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تمهيد عام 


تضم موسوعة مصطلحات الفكر العربي والإسلامي الحديث والمعاصر 
ثلاثة مجلّدات تحتوي على ثلاث حقب: الحقبة الأولى منها -٠۷٠١(‏ 
+ تناولتها بنفسى . والحقبة الثانية )+ VA‏ £ 4( تناولها الدكتور رفيق 
العجم. والحقبة الثالثة )۲٠٠٠-۱۹٤١(‏ الدكتور جيرار جهامي. وهي تغطّي 
مصئّفات الفكر النهضوي في مراحله. 

إذا كان المصطلح العربي والاسلامي القديم يلعب دورًا متميّرًا في إحياء 
التراث» فإن المصطلح العربي والاسلامي الحديث يشكّل فيها حلقة متابعة 
وتواصل بين الموروث والحادث. بل لعل المصطلح الحديث؛ ولا سيما 
المج منذ قرنين أو أقل» أصبح مصطلحًا ترائيًا على الرغم من تغاير حقبة 
بروزه» واختلاف دلالاته وأغراضه وذهئيات أصحابه عن المصطلح القديم . 

ولا مندوحة من الاعتراف OÙ‏ مصطلح فكر النهضة العربية والإسلامية 
الحديثة اختلف في معانيه ومراميه عن سابقه من الموروث العربي 
والإسلامي» لكنه مع تباينه كوّن مرحلة مهمة في سيرورة الفهم والتفكير 
والعطاء المُصاغ باللغة العربية. وبهذا قدّم أنموذجًا له خصوصياته وميّزاته في 
تجربة الثقافة العربية والاسلامية. 

لقد ازدهرت هذه الثقافة في الفترة المشار إليها أعلاه» وأخذت تحاول 
تأسيس عصر ثقافي جديد يتلمّس b‏ ليحفر في حضارة مستجدّة مترقية عن 
سابقتها . ei‏ هذا الازدهار بذاك الزخم الهائل من الأفكار والعلوم التي 
اجتمعت عند اللغة العربية وبهاء والتي أحياها نفر من الرواد. هذا الاجتماع 
انعقد في ثلاثة توججهات: 

الأول: إعادة طباعة تصائيف ومؤلّفات الحضارة العربية والإسلامية 
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السالفة مع شرحها وتحليلها ونقدها. 
الابداعية والاكتشافية بالترجمة تارة والفهم المحوّر طورًا. 

الثالث: المزج بين الموروث والحادث بتقديم نظريات وأفكار جامعةء 
لم تبلغ مبلغ الاكتمال ليُطلق عليها شعار المذهب أو العقيدة الفكرية. 

إن مصطلحات الفكر العربي والإسلامي الحديث والمعاصر تشكّل 
التكملة الضرورية لمصطلحات السلسلة المنوّه عنها سابمًا. ليست هذه 
التكملة كميّةٌ فحسبء أي إنها Lou Jj‏ ذاتها زيادة ZS‏ لمصطلحات Loin‏ 
في حقبة جديدة ومتابعة في مضمونها لمصطلحات الماضي» وإنما هي عطاء 
فكري متميّز نوعيًا عن المصطلحات السلفية أو السالفة؛ ويجيء لفظ السالفة 
ليعبّر عن حقبة زمنية تقارن ما سمّي في أورويا فترة القرون الوسطى. 

QJ‏ هذا التميّر الاصطلاحي في الفكر العربي والإسلامي الحديث 
ينكشف لنا من خلال الاختلاف في المضامين والمعاني والمفاهيم والأفكار 
والعطاءات والكتابات بين القديم والحديث لفظا D»‏ هذا الحديث الذي 
تتبعناه منذ القرن الثاني عشر الهجري» القرن الثامن عشر الميلادي وحتى 
أيامنا هذه. 

Aa‏ رافق الاحتكاك الحضاري» واليقظة المجتمعية» والتجديد الأدبي 
واللغوي الاحيائي Y‏ في المعاش والعمران» وساوقها جميعها تحوّل في 
النظر والمعالجات والمواضيع والأغراض والأهداف» أرخت جميعها بثقلها 
وتركت أثرها في الكتابة والخطاب والنهج المعرفي. 

ولا غرابة إن بدأ الدارس لفكر النهضة الحديثة يلحظ Tisy Yos‏ عن 
أغراض المواضيع التقليدية» كمباحث الأصول والتصوّف والمنطق والفلسفة 
والعلوم» حيث اختص قديمًا كل منها بميدانه وأخذ بنواصي علمه ونظرته 
ومنهجه. وما إن دخلت هذه المباحث إلى فكر النهضة حتى ظهر الاختلاف 
في التقسيم والتخصّصء وكذلك في الموضوعات والمعالجات وفي المفاهيم 


VIII 


والأبعاد. ولم تعد هي عينها باستقلالها وأدواتها وأغراضهاء بل نجد الفكر 
العقلاني مثلا يعالج مسائل كلامية ومنهجية في تطبيقها على النظر المعرفي» 
ويبحث في مدى تقاربها أو تباعدها عن الفلسفات والمناهج الحديثة الوافدة 
من الغرب؛ Lens‏ يعالج في نواح أخرى مدى صلاحيتها في تصويب النظر 
والتعليم وتحقيق الإصلاح» ويعمد إلى توظيفها في أغراض الاصلاح 
السياسي التربوي . لهذا ارتدى الفكر النهضوي الحديث رداء تعدّد الأغراض 
والأدوات في تنظيره ومعالجاته. وغدا الخطاب الحادث خليطًا من الفكر 
المحض والفكر العيني والتجريبي. كما توجّه العمل إلى أغراض الاصلاح 
بحدّة» وإلى تحفيز التطوير والتغيير في بيئة الأفراد وثقافتهم. 


ولوحظ تراجع بيّن في النظر الحجاجي الكلامي حول العقيدة» وتحوّل 
إلى نظر تأويلي تفسيري يعمل على توظيف النص المقدّس والنص الموروث 
لخدمة الرأي الحامل إمكانية التطبيق. تم ذلك بمثل تراجع مواضيع التصوّف 
وأخلاقيات الزهد والسلوك»ء وحلول مواضيع دينية ذات طابع عملي ملتصق 
بحياة الاجتماع البشري والمجتمع والحكم والتشريع. 


وتبين الحال عينها في المجال اللغوي والأدبي» إذ شهد اللسن العربي 
iB, to]‏ على يد رواد اهتمّوا بإعادة ترتيب المعاجم وضبط القواعد 
والنحوء بمنحى تسهيلي استفاد أحيانًا Le‏ أصاب اللغات الأوروبية. وكذلك 
تحوّرت أغراض الأدب والشعرء Ja‏ المديح والهجاء والوصف التقليدي 
والتثر الخفي المعاني الواضح الاشاري» Jon‏ محلّها جميعًا الشعر الوجداني 
والاباحي» وبعضه خرج عن الوزن التقليدي. كذلك راج الشعر الاجتماعي 
والسياسي» وظهر Cl‏ شيء من الشعر الفلسفي والشعر الوجودي. أما 
الأدب التثري فاهتم بالقصص المباشر وتصوير الواقع من غير إخفاء» كما 
برزت القطع التثرية الخاصة بالمناسبات والمهتمّة بالمقالات الحياتية اليومية 
بعد انتشار الصحف والمجلات. 


ومن الأفكار الجديدة الطارئة الاهتمام بالكتابات الاقتصادية 
والاجتماعية والنفسية والعلمية البحتة. فقد co.‏ خلال عصر النهضة 
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تآليف وكتب شتى» على الرغم من استفادتها من علوم الغرب وما توصل إليه 
من نظريات ونتائج» y‏ أنها جاءت asi‏ الفرد والمجتمع العربي وتعالج 
مشكلاته وخصوصياته. حتى أن الكتابات العلمية» ولا سيما تلك التى 
اهتمّت بتاريخ الحياة والنشوء والارتقاء» أخذ بعضها منحى توفيقيًا حاول ربط 
الماورائي بالواقعي وذبج الرأي Les‏ يتلاءم مع المعتقد الديني. والحال عينها 
انسحبت على الكتابات الاناسية «الانتروبولوجية» . 

كما إن الكتابات الفلسفية نفسها أخذت طابعًا متميّرًا واتجاهات جديدة. 
فدخل عليها مصطلح الاتجاه المادي» والعقلي» والروحي» lil,‏ 
وصبخت بالمنحى الوجودي» والجوّاني» والشخصاني» والتطوّري» أو 
الديالكتيكي والعلمي والمثالي الخ. . 

والأمر عينه لازم الكتابة التاريخية» حيث ظهرت ألفاظ جديدة تجاوزت 
السرد لتُعنى بفلسفة التاريخ des‏ التاريخ. بل اختلطت الكتابات التاريخية 
أحيانًا بآراء سياسية وبالتوجيه الوطني» وتحويل الحدث الماضي لأداة توظّف 
في هدف حاضر أو مستقبلي . 

والملفت أيضًا في نتاج النهضة العربية والاسلامية اشتداد التأئّر بمعاني 
الغرب وعلومه. OB‏ فكر النهضة المتأثّر بالغرب فيما أعقب عصر التنوير 
الغربي» قد فاق بكثير AE‏ الفاكر Us de ARE‏ والهليني. 
إذ اقتصر قديمًا التأئّر باليونان على الفلسفة وبعض spl‏ بينما وقع SE‏ 
بالغرب أليوم في العلوم والآداب والفلسفات والنظريات جُلّها . 


لعل ما سبق ذكره من فكر نهضوي على أنواعه غني في مناهجه» غزير 
في معانیه» جم في مصطلحاته» يستحق Le‏ الدرس والسبر والضبط والنظم . 
لذا فلم يمكن أن يكتمل لدينا مشروع الالمام بالمصطلح العربي والاسلامي 
Tiu,‏ عن مصطلح النهضة وبمعزل عنهء لما يشكّله هذا المصطلح من غنى 
كمى ونوعى» ولما يشير إليه من دلالات حادثة Ji‏ فيما تدل على كيفية 
استقبال الذهنية العربية والاسلامية العلوم والأفكار الحديثة والتعاطي معها 
كما Jas‏ على مسلك اللسن العربي في الاشارة إلى هذه المعاني» وفي 
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استخدام التفعيلاث والمخزون اللغوي؛ وقدرة اللسان على التجاوز في 
التعبير بين المعاني السالفة والمعاني الحادثة. 

لقد وجدنا أنه يستحيل gar‏ هذه المصطلحات الحديثة وفاقًا لأبواب 
العلم التقليدية» كما ضبطناه في المصطلحات القديمة» لكون الكاتب العربي 

فى العصر الحديث y‏ يتناول في کتاباته ile‏ اختصاصات cle‏ وتظهر Mr‏ 

لتضم علومًا وأغراضًا 5 شتى. فقد امتزج عند المؤلّف الواحد التأليف الديني 
مع الحجاج العقلي» Las‏ إليهما التفسير القرآني وإصلاح التربية والتعليم» 
كما حصل لدى محمد عبدهء أو امتزاج الأدب والمقالة مع النظر الفلسفي 
والجمالي والشعري» كما ele‏ على يد جبران. واختلطت علوم اللغة بالتاريخ 
والسياسة والاناسة مثلما ورد في QUES‏ الأرسوزيء أو التاريخ والسياسة 
والاجتماع على ما خلفه لنا ساطع الحصري وانطون سعاده JUS,‏ الحاج 
وغيرهم . 

ولما كان هذا الطابع وتلك السمة تركا أثرهما في معظم النتاج النهضوي 
الحديث» ونظرًا إلى غزارة هذا «c'e‏ فقد Lans‏ حقب عطاآته على ثلاث 
مراحل تاريخية تناول js‏ منها أحدناء من غير التفات إلى اختصاص محدّد 
ضمن كل حقبة. EIN‏ متفرّعة جامعة لعدّة اختصاصات . لذا تم انتقاء 
أشهر المفكرين» واختيار جزء غير يسير من (eaa, eee‏ وإدراجها 
واستخراج مصطلحاتها. ولم درج أسماء otip‏ النقاد المحدثين في فكر 
النهضة العربية المعاصرة» إذ أخرنا سبر هذه المصطلحات لمشروع مستقل . 
ونقصد JL‏ أولئك الذين طبّقوا المناهج العلمية الحديثة والمعاصرة على 
النصوص السلفية» ودرسوا العقليات والذهنيات العربية المعاصرة أمثال 
العروي والجابري ومروّة وحنفي وأركون وطه عبد الرحمن وغيرهم الكثير. 
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BULI -‏ مصطلح عصر ciag‏ أو ما أطلقنا عليه في عنوان الموسوعة 
«مصطلح الفكر العربي والاسلامي الحديث والمعاصر»؟. , 

- كيف حقبنا لهذه المرحلة؟ ولماذا اعتمدنا التحديد الزمني ابتداء من عام 
+ كما ورد في كرّاس التعريف بالموسوعة» أو عام ١777‏ كما ورد في 
الجزء الأول من أجزاء هذه الموسوعة؟ 

- لماذا اعتمدنا التوققف عند إيراد شخصيات فكرية محدّدة ولم نعتمد خيار 
التوققف عند اتجاهات فكرية محدّدة؟ 


في الجواب عن التساؤل الأول UJ‏ مصطلح عصر النهضة» نقول: 


نقصد بعصر النهضة مرحلة تاريخية جديدة ذات وجهين: الأول يتمثّل 
بكونها مرحلة تأتي بعد خمود طويل على كل الصعد السياسية والاقتصادية 
والفكرية. فبعد مرحلة الازدهار التي مرّ بها الفكر العربي الاسلامي خلال 
حقبة إحتكاكه بغيره من الحضارات OU)‏ - الفرس - الهنود) زمن 
العباسيين» وبالتالي تكوينه Lu‏ حضارية متقدّمة وثابتة» جاءت مرحلة الخمود 
والانحطاط والتي استغرقت Uo)‏ طويلًا من الزمن تقارب الخمسة قرون 
[Ter‏ رهي أعقبت حقبة صراع بين منطق التفلسف العقلي من جهةء وبين 
الأصولية السلفية من جهة أخرى» والتي توجّت بنكبة إبن رشد (على الصعيد 
الفكري)ء وبانهيار الأمبراطورية العباسية على يد المغول Je)‏ الصعيد 
السياسي). مرحلة الانحطاط هذه شكّلت حاجرًا قويًا أمام أي تقدّم أو أي 
إنتاجية على كل الصعدء وهي شبيهة إلى m‏ كبير بمرحلة ما اصطلح على 
تسميته pas‏ الجاهلية عند العرب قبل الاسلام. 

أما الوجه الثاني والذي من خلاله يمكن لنا فهم لماذا التسمية (عصر 
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النهضة)» فهو ذلك السياق الذي تمثّل بالتطوّر الذي شهدته أوروبا. لقد أوجد 
التطوّر الأوروبي تأثيرًا قويّا في الشرق العربي وخصوصًا في أفريقيا الشمالية» 
حيث وجد الشعب العربي نفسه مشدودًا نحو التطوّرات الجديدة الناجمة عن 
الثورة الصناعية والتقنية. فمع تعاقب الزمن» بدا أنه من الصعوبة تجاهل 
تطوّرات التغيير وعدم التحرّك بطريقة أو أخرى. إنه الاحتكاك بالآخر 
ومحاولة تمثّل تجريته الناجحة . 


هل تصح مقارنة هذه المرحلة ومن خلال الوجهين اللذين عرضنا لهماء 
مع حالة العرب عشية خروجهم من الجزيرة العربية واحتكاكهم بالحضارات 
والشعوب المختلفة عنهم في كل شيء؟ إن المقارنة كأداة منهجية جائزة 
ومطلوبةء شرط أن لا تكون محكومة Ua‏ بهاجس المطابقة والمماثلة. وعليه 
فإن الحافز الأساسي الذي دفع بالعرب إلى الخروج من جزيرتهم وواقعهم 
الحضاري القائم cr LUE‏ هو نشر الدعوة الاسلامية. إذن هو حافز ديني» وقد 
أذى ذلك إلى انتشار الدعوة الاسلامية وإلى تأسيس أمبراطورية واسعة (على 
الصعيد السياسي) وإلى نهضة علمية كبيرة (على الصعيد الفكري والعلمي 
والحضاري) لازمة من الاحتكاك بحضارات الشعوب التى قهروها 
وأخضعوها لسلطانهم السياسي. كل ذلك S‏ إلى تأسيس حقل QUE‏ 
ومعرفي متعدّد ومفتوح على مختلف علوم الحضارات التي cla Mus‏ وأدّى 
أيضًا إلى نشوء مناخ حواري تمثّل بحضور مختلف التيارات الفكرية السائدة 
آنذاك. بيد أن هذا المناخ ما لبث أن تعثّر مع بداية الارتداد إلى الأصولية 
الدينية الرافضة لكل العلوم الوافدة. حصل من جرّاء هذا الارتداد إلى 
الأصولية العقيدية نوع من الثبات الدوغمائي» JES‏ بداية لمرحلة جديدة ساد 
فيها جو من الانغلاق الفكري وعدم الانتاجية والابداع. 


هل JEN‏ عصر النهضة القفزة المماثلة التي قام بها العرب ÉL‏ باتجاه 
الشعوب الأخرى. ريما كان الجواب إيجايًا من ناحية الشكل» ولكنه حتمًا 
مختلف من ناحية المضمون. فالشعوب العربية والإسلامية في بداية عصر 
النهضة هي في حال مختلفة» عن الحال التي كانوا عليها عشية خروجهم من 
جاهليتهم . 
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ففي المرحلة السابقة كانوا فطريين Y‏ يملكون هويّة محدّدة» ما عدا 
انتماؤهم الحديث إلى أمة الاسلام التي شحذت فيهم هم الاحتكاك والإطلاع 
على الآخر. بينما هم اليوم (بداية عصر النهضة) في حال آخر من التكوّن» 
بعضهم محكوم بتصوّرات محدّدة ومؤسسة لهويته» وبعضهم الآخر محكوم 
بتصوّرات أخرى تسعى إلى التفلّت مما هو سائد على اعتبار أنه كان السبب 
الأساسي في مرحلة الخمود التي مرّوا بها. وعليه Gp‏ واجدون في هذه 
المرحلة (عصر النهضة) وخصوصًا في بداياتهاء كما فى الجزء من الموسوعة 
التي بين أيدينا (SANSA)‏ واجدون استمرارًا لموضوعات تشكّل 
إمتدادًا لما أطلق عليه إسم التراث والموروث. لكن إلى جانب ذلك بدأت 
تطرح بعض الموضوعات المستجدّة والتي أخذت تشكّل نوعًا من colit‏ مما 
هو قديم وموروث» إن من حيث منهجية التفكير أو من ناحية مضمون 
الموضوعات الجديدة. إن محاولة colli‏ هذهء بدت وكأنها استجابة ضمنية 
لما بدأ يسمع به العرب عن التطوّر الذي أصاب أوروبا. 

قصدنا من هذا التقديم والشرح حول تسمية pas‏ النهضةء أن نضع 
الأمور في نصابهاء وأن نبيّن Vol‏ : أن هذه التسمية لازمة عن حقبة تاريخية م 
بها الفكر العربي والاسلامي بجملة تغيّرات ناجمة بوجه من وجوهها عن 
الحال التي وصل إليها هذا الفكرء وبوجه آخر عن حال التطوّر الذي أصاب 
الغرب. ٠‏ 

pas ians 0| GU,‏ النهضة لا تعني تماما وخصوصًا في المراحل 
الأولىء أن عملية الاستنهاض الفكري والسياسي والاجتماعى عند العرب قد 
أثمرت تغييرًاء بقدر ما تعني أن حراكًا ما بدأ يطرح نفسه متلاطمًا مع بنية ثابتة 
Ote‏ ما كانت تعيق النموٌ والتطوّر المطلوبين . وعليه OD‏ مضامين المصطلحات 
في هذه الفترة QU‏ ما je‏ بعضها عن محاولات جية للاصلاح والتجديد 
(الطهطاوي - التونسي) والبعض الآخر بقي مستغرقًا في قوالب وعقلية السلفيين 
(النابلسي - بن عبد الوهاب - الأدريسي)ء وستشكّل الفترة اللاحقة ما بين 
OREA)‏ تزاوجًا بين التيارين تمثل بثنائية الأبعاد في المصطلحات 
الواحدةء بين قديم موروث» وحديث متخصّب مع الفكر الأوروبي. 
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في الجواب عن التساؤل الثاني أي عن المعيار الذي اعتمدناه لتحقيب 
هذه الفترة نقول : NO‏ أن أي تسقيب تاريخي يعمد Je‏ تحديق بدايات زمنية 
igu‏ هو أمر مصطنع منهجيًا . وإذا كان لا بد من تحديد بداية ماء UB‏ 
اعتمدنا معيار ظهور بعض الكتابات لمؤلفين عادوا إلى مسرح الكتابة بعد فترة 
ثبات عميقة» تمتّلت بالفترة السابقة على القرن السادس عشر. وربما كان 
اختيار عام 577١م‏ تاريخ وفاة «العاملي» اصطلاحًا اعتمدناه لبداية هذه 
المرحلةء وإن لم يكن معبرًا تمامًا Le‏ قصدناه. 

والأمر الثاني الذي اعتمدناه في هذا التحقيب والذي بقي محجوبًا 
رجه زيما كان الموازاة مع ما بدأ يظهر في الغرب من تطوّرات جديدة» مع 
العلم أن المقارنة ليست متطابقة V] Us‏ من حيث الزمن الكرونولوجي. 

في الجواب عن السؤال الثالث الذي يطرح» لماذا اعتمدنا التوقف عند 
إيراد شخصيات فكرية محدّدة ولم نعتمد خيار التوقف عند اتجاهات فكرية 
aie‏ فنقول: Ul‏ في هذه المرحلة لم تتبلور اتجاهات فكرية محدّدة» 
وتبلور الاتجاهات هذاء ينم عن مرحلة متطوّرة من التقدّم والتحديث 
والتجديدء وهذا ما لم يكن متواقرًا. بل السائد كان غلبة التخبّط ما بين 
اجترار القديم من جهة» والانخراط في ما بدأ يطرح من جديد من جهة 
أخرى. لذلك كان من الصعب بلورة اتجاهات فكرية جديدة تتخطّى ما كان 
سائدًا من قبل. 

CU‏ : إن اعتماد خيار الاتجاهات الفكرية المحدّدة يفترض أن يكون 
هناك وحدة ما مزعومة بين أعمال أفراد كثيرين. وهذا ما p‏ يكن متوافرًا 
وخصوصًا في المرحلة الأولى. فالفروقات الفردية ظاهرة جدًا للعيان بين 
مؤلّفي هذا العصر. إضافة إلى أن كتاباتهم لم تكن لتعبّر عن خيارات محدّدة» 
بل كانت جلها خطرات مبثوثة هنا وهناك؛» غالبًا ما كانوا يتبّعونها نتيجة فورة 
ماء ثم ما يلبثوا أن يعيدوا النظر فيها فيما بعد. 

إن اختيار شخصيات محدّدة كان الخيار الأنسب من بين الخيارات 
المطروحة ولم يكن هو الخيار الأفضل والأكثر تعبيراء «فالتوقف عند بعض 
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الأفراد المختارين هو لسبب تمثيلهم الواسع للاتجاهات أو الأجيال. وهذا 
ما يسمح بتقديم شرح واف للتأثيرات والظروف والطابع الشخصي» الأمور 
التي جعلتهم يثبتون بعض المواقف في بعض الحالات» (الفكر العربي في 
عصر النهضةء البرت حوراني» ترجمة كريم عزقول» دار Py‏ ۱۹۹۷ = 
ص٤‏ . بيروت» لبنان). قلنا إنه الخيار الأنسب وليس الأفضل oM‏ الكثيرين 
من هؤلاء المفكرين كانوا مشتتي الاتجاهات» ولم يكونوا على منهجية واحدة 
متّسقة لا في ما بينهم ولا في داخل أفكارهم هم بالذات. 
e‏ إشكالية عصر النهضة: 

في طرحي لموضوع الاشكالية هذه نوع من التجاوز البسيط للمرحلة التي 
أعمل عليها وهي الواقعة ما بين 1777م - ٠189م.‏ فالإشكالية التي تطرح 
والتي تطبع عصر النهضة بطبعها ليست واضحة المعالم في هذه المرحلةء 
وريما كانت ممهداتها قد بدأت من هنا وخصوصًا في الفترة المتأخرة منهاء 
أي مع الطهطاوي» والتونسي وفرنسيس المرّاش وحسين المرصيفي وغيرهم . 
لكن كان لا بد من الإشارة إلى ذلك لمعرفة الإطار الذي تحرّك من خلاله راد 
النهضة فيما بعدء والتي كانت بداياته المؤسسة قد بدأت بالظهور بالرغم من 
الاختلافات التي سنلحظها . 

من الواضح جدًا أن الفكر العربي الإسلامي إنشغل de‏ بداية القرن 
السابع عشر وبدرجات مختلفةبقضايا كثيرة» منها الاجتماعي الثقافي (التقدّم 
والتأخر) والحضاري (الانحطاط والازدهار)» والسياسي (الظلم والحريةء 
والاستبداد والعدلء والديمقراطية والشورى)» والاقتصادي (التنمية 
والتخلف) إنشغالا كبيرًا. ويبدو أن البعد السياسى قد استحوذ المساحة 
الأوسع في الاهتمام والمبادرة» لدرجة كادت معها أن تغيب باقي القضايا 
الاجتماعية والاقتصادية وغيرها. 

ولكن قبل أن نحدد هذه الاشكالية وآليات إنبنائهاء Le‏ أن نكشف عن 
الظروف التاريخية العامة التي أسّست لهذا الاهتمام. 


من هنا كان لا بد من الكشف عن ظرفية التدخل الأجنبي وعن PEJ‏ 
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الأوروبي الوافد إلى الشرق عبر العديد من الطرق والوسائل (إتصالات الأمير 
فخر الدين بأمراء الغرب وخصوصًا أمراء توسكانة - الحملة الفرنسية على 
مصر - تغلغل الاختراق الاقتصادي والسياسي والثقافي عبر SULY‏ 
للولايات العثمانية)» مما ولّد مواجهة مباشرة بين الوافد بمنظومته الأوروبية 
مع الثقافة العربية الاسلامية» وما وده الصدام من ناحية والقبول من ناحية 
أخرى» من نتائج إجتماعية وفكرية ونفسية على المثقف العربي. أضف إلى 
ذلك إنتقال المثقّف العربى (تجربة رفاعة الطهطاوي) إلى أورويا بالذات 
والاحتكاك المباشر بمنظومتها المتحّقة فى ممارسات ومؤسسات. وإذا كان 
الظرف قد تحدّدء فكيف ظهرت البنية المجتمعة للواقع العربي الإسلامي في 
عصر النهضة والتي أثارت اهتمام مفكريه من أمثال الطهطاوي والتونسي 
والأفغاني وغيرهم. 


لقد تكشّف لدى مفكّري عصر النهضة أن سر تقدّم الغرب لا يرجع فقط 
إلى الثورة العلمية والتكنولوجية» بل أيضًا إلى طبيعة الأنظمة السياسية 
وأشكال الحكومات السائدة في الغرب» وفي طريقة تعاطي الحكام مع 
المحكومين» وفي طبيعة صياغة قوانين العدل والحرية والمساواة. هذا 
التكشّف أضاء من جهة ثانية على أسباب انحطاط وتقهقر المسلمين وهو 
يكمن فى فساد المؤسسات السياسية وفساد الممارسة السياسية أيضاء وهو 
فساد أخذ عند بعضهم شكلًا من أشكال البعد عن «الصراط المستقيم؟» وعند 
البعض الآخر شكلا من أشكال caldi‏ والرجعية. هذا هو الهم الآساسي 
الذي تكشّف للرحالة الشيخ رفاعة الطهطاوي الذي شهد أحداث 187١٠‏ في 
باريس وما حصل فيها من تحوّلات بشأن الوجودين السياسي والاجتماعي في 
فرنسا. لقد اطلع على معنى الحياة السياسية التمثيلية وقرأ فيها حضور 
الشورى الدستورية. سينحاز المثقف النهضوي إلى هذه الصورة لأوروبا 
وسيدافع lge‏ وسيحاول في مرحلة ثانية تبيئة أفكارها ومحاولة تأصيل 
الأصول في هذه المفاهيم علّنا نجد ضالتنا في LE‏ تاريخنا وتراثنا. . وقد عقد 
بعضهم (الطهطاوي) القران بين المنظومة الليبرالية الأوروبية وبين أصولها 
الأسلاعية كا هو ف شاج dal‏ «من زاول علم أصول الفقه. . . جزم ob‏ 
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الاستنباطات العقلية التي وصلت عقول باقي الأمم المتحدثة إليها. . . p‏ أن 
تخرج عن تلك الأصول. . .» بمقابل هذا المثقّف المتأثر بالغرب» وضمن 
نفس الاهتمام» ظهر المثقّف الأصولي في الجانب الآخرء والذي وإن حكمته 
نفس الاشكاليات التى حكمت المثمّف المتغرّب إلا أن الحلول عنده كانت 
في العودة إلى الأصول إلى السلف» إلى تجرية صدر الاسلام أيام حكم 
الرسول والخلفاء والراشدين (محمد بن عبد الوهاب - الدهلوي - وغيرهم) . 

eas‏ لنا إذن أن نفس الاشكالية حكمت المثقّف النهضوي Lin‏ كان 
el‏ سلفيّاء وهذا ما جرٌ الخطاب النهضوي JR‏ أبعاده للإنعقاد على ثنائيات 
مفهومية شكلت برأيي عقبات معرفية لأنها بقيت مجرّد ثنائيات تقابلية دون أن 
تعى تمامًا أن خلف أي ثنائية» أحادية ما يجب أن تتحدّر منها وترتدٌ إليها . من 
هذه الثنائيات التي إنعقد عليها المصطلح الفكري النهضوي» مصطلحات 
العدل والحريةء الاستبداد والظلمء التسلّط والإستعباد» الشورى 
والديمقراطية وغيرها مما لا يعد ولا يحصى. لقد إنقسم الفكر النهضوي 
على نفسهء وهو أبى إلا أن يمارس ثنائية المفاهيم وثنائية المواقف. فمن جهة 
مثقّف نهضوي ليبرالي Eh‏ على استعراض محاسن أوروبا ues‏ أن لا de‏ 
إلى الترقي إلا الأخذ بأسباب التمدّن الأوروباوي» أي الأخذ بقيم العقل 
والعلم وقواعد الحكم العصريةء والضرب صفحًا عن كل النظم السائدة والتي 
هي وليدة ماضي كله انحطاط وتقهقر. قابل كل ذلك Lite‏ سلفى استحضر 
من الكتب القديمة صورة حضارة عربية إسلامية» Jely‏ على أن الاصلاح لا 
یکون إلا بالعودة إلى ما صلحت به أحوال السلف. هكذا انطرحت المفاهيم 
ضمن منحيينء LESI‏ يدوران حول نفس الاشكالية. فاستحضر مفهوم 
الشورى مرّة على أساس أنه صورة لمفهوم الديمقراطية (في الفكر الليبرالي) 
ومرة أخرى على أساس أنه الأصل الذي يجب أن نرتكز إليه دون مقارنته 
بسواه (الفكر السلفي). 


MM - عن طبيعة هذه الفترة: 5117م‎ ipu شواهد‎ o o 
يمكن تقسيم هذه الفترة التي نعمل عليها إلى مرحلتين:‎ 


XVI 


مرحلة أولى شكلت نوعًا من الامتداد لاستمرار نفس المواضيع التقليدية 
التى كانت سائدة ble‏ كموضوعات التصرّف (النابلسى) وأصول الفقه 
(محمد بن عبد الوهاب) والمنطق (الييجوري). | 

مرحلة ثانية غلب فيها الطابع التجديدي على ضوء متغيّرات العلم 
الحادثة على كل المستويات» وذلك لاحداث قراءة جديدة للنص الاسلامي 
متوالفة مع المفاهيم الغريبة الحديثة (الطهطاوي - التونسي - مرصيفي - 
البستاني. C‏ 

عن المرحلة الأولى: من المصطلحات المعبرة عن هذه المرحلة ما ورد 
عند العاملى من ترداد لمصطلحات المرحلة السابقة دون أي تغيير لا فى 
المضمون ولا حتى في الشكل» آخذين بعين الاعتبار أن العاملي JE‏ في كتابه 
«الكشكول» آراء الآخرين» فبدت مصطلحاته ومضامينها وكأنها ليست معبّرة 
عن المرحلة الجديدة؛ إنما هى استمرار لنفس موضوعات السلف من فلسفة 
وكلام وتصوّف وغيرها. من هذه المصطلحات: أفعال العباد/ شكر المنعم 
واجب/ جواهر/ موجود/ وجود/ أوائل بديهية/ كلام/ قَدَر/ معاد/ الله/ 
جزء لا يتجزأ/ فيء/ نفس إنسانية/ . 

وكذلك الكوراني فإنه Ju‏ أيضًا نفس المرحلة من خلال الموضوعات 
التي عالجها والمصطلحات التي ركز عليها: قدر/ إخبار الله/ ذات الحق/ 
وجود محض/ تنزيه/ dies‏ 

أما عبد الغني النابلسي فقد تمثّل بالكامل تجربة المتصوّف العربي الشهير 
«ابن عربي» إن على صعيد المضمون وكذلك على صعيد المصطلحء فمن 
مصطلحاته الصوفية : تعيّنات/ حضرة الذات/ ذكر/ تعيّن الوجود/ ذات الله/ 
حضرة الأزل/ كلام الله/ قرب الله/ ولاية/ تواتر/ إقتراب/ وجود/ توحيد 
الموحّد/ شهود للغيب/ معية/ علم اليقين/ عين اليقين/ de‏ الحقيقة/ فتاء 
وبقاء/ شهود/ توحيد ذوقي شهودي/ ظهور/ فيض/ ظاهر وياطن/ Fees‏ . 

Li‏ الدهلوي فقد تابع مسألة التفسيرء وجاءت مصطلحاته ومضمونها 
معبّرة عن مرحلة السلف: / مجتهد/ عوام/ واجب/ مجتهد مطلق/ تقليد/ 
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علم الأحكام/ محكم/ متشابه/ . 

وكذلك الأمر مع محمد بن عبد الوهاب الذي ffs‏ الأصولية السلفية 
وبامتياز مختطًا لنفسه حقل إهتمام يخالف تمامًا روح ما بدى أنه مستجدٌ في 
هذا العصر. شكلت الوهابية حركة عودة إلى صدر الاسلام في تجربته العقيدية 
والسياسية والاجتماعية. فما صلحت به أحوال المسلمين آنذاك. هو الذي 
يجب استلهامه في أيامنا الحاضرة» ولا علاج خلاف ذلك» مصادمة في هذا 
الاطار كل الوافد الجديد. فالموضوعات التي اهتمّت بها هي موضوعات 
العقيدة» والتفسير الذي أعطته للعقيدة هو التفسير الحرفي والذي لا تأويل فيه 
ولا اجتهاد. فالحقيقة كل الحقيقة فى داخل العقيدة ولا مجال للبحث عن أي 
et‏ خارج تجرية LI‏ الالح dl‏ بمرخلة Y E le‏ 
إجتهادات كلامية ولا تفسيرات عقائدية» بل lg]‏ صادمت الكثير من المذاهب 
الاسلامية الفقهية التي حاججت بالقياس» وأفسحت المجال للاجتهاد. 


ومن المصطلحات المعبّرة عن التوجّه الومّابي: / قضاء Pis‏ لوح 
محفوظ/ صراط/ شفاعة/ توكل/ دار المهاجرين/ جزية/ hes‏ نسخ/ 
توحيد الألوهيّة/ Je‏ قدري/ Je‏ شرعي/ مشيئة الله/ أول واجب/ 
ربوبية/ نذر/ [yx‏ هجرة/ أصول الايمان/ LAS‏ خروج عن الجماعة/ 
رعيّة/ إختيار/ إضطرار العباد/ أحدية/ إنشاء/ خبر/ مقدور/ غنيمة/ فيء/ . 


هذه العيّنة من المصطلحات تكشف طبيعة الموضوعات والاهتمامات 
لق حافت ی ا MOOD‏ 
إهتمامات المحدّثين. فما زال الإهتمام بالأصول يطغى على الاهتمام 
باستقراءات العقل. والاهتمام بموضوعات التراث السلفي تطغى على 
الاهتمام بمستجدّات التطوّر التاريخي وإنتقال البشر من حال إلى حال على 
كل الصعد الاجتماعية والسياسية والإقتصادية. لقد بقيت عقلية التأصيل 
الدوغمائي حاضرة وبقوة» وهي تسعى إلى التفتيش عن الاسنادات 
الميتافيزيقية والالهية لكل ظواهر الكون من طبيعية واجتماعية... بدل 
البحث في الظواهر أنفسها وفي وظيفتها وما يمكن أن ينتج عنها وفي علاقاتها 
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مع بعضها البعض . إنه الفاصل بين عقليتين: عقلية تبحث في أصول الظواهر 
والأشياء» وعقلية تبحث عن وظائف هذه الظواهر والأشياء. لم تتقدّم البشرية 
على صعيد العلوم إلا بعد أن Css‏ تلك المماحكة الميتافيزيقية التي تبحث 
عن الأسباب الأولى وبعد أن بدأت تبحث في وظيفة الظواهر وتفاعلاتها مع 
بعضها البعض . 

بقيت نفس الموضوعات مدرجة وبقوة مع الألوسي من مثل ما ورد عنده 
من مصطلحات /الدعوة/ مشيئة الله/ تكليف/ J‏ خلق وأمر/ وحدة 
الوجود/ وجود/ . 


أما بخصوص محمد الإدريسي السنوسيء فقد عاد au‏ المصطلح 
الصوفي والأصولي والكلامي للظهور ih‏ متابعًا بذلك نفس الخط 
المنهجي للذين سبقوه في هذه المرحلة. من مصطلحاته: /إجتهاد/ فتيا/ 
شروط المجتهد/ تقليد/ أهل de‏ اليقين/ إبتداع/ حكم الفقهاء/ وحي/ 
غيبوبة عند الذكر/ تجل/ تجليات فورية/ . وغيرها من المصطلحات الصوفية 
والفقهية والكلامية. وحتى عندما تعرّض لبعض المفاهيم الاجتماعية 
كمصطلح /هيأة إجتماعية/ و / حقوق المعاملات/ إنزال ودخل الإنزال/ 
تسجيل/ إنتظام الهيأة الاجتماعية/ » لم يكن هذا التعرّض من باب المقايسة 
الاستقرائية العقلية» بل من باب إنتمائها للمصالح الشرعية. 

Ul‏ البيجوري: فقد ركز على دراسة المنطق الصوري والتعليق بالحواشي 
على مختصرات السنوسي المنطقية» فجاءت مصطلحاته تردادًا لما ورد في 
أمهات الكتب التي تعرّضت لدراسة المنطق. وكذلك الأمر مع ناصيف 
اليازجى الذي اعتمدنا فقط على كتاب له هو «قطب الصناعة في أصول 
t lal‏ وأهملنا كتبه اللغوية لأنها ليست من ضمن الهدف الذي نتشد. 

كان علينا أن ننتظر بداية مرحلة جديدة مع رفاعة الطهطاوي وفرنسيس 
المراش وحسين المرصيفي وخير الدين التونسي» لنلحظ تغيرًا ما إن على 
صعيد طرح القضايا والموضوعات» أو على صعيد منهجية التفكير في 
التعاطي مع ما هو مطروح nua,‏ 
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شكل القرن التاسع عشر في بداياته مرحلة جديدة» هي مرحلة الاحتكاك 
المباشر مع الآخر أي مع الغرب إن على مستوى البعثات الخارجية التي 
أرسلت إلى الخارج (رفاعة الطهطاوي وغيره)» وإن على مستوى حضور 
الغرب مباشرة في الشرق العربي ولا سيّما في مصر (غزو نابليون بونابرت 
لمصر)ء وفي لبنان عن طريق إنتشار الارساليات الأجنبية وإنشائها المدارس 
والمعاهد والجامعات. 


لم يكن الطهطاوي أول عربي مسلم يزور الغرب (فرنسا) بل سبقه إلى 
ذلك كثيرون» بيد أن أعماله تميّزت بالدعوة إلى التجديد في كل شيء 
وخصوصًا على المستوى التشريعي» GB‏ كانت العلمانية من صفات الحضارة 
الغربية فإن الطهطاوي يمتدح عقلانية الفرنسيين وتسامحهم الديني الناتج عن 
علمانيتهمء ويدعو إلى الاستفادة من التشريع والتقنين في تطوّرهما الغربي» 
وأن هذه الاستفادة لا تتعارض مع الشريعة الإسلامية» «فما يسمّى عندنا 
بأصول الفقه يُسمّى ما يشبهه عندهم بالحقوق الطبيعية أو النواميس الفطرية» 
وهي عبارة عن قواعد عقلية تحسينًا (uS,‏ يؤسّسون ue‏ أحكامهم 
المدنية» وما نسمّيه بفروع الفقه LES‏ عندهم بالحقوق أو الأحكام المدنية» 
وما نسمّيه بالعدل والاحسان يعبّرون عنه بالحرية والتسوية». 

Abot‏ من هذا الموقف من العلوم الغربية» هاجم الطهطاوي موقف 
السلفية الجامد والمحافظء وخرج بفكره «المنافع العمومية» التي تقتضي 
الاقتداء بالغرب من ناحية التقنين التي لاا تكتسب إلا بالعلوم السياسية 
المرتكزة بدورها على العلوم الدنيوية كأساس للتمدّن. وإستنادًا إلى فكره 
السياسي المتأثّر بالثقافة الغربية» واستنادًا إلى فهمه أيضًا لأصول الإجتماع 
البشري ركز الطهطاوي على قضية الحقوق المدنية التي تقوم على مبدأين 
أساسيين هما: المساواة/ الحرية/ . من هنا ظهرت المصطلحات الجديدة 
والتي تحمل في طيّاتها حداثة تقابل المصطلحات التراثية. ومثلنا على ذلك ما 
ساقه في ميدان gen‏ البشري من مصطلحات: Jia ps eu‏ جمعية/ 
دائرة تمدنية/ تأنس إنساني/ عمران/ تمدن/ تمدن عمومي/ تمدن محلي/ 
مكاسب/ مدنيّ/ تكثير العمل/ أصول المكاسب/ É‏ العمل/ قيمة العامل/ 
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قوة العمل/ تمدن الهيئة الاجتماعية/ حقوق مدنية/ تعاون/ . وما ساقه في 
ميدان العلوم السياسية من مصطلحات : / قوّة حاكمة عمومية/ حكومة/ قوة 
ملوكيّة مشروطة بالقوانين/ سياسة ملكية/ سياسة/ سياسي/ . بوليتيقية/ 
أصول عدلية/ . رأي عمومي/ عدل/ نفوذ ملوكي/ نفوذ إجراتي/ . مجالس 
النواب/ حقوق مدنية/ حقوق خصوصية شخصية/ رئيس جمهورية/ حرية/ 
حريّة شخصية/ إجتماع تام/ حقوق المواطن/ أحكام مدنية/ . حريّة الرأي 
والتعبير/ تسوية/ . مجامع عمومية/ Je‏ أمّة/ . 

وكذلك الأمر مع فرنسيس المرّاش الذي pole‏ الطهطاوي» وكان من 
المجدّدين على كل المستويات الفكرية المثارة آنذاك من سياسة واجتماع 
واقتصاد. ومن مصطاحاته ذات المضامين الحديثة : / هيئة إجتماعية/ 0343[ 
عمل/ حقيقة طبيعية/ سلام/ دولة العبودية/ حريّة/ ناموس المناسبة/ دولة 
التمدّن والإصلاح/ سياسة وشريعة/ شعب/ تهذيب السياسة/ حاكم/ 
توحش/ طبيعة بشرية/ عبودية/ تمدّن متوحش/ . 

Ana عبد القادر الجزائري وهو من أعلام هذه المرحلةء فقد تزاوجت‎ Ul 
GS الموضوعات المطروحة وكذلك المصطلحات المستعملة. هذا التزاوج‎ 
به إلى طرق موضوعات كلاسيكية (فلسفة - تصوّف) إستغرقها الفكر السلفي»‎ 
وكذلك تطرّق إلى بعض الموضوعات المستجدّة» مما انعكس على نوعية‎ 
المصطلحات المستعملة. فمن المصطلحات الكلاسيكية التي تتناول‎ 
التالي: /قلب/ علم/ عقل/‎ us الموضوعات الفلسفية الكلاسيكية.‎ 
فكر/ نظر العقل/ لذّة/ فضيلة/ علوم ضروريّة/ علوم مكتسبة/ تكاليف‎ 
. شرعية/ إرادة الله/ موجود/ تعيّنات/ شهود/‎ 

أما المصطلحات ذات المضامين الحديثة فنعرض للتالي: / 1035 
إجتماع/ رياسة/ علم القانون/ . 

ومع سليم البستاني وأديب إسحاق إِتضحت المعالم الجديدة أكثر وأكثر 
خصوصًا في إفتتاحيات الجنان ذات المواضيع الراهنةء وفي الكتابات 
السياسية والاجتماعية والتي تناولت موضوعات الساعة. 
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ليست الموضوعات فقط هي الجديدة» بل طريقة التفكير Lui‏ وطريقة 
التعاطي مع الموضوعات المستجدّة. فمنهجية التفكير قد تغيّرت» ولم نعد 
ez‏ للبحث عن الأسباب البعيدة للظواهر» بل إلى تلك الأسباب القريبة وإلى 
ما يحكمها من علاقات فيما بينها . 

وتبدو إهتمامات البستاني من خلال الموضوعات التي تطرّق إليها . 
وكذلك من خلال المصطلحات المعبّرة التي استعملها Lo par‏ على الصعيد 
الاجتماعى والسياسى: / تعصبات/ تمدّن حقيقى/ إنحطاط/ عبودية/ 
واجبات أصحاب السياسة/ متسلّط/ عدل/ حكومة/ شعب/ تقدم/ راحة 
عمومية/ دولة/ أمة/ إصلاح/ سياسة الممالك/ قوانين/ حكومة مقيّدة/ 
دستور للحكومة/ مجالس/ روح العصر/ إحتياجات الهيئة الاجتماعية/ 
حريّة/ سياسة/ دين سياسي/ مساواة/ رئاسة/ واجبات الحكام/ inas‏ 
وطنية/ حقوق الأمة/ إنتظام الهيئة الاجتماعية/ عدل في الحكم/ قوانين/ 
إجتماع/ تكاتف/ فروع الاصلاح/ أمة/ مساواة وإنتظام/ 

وكذلك الأمر مع أديب إسحق: فمن مصطلحاته المعبّرة عن 
الموضوعات التي تطرّق إليها: / حرية/ حرية مدنية/ حرية سياسية/ حرية 
معنوية/ قانون حق/ قوانين سياسية/ مساواة/ رئاسة/ عمران البلاد/ إستبداد 
في الحرية/ هيئة الاجتماع/ تمدّن إنساني/ إصلاح/ صلاح مدني/ مساواة/ 
إجتماع مدني/ سياسي/ علم السياسة/ عدل/ ظلم/ عمارة/ حكم طبيعي/ 
إنتخاب/ . 

وقد تختتم هذه المرحلة التي نعمل عليها من عصر النهضة بعلمين مهمّين 
وهما خير الدين التونسي وهو المثقف الذي مارس السلطة» وحسين 
المرصيفي ذلك الشيخ الذي شرح في كتابه «رسالة الكلم الثمان» بعض 
المصطلحات التي يتناولها الناس» مثل/ وطن/ حريّة/ Jai‏ حكومة/ [das‏ 
ظلم/ سياسة/ تربية/ . وهو بعد أن يشرح معاني هذه المصطلحات يحاول أن 
ccs‏ أسباب الانحطاط والتدهورء ليرسم ملامح برنامج إصلاحي إجتماعي . 


أما خير الدين التونسي فقد تابع ما بدأه الطهطاوي» وذهب أبعد منه في 
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مسألة المقاربة بين الاسلام من خلال مفاهيمه وتراثه وبين الغرب؛ مضيقًا إلى 
العناصر المادية «المنافع العمومية» التي تكلّم عنها الطهطاوي والتي إقتبسها 
عن الخرب» عنصرًا آخر هو «التنظيمات الدنيوية»» محاولًا بذلك الجمع 
وبصورة متقدّمة عن سلفه ما بين الأصالة والحدائة. 


وخصوصًا النظام الفرنسيء فاهتم بإصلاح الحالة الفكرية التي كانت سائدة 
آنذاك في تونس من خلال سعيه لتكوين فئة من النخبة تهتمٌ بالتعليم العصري 
وذلك عبر تشجيع الطباعة والصحافة» AL‏ من العقلانية الحديثة منهجًا 
للتفكير والعمل . 

دافع التونسي عن الحضارة الغربية وعلومهاء وتحدّث عن أسباب 
التخلف egeat,‏ ورد كل ذلك إلى سيادة مفهوم colis NP‏ وما نتج عنه 
من عواقب وخيمة على التطوّر الاجتماعي والسياسي والاقتصادي Chaa‏ أمثلة 
عن نابليون بونابرت» وحكم قالها أرسطوء وكذلك أعطى أمثلة من الاسلام . 


إنطلق التونسي من الدعوة إلى إيجاد تنظيمات من القوانين لوضع دستور 
يتوافق e‏ ما ا فرأى أن الكونستيتيسيون الزات للتنظيمات 
اونا من ررك عرضه للأسباب التي أوصلت أورويا إلى re‏ التمدّن 
إلى أن: «نتخيّر منها ما يكون EY Ubu‏ ولنصوص شريعتنا مساعدًا 
lyg‏ عسى iii La e oi‏ من coal‏ ونخرج باستعماله من 
ورطات التفريط الموجود فينا». 

وعليه فإن المسألة السياسية شغلت حيرا VS‏ من تفكير خير الدين 
التونسي» فإضافة إلى الأسباب المادية التي تحتلٌ عنده المرتبة الأولى» لكن 
المجتمع لا يقوم ولا pis‏ فيه المعارف والعلوم إلا على دعامتي/ العدل/ 
والحرية/ كمفاهيم سياسية وفكرية. ولقد شرح حال تطوّر الأمة الاسلامية 
قسمين: | حريّة شخصية/ أو مدنية/ ومن ثم / حرية سياسية/ . ويستعين في 
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تعريفه للحرية السياسية بمفهومها الغربي بما قاله الخليفة عمر بن الخطاب 
«من رأى متكم 55 اعوجاجًا فليقرّمه» مظهرًا بذلك الأصل الإسلامي لهذا 
المفهوم. إلا أن التونسي رأى أنه يجب الأخذ بعين الاعتبار الواقع المعاش 
للعالم الاسلامي» لذلك کان لا مانع لديه من تقييد حدود ار السياسية t‏ 
قائلا في كتابه «أقوم المسالك»: «نعم من الواجب على مؤسّس أصول الحرية 
السياسية اعتبار حال السكانء ومقدار تقدّمهم في المعارف» ليعلم بذلك متى 
يسوغ إعطاء الحرية التامة ومتى لا يسوغ», مبتعدًا بذلك عن مفهوم الحياة 
الديمقراطية» ولكنه يعود ويقترب منها حين يطالب بحرية الرأي أو كما 
يسمّيها هو / حرية المطبعة/ . 

لسنا هنا في مجال تقديم دراسة عن فكر خير الدين التونسي» ولكن كان 
لا بد من هذا التقديم لتبيان أهمية منهجية التفكير التي اتبعها هذا المثقّف 
صاحب السلطة السياسية» وأهمية الموضوعات التي أولاها اهتمامه. وعليه 
Op‏ هذه الأمور تتكشّف من خلال المصطلحات والمفاهيم التي أدرجها في 
كتاباته» ومنها: / أسباب التمدّن/ خلل في العمران/ خلل سياسي/ عدل/ 
ظلم/ خراب العمران/ قانون عقلي/ مشورة/ مشاورة/ سياسة معقولة/ حرية 
المطابع/ آراء العامة/ مجالس/ معارضة/ مشاركة/ شورى/ سلطان/ £u‏ 
دنيوي/ تنظيمات/ شرع جديد/ عمران/ حرية مطلقة/ حقوق سياسية/ 
إجتماع/ إنتظام/ إدارة المصالح السياسية/ [ous‏ حكم/ أسياب ext‏ 
والتأخر/ حقوق إنسانية/ مكاتب عمومية/ حرية شخصية/ قوة الاجتماع/ 
شركة/ قوانين حقوق الأهالي/ وغيرها. 

ومن أعلام هذه المرحلة اللغوي الشهير محمد صديق حسن خان الذي 
انتخبنا بعضًا من تعريفاته اللغوية نظرًا لأهميتها . ومع أننا لم نسلك في السابق 
مسلك اعتبار المصطلحات اللغوية مما هو ضمن عملناء إلا أننا استثتينا هذا 
العالم نظرًا لبعض التجديدات التي أدخلها. ونذكر بالمناسبة Gl‏ أغفلنا ذكر 
مؤلّفه الشهير «أبجد العلوم» وأسقطناه من عملنا OY‏ هذا المؤلف سيصدر 
منفردًا نظرًا لأهميته الكبيرة على صعيد تاريخ اللغة العربية. 


منهجيّة AE‏ الموسوعة 


: تنظيم مضامين المصطلحات: 


تمّ إختيار مصطلحات هذه الحقبة من الفكر العربي والاسلامي الحديث 
والمعاصر (1777١-1840م)‏ من بين عشرات المؤلّفات DES‏ عايشوا 
هذه الحقبة. وقد اخترنا من بين كتب كل مؤلّف» تلك التي تعبّر أفضل 
تعبير عن مضمون آرائه . لذلك أسقطنا الكثير من كتب بعض المؤْلفين لا 
سيّما تلك التي تناولت موضوعات تردّدت ثناياها في کتب أخرى. 
حصرنا التعريف بالمفاهيم الأساسية لبلورته وجعله مستقلا G‏ . وعمدنا 
بعض الأحيان إلى تطويل شرح المصطلح» نتيجة المفاهيم المتسلسلة 
التي أرسلها واضعه siu,‏ الأفكار والنقاطء وحاولنا أيضًا أحيانًا 
الاختصار وذلك بحذف جزء من الشرح وضعنا مكانه عدّة نقاط . 
أضيفت إلى التعريفات بعض الألفاظ التي وضعت بين هلالين 
لاستكمال المعنى أو للتوضيح . 

استوفي في المصطلح الواحد معظم تفريعاته» لا سيّما تلك المتداخلة 
معه ضمن حقل دلالي واحدء فوضع المصطلح الرئيسي في البداية ثم 
وردت فروعه ,5 لتسلسلها الألفبائي مثل: حرية - حرية سياسية - 
حرية شخصية - حرية مدنية. 

ï Ho فى‎ ara جل‎ sA dl afl 
نهمل صيغة التثنية والجمع أحيانًا لورودها بأبعادها في بعض‎ EI 
الأماكن.‎ 

تم إسقاط الكثير من التعريفات المكرّرة التي وردت في المؤلّف الواحد 
أو في المؤلفات المختلفة . 

ريما ظهرت أقواس iol,‏ وعبارات اعتراضية وقطع للجمل بكلماتء 
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أبقيناها صورة صادقة عن واقع كتب عصر النهضة» وذلك حفاظًا على 
الأمانة والدقّة. 


نظم المصطلحات وترتيبها : 

رتبت المصطلحات بحسب اللفظ دون العودة إلى الجذر. 

وردت المصطلحات أو رؤوس الموضوعات نكرة مراعاة لنظام 
الحاسوب الآلي وتسهيلًا عليه. أما المصطلح المرگب فقد روعي فيه 
عادة اللغة إذا إقتضى الأمر وضع اللفظ الثاني أو الثالث معرّفًا. مثل / 
إنتظام الهيئة/ إلزامية ١‏ لتعليم/ حسن نظام الجماعة/ وغيرها. . . 
أرفق كل شرح وتعريف للمصطلح بإشارة إلى إسم cg‏ وإسم الكتاب 
والجزء مرمّزين» وإلى رقمي الصفحة والسطر. أما رقم السطر Le‏ ذاته 
فأتى مطابقًا لموقع المصطلح في التعريف وليس لبداية التعريف. 
حافظنا قدر المستطاع على طريقة الكتّاب EU,‏ القدماء في تليين 
الهمزة وحذف بعض الأحرف» مثل: مسايل» سؤل» ثلث. 

تم التنوين والتشكيل بنسبة واضحة وعند الضرورة وذلك لجلاء المعنى . 
تم ضبط آيات القرآن الكريم وإثباتها . 

تم إختيار مسند للمصطلحات بالأجنبية» تخيّرناه من بين المصطلحات 
المتعدّدة الواردة» ولا سيّما أن بعض المصطلحات يستحيل إيجاد المقابل 
لها بالأجنبية لاختلاف البنى الذهنية وطبيعة اللغات المعبّرة عنها . 
حذفنا بعض المصطلحات الأدبية وبعض التعريفات اللغوية التي لا 
تندرج في سياق الموسوعة. 

أوردنا بعض أقوال المؤلفين القدماء أو المحدثين كما جاءت على لسان 
LES‏ النهضة الذين إستعملوها شواهد على أقوالهم أو تبتوها . 
جاءت بعض المصطلحات في صيغة التثنية أو الجمع أو اسم الجلالةء 
فأوردناها لما تحمله من أبعاد وغنى» كما وخدناها تحت صيغة المفرد 
عند الضرورة تفاديًا للتكرار. 


اتا : 


ÉG‏ : المصادر Úy‏ لتسلسلها الزمتي 
بهاء الدين العاملي = الكشكول c‏ جزءان - دار إحياء الكتب العربية p‏ عیسی 
البابلي حلبي . 


إبراهيم كوراني - كتاب الأمم لايقاظ الهمم» iab‏ مجلس دائرة المعارف 
النظامية» حيدر آباد - الهند - AFYA‏ 


عبد الغني النابلسي - أسرار الشريعة» تحقيق محمد عبد القادر عطاء دار 
الكتب العلمية - بيروت. 

عبد الغني النابلسي - الحضرة الانسية في الرحلة القدسية» تحقيق أكرم حسن 
العلبي» دار HON‏ بيروت - لبنان. 

عبد الغنى النابلسي - خلاصة التحقيق في بيان حكم التقليد والتلفيق - 


لبنان. 
عبد الغني النابلسي - رسالة التوحيد - تحقيق محمد شيخاني - دار قتيبة - 
بیروت . 


عبد الغئي النابلسي - رشحات الأقلام» شرح كفاية الغلام» مطبعة التقدّم - 
مصر - طبعة أولى AYYY‏ 

عبد الغني النابلسي - الوجود الحق والخطاب الصدق» تحقيق بكري علاء 
الدين» دمشق. 1440 - المعهد الفرنسي للدراسات العربية. 

حسن الجبرتى - رسالة الأقوال المعرّبة عن أحوال الأشربة» شركة 
المطبوعات العلمية بمصر — ۳۲۷١ه.‏ نشرت ضمن مجموعة مشتملة 
على ثلاث رسائل . 

شاه ولى الله الدهلوى = رسالة UM!‏ في بيان سبب الاختلاف» شركة 
المطبوعات العلمية بمصر YYY‏ نشرت ضمن مجموعة مشتملة على 
ثلاث رسائل. 


شاه ولي الله الدهلوي - رسالة عقد الجيد في أحكام الاجتهاد والتقليد»ء شركة 


رسائل. 
شاه ولي الله الدهلوي - الفوز الكبير في أصول التفسير - دار قتيبة» بيروت - 
6م. 


محمد بن عبد الوهاب - أصول COUNT‏ تحقيق الشيخ إسماعيل بن محمد 
الأنصاريء الرئاسة العامة لادارات البحوث العلمية والافتاء والدعوة 
والإرشاد» المملكة العربية السعودية. 

محمد بن عبد الوهاب - كتاب التوحيد» المكتب c LI‏ بيروت» ١١9١‏ 
هجرية » طبعة7. 

محمد بن عبد الوهاب - التفسيرء تحقيق عبد العزيز بن زيد الرومي - محمد 
الاسلامية - المملكة العربية السعودية. 

محمد بن عبد الوهاب - الرسائل الشخصية» تحقيق عبد العزيز بن زيد الرومي 
- محمد بلتاجى - سيد حجاب» منشورات جامعة الإمام محمد بن 

محمد بن عبد الوهاب - عقيدة وآداب إسلامية» تحقيق عبد العزيز بن زيد 
الرومى» محمد بلتاجى» سيد حجاب» منشورات جامعة et‏ محمد 

محمد بن عبد الوهاب - الكبائر» تحقيق إسماعيل الأنصاري - منشورات 

محمد بن عبد الوهاب - مختصر زاد المعاد» منشورات المكتب الاسلامي - 
بيروت» طبعة VAYA (Y)‏ . 


محمود الألوسى - مسائل الجاهلية» منشورات المطبعة السلفية - القاهرة 
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محمود الألوسي - كنز السعادة في شرح الشهادة» تحقيق الدكتور علي 
دحروج منشورات دار الكتاب العربى - بيروت - OU‏ 

محمود الألوسى - ما da‏ عليه col al‏ منشورات المكتب الاسلامى - بيروت 
- لبنان طبعة أولى TORRE‏ 

محمد السنوسي الأدريسي - كتاب BU‏ الوسنان» منشورات وزارة الإعلام 

محمد السنوسي الأدريسي - السلسبيل المعين» منشورات وزارة الاعلام 
والثقافة - LJ‏ — 2.5 

محمد السنوسي الأدريسي - شفاء الصدرء منشورات وزارة الإعلام والثقافة 
- ليبيا د. ت. 


محمد السنوسي الأدريسي - المسلسلات العشرء منشورات وزارة الإعلام 
والثقافة - ليبيا - د. ت. 


محمد السنوسي الأدريسي - المسائل العشرء منشورات وزارة الإعلام 
والثقافة - LJ‏ — کے تھ 


محمد السنوسي الأدريسي - مطلع الدراريء منشورات وزارة الإعلام 
والثقافة - ليبيا - د. ت. 

محمد السنوسي الأدريسي - المنهل الروي: منشورات وزارة الإعلام والثقافة 
- ليبيا - د. ت. 

محمد السنوسي الأدريسي - موطأ الامام مالك: منشورات وزارة الاعلام 
والثقافة - ليبيا - د. ت. 


إبراهيم البيجوري - تحفة المريد على جوهرة التوحيدء المطبعة الخيرية - 
مصر. 


إبراهيم البيجوري — حاشية البيجوري على مختصر المنطق للسنوسي» مطبعة 
التقدّم العلمية» .—A M'Y 6 paa‏ 

ناصيف اليازجي - قطب الصناعة في أصول cold!‏ طبع في بيروت سنة 
JAovY‏ . 

رفاعة الطهطاوي - أعمال كاملة» ج 21-١‏ تحقيق محمد عمارة» منشورات 
المؤسسة العربية للدراسات والنشرء بيروت - لبتان. 

فرنسيس المرّاش - سلسلة الأعمال المجهولة» منشورات رياض ol‏ 

فر نسيس NE‏ = غابة الحق» دار cel poa‏ بيروت - لبنان Ax b‏ )1( 
BILE‏ 

عبد القادر الجزائرى - ذكرى العاقل وتنبيه الغاقفل» تحقيق د. ممدوح حقي» 
دار اليقظة العربية. 

عبد القادر الجزائري - المواقف» ج )7-1-١(‏ تحقيق د. ممدوح حقي» دار 
اليقظة العربية. 

سليم البستاني - إفتتاحيات de‏ الجنان» ج١ (AVo-YAV*)‏ تحقيق 
يوسف قزما خوري» دار الحمراء - لبنان - 23592 

سليم البستاني - إفتتاحيات مجلّة الجنان» Yz‏ (1884-141/5) تحقيق 
يوسف قزما خوري» دار الحمراء - لبنان T‏ بيروت. 

أديب إسحق - الدررء دار مارون عبود» بيروت. 

أديب إسحق - الكتابات السياسية والاجتماعية - دار الطليعة» جمعها 
وحمّقها ناجي علوش» بيروتك. 

أحمد زينى دحلان - رسالة في الرد على الروافض» دون دار نشرء طبعة أولى 
.NAYY‏ موجود فى مكتبة المعهد العالى للدراسات الاسلامية - بيروت 
- لبنان. 


أحمد زيني دحلان - رسالة في البسملة. دون دار نشرن دون محمّق — موجود 
في مكتبة المعهد العالي للدراسات الاسلامية - بيروت - OUI‏ 


أحمد فارس الشدياق - الساق على الساق» p35‏ له وعلّق عليه الشيخ نسيب 
وهيبة الخازنء دار مكتبة الحياة - بيروت. 


يوسف الأسير - الارشادء مطبعة الجوائب بالأستانة العلية» ۲۹۰٠ه.‏ 


يوسف الأسير - رد الشهم (eee‏ مطبعة الجوائب بالأستانة العليةء 
١ه‏ 


محمد صديق خان - البلغة في أصول اللغة» تحقيق محمد نذير مكتبي» دار 
البشائر الاسلامية. 

محمد صديق خان - غصن البان المورق بمسحنات (موجود في مكتبة المعهد 
العالى للدراسات الإاسلامية البيان. 

محمد صديق خان - العلم الخفاق في علم الاشتقاق» ضبطه وعلق عليه 
أحمد عبد pla él‏ مؤسسة الكتب. 

محمد صديق خان - نيل المرام» المطبعة الرحمانية بمصر. 

خير الدين التونسى - أقوم المسالك في معرفة أحوال الممالك» مطبعة الدولة 
بحاضرة تونس المحميةء» 85؟اه. 

حسين المرصيفى g‏ رسالة الكلم الثمان» تحقيق ودراسة خالد زيادة» دار 
الطليعة» بيروت - iab - ot‏ أولى ۱۹۸۲ . 


رابعًا : المؤلّفون حسب تاريخ الوفاة 


بهاء الدين العاملي gun‏ 
إبراهيم الكوراني eV‏ 
عبد الغني النابلسي TIAM‏ 
أحمد شاه ولي الله الدهلوي VAT‏ 
حسن الجبرتي TAN‏ 
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الكشول ج١‏ 

Yg الكشكول‎ 

كتاب الأمم لايقاظ الهمم 
أسرار الشريعة 

الحضرة الانسية 

خلاصة التحقيق 

رسالة التوحيد 

رشحات الأقلام 

الوجود الحق 
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محمد بن عبد الوهاب 
محمود الألوسى 

محمد الستوسي PN‏ 
محمد إبراهيم "n‏ 
ناصيف اليازجي 

رفاعة الطهطاوي 
فرنسيس المرّاش 

عبد القادر الجزائري 
سليم البستاني 

أديب إسحق 

أحمد زينى دحلان 
أحمد فارس الشدياق 
محمد صديق خان 
يوسف الأسير 

خير الدين التونسي 
حسين المرصيفي 


سم المؤلف 

بهاء الدين العاملي dete‏ 
بهاء الدين العاملي 

إبراهيم الكوراني كوراني 
عبد الغني النابلسي Lt‏ 
عبد Qu‏ التابلسي | 
عبد الغتي النابلسي نايلسي 
عبد الغني النابلسي تابلسى 
عبد الغتي النابلسي "at‏ 
عبد الغني التابلسي نايلسي 
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إسم الكثاب 


رسائل الدهلوي 

الفوز الكبير في أصول التفسير 
رسالة الأقوال المعرّبة عن أحوال الأشربة 
أصول الايمان 

كتاب الترحيد 

التفسير 

الرسائل الشخصية 

عقيدة وآداب إسلامية 

الكبائر 

مختصر الزاد 

مسائل الجاهلية 

كنز السعادة في شرح الشهادة 
ما do‏ عليه القرآن 

كتاب إيقاظ الوسنان 

السلسبيل المعين 

شفاء الصدر 

المسلسلات العشر 

المسائل العشر 

مطلع الدراري 

المتهل الروي 

موطأ الإمام مالك 

تحفة المريد 

حاشية البيجوري على مختصر المنطق للسنوسي 
قطب الصناعة في أصول المنطق 
أعمال كاملة ig‏ 

أعمال كاملة Yg‏ 

سلسلة الأعمال المجهولة 

غابة الحق 

ذكرى العاقل وتنبيه الغافل 
المواقف مجلدا 

Yale المواقف‎ 

Tala المواقف‎ 

إفتتاحيات مجلة الجنان Mg‏ 
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إسم المؤلف 

els das [‏ ولي الله الدهلوي 
أحمد شاه ولي الله الدهلوي 
حسن الجبرتي 

محمد بن عيد الوهاب 
محمد بن عبد الوهاب 
محمد بن عبد الوهاب 
محمد بن عيد الوهاب 
محمد بن عيد الوهاب 
محمد بن عبد الوهاب 
محمد بن عبد الوهاب 
محمود الألوسي 

محمود الألوسي 

محمود الألوسي 

محمد السنوسي (الأدريسي) 
محمد السلوسي (الأدريسي) 
محمد السئوسي (الأدريسي) 
محمد السنوسي (الأدريسي) 
محمد السنوسي (الأدريسي) 
محمد السنوسي (الأدريسي) 
محمد السنوسي (الأدريسي) 
محمد السنوسي (الأدريسي) 
محمد إبراهيم البيجوري 
محمد إبراهيم الييجوري 
ناصيف اليازجي 

رفاعة الطهطاوي 

iet;‏ الطهطاوي 

فرنسيس المرّاش 

فرنسيس المراش 

عبد القادر الجزائري 

عبد القادر الجزائري 

عيد القادر الجزائري 

عبد القادر الجزائري 


سليم البستاني 


إسم الكتاب 


Yg مجلة الجتان‎ olei] 
الدرر‎ 

الكتابات السياسية والإجتماعية 
رسالة في الرد على الروافض 
رسالة في البسملة 

الساق على الساق 

البلغة في أصول اللغة 

غصن OUI‏ المورق بمحسنات البيان 
العلم الخفاق في علم الاشتقاق 
نيل المرام 

الإرشاد 

رد الشهم eed‏ 

أقوم المسالك 

رسالة الكلم الثمان 


إسم المؤلف 


سليم البستاني 
أديب إسحق 

أديب إسحق 

أحمد زيني دحلان 
أحمد زيني دحلان 
أحمد فارس الشدياق 
محمد صدیقی حسن خان 
محمد صدذيق حسن خان 
محمد صليق حسن خان 
محمد nio‏ حسن خان 
يوسف الأسير 

يوسف الأسير 

خير الدين التونسي 
حسين المرصيفي 


عن cal,‏ كذلك تكون الأمة I,‏ كان الانسان 
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اب 

- كل من لك عليه ولادة من أي نوع في أي صورة 
كان من ظاهر وباطن وإسم إلهي ومخلوق فهو 
إبنك. ... وكل من له عليك ولادة من أي 
نوع وفي أي صورة كان من ظاهر وباطن وإسم 
إلهي ومخلوق فهو أبوك. وأيضًا من حيث أنّي 
صورة الحقيقة الجامعة التي هي حضرة أحديّة 
الجمع والوجود OB‏ هذه الحضرة صورتها 
الإنسان المخلوق على الصورة الالهيّة. وكل 
إنسان مخلوق على الصورة حالة حجابه وكشفه 
وإن لم يكن إنسانًا كاملا بالفعل فهو إنسان 
بالصورة والقوة والصلاحية» صالح لأن يكون 
كاملا بالفعل uns‏ لذلك إذا حفته العناية 
الريّانية. وإن كان ما هو بالفعل أكمل مما هو 
بالصلاحية. ولذا قال بعض السادة: شرف 
الانسان ذاتي نظرًا إلى خخلق الله SU]‏ بيديهء ولم 
يجمع ذلك لغيره من المخلوقين. وقال إنه خلقه 
على صورته. (جزائري» Dr‏ 
MIA‏ °( 


إبتداء 


o] -‏ الابتداء نوعان: حقيقي وهو الابتداء يما 
تقدّم أمام المقصود ولم يسبقه شيءء وإضافي 
وهو الابتداء بما تقدّم أمام المقصود وإن سبقه 
ce ut‏ فيحمل حديث البسملة على النوع JIII‏ 
أعني الابتداء الحقيقي» وحديث الحمدلة على 
النوع الثاني أعني الابتداء الإضافي . (دحلان» 
رسبء QUY‏ 


إئتناس 

- لمّا كان الانسان من أصل خلقته فى شكل مدينة 
عامرةء كان مدا بالطبع» تميل أفراده إلى 
الائتناس cle Vs‏ وأصل الجمعيات 
الإنسية الحائرة لأوفر خير وأوفى مزية» 
جمعيات العائلات والعشائرء التي هي إلى 
حسن العمران أفضل بشائر» وبالخير العاجل 
والآجر أكمل بشائرء وهى أولى الاجتماعات» 
والأولى بالانتفاعات» بل هي دلائل الخيرات» 
وأمائر المبرّات» ولا تكتسب إلا بحسن تربية 
الآباء والأمهات» تتوارث كابرًا عن AS‏ 
وتنتقل من الأصاغر إلى الأكابر» وأساسها 
صلاح القرين والقرينةه متى صدقت بينهما 
المحبة المتينةء لاسيّما المرأة الصالحة» التي 
هي لزوجها ريحانة طيّبة الرائحة. (طهطاوي. 
اكاك (Y conv.‏ 

على الأمّة أيضًا أن تكون أرضهم بالتسية إليهم 
كالدار بالنسبة للشخصء كما أن غيرته وحميته 
وحرصه على مادة حياته لا تستجيز أن يدخل 
أحد داره YI‏ على سبيل الخدمة أو الضيافة أو 
السكنى حيث تفضل عنه داره وتدعوه لذلك 
حاجة التعاون والاتتناس» كذلك الأمّة يجب 
أن لا يدخل أحد أرضها إلا على تلك السبيل» 
ولكل من الخادم والضيف والساكن حدود 
معروفة غير مجهولة ؛ منها أن أحذا منهم N‏ 
يتصرّف في الدار إلا عن إذن صاحبها ورضاه 
تحصيلًا لمنفعته واعترافًا بمساعدته والتصرّف 


فيضان الوجود. فالابداع والخلق والايجاد 
Ul,‏ والمبدثية. .. إِنّما كانت عن مرتبة 
الآلوهيةء للنسبة التي بين okel‏ الممكنات 
والأسماءء فإتها الطالبة لظهور العالم وإيجاده. 
(جزائري» (Y* Y Yt‏ 

- قوله (ابن عربي): (في کون جامع يحصر 
الأمر). الكون يستعمله بعض الناس في 
استحالة جوهر إلى ما هو دوله» والكون عند 
الفلاسفة حلول صورة جديدة في الهيولى» 
وعند المتكلّمين هو الحصول في الحيّر كيف» 
وكثير من المتكلمين يستعملونه بمعنى الابداع. 
وهو مراد سيّدنا هناء أي في مبدع جامع لما 
تفرّق في العالم من الحقائق الالهية المؤثّرة - 
والحقائق الكونيّة المتأئرة عنهاء من ملك وفلك 
وروح وجسم وطبيعية وجماد ونبات وحيوان. 
والحصر عرفا ؛ إثبات الحكم Ue aiy‏ عداه» 
ولغة المنع والتضييق والجمعء وهو المراد 
هنا. والأمر قد يطلق على مقصد وشان تسميته 
المفعول بالمصدر. والمراد بالأمر هنا أمر الله 
الذي قال في حقّه تعالى: ذلك AS A A‏ 
KA‏ (الطلاق: 5). وهو عين الوجود في كل 
موجود» وهو الروح الكل. (جزائري» 
CE AES Yol‏ 


أبدال 

- في حديث علي عليه السلام: الأبدال cell‏ 
وهم الأولياء والعباد» الواحد JA‏ كجمل » 
وبدّل QUES‏ سمّوا بذلك XN‏ كلما مات متهم 
Nes Ji "Tn‏ (عاملي› كشك١»‏ 
(TI mw‏ 

- روى "الحكيم الترمذي" في نوادر الأصول. 
عن أبي الدرداء رضي الله عنه قال: "إن الأنبياء 
عليهم السلام كانوا أوتاد الأرضء» فلما 


إبتداء اللغة 


إبتداء اللغة 

Ó-‏ ابتداء اللّغة وقع edi‏ من الله سبحانه 
pee QUO‏ (مخان» «v4 Je‏ 4( 

ES‏ ابتداء اللّغة وقع بالاصطلاح والتمة من الله 
ويه قال الأستاذ pi‏ إسحاق الأسفرييني. 
(مخان» )١١ ۰۷۹ «jeu‏ 


إبتداع 

- إن الابتداع هو الزيادة على التشريع. 
)١ «Y oS quu)‏ 

adi 

- |3 العدم مكان كل ممكن» فإذا استقرٌ الممكن 
في مكان سكنت حركته» وإذا سكنت حركته 
ظهر وجه الحي القيّوم» وذلك هو حضرة 
الأزل. فلا تظنّ أن الأزل زمان ماضء Lis‏ 
الأزل محيط بالزمان الماضى والزمان الحال 
والزمان المستقبل إحاطة واحدة» ونسبته إلى 
الماضى كنسبته إلى المستقيل من غير تفاوت» 
وكذلك الأبد فى الحقيقة. فالأبد والأزل 
بمعنى واحد بالنسبة إلى الوجود الحق» وهما 
شيئان بالنسبة إلى العالّم» فطرف العالم 
الماضي «Yi LE‏ وطرقه المستقبل يسمّى 
أبدّاء ومن نظر بعين المعرفة عرف ما uti‏ 
ومن نظر بعين العقل حار في عماه. (نابلسي» 
أشء (Yee WE‏ 


£l 
SN أحديّة الواحد فهي غناه عن العالمين»‎ UT - 
الوحدة لا فرق بينها وبين الهوية وكمال‎ 
الإطلاق ومرتبة الغنى عن العالمين؛ إلا‎ 
باعتبار حضوره لنفسهء المسعّى بالتعيّن‎ 
الأول. فلا مناسبة بينها وبين الممكنات في‎ 


أبناء الوطن 


يجمع ذلك لغيره من المخلوقين. وقال إنه aile‏ 

على صورته. (جزائري» (V 2311١8 Faly‏ 
- الابن في بيت الشرف والامارة هو الذي يصل 

النسب» ويبقي الاسم . بل نحن الأوساط على 

اختلاف الدرجات لا نكاد نرى من io‏ لحاجة 

الحب الوالدي إلا في مولد الابن. فإن ES‏ من 

Jal‏ الصناعات» رجونا أن يكون متمّمًا لما 
من أهل التجارة» رأينا بعين 
الأمل متجرنا CGU‏ متّسع النطاق باسم فلان 
cast,‏ أو ES‏ من الفعلة» علّمنا الابن مهنتا 
وأحيينا به الإسم. ولا irm‏ الحرص على 
الاسم مقصورًا على الشرفاء فإن للأوساط أيضًا 
Li‏ عاليًا من الاستقامة. (إسحق» كسجء 
(A «314‏ 


شرعنا فيه» أو Es‏ 


أبناء الوطن 

- قد اقتضت حكمة الملك القادر الواحد ST‏ أبناء 
الوطن دائمًا متحدون في OL,‏ وفي الدخول 
تحت استرعاء ملك واحدء والانقياد إلى شريعة 
واحدة وسياسة واحدةء فهذا مما Ja‏ على أن 
الله سبحانه وتعالى Li‏ أعدّهم للتعاون على 
إصلاح وطنهمء وأن يكون بعضهم بالنسبة إلى 
بعض كأعضاء العائلة coal JE‏ فكأن الوطن 
Li‏ هو متزل eeu‏ وأمهاتهم» ومحل مرباهم» 
فليكن أيضًا محلا للسعادة المشتركة cea‏ فلا 
ينبغى أن تتشعب الأمة الواحدة إلى أحزاب 
متعدّدة بآراء مختلفة. لما يترتب على ذلك من 
التشاحن والتحاسد والتباغض وعدم أمنية 
الوطنء فلا en‏ بعضهم سعادة نفسه 
وشقاوة غيرهء لا سيّما ol,‏ الشريعة والسياسة 
سوت بينهمء وأوجبت عليهم أن يكونوا على 
قلب رجل واحد» وأن لا يعتقدوا لهم عدرًا إلا 
من يوقع بينهم الفشل بخداعه» ليختل نظام 


انقطعت النبوّة أبدل الله مكانهم قومًا من أمة 
محمد صلى الله عليه وسلم يقال لهم 
laa T «dius‏ الناس بكثرة صوم 
ولا صلاة ولا تسبيح» ولكن بحسن الخلقء 
ويصدق rig‏ وحسن Ut‏ وسلامة قلوبهم 


لجميع المسلمين" . eU‏ وج“ (Y e11‏ 
إبدال 
- معرفة الابدال: وهو (pt‏ وفيه إبدال 


الحروف» وإقامة بعضها pa‏ بعض؛ S‏ 
Xam di o LA, anda‏ وهو كثير 
مشهور؛ وقد m‏ فيه العلماءء منهم ابن 
FORT‏ (مخان» (A <1۹ «be:‏ 


إبن 

Li 5| -‏ الابن كان في الزمان القديم بمعنى 
المحبوب والمقرّب والمختارء كما Ju‏ عليه 
كثير من القرائن في الانجيل. (دهلويء ei‏ 
(VYA‏ 

- كل من لك عليه ولادة من آي نوع في أي صورة 
كان من ظاهر وباطن وإسم إلهي ومخلوق فهو 
OI‏ وكل من له عليك ولادة من أي 
نوع وفي أي صورة كان من ظاهر وباطن وإسم 
إلهي ومخلوق فهو أبوك. وأيضًا من حيث dà‏ 
صورة الحقيقة الجامعة التي هي حضرة أحديّة 
caedi‏ جارج Muse frei els. D).‏ 
الإنسان المخلوق على الصورة الالهية. وكل 
إنسان مخلوق على الصورة حالة حجابه وكشفه 
ob‏ لم يكن إنسانًا كاملا بالفعل فهو إنسان 
بالصورة والقوة والصلاحية» صالح OY‏ يكون 
كاملا بالفعل cs‏ لذلك إذا حفته العناية 
الربّانية. وإن كان ما هو بالفعل أكمل مما هو 
بالصلاحية. ولذا قال بعض السادة: شرف 
الإنسان ذاتي نظرًا إلى خلق الله إيّاه بيديه» ولم 


على ما هو بهء فمن بان له الشيء فقد salé‏ 
قالوا والمُقلّد لا علم له ولم يختلفوا في ذلك 
واستشهد بقول البحتري: 
عرف العالمون فضلك بالعد 

م وقال الجهّال بالتقليد 
وقال ابن خويز منداد المالكي التقليد معناه في 
الشرح الرجوع إلى قول لا inm‏ لقائله عليه 
وذلك ممنوع منه في الشريعة» والاتباع ما ثبتت 
عليه حجّة؛ وقال في موضع آخر من كتابه كل 
من اتبعت قوله من غير أن يجب عليك قبوله 
لدليل يوجب ذلك فأنت lé‏ والتقليد في 
دين الله غير صحبح» وكل من أوجب عليك 
الدليل انبا قوله فأنت متبعه والاتباع في الدين 
متبوع والتقليد (m‏ فعلم أن got‏ أن لا 
pi‏ على ما جاء به الرسول Le‏ الله عليه 
وسلّم قول أحد ولا رأيه ÉE‏ من كان بل ينظر 
في صحّة الحديث Nu‏ ثم في معناه Bp CGU‏ 
تبيّن له لم يعدل عنه ولو خالفه من بين المشرق 
والمغرب» ومعاذ الله أن GÉ‏ الأمة على ترك ما 
جاء به يها Le‏ الله عليه وسلّم. (سنوسي» 
كوء QM‏ 
في الفرق بين الاجتهاد والتقليد وبين كل منهما 
والاتباع. Ul‏ الاجتهاد فقد مر تعريفه وأنواعه 
él,‏ لا يكون إلا في الأدلة الظنيّة مما لا Gai‏ 
فيه من الكتاب والسنّة أو فيما تعارضت فيه 
النصوص» وبه يباين الاتباع» Y dB‏ يكون إلا 
فيما فيه النص الصريح من الكتاب والستة فلم 
يتواردا على محل واحد حتى يقع الالتباس 
Les‏ على ما مرّت الاشارة إليه يما في معالم 
الأندلسي رحمه الله : 
والاجتهادإنتمايكون 

في كل مادليلهمظتون 


أبو قلمون 


ملكهمء des‏ انتظام سلكهم» فهذا هو العدو 
المبين» الذي لا يحب أن يكون أهل الوطن 
على وطنهم آمنين ولا بحرّيتهم متمتّعين. 
(طهطاوي» اكاك (rT «ETT‏ 

- الملّة فى عرف السياسة» كالجنس: جماعة 
الناس SUE‏ في بلدة واحدةء تتكلّم بلسان 
واحدء وأخلاقها واحدةء وعوائدها tāda‏ 
ومتقادة DG‏ لأحكام واحدةء ودولة واحدة. 
cu NU una,‏ والرعيّة» والجتس» وأبناء 
الوطن. وينبغي أن تكون الأمة المستحمّة لأن 
NT dec chat‏ 
ذات شهامة وشجاعة وذكاء وميل إلى حب 
' المجد والفخار وشرف العرض» تحب 
حريتهاء dun,‏ بقوة رئيس دولتهاء وتنقاد 
لقوانين مملكتها وسياستها. YSI cue agb)‏ 
QN‏ 

أبو قلمون 

- أبو قلمون: وهو في اللغة ثوب رومي يتلوّن 
Cigi‏ ومنه يقال للمتلوّن pl‏ قلمون» Ds‏ 
الاصطلاح لفظة مشتركة بين اللسانين أو أكثر 
ويأتي بها المتكلّم بحيث يصح معنى الكلام 
على اللسانين أو أكثرء وهو يرجع إلى التورية» 
والتورية المركبة من الألسنة المختلفة تحلو 
للمذاق. (مخان» غيم » (Yerke‏ 

إتباع 

- إعلم أن الله ورسوله وأئمة الدين من العلماء قد 
أوضحوا الفرق بين التقليد الذي عرفت ei>‏ 
أول الباب (الثالث)ء والاتباع الذي هو سلوك 
طريق المتبع والاتيان بمثل ما يأتي بهء وقد 
قدمت الفرق بينهما. وإذا عقدت هذا الفصل له 
فأزيده إيضاحًاء قال ابن عبد البرء قال أهل 
العلم والنظرء o‏ العلم التبيين وإدراك المعلوم 


إتباع وتقليد 


يكن Ea‏ رسوله Le‏ الله عليه وسلّم» ob‏ لم 
تكن فقول عامّة من سلف لا يعلم له مخالف» 
فان لم يكن فقياس على کتاب الله» فإن لم يكن 
فقياس على Es‏ رسول الله OB‏ لم يكن فقياس 
على قول عامّة من سلف لا يعلم له مخالف» 
ولا يجوز القول بالقياس إلا فى هذه الحالةء 
ومثل العاليم الذي يطلب العلم ولا حجّة له 
كمثل حاطب بليل يحمل حزمة cdam‏ وفيها 
أفعى تلدغه ولا يدري . (سنوسی» معش» 
١ QV‏ 

- معرفة الاتباع وهو أن E‏ الكلمة الكلمة على 
وزنها أو رَويّها إشباعًا وتأكيدًا. Jos‏ بعض 
العرب عن ذلك. فقال: هو شيء Ai‏ به 
LAS‏ . وذلك قولهم : ساغب لاغب» وهو 
حب «D‏ وخراب ot‏ وحَسَنٌ o‏ 
Qv «Je töbe)‏ 

- إتما سمي إتباعًا؛ ÓY‏ الكلمة الثانية Lil‏ هي 
تابعة للأولى على وجه ASS‏ لهاء وليس 
À‏ بالثانية منفردة؛ فلهذا قيل إتباع. bb,‏ 
بعض الاس 9 التابع من قبيل المترادف لشبهه 
ca‏ والح الفرق بينهماء LG‏ يفيدان فائدة 
واحدة من غير تفاوت» Ju Y REP‏ وحده 
شيئًاء بل شرط كونه مفيدًا pā‏ الأول cale‏ 
JU, -G JU Lis‏ الآمديّ: التابع لا يُفيد 
معنى Lol‏ . وقال الشبكي: والتحقيق أن التابع 
يُفيد التّقوية ؛ óy‏ العرب لا Lon A‏ 
والفرق بينه وبين التأكيد يُقيد مع التّقوية A‏ 
احتمال المجاز» وأيضًا التَّابع من شرطه أن 
يكون على زنة المتبوع» والتّاكيد لا يكون 
كذلك. ce cole)‏ 21514 ) 


إتياع وتقليد 


- إِنَّ الجاهل البحت يسأل العام عن حكم الله 


أما الذي فيه الدليل القاطع 
فهو كما Yy slo‏ منازع 
وسيزداد الفرق بيتهما وضوحًا وبين المجتهد 
والمتبع بتعريف الاتباع. (سنوسي» معش» 
ar‏ 1( 
a‏ التقليد فهو لغة جعل قلادة فى العنق» ومنه 
تقليد في الدين وتقليد الولاة العمّال» والبدن ما 
gems‏ يجعل في العنق» « وتقلدها 
لبسهاء والشيء جعله كالقلادة Le‏ آو باطلد 
وتقليد الصحابى EO‏ جعل قوله aA‏ 
واصطلاحًا del‏ قول الغير dixe: Sb‏ والمراد 
بأخذه "nin‏ بالاعتقاد عمل به mi el‏ وخرج به 
أخذ غير القول من الفعل والتقرير عليه فليس 
cs‏ وأخذ القول مع معرفة دليله فهو اجتهاد 
وافق اجتهاد القائل» Ul,‏ الفرق بينه وبين 
LSB play‏ يتمّ بعد معرفة أنواعه وإن حصل 
بقولهم أخذ قول الغير الخ» فالرجوع إلى قول 
النبي ليس بتقليد أي ولا باجتهاد أيضّاء L|,‏ 
هو محض QU]‏ فقط على تفصيله السابق. 
(سنوسي » معش 6 CA Af‏ 
Ul‏ تقليد من بذل جهده في إتباع ما Jl‏ الله 
وخفي عليه بعضه ali‏ فيه من هو أعلم منه فهذا 
محمود غير مذموم» وهو التقليد الواجب» Ul,‏ 
pli‏ فهو كما قال الامام أحمدء I‏ هو 
أن يتبع الرجل ما جاء عن النبي Le‏ الله عليه 
ei‏ وأصحابه» ثم هو بعد في التابعين 
بالخيارء وفي الإعلام الإتباع -34 aub‏ 
المتبع والاتيان بمثل ما جاء به. (سنوسي» 
معشء (V ٠١١‏ 
روى البيهقي بسنده إلى الربيع بن سليمان عن 
الشافعي قال علم الشريعة وجهان: El‏ 
واستنباط» eo‏ إتباع كتاب اللهء ob‏ لم 


حرارتها ومن نورها ما Lu‏ الاحتياج prem‏ 
ظروف الحال يتمو عالمها Vb‏ فالفناء ثم 
السقوط. والاتّحاد القوّة dp‏ مسهل لاقامة 
الشركات وهي أفعل أسباب الترقّي cells‏ 
Ul‏ صحّة أعمال التجارة والمالية فهي سيب 
نجاحهماء وتأخرهما ضعف للبلادء OÙ‏ تقوية 
مصادر المال قوة للأمة وتقدّم للبلاد» 
والمظنون آنه ما من أحد يجهل هذه الأمور 
لا من رجال السياسة ولا من «UNI‏ غير أن 
معرفة الشيء لا تكفي لأن العمل هو الروح 
والمعرفة بدونه e‏ بلا روح ولا à‏ للعامل من 
ثلاثة أمور أساسية وهي معرفة العمل والاقتدار 
عليه والإرادة لاجرائه. le)‏ فجلا 
١ (YY «Y130‏ 

إن الشرقيين قد أضاعوا Élj‏ طويلًا بسبب خلو 
بلادهم من المعارف وحكامهم من الانصاف 
وأعمالهم من الترتيب وأقكارهم من الاصابة 
وأميالهم من الانتظام الموافق لظروف حالهم 
فتتج عن ذلك الاضطراب الجاري في المادّيات 
والأدبيات» واللوم في ذلك على السياسة وليس 
على الأمّة. Ul‏ الآن فالدولة قد غيّرت سياستها 
منذ زمان ليس بقصير وأنفذت أمورًا لم يحلم 
أجدادنا جميعًا بأنها ستصبح نافذة حتى لم 
تخطر ببال الذين تجاوزوا الخمسين بل 
الأربعين متا فمن الواجب أن نبادر إلى أن 
Jig‏ سياستنا التي لا د ons‏ أن تدعى ul‏ 
Vb‏ خصام ونزاع ناتج عن okas‏ وغايات 
شخصية» فالاتحاد في الظروف الحالية مما 
ينبغي لكل عاقل cd ol‏ على أن هذا هو غير 
المقصود الأساسىء وإذا قلنا إن سياستنا هى 
الاتّحاد لا تكون قد أتينا بقاعدة سياسية (Ae‏ 
فالقاعدة اللازمة لنا هى هذه وهى القوّة فتأمّلوا 
في هذه الكلمة التي قد جعلناها قاعدة السياسة 


I 


إتحاد 


ورسوله فيما نزل بهء BB‏ أخبره به يعمل به 
uz‏ لكتاب الله وستة رسوله. في الجملة 
Gia:‏ العام في إخباره Bl‏ هذا حكم الله 
ورسوله» وإن لم يعلم وجه الدلالة» ولا يكون 
بهذا المقدار CA‏ ألا ترى أنه لو ظهر له أن 
حكمهما بخلاف ما قال لرجع عنه ولم يناضل 
له بخلاف Ud Aa‏ يسأل عن مذهب 
إمامه ولو ظهرت له المخالفة لم يرجع ais‏ 
Jibs‏ وبهذا يتّضح الفرق بين الاتباع 
والتقليد. (uen)‏ كوء OVAT‏ 
إتحاد 
- من أعظم الأمثلة للتجلّيات الالهية الأجسام 
الصقيلةء وبالخصوص المرايا. ومنها الآلة 
الشمسية المسمّاة بفوطوغراف؛ التي حدثت في 
زماننا. جعل - تعالى - الأجسام الصقيلة مثالا 
as‏ في الصور الحسيّة والخيالية» والمثالية 
ol, aru‏ تصوّر ds‏ - تعالى - 
. فلذا ما 5 تصوّره أكثر الخلق» سوى هذه 
الطائفة المرحومة إلا بالحلول أو الاتحاد أو 
السريان أو نحو هذا من المستحيلات. Ua‏ 
يكون بين موجودين مستقلين بالموجودية» ومما 
هو من لوازم الأجسام فما استطاعت العقول 
أن ترقى فوق هذاء والطائفة المرحومة أدركت 
تجلّيات الحق - تعالى - في الصورء وما اشتبه 
عليهم بحلول ولا اتحاد ولا بغير ذلك» مما 
اشتبه على غيرهم» من أصحاب العقول 
المعقولة بقيود الأكوان» المسجونة بسجني 


الزمان والمكان. (جزائري»ء Yol es‏ 
0۸۹ 4( 
- الدولة هي شمس الهيئة الاجتماعية EY‏ ينبوع 


الأمنية المكانية والزراعية والتجارية والمالية» 
والشمس مصدر الحياة والنموء فإن أرسلت من 


آثار المحية 


إتصاف الأشياء بالوجود 


- اتصاف الأشياء بالوجود هو الادراك العقلي. 
والتكليف Li]‏ ورد باعتبار الادراك العقلي في 
كون الوجود صفة للأشياء. ووردت الأحكام 
بذلك وتفصّلت الشرائع» كما قدمناه. فوجب 
القول به على العموم. وإن معناه: إيجاد الله 
تعالى الأشياءء وتكوينه لهاء المعلوم ذلك 
بالعقل والحسّ للعموم من الناس» دون "أهل 
الخصوص*. فإن عندهم تكوين الله تعالى 
للأشياء أزلي قديمء بمعنی تقديرهاء لا 
إيجادها. إذ الوجود كله عندهم حقيقة واحدة 
متميّزة عن الأشياء. وليس للأشياء عندهم 
اتصاف بها. وكيف لا يكون 'الوجود' وصفا 
للأشياء في نظر العقل» وقد نسب الشرع 
للمكلفين fwi‏ هي طاعات» e Jusi,‏ 
معاصي ومخالفات؟ ووعدهم بالثواب عليها 
في الآخرة» وأوعدهم بالعقاب على ذلك أيضًا 
في الآخرة. فالشرائع والأحكام يجب قبولها 
والعمل بها على المكلفين. (تابلسي» da‏ 


QY ل‎ 


آثار المحبّة 

- إعلم SE‏ الأنس والخوف والشوق من آثار 
المحبةء إلا أن هذه الآثار تختلف على المحب 
بحسب نظره وما يغلب عليه في وقته» BB‏ غلب 
عليه التطلّع من وراء حجب الغيب إلى منتهى 
الجمال» واستشعر قصوره عن الاطلاع على 
كنه الجلال انبعث القلب إلى الطلبء وانزعج 
له وهاج إليهء فتسمّى هذه الحالة Gyi‏ 
بالإضافة إلى أمر cose‏ وإذا غلب عليه 
الفرح بالقرب ومشاهدة الحضور يما هو حاصل 
من الكشف. وكان نظره مقصورًا على مطالعة 
الجمال الحاضر المكشوف غير ملتفت إلى ما 


للشرقيين وهم العثمانيون» فكل ما يضعف 
الاتحاد Da‏ بالقوة ومخالف «Ael‏ 
فالتحرّبات الطائفية تورث الانشقاق la,‏ 
مخل بها أيضًاء وللتوضيح نقول إن البعض 
o yid,‏ أن كثيرين من أهالي البلاد العثمانية لا 
يحبّون الخضوع لها فهذا «lle‏ وإذا كان شأن 
البعض فشأنهم غلط مبين لأن أهالي الشرق 
الكثيري الأجناس مع قلّة كل جنس منهم لا ب 
لهم من أن يكونوا متحدين مع سياسة واحدة 
ليكونوا ذا مركز ذي اعتبار في العائلة البشرية 
بعد أن أصبح العالم واحدًا بأسباب قرب 
المواصلات البرقية والبخارية بحرًا وبرًا 
:والقوانين الدولية والصوالح التجارية 
والصناعية والتسهيلات الماليةء OB‏ بات 
الأرمن وحدهم والروم والسريان وغيرهم 
تصير ممالك بدون مركزء لا بل لا يمكنها 
أن تثبت ولا أن تفوز في شيء سياسي ويشتغل 
بعضهم في محاربة البعض الآخرء ومن أعظم 
الشواهد على asco‏ ذلك تلك الحروب المنتشية 
على الدوام بين قبائل البلاد العربية مع أن 
الأهالي من جئس واحد. (سبستاني» فجلاء 
(Yo ,YaY‏ 


إتحاد وطني 

- الاتحاد الوطنى خاصة فى الممالك الكثيرة 
الأجئاس واللغات بحيث تكون صوالح جميع 
أهاليها مع اختلاف أجناسهم ولغاتهم متساوية 
سياسيًا ومدنيًا وتجاريًا وعلميّاء فإن ذلك يجعل 
كل عضو من أعضاء الأمّة حريصًا على حقوقه 
Le‏ من ضياعها فيداقع عنها بالرضى 
EIE‏ بادلا ما عر وهان في سبيل صيانة 
الحالة التي تجعله متمتّعًا بها. (سيستاني» 
فجل OQ 11١ cY‏ 


^ 


سهل التسترى يسلك اتباعه فى الخلوة» وإذا 
وصل السالك إلى هذه الرتبة يقول له هذا ذكر 
فكن الآن مع المذكور أي als‏ به له من حيث 
أنّك في Vl, cas‏ فالعالم له رتبة التبعية 
ويتوضّل إلى ذوق هذا المعنى بالاشتغال بالذكر 
الذي كان يعمل به سيّدنا سهل في بدايته مع 
ملاحظة Gp cola‏ يورث المراقبة واكتحال 
البصيرة بأثمد المشاهدة وهو الله معي الله 
ناظري الله شاهد علي. (سنوسي» (ue‏ 
(CHAR!‏ 


aa 


إِنّ ما ذكرناه من الاثنينية والتفرقة بين المتجلي 
- تعالى - والعارف المتجلّى له من حيث 
التفرقة بين الحق والخلقء óh‏ أمر الوجود حق 
وخلق مغاير له» وهو قول من توهّم أن الله ليس 
عين العالمء وفرّق بين الدليل والمدلول ولم 
يتحقّق بالنظر 4p‏ إذا كان الدليل على الشيء 
نفسه» فلا يضاد نفسه. وکل من فرق بين الدليل 
والمدلول الحق والخلق لزمه القول بالجملة» 
شاء el‏ أبى فإذا نظرت في قوله تعالى cubes‏ 
في الصحيح في الحديث الربّاني: "لا يزال 
عبدي يتقرّب إلي بالنوافل حتى Bp ml‏ أحيبته 
كنت رجله التي يسعى بها ويده التي يبطش بها 
ولسانه الذي يتكلّم به". إلى غير ذلك من 
القوى ELU‏ الروحانية ومحالها التي هي 
الأعضاء الظاهرة. فعند نظرك في هذا الخبر 
الإلهي الصدق لم تُفرّق بين الحق والخلق» ولا 
قلت Last‏ وقلت الأمر الوجودي حق كله 
b‏ تعالى أثبت التقرّب إلى عبده بما نسب إليه 
من الفعل. وأخبر أنّه تعالى قرّبه DEN‏ الذي 
je‏ عنه الحق آنه c‏ قواه وأعضاؤف فإنّه 
أثبت تعالى عين العبد بإعادة الضمير إليه من 


أثر 


لم يدركه بعد استبشر القلب بما يلاحظ فيسمى 
استبشاره أنسّاء وإن كان نظره إلى loto‏ 
والاستغناء وعدم المبالاة وخطر إمكان الزوال 
والبعد تألم قلبه بهذا الاستشعار» فيسمّى «di‏ 
خوقاء وهذه الأحوال تابعة لهذه الملاحظات. 
(عاملي» كشك7, Qo YAY‏ 


أثر 

- الموقوف هو: ما قصر على الصحابي» Yy‏ 
كان أو CS‏ ولو «laa.‏ وهل "S us‏ 
نعم» ومنه قول الصحابي: كنا نفعل» ما لم 
يضفه للنبي Le‏ الله عليه وسلّمء Vb‏ فهو من 
قبيل المرفوع؛ كقول جابر US‏ نعزل على عهد 
النبي صلى الله عليه gie‏ (سئوسي UL ١‏ 
£4( 4( 


e 
(QN le Lis الاثم : يتناول كل معصية‎ - 
قول الشاعر:‎ ds وقيل هو الخمر خحاصة»‎ 

كذاك الإئم يذهب العقول 
وقد أنكر التخصيص جماعة من أهل العلم» 
وحميقته أنه em‏ المعاصي . وقال القراء : 
الاثم ما دون الحق والاستطالة على الناس. 
وليس في إطلاق الاثم على الخمر ما يدل على 
اختصاصه به. (NA YYY cus (Ola)‏ 


أثمد المشاهدة 

- أمَا طريقة السادة السهيلية: فمبناها على 
الرياضة والمجاهدة إلى bayi S‏ 
والمداومة على ذكر الجلالة فقط من غير فتور 
حتى يصدر منه الذكر بها في اليقظة والمنام بغير 
اختيارء هكذا كان إمام هذه الطائفة سيدي 


إجتماع 


ماثة وعشرين سنة إلى أن ألّف سبحانه بينهم 
بالاسلام فزالت الأحقاد. (الوسي » مج“ 
) 


UJ‏ كان اللإنسان من أصل خلقته فى شكل مدينة 
ciple‏ كان مدا it‏ تميل أفراده إلى 
الائتناس والاجتماع» وأصل الجمعيات 
الانسية الحائرة لأوفر خير وأوفى dup‏ 
جمعيات العائلات والعشائرء التي هي إلى 

حسن العمران أفضل بشائر» وبالخير العاجل 
والآجر أكمل بشائرء وهى أولى الاجتماعات» 
والأولى بالانتفاعات» بل هى EY‏ المخيرات» 
sul,‏ المبرّات» ولا تكتسب إلا بحسن تربية 
الآباء والأمهات» تتوارث كابرًا عن كابرء 
وتنتقل من الأصاغر إلى الأكابر» وأساسها 
صلاح القرين والقرينة» متى صدقت بينهما 
المحبة المتينة» لاسيّما المرأة الصالحة» التي 
هي لزوجها ريحانة EL‏ الرائحة. (طهطاوي» 
اكاك لاك (Y‏ 


OLY oj‏ مدني بالطبع. فهو محتاج إلى 
التمدّن» والاجتماع مع أبناء جنسه. ومهما 
اجتمع الناس» في المنازل والبلاد» وتعاملوا؛ 
تولدت بينهم خصومات. إذ تحدث: رياسة 
الزوج على الزوجة» ورياسة الأبوين على 
الولد» لأنّه ضعيف» يحتاج إلى من يقوم عليه 
ومهما حصلت الرياسة على عاقل؛ أفضى إلى 
veil‏ + بخلاف الرياسة على البهائمء إذ 
ليست لها قوّة المخاصمةء ولو ظلمت. Ul‏ 
المرأة؛ pe‏ الزوج. ul,‏ الولد؛ فينازع 
الأبوين. هذا في المتزل. Ul,‏ أهل البلد؛ 
فيتعاملون في الحاجات» ويتنازعون فيها. ولو 
Ds‏ كذلك؛ لتقاتلوا وهلكوا. وكذلك 
الرعاةء وأرباب الفلاحة؛ يتتازعون على 


قوله (رجله ويده ولسانه). وأثبت dl‏ ما هو 
العبد» Bl‏ العبد ليس هو هو إلا بقواه LE‏ من 
d‏ الذاتي. (جزائري»ء Cb‏ 
OA 11¥‏ 1 

إجارة 

- عرف فقهاؤنا الإجارة EL‏ بيع منفعة بعرض 
غير ناشئ عنهاء والعَوّض هو الوجيبة السنوية» 
وتعميم الوجيبة بأن تكون من نقد أو dé‏ 
(سنوسي» مدرء OV NOE‏ 

إجتراح 

- الجارحة العضو الذي به السمع pal us‏ 
وذلك هو العين ذات الحدقة والأجفان والأذن 
ذات الصماخ والعصب المفروش في باطنه 
مشتقة من الجرح» والاجتراح وهو الاكتساب» 
قال الجوهري في الصخاح جرح واجتراح أي 
اکتسب» والجوارح من السباع والطير ذوات 
الصيدء وجوارح الإنسان أعضاؤه التي يكتسب 
بها (من الأزل) متعلق بالفعل أيضًا. (نابلسي» 
رقء (Yo , MY‏ 1 

إجتماع 

- التفرّق: إنهم متفرّقون (أهل الجاهلية) ويرون 
E‏ مهانة وز فأمرهم الله 


3$ 5x 46 & 2 MER Lx ot GED 
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pa ien Á zs uh s 
[d € ونم عل‎ S e] x 4 eec e» & fw 
He بين سن آم‎ d i Ed y JE o pe 
-Aey عمران:‎ JD SA Ai x 
أراد سبحانه يما ذكر ما كان بين‎ Jur OY 


"D‏ والخزرج من الحروب التي تطاولت 


LE 


أن يربّي المواشي فيموت جوعًا ولا أن يدير 
مركبًا ولا مركبة ولا أن يخابر بالسلك البرقي. 
فالانسان خلق للاجتماع هيئات إجتماعية 
للتكاتف في الأعمال والاتحاد للتغلب على 
صعابها ودفع المخاطر والتعدّيات» ولا ينتظم 
قوم ما لم يجتمعوا اجتماعًا Cuna Gr‏ 
للشروطء ولا يرتاحون ونحن لا نرتاح لأن 
هيئتنا الاجتماعية غير مستوفية الشروط بل 
الخلل في قواعدهاء فإن اجتماع الناس كالنمل 
للتكاتف والتقدّم pers‏ الثروة SYL‏ 
والاتفاق» واجتماعنا للانشقاق واليغض 
والمناظرة وحجب أسباب الانتفاع عن 
الآخرين ما لم نفز نحن ببعضه ودوس أعظم 
صالح عام ينتفع به ألوف من المساكين لأصغر 
صالح خاص» BG‏ ذئاب لا يركن بعضنا إلى 
البعض الآخرء oY‏ شأن كل Es‏ الأعمال على 
إلحاق الضرر بالآخرين اثلا ينتفعوا بدون أن 
u=‏ نحن أيضًا. فلانفاذ هذه الغايات 
المفسودة تكذب ونخدع ونتحيّل وننم ونوشي 
ونخون» ولا نقول إن هذا شأننا دون غيرنا من 
الأمم ولا هو eal‏ عندنا ما هو عند الآخرين» 
ولكنه كبير فيظهر وحده لعدم وجود ستر التقدّم 
والمعارف oU YI,‏ والترتيب والاختراعات» 
«ll‏ قليلة ولكنها كبيرة بالنسبة إلى db‏ 
batai‏ لصغرنا وسوء حالنا وفقرنا» وتأخرنا 
بالنظر إلى تقدّم جيراننا الأوروبيين وسلفائناء 
ولا نرى «B EX‏ بازدياد وقوفنا على 
أحوال العالم يزداد شقاقنا واختلافنا وابتعادنا 
عن سبل الصواب فبعد أن كان الشقاق طائفيًا 
quil‏ فصار في الطوائف نفسها بين أفرادها 
وألحقت الأضرار بها فأهملت صوالحها 
ووقفت أسباب نشر الآداب فيها وخرجت من 


إجتماع 


الأرض. ثم قد يعجز بعض الناس عن 
cie all‏ بعمى؛ أو مرض» أو هرم. ولو 
3j‏ ضائعًاء؛ لهلك. ولو 55 تفقّده إلى 
الجميع؛ لفرّطوا. ولو حص واحد» من غير 
سبب يخصّه؛ لكان لا يذعن له. فحدث من 
هذه الأمورء الحاصلة بالاجتماع؛ علوم. 
(جزائري» ذغ» الا )1١١‏ 


- اعلموا: dT‏ تقرّرء OT‏ الانسان؛ مدني بالطبع . 
إذ الانسان الواحدء لو لم يكن في الوجودء إلا 
هوء وإلا الأمورء الموجودة في الطبيعة؛ لهلك 
LOL‏ أو ساءت معيشته. فالانسان؛ محتاج 
إلى أمورء زائدة Le‏ فى الطبيعة» مثل الغذاء 
المصنوع. Op‏ الأغذية؛ لا تلائم الإنسان. 
والملابس؛ لا تصلح له؛ إلا إذا صارت 
صناعيّة. فلذلك؛ يحتاج الانسان» إلى جملة 
من الصناعات» حتى تسهل أسباب معيشته . 
والإنسان الواحد؛ لا يمكنه القيام بالصناعات 
كلّها . فلا oi‏ المشاركةء والاجتماع» حتى 
يَخبز هذا لذاكء وينسج ذاك لهذا. tne,‏ 
فيحتاج الانسانء إلى أن تكون له قدرة» على 
أن يُعرّف الآخرء الذي هو شريكهء ما في 
نفسهء بعلامة وضعيّة. وهي Gl‏ إشارةء Us‏ 
لفظء Ul,‏ كتابة. (جزائريء )٠١ ١١١ B‏ 


الإنسان كالمخلوقات الاجتماعية فهو كالتمل 
لا يعيش منفردًا وکالنحل وبعض الطيور» 
وبدون الاجتماع لا تحفر بيوت النمل ولا تشيد 
أسلاكهم البرقية ولا تسير مركباتهم النارية ولا 
مراكبهم البحرية» فلا يقدر إنسان واحد أن 
t»‏ القطن ویحصده ويغزله وينسجه ويبيّضه 
ويصبغه ويقطعه أثوابًا ويصدّره ويبيعه i] SN‏ 


أفرغ وقته لذلك لا يتيشر له أن يزرع حنطة ولا 


إجتماع 


العلماء لرجال السياسة بقصد التعاضد على 
المقصد المذكور من sal‏ الواجبات شرعًا 
لعموم المصلحة. (تونسي» QE epl‏ 
لجميع الناس مطلوب واحد» هم عليه 
متزاحمون وإلى الاختصاص يه متسابقون» 
وهم مع ذلك dos‏ إلى مساعدة بعضهم 
بعضًا. إذ كان كل واحدء LS‏ تری» لا يمكنه 
أن des‏ بتحصيل pur‏ حاجاته» سيّما 
والإنسان ضعيف البدن لا يقاوم سبعًا ولا 
يكف عادية بهيمة. فلو فرضنا أنه يعيش فيما 
ice Mie‏ ولس late‏ 
بالأوراق» CASS‏ له يدقع السياع الكاسرة» 
Css‏ البهائم العادية؟ لا يتهيّأ له ذلك إلا 
بالإجماع والمساعدة على اتّخاذ أشياء تقوم له 
eus‏ أنياب السباع ومخالبها وقرون البهائم وما 
اختضّت به تلك الحيوانات من قوة البطش 
وسرعة العدد aus‏ الوثب» إلى غير ذلك Le‏ 
خلا الانسان عن بعضه. dus‏ يتبيّن لك معنى 
قولنا إن المعلّم الأول هو طبيعة الموجودات 
وحاجة الإنسان. فالناس بين مزاحمة تقتضى 
عداوة ومساعدة تقتضى eus‏ وهما الأصل 
الذي يدور عليه جميع أعمال الانسان. فيجب 
اعتبارهما إدامة ملاحظتهما ومحاولة إضعاف 
الأولى إذا كانت أصل كل ضرر وتقوية الثانية إذ 
كانت أصل كل منفعة. وذلك وإن كان في 
وجدان كل واحدء وهو شاعر بهء وإن لم يجد 
أن يعبّر عنه» فلا سبيل إلى جعل جميع الناس 
يعتبرونه ويهتمون بتعديله. فوجب إفراد طبقة 
متهم لملاحظة ذلك وتعديله وضبط كل عند 
op .X‏ كانت هذه الطائقة عارفة خيرم 
اجتهدت في إضعاف معنى العداوة بضبط 
المزاحمة ووضع الحدود لها وتقوية معنى 
المساعدة. وتلك الطائفة هي التي تسمّى ملوكًا 
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يدنا مأموريات Le‏ ولا نزال ننتظر خروج 
غيرها UN‏ نسهل السبيل OU‏ وبعض 
الحكام لا يصدّوننا وهذا الفساد قد سهل 
المغايرات الأدبية فانحطّت الآداب cl,‏ قيمة 
الصدق والصداقة والحمية والغيرة وحب الوطن 
وكثر القلق وأمست أمنية المعاشرة فى خبر كان 
حتى كاد يبيت الصديق والعدو سيان فى 
الظواهر. (سبستاني» CAO Ced‏ 0( 
S] -‏ الأمّة الإاسلاميّة Ud‏ كانت مقيّدة فى أفعالها 
Xn‏ والدنيوية بالشرع السماوي والحدود 
الالهية الواردة على الميزان الأعدل المتكفّلة 
بمصالح الدارين» وكانت A‏ مصالح تمس 
الحاجة إليها بل o‏ منزلة الضرورة يحصل بها 
استقامة أمورهم وانتظام شؤونهمء لا يُشْهّد لها 
من الشرع أصل خاص كما لا يشهد «u$,‏ بل 
أصول الشريعة تقتضيها إجمالًا وتلاحظها بعين 
الاعتبار» فالجري على مقتضيات مصالح DYI‏ 
والعمل بها حتى تحسن أحوالهم ويحرزون 
قصب السبق في مضمار التقدّم متوقف على 
الاجتماع وانتظام طائفة من AE‏ ملتئمة من 
Anm‏ الشريعة ورجال عارفين بالسياسات 
ومصالح الأمة متبضّرين في الأحوال الداخلية 
والخارجية ومناشئ الضرر والنفعء يتعاون 
مجموع هؤلاء على نفع الأمّة بجلب مصالحها 
ودرء مفاسدها بحيث يكون الجميع كالشخص 
الواحد كما قال عليه الصلاة والسلام *المؤمن 
للمؤمن كالبنيان المرصوص Lt‏ بعضه Lu‏ 
Us,‏ قال Le‏ الله عليه وسلّم 'المؤمنون 
كالجسد الواحد إذا اشتكى منه عضو تداعى له 
سائر الجسد" فرجال السياسة يدركون 
المصالح ومناشئ الضررء والعلماء يطبقون 
العمل بمقتضاها على أصول الشريعةء ex,‏ 
إذا أحطت خيرًا بما قرّرناه علمت Ol‏ مخالطة 


\Y 


الحرص على الوجودء والرغبة في البقاء» 
فطلب الاجتماع والتألّف لدفع Lad‏ وجلب 
المناقع»ء فحصلت الجمعيّة المعبّر عنها 
بالاجتماع الإنساني وكان علتها Le‏ الذات. 
con D‏ دررء QY MY‏ 

- إلا ob‏ الاجتماع الإنساني هو بمنزلة جسم 
حيوي» يحصل فيه السكون» ولا تبطل حركة 
النمو ما دام Le‏ . فما كان يصلح له في حال لا 
يصلح بعد انتقاله منهاء فمثله كمثل الانسان 
ينتقل من صورة إلى صورة» ومن LUS‏ إلى 
قماطء متحوّلا من كمية إلى كمية» ومن كيفية 
إلى كيفية» فيغذى وهو طفل بما لا يكفيه إذا 
يفعء وهو بما لا يرضيه إذا شاخ. وبناء عليه 
op‏ أحكم put‏ وأرشد ذوي الرئاسة من تبع 
بأعماله حركة قومه» فجعل القوانين مناسبة لهم 
في كل حال. ومن أنعم النظر في حركة 
الاجتماعات الإنسانية يجد أن الشارعين 
والوازعين جميعًا قد وضعوا من القوانين ما 
كان Ure‏ لأحوال عصورهم. alis ub‏ 
تلك الأشكال» وتحوّلت تلك الأحوالء رأى 
النبهاء من تابعيهم أن لا بد من تغيير تلك 
القوانين بحيث تكون ملاحمة لما صارت إليه 
الأمة. قصرفوا إلى ذلك cos‏ وأبدلوا صور 
القضايا وأشكالهاء وجلوها مموّهة بالتأويلء 
فحصل ما نراه من واجب التساهل في أكثر 
الشرائع ومعظم القوانين. ولا غرو في ذلك 
فإنها بمثابة الدواء XUI‏ لا دواء الإجماع» 
ولیس كل elo‏ بصالح لكل داءء بل ريما كان 
العلاج الواحد نافعًا للداء في أوله Dus‏ في 
آخره. (إسحقء QY ۲۷۱ egs‏ 


إجتماع تام 
- لا يجهل أحد ol‏ قوام الانسان وانتظام أحواله 


^m‏ ااي 


estos YI إلى غير ذلك من‎ TP UE, 
أمر‎ GP كانت على غير تلك الصفة‎ ob 
العداوة لسبقها وضعف أمر المساعدة.‎ 

(Y «4^ LES y صيفىء‎ >) 


إجتماع إنساني 

- الفرنساوية مستوون في الأحكام على اختلافهم 
في العظم والمنصب والشرف OD c, ual y‏ هذه 
Lise‏ لا e?‏ لها إلا في الاجتماع الإنساني 
والتحضّر فقطء لا فى الشريعة» فلذلك كان 
جميعهم يقبل في المناصب العسكرية والبلديةء 
كما أنه يُعين الدولة من ماله على قدر dl‏ 
وقد ضمنت الشريعة لكل إنسان enl‏ بحريته 
الشخصيّة حتى لا يمكن القبض على إنسان إلا 
في الصور المذكورة في كتب الأحكام» ومن 
قبض على إنسان في صورة غير منصوصة في 
الأحكام يعاقب عقوبة شديدة» ومن الأشياء 
التي ترتبت على الحرية عند الفرنساوية أن كل 
إنسان يتبع دينه الذي يختاره يكون تحت حماية 
الدولةء ويعاقب من تعرّض لعابد قي عبادتهء 
ولا يجوز وقف شيء على NC‏ أو إهداء 
شيء لها إلا بإذن صريح من ba‏ وكل 
فرنساوي له أن يبدي رأيه في مادة السياسات أو 
في مادة الأديان» بشرط أن لا jos‏ بالانتظام 
المذكور في كتب الأحكام. كل الأملاك على 
الإطلاق حرم لا يهتك. فلا يكره إنسان GU‏ 
على إعطاء ملكه إلا لمصلحة ciale‏ بشرط del‏ 
- قبل التخلية - قيمتهء والمحكمة هي التي 
تحكم. (طهطاوي» اکاک 6600304 000 

oj -‏ الإنسان قد وجد على سطح هذه الكرة 
محتاجًا إلى الغذاء والكسوة» ضعيف المخلب 
والناب» ورأى من نفسه العجز عن إصابة 
الحاجات. ومقاومة سائر الحيوان» مع 


إجتماع الرعية 


(14 YY c YLSI TD 


إجتماع تعاوني 
- حيث كان من ضرورة الحياة الانسانية الاجتماع 
التعاوني» والتعامل الارتفاقي. ol,‏ لا X‏ من 
الاختصاص كما سلف تقريره» حتى يكون هذا 
حق فلان وهذا حق فلان. فالإنسان لا محالة 
له BB cale,‏ عرف ما له وما cale‏ وكان له 
شرف نفس يمنعه أن يتجاوز ما له لأخذ ما ليس 
cd‏ وانقياد لتأدية ما عليه وإباء يقيه من اغتصابه 
ما ليس cale‏ كان حرًا وإنسانًا كاملا وعزيرًا 
إلى غير ذلك من الأسماء التي يتداولها الناس 
في التفاخر ومدح بعضهم بعضًا. فإذن الحريّة 
معرفة وشرف وانقياد cells‏ فإذا لم يكن واحد 
من تلك الأشياءء ob‏ كان الإنسان جاهلاء 
دخل تحت أسر التعليم ومنع من الأفعال حتى 
يعرف ما له وما ليس له فعله» حذرًا من وقوع 
الفساد وإبطال معنى الاجتماع التعاوني الذي 
قلنا إنه من ضرورة الحياة الإنسانية. أو كان 
خسيسًا يعرف ما له ويتجاوزه إلى ما ليس tal‏ 
أو منقادًا في محل الاباء أو Èi‏ في محل 
الانقيادء أخذ الناس على يده ومنعوه من 
التصرّف لما فيه من العدوان والظلم أو الحماقة 
والسفه. وإذن يكون حكمه حكم البهيمة 
العجماء التي لا يصلح في رأي أن تترك 
تفعل أهواءها. أو يكون وسطًا بين الانسان 
الكامل وبين البهيمة. Am y‏ يطلب له إسم غير 
الحرّء فسمُّه ما شئت. (حرصيفىء ركث» 
١ (4‏ 


إجتماع الرعية 
- ما لم يكن AU‏ ثلاثة أركان لا يكون ثابت 


Y 


يستدعي أنه خلق لحكمة عجيبةء ولم يخلق 
Ée‏ ... فوجب بهذا السعي لاصلاح £u‏ 
المادية» وتنمية أجزائه العضوية» Ls‏ خلة ما 
فيه من الوجدانيات النفسانية القوية» كالجوع 
الذي يحسّه الانسان من الاحتياج إلى cel‏ 
وهو ألزم الوجدانيات وأقواهاء وكالاحتياج 
إلى السكنى» واللباس» والنساء» وليست هذه 
الوجدانيات (d‏ ولا الحصول عليها لمجرّد 
راحة النفس» بل Bid‏ هذه النفس النفيسة 
وبقائها للحصول على ما أراده الله منهاء 
فالاحتياج إلى السكنى US] ee‏ هو للصون من 
أذى حيوانات الخلاء وهوامهاء والاحتياج إلى 
الملبس للوقاية من شدّة Sel‏ والبردء فهذه 
وجدانيات طبيعية أولية» واحتياجات Lie‏ 
الحصول عليها قبل غيرهاء ومع أن كلا من 
المسكن والملبس ليس من الوجدانيات الطبيعية 
الصرفة إلا أنْ العادة حكمت بعدم الاستغناء 
عنهماء وينتظم في سلكهما أيضًا احتياجات 
راحة النفس إلى iig‏ حظوظها ولذّاتها 
المباحة» OB‏ النفس البشرية لم تخلق oy‏ 
تكون منعزلة وحدهاء منفصلة عن أيناء جنسهاء 
مجرّدة عن الاجتماع والائتناس» مع ميلها إلى 
ذلك طبعًاء واضطرارها إليه وضعاء فهذا دليل 
على أن الانسان يحتاج إلى التأنّس العام 
والاجتماع التامء ÓY‏ الانسان» بالانفرادء لا 
يكفي للقيام بأود نفسه» فلهذا اقتضت الحكمة 
الالهية والارادة الربانية أن تبيح له أن يختار 66 
يرتبط معها ارتباطًا أكيدًا بعقد وثيق للازدواج 
والارتفاق وحفظ النسلء فإذا لم يحصل على 
ذلك اعتراه هيجان البدن» وأصيب بالسوداء» 
وتغيّر فيه الخلق الحسنء» فمثل هذا الداء لا 


يحدث إلا من فقد الحاجة التي يستشعر بها 


\£ 


المالية هي مصدر للقوة العسكرية وهي روح 
الإصلاحات العمومية ورفع أثقال مالية مضرّة 
عن عاتق الفلاح والصانع والتاجر فتنمو أسباب 
الثروة ويكثر المال إلى أن تصير الأمة قادرة 
على حمل أثقل الأحمال المالية بدون أن تشعر 
بثقلهاء لأنه باجتماع الثروة الكثيرة يصير 
وضعها على ما لا يضر بأركان الثروة الثلاثة 
وهي قوة الايجاد وقوة تغيير الهيئة وقوة تغيير 
الزمان والمكان أو أحدهما دون الآخر؟ 
(سبستاني» فجل اء CAT‏ 


إجتماع مدني 


- جملة القول À‏ الوطنيّ ge‏ الحقوق» الفائز 
بالسواء» المؤهل للانتخاب Male‏ مله 
وموسودًا إليه - هو المأمور والآمر والمحكوم 
والحاكم والمسوس والسائس والمسود والسائد 
وهو القائم بنفسه على نفسهء والعامل بذاته 
لذاته» JEU‏ به منه فيه إليه - وهي uel‏ مراتب 
الوجود GUN‏ وأرفع درجات الاجتماع 
المدنيّء فلا À‏ للمرتقي إليها من أداء حقّهاء 
وإقامة واجبها céleste Cau‏ وجودًا بالمال 
والروح» Cb,‏ للمعارف والعلوم» والتماسًا 
للفضائل والكمالات» dyu‏ يصادف فيها 
hou‏ ويكون لها أهلا. وقد يشر الله GW‏ 
المصريّة ارتقاء هذه الدرجة أو قرب الوصول 
إليها Les‏ قيض لها من مكارم الأميرء ومظاهر 
الاجتهاد والغيرة والوحدة الوطنيّة. فلزمها 
القيام بالواجبات المترتّبة عليهاء والتأمّل لها 
بما pia‏ بيانه من المزايا (X JE‏ والفضائل 
المدنيّة. ولا شلك أنَّ ذلك لا يحصل إلا بعموم 
المعرفة» وانتشار العلمء وهو ما تأمله في 
الحكومة الستيةء وما نرجوه من أهل الثروة 


إجتماع مدني 


الدعائم وهي: القوة الادارية والقوة العسكرية 
والقوة الماليّة أو رجال ورجال ورجالء 99 
تدابيرهم هي التي Sus‏ رباطات الحب والصداقة 
بين السائس والمسوس وتحافظ على الصلات 
الموافقة بين الدولة والدول الأجنبية 
وتقصيراتهم وتعدّياتهم وأغراضهم هي التي 
تجعل تذمّرات الأمم تنمو في حقول البلدان 
فتنبت شوكًا بين سنابل القمح فتضعفها بل 
تتركها يابسة إذا طال زمانها ولم تفز 
بالإصلاحات الموطّدة لأركان الصداقة وحب 
الدولة صيانة لصالح عام Li‏ يصان باجتماع 
e JI‏ حول راية الراعي ولو قادتهم إلى خوض 
بحار المنايا في سبيل pua‏ عن استقلال 
وذمار» فهذه هي نتائج القوة الادارية وينبوعها 
الذين يقومون يها وهم رجال الأمة وبدونها 
تتضعضع أحوال الأمم في زمان جعل الله به 
مصالح الرعيّة في المحل الأول أو جعلها 
تدعي بأن لها المكان ON cca ME‏ الدول لراحة 
الأهالي فهي العلّة وتلك المعلول» GT‏ القرّة 
العسكرية فهي من الأركان الأولى في الملك 
غير أنّها نتيجة الركنين الآخرين وهما القوة 
الإدارية والقوة المالية» ولولا أهمّية العدد 
لسقطت كل السقوط من سلك تلك الأركان» 
óY‏ القوة الإدارية لا تغفل عن تشييد القوة 
العسكرية إذا كانت ذات حذق وأمانة جاعلة كل 
شيء بعد المهام العامة. ولا تقام العسكرية ما 
لم تكن مستندة إلى المالية فإتها حياتها الطبيعية 
ووسائط هجومها ودفاعهاء وما الفائدة من 
الإدارة والمال إذا لم يكن في البلاد رجال 
شأنهم بذل أنفسهم في سبيل خدمة مصلحتهم 
العامة كما Jig‏ الأصيل جهده لقيام صالحهء 
وليس dis LS‏ الوكيل SAN‏ والقوّة 


إجتهاد 


\o 


أهل الاجتهاد المقيّدء والظاهر pl‏ لا يختصَ 
وجوب تلقيدهم في الأصول لأهل الاجتهاد 
المطلق بمجتهد دون مجتهد بل يجوز لهم تقليد 
أصول أي مجتهد أرادوا. (نابلسي» eA‏ 
(OY 1¥‏ 

الاجتهاد هو النظر في الأدلّة الشرعيّة لاستنباط 
حكم الحادثة الزمانيةء وهو الاجتهاد الشرعي 
لا الاجتهاد العقلي الذي هو Lis‏ من 
القوانين العقلية والاصطلاحات الزمانية والميل 
مع الهوى النفساني والغرض الشيطاني من حب 
الرياسة والحمية الجاهلية op‏ هذا الأمر 
ممتنع في حق الصحابة الذين شهد لهم النبي 
صلی الله عليه وسلم بالعدالة. (نايلسي» my‏ 
(A Y€‏ 

حقيقة الاجتهاد على ما يفهم من كلام العلماء 
استفراغ الجهد في إدراك الأحكام الشرعية 
الفرعية من أدلتها التفصيلية الراجعة كلياتها إلى 
أربعة أقسام: الكتاب Es‏ والاجماع 
والقياس. ويفهم من هذا أنه gel‏ من أن 
يكون استفراغا في إدراك حكم ما سبق pi‏ 
فيه من العلماء السابقين ÝI‏ وافقهم في ذلك 
أو خالف» ومن أن يكون ذلك بإعانة البعض 
في التنبيه على صور المسائل والتنبيه على مأخذ 
الأحكام من الأدلة التفصيلية أو بغير إعانة منه. 
(دهلوي» ردء (ALYY‏ 


قال الغزالي إِنّما يحصل الاجتهاد في زماننا 
بممارسة الفقه» هي طريق تحصيل الدراية في 
هذا الزمان ولم يكن الطريق في زمن الصحابة 
رضي الله عنهم ذلك» قلت هذا إشارة إلى o‏ 
الاجتهاد المطلق المنتسب لا يتم إلا بمعرفة 
نصوص المجتهد المستقلء وكذلك لا L‏ 
للمستقل من معرفة كلام من مضى من الصحابة 


l} 


والوجاهة و لحميّة. (إسحق» درر» 
O4 Ye‏ 


إجتماع وتعاون 

- الدول لا تقدر أن تضادٌ ميل الشعوب إذا رأت 
منها ما das‏ على اتّحادها واقتدارهاء بل ترى 
bi‏ من مصلحتها مجاراتها وتقويتها وتحسين 
أحوالهاء فلا ريب في Ol‏ ميل العثمانيين الذين 
يدركون حقائق الأمور ويعرفون المقدّمات 
العصرية ويرون أن صيانة حقوقهم واستقامة 
أمورهم UU]‏ تكون بترقية أسياب الاتّحاد 
العثماني؛ قد تيقنوا Ol‏ خيرهم في اجتماع 
كلمتهم وتعاونهم ونيذ أسباب SUI‏ والشقاق 
ومكدرات كؤوس الألفة وإجراء المنح التي قد 
ci‏ الحضرة PULJ‏ بها على «ALME‏ 
فعضدهم للمبعوثين ومراقية أعمالهم 
وتحريضهم لهم على ما يزيد أسباب الحرية 
الشخصية والأمنية التملّكية والناموسية وبوسع 
دائرة الأعمال النافعة ويكمل وسائل نشر 
المعارف ويقوّي وسائط الألفة والاتحاد يؤول 
إلى إزالة جميع الموانع الصحيحة أو الموهومة 
التى تحول دون جري أعمال مجلس الأمة في 
المجاري العصرية. (سبستاني» es‏ 
١ (36 44‏ 


إجتهاد 

- الاجتهاد على قسمين اجتهاد مطلق واجتهاد 
مُقَيّد» فأهل الاجتهاد المطلق لا يجوز لهم 
تقليد غيرهم مطلقًا وإتما الواجب عليهم العمل 
باجتهادهم كما ذكرناه فيما deb (du‏ 
الاجتهاد المقيّد يجب عليهم Jai ade‏ 
الاجتهاد المطلق في أصول مذاهبهم ba‏ 
دون الفروع كأبي يوسف ومحمد ونحوهما من 
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- قال الغزالي وليس الاجتهاد عندي Can‏ لا 
يتجزى بل يجوز أن ينال العالم منصب 
الاجتهاد وقد يحصل في فن دون فن بل في 
مسئلة دون مسئلة خلافا لبعضهمء وفي تنقيح 
القرافي بعد سرده شروط الاجتهاد ما نضّه: ولا 
يلزم عموم النظر في الكل بل يجوز أن تحصل 
صفة الاجتهاد فى فن دون فن وفى مسئلة دون 
مسئلة خلاقًا لبعضهم . (سنوسي» کو (ALEO‏ 

- الاجتهاد لغة استفراغ الوسع في تحصيل أمر 
ns‏ من الجّهد بالفتح المشقّة أو بهء وبالضم 
الطاقةء واصطلاحًا بالمعنى RENI‏ استفراغ 
الوسع في تحصيل شيء من الأحكام على وجه 
يحسَ من نفسه العجز عن المزيد فيه» فيشمل 
العلوم الفقهية واللغوية والعقلية Ce‏ وبالمعنى 
Gas MI‏ استفراغ الفقيه الوسع في تحصيل Db‏ 
بحكم شرعي بطريقه فيما لم ينقل عن النبي 
Le‏ الله عليه وسلّم وهو حاصل ما لابن 
الحاجب والأسنوي والنووي وابن السبكي 
والبيضاوي. (سنوسي» 4$ CO Y‏ 


إعلم OÙ‏ الاجتهاد لغة هو استفراغ الوسع في 
تحصيل أمر te‏ من الجهد بالفتح المشقّة أو به 
ويالضم الطاقة» واصطلاحًا بالمعنى الأعم 
استفراغ الوسع في تحصيل شيء من الأحكام 
على وجه em‏ من نفسه العجز عن المزيد فيه 
فيشمل العلوم الفقهية واللغوية والعقلية 
وغيرهاء وبالمعنى الأخصَ استفراغ الفقية 
الوسع في تحصيل SP‏ بحكم شرعي بطرقه فيما 
لم ينقل عن النبي Le‏ الله عليه وسلّم أصلًا أو 
غير صریح › وهو حاصل ما لابن الحاجب 
والأسنوي والنووي وابن السبكي والبيضاوي 
وغيرهم. (سنوسي» معشء Ce «AT‏ 


- في الفرق بين الاجتهاد والتقليد وبين كل منهما 


والتابعين وتبعهم في أيواب Th‏ وهذا الذي 
ذكرتاه من شرط الاجتهاد مبسوط في كتب 
الأصول. (دهلوي» رده ۳۲ ۱۸( 


إجتهاد 


ob -‏ الإجتهاد مسبوق GN BYL‏ طلبهاء 


والدلالة متأخّرة 
(v.vt‏ 


«53 cg has) عن الحكم.‎ 


الشرع هل أراد بكلامه هذا المعنى أو tog‏ 
وهل نصب هذه العلّة مدارًا فى نفسه حين ما 
تكلّم بالحكم المتصوص عليه أولًا. op‏ كان 
التصويب بالنظر إلى هذا المقام فأحد 
المجتهدين لا لعينه مصيب دون الآخرء 
وثانيهما أن من جملة أحكام الشرع أنه de‏ 
الله عليه وآله وسلّم aee‏ إلى أمّته ue‏ أو 
دلالة أنه متى اختلف عليهم نصوصه أو اختلف 
عليهم معاني Ga‏ من نصوصه فهم مأمورون 
بالاجتهاد واستفراغ الطاقة في معرفة ما هو 
الحق من ذلك فإذا تعيّن عند مجتهد شيء من 
بح ا ع و 
اشتبه عليهم القبلة في الليلة الظلماء 

عليهم أن يتحرّوا ويصلوا إلى جهة وقع تحرّيهم 
عليهاء فهذا حكم ak‏ الشرع بوجود qo‏ 
كما علق وجوب الصلاة «L3 JU‏ وكما علق 
تكليف الصبي بيلوغه. (دهلوي» رده 
١ (Y * «YA‏ 

Ul‏ آهل الاجتهاد فهو من يكون Jie‏ بالكتاب 
Ets‏ والآثار ووجوه الفقه. es) cg)‏ 
AVY‏ 

لا D‏ للاجتهاد من حفظ المبسوط ومعرفة 
الناسخ والمسوخ والمحكم والمؤول والعلم 
بعادات الناس وعرفهم في السراجية. 
(دهلوي» QY.«£Y «s,‏ 


- في كل اجتهاد مقامان: 


إجراء القوانين السياسية 


\v 


رداءة الأحكام الماضية قد عودتهم eA‏ حتى 
eel‏ يكادون لا يعرفون أن يقيموا حجّةء أو 
يفصلوا نزاعًا من دون أن يرشوا أو يرتشواء 
والعياذ بالله. أما الآن فالحال هو على غير ما 
كان عليه -Ñ‏ وعلى الخصوص لأن ol‏ 
المعارف قد انفتحت فأصبح ستر الرياء لا يقوم 
بحق الاستتار كما كان يقوم قبلا . فأمسى ما 
يجري في مخادع LE‏ منشورًا على سطوح 
الافتضاح. فبناء على ذلك لا e‏ من الميل عن 
سبيل الماضي في كل مكان لم bu‏ على dal‏ 
الزمان بمن يقودهم إلى السبيل الذي قد مهده 

ضرة مولانا السلطان. فيجري الحال على 
أحسن منوال ونتخلص من خطر الوقوع في 
مَهْلكة الحكم الفاسد وتحت أمرة الذين يشترون 
الوظائف بالمال لا بالاستحقاق. ومن نظر إلى 
الماضي وقايله بالحاضر يتثتي Uem‏ ويقول 
أأولئك نحن ؟ (سبستاني » YLVA Adha‏ 


إجراء القوانين السياسية 

à] -‏ الوالى المستبد ولو كان Ya‏ لا يمكته 
الاطلاع على أحوال مملكته Ý)‏ بواسطة 
الوزراء وغيرهم من المتوظفين الذين أثبتت 
التجارب أن أكثرهم لا يعرفون الولاة إلا بما 
تقتضيه فوائدهم ٠‏ فيتوضلون بالتصائح العمومية 
إلى أغراضهم الشخصية خصوصًا من يشير 
منهم على الملوك بالاستبداد لما له في ذلك من 
المعونة على حصول استبداده هو Lai‏ في 
مأموريّتهء على أنه يمكن WU‏ أن نقول أن 
المأمورين في دولة الاستبداد كل واحد منهم 
ina‏ على قدر حال مأموريّتهء فلهذه الفوائد 
ونحوها تجشّم الملوك والوزراء ما في التقييد 
في مبدأ الأمر من المرارة نظرًا لما يستعقبه من 
لذة السطوة والحضارة» وقد صح حدسهم في 


والإتباع . UT‏ الاجتهاد فقد مرّ تعريفه وأنواعه 
وأنّه لا يكون إلا فى الأدلة الظنيّة مما لا نصّ 
فيه من الكتاب والسئّة أو فيما تعارضت فيه 
«oo radi‏ وبه يباين «gu‏ فإنّه لا يكون J‏ 
فيما فيه النص الصريح من الكتاب والستة فلم 
يتواردا على محل واحد حتى يقع الالتباس 
بينهما على ما مرّت الإشارة إليه بما في معالم 
الأندلسي رحمه الله : 
والاجتهادإنمايكون 

في كل مادليلهمظتون 
أما الذي فيه الدليل القاطع 

فهو كماجاءولا متازع 
وسيزداد الفرق بينهما وضوحًا وبين المجتهد 
والمتبع بتعريف الاتباع. (ستوسي» معش» 
4۳ 4( 


qim إجتهاد‎ 

- إن المتصف بالاجتهاد الجزئي له جهتان: جهة 
اجتهاد فيما علمه من المسائل على الوجه 
المعتبر» وجهة تقليد فيما جهله منها وبهما 
يتضح معنى قولهم غير المجتهد يلزمه التقليد 
بمعنى أنه متى لم يكن مجتهدًا lla‏ افتقر 
للتقليد وإن أمكنه النظر في بعض المسائل أو 
الأبواب وعلم به فالباقي مما لم يعلمه يلزمه فيه 
التقليد لغيره» فصدق عليه لزوم التقليد باعتبار 
إحدى الجهتين السابقتين. (سنوسي» كوء 
Cest‏ | 


إجراء العدل 

- إن إجراء العدل فى المكان يكاد يكون lez.‏ 
بالمأمور الأول . غير أن فطرة أهل المكان هي 
ما يقوي أو يضعف ذلك المأمور. أما الشرقيون 
فيكادون يكونون مفطورين على ذلك. OM‏ 


1^ 


فتستأمن على ناموسها وأئفسها وأملاكها فيعرف 
السائس حدوده والمسوس واجباتهء والقيام 
بالاجراء أصعب من سنّ النظامات والقوانين» 
ولذلك نرى Lol‏ كثيرة ذات قوانين 
لمكانها وحالها على LT‏ تشكو ما يشكوه الذين 
بات قانونهم إرادة حاكمهم بل شكواها أشدّ من 
شكواهم فإنّها تديّر أعمالها الأدبية والمعاشية 
بالاستناد إليهاء وفي أثناء ga‏ يعرض ما 
يخالفها بجهل حاكم أو تعضّبه أو غرضه أو 
طلبه للجائزة المعلومة فيرجع بخفي حتين وينال 
المكافأة خراب نظام معاشه مع أله لولا 
الاستئناس بها لما خطا تلك الخطوة ولا حمل 
ذلك الحملء» وبناء على ذلك Jya‏ إن حالة 
الأمة بدون نظام وقانون أحسن من حالتها بنظام 
وقوانين مكتوبين ولكنهما غير مرعيي eel‏ 
ولا نقول إن حالتنا في جميع الأماكن والأزمان 
يقرّر الواقع أن بعض المحلات في احتياج إلى 
الالتفات من جرّاء ذلك» ولولا معرفتنا oí‏ 
الوزارة الحالية التى أقامتها العناية الشاهانية 
الدائمة الاهتمام بأحوال الرعية لا ترتضي بما 
ارتضيت به الوزارات التي سبقتها بسبب 
التهاون أو العجز وبأننا لا نرى بعد الآن في 
صدر سياستنا غير وزارة شأننا شأنها لما أتعبنا 
أنفسنا في نشر أفكار تحزن قلوب الأهالي 
بالمثل السائر وهو اقرأ تفرح جرّب تحزن. 
(سبستاني» QA ۲۹۰ Ced‏ 


ن عادلة موافقة 


أجرة الخدمة 

Gt -‏ هل منبع الخنى والثروة وأساس الخير 
والرزق هو الأرض» وإنّما الشغل مجرّد آلة 
وواسطة لا قيمة له إلا بتطبيقه على الفلاحة» أو 


إجراءات 


ذلك بما لم نزل نشاهده من تقدّمهم في العلوم 
والصناعات واستخراج كنوز الأرض بالزراعة 
والبحث عن المعادن وحصولهم من أمثال هذه 
المذكورات الناتجة من اتحاد الراعي والرعية 
على ما قوّى حاميتهم في X‏ والبحر um‏ 
هابتهم الأمم واستولوا على ممالك كثيرة 
خارجة عن قسم أورياء ونالوا من تفوذ الكلمة 
في غير ممالكهم ما هو مشاهد» وصاروا في 
التصرّفات الدنيوية قدوة لغيرهم» وما 36 $ 
بإجراء القوانين السياسية التى مدارها على ما 
تقتضيه الحرية المشروحة UL‏ من حفظ حقوق 
الإنسان في نفسه وعرضه JU,‏ والاتّحاد في 
جلب المصالح ودرء المفاسد بمراعاة العادات 
والأمكنة والأزمنة التي تعتبر شريعتنا اختلاف 
أحكامها اعتبارًا كليّاء ولتلك القوانين في 
الممالك الأورباوية من الاحترام واستمرار 
التفوذ برعاية je! Jal‏ والعقد ما يحمي حقوق 
Xe JI‏ وحرّيتهاء ويؤمن الضعيف من بطش 
القوي ويدفع عن المظلوم سلطة الظالم مثل ما 
كان لأمة القرس التي طال ملكها ودام حديث 
عدلها إلى الآن وشهد لبعض ملوكها بالعدل 
سيّدنا الصادق Le‏ الله عليه وسلّمء ومثل ما 
كان لأمّة الرومان التي استولت على غالب 
جهات المعمور حتى كان يقال لها في ذلك 
الوقت كرسي ممالك الأرض . cles‏ 
QA‏ 


إجراءات 

- لا نحتاج إلى شرائع ونظامات وقوانين كما أننا 
Y‏ نحتاج إلى هواء طيّب وأرض مخصبة ولكن 
افتقارنا في بعض الأماكن إنما هو إلى 
الاجراءات المطابقة لذلك (PRE‏ روح الشرائع 
والنظامات والقوانين وبها تستبدٌ حال الأمم 


أجسام تورانية بسيطة 


الهواء فالعمل الذي يكون به فتح المنافذ 
كالأبواب والطاقات والشبابيك تجعل له قيمة 
لم تكن له قبل ذلك» وكذلك عند الضرورة» 
كالهواء للمسجون» فإنه يتغالى في تحصيله 
بدفعه OULJ‏ قدرًا جسيمًا. فما يصرفه 
الانسان لتحصيل المباح من الماء والهواء 
LG]‏ هو قيمة العامل وأجرة الخدمة» وفي مقابلة 
الأمر والنهي والسلب والإيجاب — مناقع 
هذه الأشياء cla Lao‏ فهذا هو الذي يعدّ ملكا 
OLSN‏ وثروة له باستحواذه على الماء 
والهواءء وفيه ترويج للعقارات المشتملة على 
pile‏ هذين العنصرينء ومثلهما النار والكلاً 
المباح» لقوله عليه الصلاة والسلام: 'الناس 
شركاء في ثلاثة: الماء والكلأء والنار” فلا 
يجوز لأحد تحجرها ولا للامام إقطاعها. 
qe agb)‏ اكاك CYAN‏ 


أجسام 

- كذلك الأجسام متوهّمة اليقاء ب'تجدّد 
الأمثال'» لأنها مجموع أعراض لا بقاء لها . 
Ob‏ التركيب الواقع بين أجزائها عَرَض متجدّد 
بالأمثال والصور التى لها أعراض أيضًا متجدّدة 
بالأمثال. وكذلك ألوانها وأكوانها وحركاتها 
وسكتاتها وثقلها lea,‏ ولطافتها وكثافتها 
وطعومها وروائحها وكيفيّاتها وكمّياتها وأماكنها 
وأزمانها وأفعالها وأقوالها وأحوالهاء كل ذلك 
أعراض abl‏ متجدّدة بالأمثال. وهي كلها 
صور في ol‏ والعقل - (نابلسي » وج“ 
(1A «Yo‏ 


أجسام نورانية بسيطة 
B] -‏ الملائكة أجسام نورائية بسيطة مقدّسة عن 
ظلمة الشهوة» وكُدُورة الطبع» ذات حياة 


34 


I‏ الشغل هو أساس الغنى والسعادة ومتبع 
الأموال المستفادةء fs‏ هو الأصل الأولي 
للملّة والأمّة» يعنى Bb‏ الناس يكتسبون 
سعادتهم باستخراج ما يحتاجون إليه لمنفعتهم 
من الأرض أو لراحة المعيشةء فالفضل 
للعمل» Gly‏ فضل الأرض فهو ثانوي تبعي؟ 
وهذا هو الذي يعتمده أهل الفلاحة» ويستدلون 
على ذلك بأنه لا يمكن إيجاد الخصب في 
الأرض VE‏ بدوام الشغل واستمرار العمل» 
وإلا لبقيت مجدبة إذا انقطع الشغل عنهاء OB‏ 
الشغل يعطي قيمة لجميع الأشياء التي ليست 
متقوّمة بدونه» كالأشياء المباحة التي لا gu‏ 
ولا تشترى مما لو خليت ونفسها لا تساوي 
ces‏ مثلا الماء والهواء أصلان لمنافع حياة 
الانسان» ولا يدخلان في الثروة والسعادةء 
ولا في الملكية المعدّة» ON‏ هذين العنصرين 
اقتضت الحكمة الالهية الاكثار منهما في جميع 
المحال» وأبيح لكل إنسان التمتّع بهماء فهما 
في حدّ ذاتهماء على العموم» ليسا من الأملاك 
ol, [oy‏ عظمت فائدتهماء ولا يزيد فى 
منفعتهما النسبيّة إلا العمل والشغل» يعني ol‏ 
جليهما piel B]‏ للعمل كان له قيمة بقدر 
العمل فقطء لأن الظمآن إذا احتاج إلى من 
يجلب له الماء فى إناء كان الماء المجاوب LS‏ 
de‏ العطش مقوّمًا عند جابه إليه دون قيمته في 
النهرء op‏ 'كوز" الماء قد يعطى لمن يطلبه 
Ue‏ بدون مقابل» وقد يعطى بثمن على قدر 
العمل وقد يبلغ عند الضرورة والاحتياج ES‏ 
جسيمًا كما وقع في غزوة الفرنساوية بمصر أن 
أحد رؤساء العسكر الفرنساوية دقع في 'كوز" 
الماء مائة فرنك» يعنى أربعمائة قرش! BL‏ 
كان الإنسان في بيته واحتاج إلى استنشاق 


Y« 


أجل 


شرط أو سبب في نجاتناء إذ من القضاء الالهى 
ما يقيل التبديل» فإذا لم يكن الأمر كما رجونا 
فنحن نفرٌ إلى قضاء الله الذي لا يقبل التبديل» 
وهو ما ليس له شرط ولا سبب. (جزائري» 
مواف ۳ء )٠١ 1١61١‏ 


إجماع 

- إن الاجماع حجّة شرعيّة تثبت به الأحكام 
القطعيّة ولا بذ له من سند على أحد القولين» 
ولا يُشترط العلم بسنده» ولا نقل NP coda‏ 
يكفي مجرّد الإجماع في ثبوت الحكم به 9l,‏ 
إجماع له ES‏ فتثبت بذلك الأحكام الشرعيّة 
في حقوق الله تعالى وحقوق العبادء مثل 
إجماعهم على صحّة بيع التعاطي وأخذ أجرة 
الحمّام. (نابلسي» O AYY eum‏ 

- صرّح الأصوليّون في مبحث الإجماع e,‏ 
قال في التوضيح شرح التتقيح لصدر الشريعة 
إذا اختلف الصحابة في قولين يكون ELl‏ 
على qu‏ قول ثالث عندناء Ub‏ في غير 
الصحابة فكذا عند بعض مشايخنا وبعضهم 
خصّوا ذلك بالصحابة» إذ لا يجوز أن يظنّ بهم 
الجهل Loi‏ نظيره el‏ اختلفوا في عدّة حامل 
توفي lee‏ زوجهاء فعند البعض i4‏ بأبعد 
الأجلين» des‏ البعض بوضع الحملء 
فالاكتفاء بالأشهر قبل وضع الحمل قول 
ثالث لم يقل به أحد. واختلفوا في فسخ 
التكاح بالعيوب الخمسةء فعند البعض لا فسخ 
في شيء منهاء وعند البعض حق الفسخ ثابت 
في كل منهاء فالفسخ في البعض دون البعض 
قول ثالث لم يقل به أحدء واختلفوا في الخارج 
من غير السبيلين؛ فعند البعض غسل المخرج 
hä‏ واجب» وعند البعض غسل الأعضاء 
الأربعة فقط واجب» فشمول العدم أو شمول 


مستقرّة وعقل ونطق» وقد جعل الله فيهم 55 
de‏ في صورة مجسّمة Ép‏ والقرآن 
Éi‏ يدلان على cll‏ فلا يبعد من أن تكون 
الملائكة قد تصوّرت في صور cioba‏ ونزلت 
على قبره الشريف فصار لها أشباح تُرى» وكان 
من لطف الله بالزائرين أن ترى الأشباح دون 
صورهاء 3 لا يلزم من رؤية cen‏ رؤية 
الأشخاص. وإن كان رؤيتها دون أشخاصها 
من غير المألوف للانسان بحسب العادة» هذا 
وقدرة dil‏ صالحة E‏ نرى الشّخص ولا شبح له 
كالنبي صلی الله عليه colo,‏ كما قالوا ]4 عليه 
e‏ لا شبح له يُرى على الأرض» أو نرى 
Uus‏ دون شخص كما هنا. أو لا نرى شخصًا 
ولا شبسًا مع وجود ذات حاضرة» كما ورد ol‏ 
جبريل كان ينزل على النبي Le‏ الله عليه وسلّم 
في صورة رجل» والحاضرون عند النبي صلّى 
الله عليه وسلّم لا يرونه» لا شخصًا ولا شبحًاء 
والجنّ أيضًا يرونا ولا نراهم لا شخصًا ولا 
شيحًاء وقد نراهم إذا تشكلواء وقدرة الله 
صالحة لكل ممكن. (نابلسي» حن» 


(Yo °4 


أجل 

Ep oiii LS ai LUS dp -‏ لكر 
-Y ip» «5 A diim $e‏ 
£( ا الذي يؤخركم «e‏ هو القضاء 
الذي يقبل التبديل» وهو مشروط بعبادتهم الله 
واثّقائه وإطاعة رسولهء والأجل الذي يؤخرهم 
إليه هو القضاء الذي لا يقبل التبديل فلا شرط 
له ولا مانع. وقال عمر - رضي الله عنه - في 
قصة الفرار من الطاعون وقد قال له يعض 
الصحاية: أتفرٌ من قضاء الله؟ فقال: ë‏ من 
قضاء الله إلى قضاء الله . آي Sz‏ لعل فرارنا 


إجماع مركب 


YA 


هم الذين فارقوا الجماعة» والجماعة ما وافق 
الحق وإن كنت وحدك. (وهاب» رشحء 
(o TT‏ 

المراد من الاجماع الذي يكون حجّة هو إجماع 
أهل XLI‏ والجماعة ولا عيرة بغيرهم من 
المبتدعة والفرق (La‏ 56 أهل ib‏ 
والجماعة هى الفرقة الناجية الجارية على ما 
كان عليه النبي صلی الله عليه وسلّم وأصحايه: 
فقد أخبر التبي Le‏ الله عليه وسلّم LYI ÓL‏ 
ستفترق على ثلاث وسبعين فرقة كلها في النار 
إلا واحدة وهى التى تكون على ما كان عليه 
النبي صلى الله عليه وسلّم وأصحابهء Bb‏ 
نظرت فيها تجد أهل EU‏ هم الذين قاموا 
بنصرة الشريعة ودوّنوها وألفوا الكتب في 
إيضاحها وبيانها وتحقيقها من كتب التفسير 
والحديث والفقه والنحو وغير ذلك من العلوم 
المنقولة والمعقولة. (دحلان» رسرء 
Qvo‏ 


إجماع مركب 

- صرّح الأصوليّون في مبحث الاجماع ed,‏ 
قال في التوضيح شرح التنقيح لصدر الشريعة 
إذا اختلف الصحابة في قولين يكون إجماعًا 
على نفي قول ثالث عندناء Ub‏ في غير 
الصحابة فكذا عند بعض مشايخنا وبعضهم 
خصًّوا ذلك بالصحابةء إذ لا يجوز أن lis‏ بهم 
الجهل ot‏ نظيره eil‏ اختلفوا في عدّة حامل 
توفي عنها زوجهاء فعند البعض iM‏ بأبعد 
الأجلين» وعند البعض بوضع الحمل» 
فالاكتفاء بالأشهر قبل وضع الحمل قول 
ثالث لم يقل به أحد. واختلفوا في فسخ 
النكاح بالعيوب الخمسة» فعند البعض لا فسخ 
في شيء منهاء وعئد البعض حق الفسخ ثابت 


الوجود ثالث لم يقل به أحدء Ub‏ الخروج 
من غير السبيلين ناقض: عندنا لامس المرأةء 
وعتد الشافعي رحمه الله تعالى المسّ ناقض لا 
الخروج» فشمور الوجود أو شمول العدم لم 
يقل به BI cx]‏ بعض المتأخرين ox‏ هو 
التفصيل» وهو أن القول الثالث إن استلزم 
إبطال ما أجمعوا عليه لم يجز أحداثه p‏ جاز 
dis‏ الأوّل الصورة الأولى» فإن الاكتفاء 
بالأشهر قبل الوضع منتف إجماعًا OÙ GJ‏ 
الواجب أبعد الأجلين» CL‏ لأن الواجب 
وضع الحمل» هذا يسمّى إجماعًا مركبًا فما به 
الاشتراك وهو عدم الاكتفاء بالأشهر مجمع 
cade‏ ومثال الثانى الأمثلة الأخيرة وإنه ليس 
في كل صورة إلا مخالفة مذهب واحد لا 
مخالفة الإجماع ولو كان مثل هذا مردودًا يلزم 
أن كل مجتهد وافق صحابيًا أو مجتهدًا في 
مسئلة يلزمه أن يوافقه في جميع المسائل وهذا 
باطل إجماعًا . (نابلسي» خت» QA‏ 


قال ابن القيم رحمه الله في (أعلام الموقعين): 
واعلم pue ET‏ والحجّة والسواد الأعظم 
هو العالم صاحب الحق وإن كان وحده وإن 
خالفه أهل الأرض. وقال عمرو بن Oye‏ 
سمعت ابن مسعود يقول: ' عليكم بالجماعة 
Ob‏ يد الله على الجماعة' وسمعته يقول: 
"سيلي عليكم ولاة يؤخرون الصلاة عن وقتها 
فصل الصلاة وحدك“ وهي الفريضة "ثم de‏ 
معهم فإنّها لك نافلة". قلت: يا أصحاب 
محمد ما أدري ما تُحدّثونء قال: وما ذاك؟ 
قلت: تأمرني بالجماعة ثم تقول Le‏ الصلاة 
وحدك!. قال: يا عمرو بن میمون» لقد كنت 
أظتك من أفقه jal‏ هذه القريةء أتدري ما 
الجماعة؟ قلت: لاء قال: جمهور الجماعة 


1 


YY 


التي أخذت عن هذه الصورة بأجناس العالّم» 
والصور التي أخذت عن هذه الصور الجنسيّة 
وهي أشخاص الأجناس لا نهاية لها ولنسم 
الأوراق التي تجعل عليها الأصباغ d‏ 
لظهور الصورة فيها بالأعيان الثابتة» 
وبالاستعدادات الامكانية» عند ساداتنا 
وبالماهيّات» عند الحكماءء وبالمعلوم 
المعدوم» وبالشيء الثابت عند المتكلّمين. 


(Yo كوم‎ Yol (جزائري»‎ 


أجير عامل 
- هذه الحالة حالة dna pig‏ الاجتماعية» 
محتاج إليها جميع أعضاء الجمعية» قفي أثناء 
تقدّم الأهالي بهذه المثابة يتجدّد عندهم حق من 
الحقوق المدنية» وهو مبدأ حق التملّك 
للأراضي وحوزهاء بوضع اليد عليها بإحياء 
مواتهاء فمن هذا الوقت يصير للأرض قيمة في 
i>‏ ذاتهاء زائدة عن قيمة العمل» JELIG‏ 
لأرض Ja‏ بها بدون أن يستولي Je‏ 
بالعملء بالتملّك» وفي هذه الحالة تضطرٌ 
الأهالي إلى الاستيلاء على جميع الأراضي 
القليلة المحصول» التي كانت قبل ذلك عديمة 
الرغبة فيها» فيصير صرف Xll‏ في إصلاحها 
بالحراثة» ثم لا تكتفي الأهالي بذلك» بل ریما 
تدعو الضرورات إلى إصلاح الأراضي العقيمة 
المجدبة وتقويم أودها بالحرث والخدمة وإحياء 
مواتهاء بل كل من استولى على أرض بهذه 
الحالة أجهد نفسه في إصلاحها لاستحصاله 
منها على البذر والتقاوي وأجرة العمل والتسوية 
id‏ إحيائهاء وجبر الخسارة التي خسرها 
محيبها. فحيتئذٍ كل فرد من أفراد الجمعية 
محترف بحرفة الفلاحة والعمل «les‏ ومضطرٌ 
ON‏ يؤجر نفسه للحرث والغرس ليتعيّش 


eie أجناس‎ 


في كل منهاء فالقسخ في البعض دون البعض 
قول ثالث لم يقل به أحدء واختلفوا في الخارج 
من غير السبيلين» فعند البعض غسل المخرج 
فقط واجب» Xe,‏ البعض غسل الأعضاء 
الأربعة bä‏ واجب» فشمول العدم أو شمول 
الوجود ثالث لم يقل به أحدء وأيضًا الخروج 
من غير السبيلين ناقض عندنا لامس المرأة» 
وعند الشافعي رحمه الله تعالى Call‏ ناقض لا 
الخروج» فشمور الوجود أو شمول العدم لم 
يقل به أحدء JG,‏ بعض المتأخرين JE‏ هو 
التفصيلء وهو ol‏ القول الثالث إن استلزم 
إيطال ما أجمعوا عليه لم يجز أحدائه Fh‏ جاز 
مثال الأوّل الصورة الأولىء ob‏ الاكتفاء 
بالأشهر قبل الوضع منتف إجماعًا oY U|‏ 
الواجب Ub cule NE asd‏ لأن الواجب 
وضع الحمل» هذا يسمّى إجماعًا مركبًا فما به 
الاشتراك وهو عدم الاكتفاء بالأشهر مجمع 
cade‏ ومثال الثانى الأمثلة الأخيرة وإنه ليس 
فى كل صورة إلا مخالفة مذهب واحد لا 
مخالفة الاجماع ولو كان مثل هذا مردودًا يلزم 
أن كل مجتهد وافق Gluo‏ أو مجتهدًا في 
مسئلة يلزمه أن يوافقه في جميع المسائل وهذا 
باطل إجماعًا . (نابلسي» ختء QM‏ 


أجناس العالّم 

- فلنسم الصورة التي ظهر الملك Ge‏ بها 
بالتعيّن الأول» وبالحقيقة المحمّدية» وبحقيقة 
الحقائق» وبهيولى الكلء وبالصورة 
الرحمانية» وبالوحدة المطلقة . . . وبغير ذلك 
من الأسماء ولنسم أوّل صورة أخذت عن هذه 
الصورة بالعقل الأول» J5 ep‏ صورة 
روحاتية» وبالقلم الأعلى» وبالروح 
الكلّ... وبغير ذلك من الأسماء. ولنسم 


إحباس 


YY 


ذلك كثيرة جدًا في أقوال أهل ai‏ (مخان» 
c pa‏ £40( 


إحاطة 

- الاحاطة بالشيء تستر ذلك الشىءء فيكون 
الظاهر: المحيط لا المحاط به. فإن الاحاطة 
تمنع من ظهوره. ولكن لما كان الحكم 
للموصوف بالغيية في الشهادة» وللموصوف 
بالباطن في الظاهرء cuts,‏ أعيان العالم 
الثابتةء على استعدادات فى أنفسها؛ حكمت 
على الظاهر Le‏ تعطيه حقائقهاء فتسمّى الوجود 
الذات بأسمائهاء Aaly‏ بصفاتهاء ونعت 
بنعوتهاء ET LS,‏ إذا وضعت شمعة مثلا موقدة 
في وسط مراية مختلفة الأشكال. من تربيع 
وتسديس واعوجاج واستقامة وصفاء وكدورة» 
قترى تلك الشمعة في المرايا بحسب صفات 
المرايا المتعدّدة النعوت والصفات» قالشمعة 
واحدة في ذاتهاء كثيرة بعدد المراياء وهي - 
b‏ ظهرت في كل مرآة بحسب ما هي عليه 
المرآة - فهي منرّهة في Le‏ ذاتها من الحلول 
في المرايا وعن صفات المرايا. وهي على ما 
هي عليه قبل الظهور بالمرايا. كذلك يقال في 
العلم الالهي: الوجود الذات الظاهر بالمظاهر 
- وإن ode‏ المظاهر ونوّعته إلى ما لا يحصى 
من النعوت والأحوال والصفات - فهو واحد 
نزيه عن التلوّن والتعدّد والانقسام والحلول 
والاتحاد بالصورء وهو بعد الظهور بالصور 
كهو قبل الظهور بالصور لا يلحقه تغيير في 
ذاته. (جزائري» مواف۲» (A «04Y‏ 


إحباس 


- للاحباس إحترام في شريعة الاسلامء EY‏ 
أعظم الصدقات وأبقاهاء SV‏ الإنسان إذا 


بحرفته» يدخل عند مالك الأرض بوصف أجير 
عامل» ويكلف نفسه أن يصرف جميع أوقاته 
فى خدمة الأرض بدون راحةء إلا بقدر 
المسافات الضرورية لأكله وشربه ونومه وعبادته 
ونحو ذلك» فبهذا تزداد نتائج الزراعة وتنمو 
Un‏ فيومًا بكثرة العمل» فالعامل الذي كان 
يعمل في الزمن الأول مقدارًا aem‏ ويقضي 
أوقاته في البطالة» يضطرٌ إلى أن يعمل في 
الزمن بعينه مقادير جسيمة» ويستحصل على 
كثير من المحصولات بقدر زيادة القوة البشرية» 
وذلك أن كلا من العملة وأصحاب الأملاك 
يجتهد في البحث عن الوسائل والوسائط 
المقرّبة للعمل المسهّلة له المقلّلة لأوقاته. 
(طهطاوي» اکا ۱ )۱٤ ۳۱١‏ 


آحاد 

- الآحاد ما 55% بنقله بعض EST dol‏ ولم 
يُوجد فيه شرط التّواتر؛ وهو دليل مأخوذ به. 
واختلفوا في إفادته: فذهب الأكثرون إلى أله 
يفيد الظنَّ» وزعم بعضهم أنه يفيد العلم؛ ولیس 
بصحيح لتطرّق الاحتمال فيه. وقيل إن اتصلت 
به القرائن أفاد العلم ضرورة. (مخانء بصلء 
(rw‏ 


- في معرقة الأفراد ويقال له الآحاد: وهو ما 
انفرد بروايته واحد من أهل EAT‏ ولم dé,‏ 
أحد غيره» وحكمه القبول إن كان المتفرّد به 

من أهل LAN‏ والاتقان» كأبي زيد» 
«Hs‏ والأصمعيٌ» وأبي حاتم» وأبي 
عُبيدة وآضرابهم» وشرطه yt‏ يخالفه فيه من 
هو أكثر عددًا caza‏ مثاله : المنشبة: المال؛ JU‏ 
أبو زید» ولم يقله غيره. Hut,‏ قال ثعلب: 
لا أعرفها بالفتح إل عن أبي زيد وحده. وأمثلة 


Y£ 


مجبولًا على Ce‏ الائصاف Op‏ غيره لا يفعل 
Y) du‏ بمراقبة الاحتساب» ولأنّه لو كان 
منصمًا في الواقع ما ضرّه الاحتساب حتى يمتنع 
منه بل اللائق بحاله مزيد El‏ عليه إذ به تظهر 
براءته ظهورًا لا يحصل بدون ذلك. (تونسي» 
١ umi‏ 


إحتساب على الدولة 


di -‏ الوازع ضروري لبقاء النوع الانساني» ولو 
ترك ذلك الوازع يفعل ما يشاء ويحكم ما يريد 
لم تظهر ثمرة وجوب نصبه على AME‏ لبقاء 
الاهمال بحاله» فلا بد للوازع المذكور من 
وازع له يقف عنده Ub‏ شرع سماوي أو سياسة 
معقولة» وكل منهما لا يدافع عن حقوقه إن 
انتهكت» Wi‏ وجب على علماء الأمّة 
وأعيان رجالها تغيير المتكرات» w^‏ 
الأورباويون olia‏ وحرّروا الطاب 
فالمُغيّرونَ للمنكر في الأمّة الاسلامية ee‏ 
الملوك كما تتّقى ملوك أوربا المجالسء وآراء 
العامّة التاشئة عنها وعن حريّة المطابعء 
ومقصود الفريقين واحد وهو الاحتساب على 
الدولة لتكون سيرتها مستقيمة وإن اختلفت 
الطرق الموصلة إلى ذلك. (تونسي» أقوم» 
GO‏ 

ul -‏ إذا اتفق تى غالب المجلس على عدم استحسان 
سياسة الوزراء فيجب على الملك عند ذلك 
أحد أمرين: GJ‏ تبديل الوزراء المشار إليهم أو 
Jj‏ مجلس الوكلاء على أن يعيد الأهالي 
الانتخاب فى هذة معلومةء فإذا انتخبوا من 
يكون أشهر باللين والمساعدة للدولة do‏ ذلك 
على رضاهم بسياستها فيبقى الوزراء على 
خططهم» UT,‏ إذا انتخبوا الأولين أو من يكون 
مثلهم في الشدّة فيستدل بذلك على عدم 


إحتساب 


أعطى للفقراء مثا مالا كثيرًا ينفقونهء Bb‏ 
انقرض احتاجوا بخلاف ما إذا حبس عليهم 
فإنّهم تبقى لهم المنفعة مسترسلة دائمة» Ob‏ 
كان Lol‏ الحبس على ملك المحبس. وأصله 
d‏ صلی الله عليه وسلّم لعمر رضي الله «e‏ إن 
شعت حبست أصلها وتصدّقت بهاء قتصدّق بها 
gu Y Sb, pe‏ أصلها ولا يوهب ولا 
يورث» وتختص منفعتها بالمحبس عليهم ولا 
جناح على من وليها d‏ ا 
وصار ذلك EL‏ قائمة بين المسلمين د 

تحت حديث مسلم 'إذا مات الإنسان pe‏ 
عمله Ý)‏ من ثلاث : صدقة جارية أو علم ينتفع 
به أو ولد صالح يدعو له" . (سنوسي » [s‏ 
YYY‏ اق 


إحتساب 
- قرّرنا فى هذه المقدّمة من DYI‏ الناهضة 
الواضحة على ما فى التصرّفات السياسية 
المضبرطة بالتنظيمات من المصالح العامة 
والخاصّة التى يشهد العيان la fi,‏ الناجحة 
فى الممالك وما فى التصرّقات السياسية الغير 
المضبوطة بها من المضارّ الفادحة ما تقرّبه عين 
النصوح المحب لخير الوطن»ء |J]‏ لا أزال 
أقول إن ترتيب التنظيمات المشار إليها من 
لوازم وقتنا هذاء كما أقول صدعًا بالحق أن كل 
متوظف لا يرى الاحتساب عليه في وظيفته فهو 
عديم الأمانة والنصيحة لدولته ووطنه ولو كان 
معتمدًا في ذلك على ما قد يجده في نفسه من 
حب الانصاف LL m‏ فيما vA‏ 
الخراب پامتناعه من المراقبة والاحتساب» 
حيث أن أكثر المتوظفين US‏ يباشر خطته على 
مقتضى شهواته ومصالحه الخصوصية 153 لها 
على المصالح الوطنية العمومية» فهب أنه كان 


ce 


Yo 


الأفعال كلها db‏ سبحانه وتعالىء Ub‏ أحوج 
عباده إلى تحصيل أسباب الحاجة المتكاثرة 
ليظهر للخلق أنه أراد استجلابها بوجه حلال» 
وجعل الإنسان psi‏ أصناف الحيوانات 
(Eli‏ وجعل دونه في الاحتياج سائر 
أصتاف coul esI‏ حيث اقتضت الحكمة 
الإلهية أن تكون xu‏ بأصوافها وأوبارها 
وأشعارها عن اللباس والدثار» وغنية 
بالأرض والأوكار عن أن تتَّحَذَ بنياناء 
وأشرك الجميع في مادة الاحتياج إلى الغذاء 
oO‏ يشتركوا مع الألوهية» فإذا ادّعى بعضهم 
الربوبية لنفسه؛ كفرعونء أو لغيره كان احتياجه 
إلى تكرار الغذاء شاهدًا على كلبه. 
(طهطاويء؛ اكاك 737, )١١‏ 


غنى عن البيان أن أكثر خزائن دول الدنيا قد 
أصبحت في احتياج شديد إلى الغذاء OS‏ الدم 
الذي تنفقه إما في سبيل إرسال الدم إلى الجسد 
أو الذب عنه وفي غيرهما من السيل المستقيمة 
والمعوجة التي على الغالب تعرض قبل وصول 
الغذاء إلى المعدة قد أصبح ÅL‏ يسبب خيانة 
المأمورين أو ظلمهم على الشعب الذي هو 
المرعى بحيث يمسي غير قادر أن يقوم بحق 
إعطاء الغذاء للمعدة التى هى مركز قوة الجسد 
قاطبة . غير أن الاحتياج الناتج من شدّة الانفاق 
فى سبيل الجسد أو في سبيل «e DAN‏ لا 
يستّى احتياجًا ŠI‏ ضروري ويكاد .لا يضر 
بالمرعى. مثلا إنكلترا SE op‏ الذي يثقل 
على خزيتتها يفوق كثيرًا دين غيرها من دول 
العالم. ومع ذلك نرى ol‏ الأمة الإنكليزية هي 
أغنى أمم الدنيا وأوسعها تجارة وأتقنها 
صناعة. وقد أصبح هذا الدَيْن Gi ES‏ لكل 
الذين يرغبون أن يتخذوا واسطة أمينة لجذب 


رضاهم بها ويجب xm‏ خروج الوزراء من 
الخدمة وتعريضهم. بمن سياسته ترضى 
المجلسء وللمجلس المذكور أن يدعي 
الخيانة على أحد الوزراء أو مجموعهم إذا 
رأى أدلّة ذلك وتكون نازلة تفصل بالمجلس 
الأعلى» وظاهر أن الوزراء المشار إليهم كما 
تشدّد عليهم القوانين المسؤولية عن تصرّفاتهم 
تمنع التعدّي عليهم في النفس والعرض 
والمال» فيتيشر للنجيب الأمين منهم إجراء 
الأمور على مواقع المصلحة والفوز Les‏ يستعقبه 
ذلك من جميل الثناءء ولمن اتّصف بالأمانة 
دون النجابة الخروج بالسلامة لا له ولا cale‏ 
وبما تقدّم يعلم أن سلطة المجلسين mS‏ تارة 
وتفترق أخرى إذ لكل منهما أعمال «AL‏ 
وأعمال يشارك فيها الآخرء غير أن المعتبر في 
تأسيس القوانين سييّما المتعلّقة بالمجابى والقوة 
العسكرية وفى الاحتساب على الدولة 
واستحسان سياسة الوزراء وضده اللذين ينبني 
عليهما خروجهم أو بقاؤهم في الخطةء هو ما 
GË‏ عليه غالب مجلس الوكلاء حسبما أشير 
«ll‏ قريبّاء كما أن إجراء القوانين المذكورة 
يتوقّف على موافقة المجلس الأعلى على كونها 
غير مخالفة لأصول الكونستيتوسيون. قلت 
فبتقرير ما ذكر يعلم أيضًا أن صاحب الدولة 
عندهم مضطرٌ إلى موافقة إرادة المجلس التي 
هي في الحقيقة إرادة أهل المملكة. (تونسي» 
(Y AE cg gl‏ 
إحتياج 


- من المعلوم Ol‏ العمل والشغل مترادفان على 
معنى واحد عند أهل الصناعة» والعامل 
والشغّال cas‏ فما يقال فى العمل والشغل 
يتصف به العامل cU‏ ومن المحقّق IT‏ 


Y^ 


وتكون بينهم عهود مرعيّة وقوانين محفزظةء 
حتى تؤمن المسالك enr,‏ انتفاع بعض الناس 
ببعض . (حرصیفي» ركث» ۷۹ )٠١‏ 


إحتياجات أولية 
- إن كل xl‏ مجموع شغلها المنجز يساوي 
مجموع احتياجاتها البشريةء BB‏ فرضنا في 
القضية المتقدّمة أن إقليم 'الشلوك " و"الدنكة* 
بالسودان إقليم فلاحة وأن مقدار أهله مليون 
ومساحة أرضه عشرة ملايين من الفدادين» وأن 
الشخص الواحد يكفيه فى غذائه قدان واحد» 
فتكون أرض هذا الاقليم كافية لغذاء عشرة 
ملايين من الأنفس» فهي زائدة تسعة ملايين عن 
حاجة أهلها الموجودين بهاء فكل إنسان من 
الأهالي يشتغل بقدر ما يلزم لحاجتهء فالعمل 
الزراعي لا يكون من الجميع V]‏ بقدر المؤنة 
اللازمة للجميع» دون الزيادة عليهاء وفي هذه 
الحالة يكون عمل كل إنسان Pi‏ من طاقته 
وجهده» ودون قواه الطبيعيةء» بحيث يكون له 
من البطالة نصيب عظيم» وأيضًا لا يزرعون في 
هذه الحالة من إقليمهم إلا المزارع الخصبة 
التى تكون سهلة الحراثة قريبة السقى» بدون أن 
يكون فيها كبير te‏ على الحارثء فتلك 
الأمّة» التى Los‏ اتصافها بتلك الصفات. 
تقنع بالفلاحة اليسيرة» وتكتفي بقدر القوت 
الضروري» لملازمة الكسل وحب الراحة للطبع 
البشري» فكل فرد من أقراد هذا الاقليم مستعدٌ 
لأن يصرف ثلاثة أرباع زمنه في lb al‏ 
البطالة والراحةء بدون أن يعود عليه ضرر فى 
احتياجاته الأولية وأقواته المعاشيةء فلا du‏ 
ضياع الأوقات. والغالب أيضًا أن الأهاليء 
الذين هم بهذه المثابة» لا يكادون يخرجون عن 
هذه الحالةء ما لم تغلب على طباعهم 


إحتياج عام 


الأرباح المالية. ولو أرادت إنكلترا أن تخلص 
من هذا JEJL A‏ على رعاياها بالأموال 
الأميرية لقدرت أن تحصل على ذلك بأقرب 
وقت» ولو أعفت منها الذين لم يقسم لهم 
النصيب مقدارًا US‏ من مطمع هذا العالم GT.‏ 
ذهاب الغذاء والدم في سيل معوجّة فهو ما 
يخرب الدولة والأمة وعلى الخصوص إذا 
كانت الدولة تبادر إلى تعويض ما ينقص عليها 
من ذلك بالتثقيل على الشعب قبل أن ic‏ 
التواقذ التى يسقط منها الغذاء أو يهرب lg‏ 
الدم. cY*Y ces "x‏ ^( 


إحتياج عام 
S‏ اختلاف الألسنة يوجب ميلا بين أهل اللسان 
الواحد؛ ونوع نفرة عن أهل لسان غيره. فإن 
أهل اللسان قد عرف بعضهم بعضًا من حين 
„gi‏ وحصلت بينهم ألفة التعاون وتقاضي 
الأغراض» وإنتفاع كل بقوة صاحبه دون كلفة 
مشعورة. وليس الحال كذلك بين ol‏ اختلف 
لسانهماء فإن كل أمة تكون قد اختصّت بعادات 
ألفتها وأحوال عرفتهاء حتى صارت de‏ من 
غرائزها وخلائقهاء BG‏ أرادت zi‏ أن تخالط 
xl‏ وجدت كلفة شديدة فى معرفة إحداهما 
لسان «ss MI‏ والتنازل عن بعض العادات 
وعن ذلك لا بد أن تكون نفرة. إلا ob eel‏ 
اختلقوا ذلك الاختلاف» محتاج بعضهم إلى 
بعض بما Sas‏ الله به كل ناحية من النواحي من 
المواد النافعة المطلوبة للكل؛ لا يوجد 
الحديدء وهو داخل في كل منفعة» إلا في 
ناحية من نواحي T‏ وكذلك النحاس 
والذهب والفضّة والأخشاب العظيمة. 
ومقتضى ذلك الاحتياج العام؛ أنه يجب على 
e‏ الأمم أن يتعارفوا من تلك الجهةء 


إحتياجات الهيئة الإجتماعية 


Yy 


بتربية جمهور ممن به اللياقة من الفتيان بطريقة 
تغرس فيهم Eme‏ الوطن والاستقامة والأمانة 
والنشاط والانتباه والتهذيب في كل مكان 
بحسب إحتياجه. ويصير إيجاد كل الوسائط 
التي من شأنها أن تغرس في الانسان الناموس 
والرزانة والحذق من كتب وجرائد وأعمال 
ومواعظ وغيرها. Al mas‏ فتح آبراب 
الارتقاء إلى أعلى مناصب هذه الخدمة بحسب 
الأهلية مع قطع النظر عن الجنس والأصل. 
وقبل أن يصير استخدام أحدهم يلزم أن يجري 
فحصه أمام هيئة مخصوصة. ثم يأخذ في 
ممارسة مهام وظيفته. على أله ينبغي أن يصير 
النظر في إصلاح كل من يلزم إصلاحه من الذين 
يكون لأولئك الفتيان تعلق معهم JUNG‏ لكي 
des Yu el mis N‏ بتلك المبادئ 
الصحيحة. فيذهب سدى تعب التربية 
ومصروفها. أما الذين هم في الخدمة ولا 
يصلحون لها فيرجعون إلى ممارسة الأعمال 
التي تليق بهم من فلاحة وصناعة وغيرهما. 
ويلزم لإتمام ذلك زمان ليس بقصير. ولا ريب 
أنه إذا ue‏ إلى ما ذكرناه في ما سبق 


من الجنان والآن تر US P‏ سعادة العياد. ويغنى 
dh‏ الراحة في "s‏ صقع وناد. (سبستاني» 
(YA cA «dos‏ 


إحتياجات الهيئة الإجتماعية 

- لما كانت الجبال والوديان والبحار والقفار 
وبعد المسافات والأنهار حواجزء تحول دون 
الرجال والحيوانات والمراكب ودون 
مقاصدهاء وتصعب وسائط الاجتماع 
والافتراق» كان كلما اجتمع قوم في رفع أو 
خفض ينفردون أمة ويمارسون الأعمال التي 
تأتيهم بالراحة والنجاح. وتدفع عنهم الأخطار 


وأحوالهم حالة أخرى تعادل قرة الاحتياجات 
الأوليّة»ء كالتناسل ou,‏ أو تشوقهم 
الحكومة إلى ذلك أو تجبرهم OB cele‏ 
الكثرة تستجلب الحاجة» فبهذا يزيد عددهم 
ويلمو في قليل من السنين» ويصير ضعفين. 
فيتضاعف مقدار زراعتهم «UL‏ فيكون 
للمليونين من الأنفس مليونان من الفدادين» 
وفي مدة مساوية لما ذكر يكون عدد الأهالي 
A‏ ملايبن» وهكذاء إلى أن يبلغ مقدار 
الأهالى عشرة ملايين بقدر ما تكفيه من الغذاءء 
acd‏ الأمة إحساسات قوية بصعوية تحصيل 
غذائها لكثرة أهاليهاء فلا تكاد تتحصّل منه 
على الكفاية» فكل شخص من الأهالي نقص له 
شيء من غذائه اضطرٌ على أن يصرف جميع 
زمنه وجميع قواه في تحصيل الغذاء والمؤنةه 
ففي هذه الحالة يتجدّد لأهالي هذا الاقليم صفة 
نشاط أخرى» فيكون مقدار الشغل عندهم 
والعمل الكافي لهم صرف ما يستطيعونه من 
الكدّ والاجتهاد والقوة والنشاطء ولا Jig‏ 
تتزايد عندهم القوة النشاطية والانتفاع 
بالأراضي الزراعية LÉ‏ كانت خصوبتها. 
(طهطاوي» QU 914 COME‏ 


إحتياجات المعيشة 

- ما دام المرتّب pai‏ عن سدّ احتياجات 
المعيشة لا يمكن بسهولة إجراء القصاص 
الصارم على من يسعى في طلب سد تلك 
الاحتياجات. ولكن إذا كان الشعب غير قادر 
على تقديم من بهم الأهلية للعمل فمن اللازم 
أن يصير ST‏ الوسائل اللازمة لإيجاد 
الأشخاص المناسبين بعد أن يصير استخدام 
كل الذين بهم الأهلية ليعضدوا أولئك ويهدوا 
السبيل للذين يلحقونهم. ثم يصير الاعتناء 


YA 


إحتياجات ومارب 


الغرب واحتياجاتهم» فالأمّة التي تسعى وراءها 


بالجدّ والكد تتمكّن من توالها كلها أو بعضها 
ولو عاندها الزمان وأتعبتها الأحوال» والثبات 
هو سبيل الوصول إلى المرغوب» ومتى e‏ 
ذلك وشعرت باحتياجاتها ie,‏ ماربها 
النافعة معرفة واضحة وطلبتها باجتهاد يقال 
tj‏ لا تلبث أن تدرك المقصود وإن لم تعرفها 
بسبب جهلها حقيقة حالها أو لم تطلبها بسبب 
انشقاقها أو ضعفها يكون مرور الزمان عليها 
للتأخر والضعف فتقهقر إلى الوراء وتصادف 
^u rM‏ ,€ * " 

Aii‏ وفقرًا وذلا. وتعجب من الشرقيين الذين 
قد تمكنوا بواسطة المعارف التي جمعوها 
بالمطالعة والاختبار من أن يعرفوا احتياجات 
غيرهم ومآربهم حال كونهم لا يعرفون ما هم 
في احتياج إليه» eg‏ قد Aii‏ على الشقاق 
واتحدوا على أن يجعلوا صوالحهم (Aue‏ 
وتقدمه «al vat‏ ويا حيّذا لو lla‏ 
سياستهم في ذلك وعلمتهم بحسن القدوة 
والارشاد أنهم جميعًا ذوو صوالح واحدة bly‏ 
Li] eei‏ يكون prit‏ واتفاقهم وتكاتفهم 
بحيث يصبحون بالفعل أهل وطن واحد يغارون 
عليه ويبذلون ما je‏ وهان في Je‏ خدمته 
فيجتمعون رأيًا واحدًا وقليًا واحدًا حول راية 
دولتهم بالعرّ والسعادة. (سبستاني» AJo‏ 


(Y: «YoY 

ui 

- الأحد الذي لا نظير له. (وهاب» ue‏ 
ITA‏ °( 

إحداث 


- لا شك أن لله تعالى حضرتين: الأولى: حضرة 


وذلك بحسب ما تدعوهم إليه استعدادات ذلك 
المحل الطبيعية واحتياجات هيئتهم الاجتماعية 
alas Us‏ بأسباب المعيشة والراحة والأمنية 
والأديان. فكلما قويت علاقاتهم الداخلية 
تضعف. علاقاتهم الخارجيةء ويباينون غيرهم 
من الذين اجتمعوا في محل آخر في اللغات 
والعادات وكيفيّة المعيشة والسياسة والأديانء 
فيصبحون Xl‏ منفردة في ذلك. وهذا مع 
مساعدة الانتساب إلى أصل من فروع الأصل 
الأول هو أساس انفراد الجنس البشري أممًا 
وأديانًا ولغات وعوائد ومشاربء وذلك 
الانقراد وهذه الأديان واللغات والعوائد 
والمشارب تكثر Jus‏ بحسب المفاعيل 
السياسية المحضة أو السياسية الناتجة عن 
المشروعات الدينية التي كانت تفعل في كل 
منها بحسب استعدادها وقوّتها وضعفها Ab,‏ 
عدد رجالها وكثرتهم وقدميّتها وحداثتها. 
فكانت تارة quu‏ بعض الاجتماع في 
الصوالح وطورًا ane‏ كل التفرّق فيهاء فنتج 
من ذلك الاجتماع والعلاقات التجارية والتفرّق 
والاختلافات السياسية روح عام وخاص 
بحسب الاجتماع والتفريق والاتحاد 
والانفصال يوافق كلا من ظرفى المكان 
والزمان وأحدهما دون الآخرء وهذا الروح 
هو ما يُسمّى بروح العصر أي المبادئ التي 
تؤسّس عليها أعمالها كل أمم العالم أو بعضها 
أو واحدة منها بحسب الاجتماع والانفصال. 
(سيستانيء ۰٩٦ (V je‏ ۷) 


إحتياجات ومآرب 

- لكل إنسان مآرب واحتياجات تختلف باختلاف 
الزمان والمكان وكذلك الأمم والدولء فمارينا 
في الشرق واحتياجاتنا هي غير مآرب أكثر أهل 


أحدية 


۲۹ 


SR‏ وعن أسمائه (Slo,‏ فعدلت ثلث 

القرآنء وخلصت قارئها من الشرك العلمي 
كما cae‏ سورة ii Qu Ép‏ 
(الكافرون: )١‏ من الشرك العملي. UJ,‏ كان 
العلم قبل العمل وهو إمامه وساثقه والحاكم 
عليه كانت PP‏ هو SER A‏ (الأخلاص: 
)١‏ تعدل ثلث القرآنء وف bei EE‏ 
(الكافرون: )١‏ تعدل ربع القرآن. UJ,‏ كان 
الشرك العملي أغلب على النفوس لمتابعة 
الهوى. وكثير منها ترتكبه مع علمها بمضرته» 
وقلعه أشد من قلع الشرك العلميء EY‏ يزول 
cime JU‏ ولا يمكن صاحبه أن يعلم الشيء على 
غير ما هو عليه جاء التأكيد والتكرير في BP‏ 
Gai Clo‏ (الكافرون: (Y‏ ولهذا كان يقرأ 
بهما في ركعتي الطوافء geli SY‏ شعار 
التوحيد» ويفتح بهما عمل النهارء ويختم بهما 
عمل الليل. (وهاب» (A. fo dos‏ 

- الأحديّة؛ هي تجليه - تعالى - لذاته cl,‏ إذ 
لا غير في هذه المرتبة . فإن لفظ الأحد ينفي أن 
يكون هناك اعتبار غير وسوی» فلا يحتاج في 
sae‏ إلى oes‏ يمتاز به عن شيء. إذ لا 
شيء. فهو الوجود بشرط Y‏ شيء. Y,‏ حظ 
للمخلوقات من هذه المرتبة؛ J|‏ الاعتبار 
والتعقّل. OW‏ هذه المرتبة مرتبة N X‏ 
يتكشف لأحد ولا يدرك oom‏ ولا عقل. ومن 
طلب معرفته من هذا الوجه؛ طلب المحال. 
لأن الذي لا تَعيّن له بوجه من الوجوه؛ لا 

IAM‏ وجهه. ووجه الكناية عن هذا التجلى 

بالشمس وضحاها. (جزائري» مواف١»‏ 

Co ATA 


- كل ما ورد في القرآن في الأمر بالتوحيد 
والعبادة؛ LU]‏ هو لهذه المرتبةء وهي Aie‏ 


الذات؛ وهي القائلة. والثانية: حضرة 
الصفات» وهي المخاطبة في الأزل بقول 
"كن" على التحقيق» وسمّاها الله Qi‏ 
'شيئًا' بالتتكير. Gu eaa UN‏ من 
المشيئة» يقال. شاء» ES m‏ وإيجاد 
الموجود في طور آخر غير طور وجوده ليس 
تحصيل الحاصل» ويسمى : Ca]‏ كما 
يقال : حدث عندنا اليوم ضيف يعني : 
حدث له طور giall‏ لا ذاته. قال تعالى: 
يا So eek‏ 5 لمن QE‏ (الشعراء: 
.٥‏ والمراد: آنه cass‏ عندهم بعد أن لم 
يكن عندهم» لا أنه مُخدث في ذاته. والذكر: 
هو حضرة الصفات المخاطبة بقوله: "كن" . 
وهو : كلام الله القديمء والكلام صفة المتكلم» 
SN‏ صادر «e‏ جامع لجميع شؤونه. 
(نابلسي » أش» 114( 


أحديّة 

BP -‏ هو هو A‏ نه 4i‏ (الاخلاص: )١‏ متضمنة 
لما يجب إثباته له تعالى من الأحدية المنافية 
لمطلق الشركة بوجه من الوجوه» ونفي الولد 
والوالد المقرّر Jus]‏ صمديّته وغناه 
ووحدانيته» ونفى الكفء المتضمّن لنفى 
الشبيه والمثيل والنظير» cunas‏ إثبات كل 
كمال» ونفي كل نقصء GE,‏ إثبات شبيه له أو 
مثيل في (JUS‏ ونفي مطلق الشركةء وهذه 
الأصول هي مجامع التوحيد العلمي الذي ak‏ 
صاحبه جميع فرق الضلال والشرك» ولهذا 
كانت تعدل ثلث القرآن. Op‏ مداره على الخبر 
والإنشاءء والإنشاء ثلاثة: أمرء ونهي » 
وإباحة» والخبر نوعين: um‏ عن الخالق 
culus‏ وأسمائهء وصفاته» وأحكامهء وخبر 
عن cae‏ فأخلصت سورة الاخلاص للخبر 


ve 


الأحديةء بظهورها بصورة الغير. فالألوهية 
مرتبة الذات الأحديةء ليس لها رتبة العينية» 
ولا رتبة الغيرية. والمخلوقات دائمًا بين هذين 
المقتضيين مقتضى الأحديّة» ومقتضى 
الألوهية» فهي Ulo‏ بين إيجاد وإعدام؛ وهذا 
معنى الخلق الجديدء الذي الناس في لبس 
m‏ (جزائري» مواف١»‏ )م 1 
الذات من حيث هو؛ هو مادة العدم والوجود. 
فأحد طرقيه العدم بقسميهء والآخر الوجود 
بقسميهء إذ العدم المحض المطلق الذات 
المتجرّدة تجرّدًا أصليًا . والعدم المقيّد؛ هو 
الذات المتجرّد تجرّدًا lU a‏ فإذا اعتبرت 
الذات لا بشرط شيء ولا بشرط لا شيء؛ فهي 
في april Less‏ وهي مادة العدم المطلق 
والمقيّدء والوجود المطلق والمقيد. وهي 
المسمّاة في اصطلاح ساداتنا: بالوحدة 
المطلقة. لها وجه إلى العدم ووجه إلى 
الوجود. فهي لا وجود ولا عدم . فإذا 
اعتبرت الذات بشرط لا شىء؛ فهى على 
lossas‏ الأصلي» وهذه مرتبة العدم nal‏ 
المطلق› وهي المسماة في اصطلاح ساداتنا : 
بالأحديّة. فإذا قيل: العدم هو الذات المتجرّدة 
تجرّدًا أصليّاء أي غير نسبيء» فالمراد به العدم 
المحض المطلق. وبعض سادات القوم يعبر 
عن الذات المتجرّدة تجردًا أصليًا: بإطلاق 
الهوية » وبالاطلاق الذاتي» وهو اللائقين» فلا 
ينضاف إليه نسبة إسم ماء من وحدة أو وجوب 
Byrs‏ واقتضاء liy ui‏ علم منه بئفسه 
فضلًا عن غيره» OM‏ كل ذلك يقتضي بالتعيّن 
المنافي لاطلاق الهوية. والاطلاق هنا أمر 
سلبي» لا يقابله التقيبد. إذ SAYI‏ الذي 
يقابله التقييد تقييد بالإطلاقء وقولهم: لا 
ينضاف إلى الذات؛ نسبة ولا اعتيار ولا وصف 


Tal 


الألوهية Y‏ للذات» GL,‏ من قال في اسم الله : 
À]‏ صفة أو ta‏ من كذا أو كذاء فقد جعله 


لمرتبة الألوهية» ووروده في القرآن يحتمل 
الوجهين» وقول من قال لا يجوز التخلق 


بالاسم "الله" يريد الأول. وقول من قال 
ales‏ بالاسم db "él"‏ كسائر الأسماء؛ یرید 
الثاني . فمن JU‏ من العابدين gel‏ أو tepel‏ 
أو juil‏ كذا قيامًا بحق الله أو الأحد؛ لم تقبل 
عبادته» إن قصد الذات الغنيّة عن العالمين» 
ob‏ الذات لا تقبله والأحديّة ترمي به. فإنها 
بحقيقتها تنفي أن يكون معها غيرها من عابد أو 
عارف» قالذي يعبد الأحدء والله إن كان علمًا 
على الذات لا تصح له iske‏ فهو يُعبّد في غير 
chine‏ ويعمل في غير «dete‏ إلا رجالا من 
bp cioli id‏ عبادتهم nm «ass‏ 
تجلت لهم نفوسهم وعرفوهاء رأوا إستفادة 
لعبادة الذاتيةء لا عبادة المرتبة كغيرهمء لأ 
معرفتهم شهودية» ما هي Tale‏ كغيرهم. وهم 
الزنادقة الذين قال فيهم الجنيد - رضي dM‏ عنه 
- لا يكون Úe ghall‏ حتى يشهد ما فيه 
uie‏ بأنه زنديق. ومن تسق على هذا المقام 
وليس من dal‏ هلك. ومّن قال أصلّي أو 
أصومء أو أفعل كذا GL‏ بحق الربوبية 
والعبودية» قبلت عبادته . والسعيد الجامع 
بيئهما . (جزائري» مواف١» (A nan!‏ 


- الأحديّة بمقتضى حقيقتها تطلب نفي ما يشفعها 
calde],‏ حتى Le‏ الأحديّة الحقيقيةء وننتفي 
XLI‏ المجازية. فهي تعدم نور الشمعة 
cu‏ فلا ge‏ غير AN‏ 
هى مرتبة الأسماءء تطلب ظهور آثارها ؛ A‏ 
الشمعةء لأن الألوهية هي استتار الذات 


إحسان 


YA 


ولا وجه ولا إضافة» ليس المراد: أن ذلك إحساس 


- إعلم ol‏ الله - us‏ - خلق الانسان وجعل له 
في الدار الدنيا حالتين» حالة يقظة وحالة نوم 
وجعل له في JS‏ حالة إدراكًا Lb pases‏ أعني 
عموم الإنسان. Ul‏ الخاصة كالأنبياء 
والأولياء فإنهم يدركون في اليقظة ما لا 
يدركه العامة إلا في النوم. فحالة اليقظة يسمّى 
إدراكها إحساسّاء ومدركاتها محسوسات. 
وحالة النوم يسمّى إدراكها تخيلا ومدركاتها 
متخيّلات. والمدرك من الإنسان فى الحالتين 
واحد» وهو الروح gel‏ عند الحكماء 
بالنفس الناطقة» يدرك فى io‏ اليقظة 
cot eli‏ بآلاته الجسمانية» ويدركها في حالة 
النوم SY‏ الخيالية. (جزائري» Yoly‏ 
(QUAM‏ 


إحسان 

- حقيقة الإحسان: Ul‏ حقيقته» فهي: شهود الله 
تعالى والحضور معه في كل eu‏ بحيث لو 
اشتغل بأخذ الدنيا وانهمك فيهاء وصرف 
جميع أوقاته في تناول لذائذها وشهواتها 
المباحة» كان حاضرًا مع الله تعالى مشاهدًا 
eed‏ تعالى في كل شيء؛ حتى لو cel‏ نوعًا 
من المآكل والمشارب أو غير ذلك» شهد أن 
محبته في الحقيقة لذلك المتجلّي الحق الذي 
تجلّى له في صورة ذلك الشيءء لا لذلك 
الشيء نفسه. (نابلسيء أشء O AYVA‏ 

- الاحسان ركن واحد وهو: "أن تعيد الله كأنك 
تراه فإن لم تكن تراه فإنه يراك" والدليل قوله 
تعالى: ads LE adt c d a»‏ هم 
LOYA M «e.‏ (وهاب» عس »2 
QY «M‏ 


خارج عن الذات eds‏ وإنما المراد: أن جميع 
تلك الاعتبارات» من جملة الذات. فهي 
عليه الذات . (جزائري» «Yale‏ 1314044( 

- الأحديّة ذات محض لا ظهور لاسم فيهاء 
La‏ عن أن يظهر فيها مخلوق» فهي لذاتها 
تنفي الغير لمنافاته للاحديّة. UJ,‏ كانت 
الأحديّة Ú‏ محضًا والذات لا تقييد لها منع 
أهل الله التجلّي الذاتي في غير مظهر. وجميع 
التجلّيات الواقعة للعباد في الدنيا والآخرة لا 
تخرج عن التقيّد. db‏ تعالى من حين خلق 
الخلق ما V] ues‏ في رتبة التقييدء فهذا لا 
يکون التجلّي للاسم الله ولا للأحدء وإتما 
يكون للاله o JI‏ والرحمن» حيث كان التجلي 
موضوعًا للرؤية. (جزائري» nem‏ 
QY «YA‏ 


أحديّة الكثرة 
- أحديّة الكثرة هي التي نشأ العالم عنها. 
egil)‏ مواف؟» (X cEY‏ 


أحديّة الواحد 

- أمَا أحديّة الواحد فهي غناه عن العالمين» BY‏ 
الوحدة لا فرق بينها وبين الهوية وكمال 
الإطلاق ومرتبة الغنى عن العالمين؛ إلا 
باعتبار حضوره لنفسه» المسمّى بالتعيّن 
الأول. فلا مناسبة بينها وبين الممكنات في 
فيضان الوجود. فالابداع والخلق والإيجاد 
والتأثير والمبدئية... Up‏ كانت عن Xie‏ 
الألوهية. للنسبة التي بين أعيان الممكنات 
والأسماءء فإنّها الطالية لظهور العالم وإيجاده. 
(جزائري» (Y AY You‏ 


rY أحكام‎ 


أحكام أحكام الأعيان الثابتة 


- اعلم Ól‏ الربٌ Ge‏ واجب لذاته» إذ هو عين 
الوجود. والعبد حق واجب بغيره» إذ هو صورة 
الوجود. فارتبط الأمر ارتياط المادّة بالصورة. 
واسم العبد واقع على المجموع. وقد أخبر 
تعالى أن هويّته سمع العبد وبصره وجميع قواه 
الباطنة وحواسه الظاهرة»ء كما فى الأخبار 
الصحيحة . والعبد ما هو عبد Ÿ‏ بقواه. فما هو 
Wi‏ بالحقّ. فظاهره صورة خلقية محدودة. 
وباطنه هويّة الحق غير محدودة. فما كان العيد 
عبدًا Ÿ‏ به. كما لم يكن الحق - تعالى - قواه 
إلا به . فالخلق بلا وجود الحق ما كان. والحق 
لو تجرّد عن الخلق ما ظهر. فإذا عرفت هذا 
عرفت أن المسمّى Ie‏ وإنسانًا؟ مرگب تركيبًا 
معنويًا من وجود D‏ حق وصورة هي أحكام 
الأعيان الثابتة في وجود الحق. ووجوده عين 
ذاته» فهي أعراض مجتمعة قائمة بالوجود 
الحق. فهي Ge‏ لهذا. (جزائري» Fels‏ 
Qr‏ 


أحكام خصوصية 

GT -‏ الأحكام الخصوصية العرفية فهي المختصّة 
بطائفة من السكان كقوانين الفلاحة وقوانين 
التجارة المختصّة بحالة الفلاحة أو التجارة من 
تلك الطائفة . (سنوسي » (YY «Yo£ 6 pda‏ 


أحكام شخصية 

LI -‏ الأحكام الشخصية وهي المعبّر عنها بالحالة 
المدنيةء فلا شك أنها تتبعها حقوق شرعية 
تحفظ بهاء Su‏ ذا pai‏ الواقف على Jem‏ 
النظر في حبسه إلى أكبر الذرية ÉL‏ وتنازعه 
أشخاص من أبناء الأعمام؛ فلا بِدّ من ضبط 
سن كل واحد بتحقيق تواريخ مواليدهم ليمكن 


0 


UI -‏ كانت الأحكام بحسب تعلق الحقوق 
بالشخصيات أو بطائفة من الأشخاص أو 
بأشخاص المدينة فيما يرجع لهم أو بعموم 
الأفراد فيما يرجع للعموم إلى أربعة أقسام» 
وكانت أحكام القانون العقاري من النوع الثالث 
QN‏ أحكام مدنيّة لا تدخل في الشخصيات 
ولا Less‏ بطائفة ولا هي من الأحكام 
العمومية احتيج في تمييز فصلي Ta‏ القانون 
إلى هذا العنوان بنسبة الأحكام إلى العموميّة . 


(yt fof مدر»‎ t (سئوسى‎ 


أحكام إجتهادية 


Ó -‏ ضابط المذاهب التى fé‏ فيها AMI‏ خمسة 
أشياء لا سادس لها: الأحكام الشرعيّة 
الفروعيّة الاجتهاديّة وأسبابها وشروطها 
وموانعها والحجج المثبتة للأسباب والشروط 
والموانع» قال فقولنا الأحكام الشرعية احتراز 
من العقليّة كالحساب والهندسة وغيرهاء وقولنا 
الفروعية احتراز من أصول الدين وأصول 
الفقه» Dp‏ الشرع طلب متا العلم Les‏ يجب له 
سبحانه وتعالى وما يستحيل عليه وما يجوز» 
وطلب C.‏ العلم بأصول الفقه لاستنباط أحكام 
الشريعة ES‏ أصولية ولا تقليد فيهاء فافرزنا 
بقولنا الفروعيّة الأحكام الشرعية الأصولية وهي 
أصول الدين وأصول الفقه المطلوبين (ua‏ 
وأفرزنا بقولنا الاجتهادية الأحكام الفروعية 
المعلومة من الذين بالضرورة» وقولنا وأسبابها 
نريد به نحو الزوال ورؤية الهلال والاتلاف 
بسبب OLAN‏ ونحو ذلك من المتّفق عليه ومن 
المختلف فيه. (سنوسي» معش CET‏ 


Les p أحكام‎ 


rr 


الفقه. OB.‏ الشرع طلب متا العلم بما يجب له 
سبحانه وتعالى وما يستحيل عليه وما (m‏ 
وطلب متا العلم بأصول الفقه لاستنباط أحكام 
الشريعة LES‏ أصولية ولا تقليد فيهاء فأفرزنا 
بقولنا الفروعيّة الأحكام الشرعية الأصولية وهي 
أصول الدين وأصول الفقه المطلوبين شرعًاء 
وأفرزنا بقولنا الاجتهادية الأحكام الفروعية 
المعلومة من الذين بالضرورة» وقولنا وأسبابها 
نريد به نحو الزوال ورؤية الهلال والاتلاف 
يسبب الضمان ونحو ذلك من المتفق عليه ومن 
المختلف فيه. (سنوسي » معش» (OY EY‏ 


أحكام عمومية 

GT -‏ الأحكام العمومية فهي الناشئة عن oe‏ 
الأمة بالدولة مثل قوانين المرافعات والقوانين 
الإدارية وقد كان فاليب أحد مشاهير فقهاء 
القوانين أدرج الحقوق العمومية في الجنايات» 
وأنت إذا نظرت إلى تعلّق الحق العام بأنواع 
الجنايات يظهر لك وجه ارتباطهما الذي لاحظه 
هذا الرجل» وعلى كل حال ob‏ قانون 
الجنايات منفرد عن القانون المدنى والقانون 
التجاري. (سنوسي» مدر» CE TO‏ 


أحكام فروعية 

- |5 ضابط المذاهب التى al‏ فيها الأئمّة خمسة 
أشياء لا سادس لها: الأحكام الشرعيّة 
الفروعيّة الاجتهاديّة وأسبابها وشروطها 
وموانعها والحجج المثبتة للأسباب والشروط 
والمواتع» قال فقولنا الأحكام الشرعية احتراز 
من العقليّة كالحساب والهندسة وغيرهاء وقولنا 
الفروعية احتراز من أصول الدين وأصول 
الفقه» p SEO‏ طلب ES‏ العلم Le‏ يجب له 
سبحانه وتعالى وما يستحيل عليه وما يجوزء 


للدولة أن تمكن أكبرهم من مباشرة التصرّف في 
العقار المحبس بموجب الحبس الذي يقضي 
فيه بإتباع نص المحبس . وكذلك ما el‏ على 
البلوغ والرشد من صحّة pg‏ الولد. بنفسه 
وتوقفه على تزويج dy‏ عند عدمهماء أو تزويج 
الحاكم للبنت إذا عظلها أبوها أو انقطع بمغيبه 
أو مات» وعليه اعتبار Ge‏ النحلة فى العقار 
الذي يعطيه الوالد لولده أو بنته esl‏ عند 
تزويجهما واعتبار حق الزوجة في السكتى مذة 
اعتدادها بعد طلاق زوجها أو وفاته. وكذلك 
ما تقتضيه حقوق الوصايا والمواريث بعد الوفاة 
من ثبوت حياة الوارث بعد وفاة مورثه. 
والأخوان الميتان إذا تنازع ورثتهما في التوارث 
لا بذ من إثبات gia iho‏ وفاة الموروث زمن 
حياة الوارث شرعّاء وذلك كله مما يرجع 
للأشخاص في ذواتهم» فاعتبار هاته الحقوق 
الشرعية وضعت به الدولة التونسية ترتيب 
الحالة المدنية الذي يمكن به لمن شاء بلا فرق 
في الجنسية أن Xx‏ بدفاترها ما يخصّه من 
رسومهاء وعيّنت لذلك إدارة المجالس البلدية 
أو المراقبين المدنيين. (سنوسى» مدرء 
a 5‏ 1 

UT -‏ الأحكام الشخصية فهي المعبّر عنها بالحالة 
المدنية. (سنوسي» مدرء 017594 QY‏ 


أحكام شرعية 

- إنَّ ضابط المذاهب التى als‏ فيها الآئمّة خمسة 
أشياء لا سادس لها: الأحكام الشرعيّة 
الفروعيّة الاجتهاديّة وأسبابها وشروطها 
وموانعها والحجج المثبتة للأسياب والشروط 
والموانع» قال فقولنا الأحكام الشرعية احتراز 
من العقلية كالحساب والهندسة وغيرهاء وقولنا 
الفروعية احتراز من أصول الدين وأصول 


vt 


ترى أن إنشاء المجالس متعلق بنا نحن الأهالي 
بالانتخاب» ولا تكون العضويات داثمة ولكنها 
دوريةء فإنَّ غلط البعض في انتخاب يصلح 
الغلط في زمان قصير ولم يصر الاكتفاء بمنح 
هذه الحقوق إن كانت كثيرة أو قليلة مهمّة أو 
غير مهمّةء وعندنا أن أهمّيتها ظاهرة ودائرتها 
واسعة فإنه تقرّر في نظام هذه المجالس بأن 
للرؤساء الروحيين مجالس ممتازة فيها ولذلك 
نری في بعض الأماكن أعضاء منهم دون 
البعض الآخرء وقد حرّرنا جملة سياسية بهذا 
ا في السنة الثانية من سني الجنان ولا 

نحب أن نعود إلى ذلك . ob‏ جعلنا شأننا في 
الانتخابات إن كانت صادرة متا أو من رؤسائنا 
ونحن واحد مراعاة الصوالح الافرادية 
والأغراض الخصوصية بحيث تمسي مجالسنا 
ظرفًا und‏ البعض بعد أن ضاقت بهم ميادين 
المعاش أو لانفاذ أغراض البعض في مناظريهم 
من أبناء وطنهم لا يستيدٌ أمرنا ولا تستقيم 
أحوالنا العمومية ولا الخصوصية» ولا يسوغ 
أن نلوم سياستنا العامة على ما نراه من التقصير 
في تلك الدوائر UM‏ نحن نكون قد Val‏ به» 
ومن الواجب أن نحمل اللوم وأن نجعل أتعابنا 
الناتجة عن ذلك وسائط قاطعة نتعلّم بها مجانبة 
ما قد اختيرناه مما لا يوافقناء ومن المؤكّد أن 
المجلس النشيط الذي يراعي حقوقه في 
الأعمال ولو بات معزولًا ولا يجري ما 
يجعله يخاف أن Las‏ على إجراء ما فيه خير 
لفلا يطالب بما قد حاد فيه عن الصراط 
المستقيم» يمتع أهالي مكانه بالسعادة والرفاهية 
ويجعل الحقوق نافذة ويصبح غير مجبور 
بمراعاة الخواطرء فالحصول على رجال 
شأنهم ذلك الشأن منوط بنا وأحب الأمور 


أحكام القضية 


الشريعة ES‏ أصولية ولا تقليد فيهاء قأفرزنا 
بقولنا الفروعيّة الأحكام الشرعية الأصولية وهي 
أصول الدين وأصول الفقه المطلوبين شرعًاء 
وأفرزنا بقولنا الاجتهادية الأحكام القروعية 
المعلومة من الذين بالضرورة؛ وقولنا وأسبابها 
نريد به نحو الزوال ورؤية الهلال والاتلاف 
بسيب الضمان ونحو ذلك من GEN‏ عليه ومن 
المختلف JUD) .4s‏ معش » (XY .£Y‏ 


أحكام القضية 

- لما فرغ (السنوسي) من الكلام على القضية 
وأقسامهاء شرع الآن يتكلم على أحكامها من 
التناقض والعكس وتلازم الشرطيات» Lis‏ 
pis‏ التناقض لأنّه أهمّها إذ عليه مدار برهان 
الخلف وهو غالب استدلال العلماء في je‏ 
T‏ وهو مصدر تناقض الكلام أي 
تخالف فهو لغة التخالف. (بيجوري› e‏ 
(E AYA‏ 


أحكام مجلسية 

- من المقرّر عندنا جميعًا أن الأحكام المجلسية 
في نظام الادارة عندنا هي الأساس الأول 
للأعمال dl‏ باستقامة أحوال مجلس المكان 
تستقيم أحواله ولا يثبت فيه ظلم حاكم أو 
act‏ مهما كان شديد الميل إلى الظلم 
والتغرّض» وإل نب ثبت فيه نقص يكون US‏ جدًا 
i din ob‏ تكون «(JUS‏ وانتخاب هذه 
المجالس منوط بالرؤساء بحسب أهمية 
cost ll‏ والرؤساء رؤساؤنا وما نعهده منهم 
مراعاتهم لصوالحنا ومصالحنا إن كانوا من 
الاسلام أو غيرهم» فعضويات المجالس متعلّقة 
بهم وفي البلديات والتجارة «JU NU‏ وهكذا 


أحكام الميراث 


Yo 


أن وزنها فعيلة كفريضة |3 قياس النسبة إليها 
فعلي كمدني وفرضيء وفي القاموس والنسبة 
إلى مدينة النبي صلى الله عليه plus‏ مدني» 
والإنسان مدني قال سعد الدين في قولهم 
الانسان مدني بالطبع أي محتاج في تعيّشه إلى 
التمڌن وهو اجتماعه مع بني نوعه يتعاونون 
ويتشاركون في تحصيل الغذاء واللباس 
والمسكن وغيرها أي من وجوه المعاملات 


التي تقع بين المجتمعين في مدينة واحدة فلذلك 
كانت أحكامها مدنية. (سنوسى» مدرء 
(SE «o1‏ 


- من زاول علم أصول الفقه» وفقه ما اشتمل عليه 
من الضوابط والقواعدء جزم oh‏ جميع 
الاستنباطات العقلية التي وصلت عقول أهالي 
باقي الأمم المتمدنة إليهاء وجعلوها أساسًا 
لوضع قوانين تمدّنهم reels b‏ تخرج 
عن تلك الأصول التي بنيت عليها الفروع 
الفقهية التى عليها مدار المعاملات» فما ur‏ 
عندنا بعلم أصول الفقه يُسمَى ما يشيهه عندهم 
بالحقوق الطبيعية أو النواميس الفطريةء وهي 
عبارة عن قواعد عقلية» (RUE, Cos‏ 
oy‏ عليها أحكامهم 
بفروع الفقه يُسمّى عندهم بالحقوق أو الأحكام 
المدنية» وما نسمّيه بالعدل والاحسان يعبّرون 
عنه بالحرية والتسوية» وما يتمسّك به dal‏ 
الاسلام من محبة الدين والتولّع بحمايته؛ مما 
يفضّلون به عن سائر الأمم في القوة والمنعة» 
يُسمُونه محبة الوطن. (طهطاوي» YLSI‏ 
(YY (£38‏ 


المدنية» وما ai‏ 


أحكام الميراث 
T UT -‏ أحكام الميراث وإجراء القسمة على عمل 
الفريضة بين المسلمين في المملكة التونسية 


عند دولتنا العليّة أن ترى الأحوال جارية في 
مجاريها لتقرير راحة العباد وراحتها هي 
بالتخلّص من الأتعاب المتواصلة التي تنتج 
عن تقصيرات الذين يقبضون على أزمة السلطان 
المجلسي حال كونهم ليسوا بأهل لذلك. 
(سبستاني» OTOYI Cy Je‏ 


أحكام مدتية 

Ui -‏ الأحكام Gal‏ من المعاملات فهي 
المتعلّقة بعموم الأفراد فيما بينهم حالة 
اجتماعهم في محل الاقامة على وجه يكون 
مرجع الحق فيه إلى الشخص خاصةء ومنها 
. موضوع القانون العقاري. (سئوسي؛ مدرء 
Yoo‏ 1( 

- علم السياسة المدنية وهو ple‏ بمصالح جماعة 
متشاركة في المدينة وانتظام الهيأة بالاصلاح 
من أعظم أسباب النجاح. فالمنظور إليه في 
هذا العلم هو اعتبار مصالح الجماعة المتشاركة 
فى المدينة التى يبلغون فيها إلى DLJ ie‏ 
المأخوذ لفظه من المدينة أيضًا ومرادفه من 
اللغات الافرنجية لم يخرج عن معناهاء ويراد 
به استجماع لازم أهل المدينة من الأمور البدنية 
والعقلية على وجه الانتظام. وحيث أن المملكة 
الواحدة تحت سلطة واحدة مقرّها قاعدتها التى 
هي المدينة المعتبرة بالأهمية Dus AG‏ 
الحقوق المتعلقة بالأشخاص المجتمعين في 
محل الاقامة من المملكة إلى المدينة. Oly‏ 
بمعنى أقام ومنه المدينةء ويقال دنته أي «Slo‏ 
ومنه المدينة للمصر ففيها معنى الاقامة 
والملكيةء ولا شكٌ ol‏ المقيم في مكان 
يستعبده التوطّن يما يملك فيه فيكون JU‏ 
مملوكاء وملكية المصر لأهل الحضارة ial‏ 
والنسبة القياسية إلى المدينة هي مدني بناء على 


v1 


أحكام الوجود 


ما أدرك Yi‏ من حيث كثرته» لا من حيث 


canal‏ فتعذر إدراكه» من حيث هوء ما لا 


كثرة فيه أصلا...'. (نابلسي» cl‏ 
MEY‏ رق 


أحوال 

- الأحوال جمع حال وهي صفة لا موجودة ولا 
معدومة بل واسطة بين الموجود والمعدوم. 
(بيجوري» OILE uS‏ 

- أمَا الألوان فعلى قسمين: منها ألوان تقوم 
بنفس المتلوّن فتسمّى أعراضًا لازمة وصفات» 
كالبياض في العاج. والصفرة في الذهبء 
والسواد في الزنجي. وألا تكن لازمةء كصفرة 
الوجل وحمرة الخجل؛ Es‏ أحوالًاء وهي 
المقول عليها انفعالات عند المتكلمين. وقد 
أخبرناك أنه لا شيء منها بلازم ولا باق 
زمانين» عند أهل الكشف والوجود 
والأشاعرة. (جزائري» (f 1۷۷ Voile‏ 

LS ES‏ ثبت أنه تعالى الظاهرء وأن الوجود له 
ob‏ كل ما يقع عليه إدراك من الصور 
والأشكال والأعراض ui‏ ھی أحوال ونعوت 
واستعدادات الأعيان الثابتة في العدم» والصور 
والأحوال أمور i ad‏ لا قيام لها إلا بالوجود» 
A‏ بالعبد إذا عبارة عن ظهور الوجود 
الحق بأحوال الممكنات العدمية. وهذا 
التركيب المعنوي أصل كل تركيب في 
العالمء فهل المخاطب المأمور بالتكاليف 
الوجود الحق أو أحوال الممكنات التي هي 
أعراض» والمقوّم لها الوجود الحق. فإن قيل 
LEA‏ المأمور المكلّف D‏ فهو تناقض» 
Op‏ كونه É‏ يقتضي أن يكون آمرًا لعبده Uis.‏ 
(إسم فاعل) فَأنّى يكلّف نفسه فلا يصح أن 
يكلف نفسه من حيث هو هو لما يلزم عليه من 


فهي إلى قضاة المملكة الشرعيين وقاضي 
الفريضة بالحاضرة وعليه مدار تقادير فروض 
التفقات للزوجات والأبناء على حسب معرفته 
بما تقتضيه حالة أشخاص أهل المملكة كل 
واحد على حسب حالته الشخصية المعتبر بها 
حقّه الشرعي . (سنوسي» مدرء (Yo «A8‏ 


أحكام الوجود 
à! -‏ سبحانه من حيث اعتبار وحدته CE‏ عليهاء 
وتجرّده عن المظاهر» وعن الأوصاف المنضافة 
إليه من حيث المظاهرء وظهوره فيها؛ ولا 
ob‏ ولا cs bus‏ ولا يُعْرّفء ولا LE‏ 
ولا يوصف. Js,‏ ما MX‏ الأعيان. 
ويشهد من الأكوان» بأي وجه أدركه DU‏ 
Gb ). . .(‏ ذلك المدرّك: ألرانء وأضواءء 
وسطوح مختلفة الكيفيّة متفاوتة ARII‏ أو 
أمثلتها تظهر في "عالم المثال' المتصل بنشأة 
الإنسانء أو المتقصل عنهء من وجهء على 
نحو ما في الخارج . وكثرة الجميع محسوسة. 
والأحديّة Les‏ معقولة» أو محدوسة. dé»‏ 
ذلك أحكام الوجودء أو قل : ax‏ سب 
cule‏ أو صفات لازمه له من حيث اقترانه JR‏ 
عين» لوجود سر ظهوره cles‏ وبهاء ولهاء 
وبحسبهاء كيف شئت واطلقت» ليس هو 
الوجود. Op‏ الوجود واحد ولا TES‏ 
من حيث ما يغايره. ON‏ الواحد من كونه 
واحدًا لا 5X.‏ بالكثيرء من حيث هو كثير. 
وبالعكس. dot‏ يصح الإدراك للإنسان من 
كونه واحدًا وحدة حقيقية ك" وحدة الوجود"» 
بل إِنّما صح له ذلك من كونه حقيقة متّصفة 
بالوجود. والحياة» وقيام العلم cu‏ والإرادة» 
وثبوت المناسبة بينه وبين ما يروم Sp‏ 
وارتفاع الموانع العائقة عن الادراك. فما أدرك 


إحياء 


أحوال سياسية 

- لتسهيل إجراء التقليد للطبيعة في الفلاحة شرعوا 
يستخلصون المعادن الصلبة من مدفنها 
ويعالجونها بالنار الموقودة من حطب الغاب. 
فيسكبونها آلات ويستخدمونها في حرث 
الأرض وتحريك JEY‏ آخذين الثيران 
أعوانًا لهم. وعلى هذا النمط أخذوا يتمتعون 
هم ومواشيهم بغلات الأرض وأثمارها برفاهة 
وصاروا يدفعون الأعشار لأميرهم أجرة لما 
كان يعانيه من أجلهم. لأنه كان يحمي برجاله 
مزارعهم وحقولهم ويمنع تعدّي هذا على أمتعة 
ذاك. ii‏ عن تخوم p.‏ هجوم 
المختصب» ساهرًا على جميع أحوالهم 
السياسية دون أدنى خلل في ترتيب الجمهور› 
حاكمًا بينهم بالعدل قاضيًا بالإنصاف DAU‏ 
على الجميع راية شريعة واحدة غير ملتفت إلى 
الامتيازات الأدبية ما لم يكن لأربابها نفع 
للمصلحة العامةء مجتهدًا JR‏ أمانة في راحة 
شعبه ورفاهيتهم» عارمًا ist o^ ol‏ أجرته 
يُطالب بالعمل وإذا لم يعمل يسقط من عين ذاته 
حيث أن من لا يعمل لا يأكل» Le‏ أن 
السياسة أو الرئاسة إذا وقعت فى غير محلها 
تطلب من الشعب إنقاذهاء غير مأخوذ بخمرة 
حب Lot JE‏ التي إذا ما خامرت العقل منعت 
بأبخرتها الكثيفة نفوذ أشعّة الصواب إليهء 
Gia‏ لكل واجباته» سانيا حي كل «dual‏ 
سلوك حسن مع الجميع ء > onse‏ للغرباءء قادرًا 
على السياسة» لا Us Y, Ge‏ ولا 
طماعًا . (مرّاش» ded‏ ل 


إحياء 
UA Ca -‏ في صفة التكوين» فأثبتها 


الماتريدية» وعليه فهى صفة قديمة قائمة بذاته 


La 


اجتماع النقيضين . والمخلص من هذا أن الحق 
- تعالى - له مرتبتان: مرتبة إطلاق وغيب» 
وهي مرتبة اللاتعيّن واللاظهور. ومرتبة تقييد 
وتعيّن بالمظاهر الأسمائية والروحانية والصور 
الخيالية والجسمية من غير حلول ولا شيء غير 
ذلك. كما لم تحل المعاني في الألفاظ وإن 
cs‏ عليها وهو هو في المرتبتين» op‏ المُطْلّق 
عين المقيّدء والتعيين والتقيّد والظهور أمور 
اعتبارية لا وجود لها في أعيانهاء فانحجب 
Ad‏ من حيث تقبيده عن نفسه من حيث 
إطلاقه. فأراد المطلق رفع الحجاب عن 
cl‏ فرئّب هذه التكاليف الشرعية أدوية 
وأسبابًا لرقع الحجاب فهو المكلّف (إسم 
قاعل) من حيئيّة وجهته» وهي حيثية bin‏ 
وربوبيته» وهو المكلّف (إسم مفعول) من حيثية 
وجهته وهي حيئيّة تقيّده وظهوره باسم العبد 
وتقيّده بأحواله ونعوته. ومع هذا فالربٌ Éy‏ 
Pë px‏ مكلّف. والعبد عبد مربوب 
مامور مكلف. (جزائري» Yalp‏ 
(VY APY‏ 


olay! أحوال‎ 

Jr, T UT -‏ الإيمان» فالاشتياق إلى الله «US‏ 
ومحبة لقائهء ومحبة كلامه القديم» ومحية 
أنبيائه عليهم السلام» ومحبة المحافظة على 
أوامر الشريعة ونواهيهاء والحزن عند انتهاك 
حرمة من حرمات الله تعالىء والخوف من الله 
تعالى» والرجاء caa‏ ورؤية التقصير من نفسه 
في أداء حقوق مولاهء وإن أتى يعمل الثقلين 
لما يشاهد من عظيمة المعبود» واليأس من تأثير 
غير الله تعالى في نفع أو ضررء ومدافعة الله 
تعالى عنه» ونصرة الله لهء إلى غير ذلك. 
(نابلسي» QV 07504 (ui‏ 


YA 


إخبار 


وما ينبغي أن يؤمن به فقال: لله تبارك وتعالى 
أسماء وصفات جاء بها كتابه وأخبر بها رسوله 
صلی الله عليه وآله plus‏ لا يسع أحدًا من GE‏ 
الله قامت عليه الحجّة V]‏ الايمان بها . إذ القرآن 
تزل به وصح عنده بقول الرسول Le‏ الله عليه 
وآله وسلّم فيما روى عنه العدل» oj‏ شالف 
ذلك بعد ثبوت الحبّة عليه فهو كافر Ul «dl‏ 
قبل ثبوت الحجّة عليه من جهة الخبر فمعذور 
بالجهل» de EN‏ ذلك لا يدرك بالعقل ولا 
JU‏ ,2 وبالفكرء ونحو ذلك بإخبار الله سبحانه 
À UU‏ سميع بصیر. (کوراني» که CE 27٠١‏ 


أخبار عن الله 
Ò) -‏ الوعيد من جملة الأحكام الشرعيّة التي ثبعت 
بالأدلة الظاهرة 896 وبالأدلة القطعية أخرى dp‏ 
ليس المطلوب اليقين etl‏ بالوعيد بل المطلوب 
الاعتقاد الذي يدخل فيه اليقين Sal y‏ الغالب» 
كما ol‏ هذا هو المطلوب في الأحكام العملية 
ولا فرق بين اعتقاد الإنسان أن الله حرّم هذا 
فأوعد فاعله بالعقوبة المجملة واعتقاده أن الله 
حرّمه وأوعده عليه بعقوبة معيّنة من حيث أن 
كليهما أخبار عن cdl‏ وكما جاز الأخبار عنه 
بالأول بمطلق الدليل فكذلك الأخبار عنه 
بالثاني. بل لو قال قاتل العمل بها في الوعيد 
أوكد كان صحيحّاء ولهذا كانوا يسهلون فى 
أسانيد أحاديث الترغيب والترهيب ما لا 
يسهلون في أسانيد أحاديث الأحكام» OY‏ 
اعتقاد الوعيد يحمل النفوس على op IAI‏ 
كان ذلك الوعيد Le‏ كان الإنسان قد نجاء وإن 
لم يكن الوعيد de‏ بل عقوبة الفعل أخفت من 
ذلك الوعيد لم يضر الانسان إذا ترك ذلك الفعل 
خطؤه في اعتقاده زيادة العقوبة» GY‏ إن اعتقد 
نقص العقوبة فقد يخطئ. وإن لم يعتقد في تلك 


تعالى يوجد بها ويعدم بها لكن إن تعلّقت 
بالوجود obe] qe‏ وإن cale‏ بالعدم 
تسمّى oj, cole]‏ تعلقت بالحياة تسمّى 
إحياء» وهكذا فصفات الأفعال عندهم قديمة 
m‏ هي صفة التكوين وهي قديمة» وذهب 
بعضهم إلى أن هذه كلها صفات متعدّدة وفيه 
تكثير للقدماء elle‏ ونفاها الأشاعرة وجعلوا 
صفات الأفعال هي coule‏ القدرة التنجيزية 
الحادثة» Op‏ قيل على طريقة الماتريدية ما 
وظيفة القدرة عندهم أجيب oU‏ وظيفتها تهيئة 
الممكن بحيث تجعله ÉB‏ للوجود والعدم» 
oU $5,‏ قبوله لذلك ذاتى ed‏ وأجيب oU‏ 
الذاتي إنما هو القبول الامكاني بخلاف القبول 
الاستعدادي القريب من الفعل. (بيجوري » 
تمر 0 


إخبار 

ol ele] -‏ المركب التام المحتمل للصدق 
والكذب يُسمَى كما JU‏ في التلويح من حيث 
اشتماله على القضاء بمعنى الحكم قضية» ومن 
حيث احتماله للصدق والكذب (uA‏ ومن 
حيث إفادته الحكم let‏ ومن حيث كونه 
جزء من الدليل t Ano‏ ومن حيث كونه يطلب 
بالدليل coles‏ ومن حيث كونه deam‏ من 
بالدليل نتيجةء ومن حيث كونه Que‏ عنه 
مسئلة؛ ومن حيث كونه يفتقر إلى دليل دعوى 
ومن حيث كونه محلا للبحث مبحتّاء فالذات 
واحدة واختلاف العيارات باختلاف 
الاعتبارات. (và te IP‏ 


إخبار الله 
- أيا عبدالله محمد بن إدريس الشافعي رحمه الله 
تعالى يقول وقد سئل عن صفات الله je‏ وجل 


إختيار 


۳۹ 


بعض بما Gas‏ الله به كل ناحية من النواحي من 
المواد النافعة المطلوبة للكل؛ لا يوجد 
الحديدء وهو داخل في كل منفعةء إلا في 
ناحية من نواحي الأرض» وكذلك التحاس 
والذهب والفضّة والأخشاب العظيمة. 
ومقتضى ذلك الاحتياج العام؛ أنه يجب على 
جميع e‏ أن يتعارفوا من تلك الجهة» 
وتكون بينهم عهود مرعيّة وقوانين محفوظة» 
حتى تؤمن المسالك ويعم انتفاع بعض الناس 
"m‏ (حرصيفي » رکٹ ۷4ء ۷) 


إختلاف المطالع 

- في الشريعة دلائل كثيرة dus‏ على XS‏ الأرض 
والسماءء منها اعتراف الأئمة باختلاف 
المطالع» فإن الصبح في بعض SAN‏ يوافق 
المساء في بلاد آخرىء وطلوع الهلال في 
بعض الآفاق يوافق غيبوبته في بلاد أخرى» 
وهكذا الشمس وسائر الكواكب. ففي بعض 
الآفاق يرى القطب الشمالي فوق رؤوس calal‏ 
والقطب الجنوبي لا يرى أصلاء وسَكنة خط 
الاستواء يرون القطبين على الأفق. وفي بعض 
البلاد تكون الحركة فيه دولابية» وفي البعض 
حمائلية» وفي البعض xm)‏ كل ذلك مبني 
على RS‏ الأرض» ولولاها لما كان شيء من 
ذلك. (آلوسي» (A 034 euge‏ 1 


إختيار 
- إن الله هو المتفرّد بالخلق والاختيار. قال الله 


^ Me zh 


تعالى: Hp‏ ما CCS AS‏ 
5 6 (القصص : (TA‏ والمراد بالاختيار: 
الاجتباء «ho Vl,‏ وقوله: 5 كات لم 
KIA‏ (القصص: «OA‏ أي: ليس هذا 


SA يخطع‎ ax Up ولا‎ Cu الزيادة‎ 
(1 (Y » (سنوسي » معش‎ 


إختراع 

- أنكر سيّدنا (ابن عربي) في هذا الكتاب إطلاق 
الإختراع على الحق - تعالى - إلا بتجؤز. 
وقول الحكماء وجود شيء لا عن شيء محال 
بل لا بذ للمعلول من شبح قابل OÙ‏ يتطوّر 
بأطوار مختلفة باطل . لأنّه يقتضي dl‏ تعالى لا 
und‏ باسم البديع» وهو تعالى بديع بلا EL‏ 
وبثبوت الأعيان الثابتة. قال أهل الكشف 
EU‏ والحكماء والمتكلّمون من المعتزلة: 
وهي حقائق الممكنات في العلم» وما لا يمكن 
وجوده» وهو المحال» لا عين له ثابتة وإن كان 
معلومًا . وخالف في ذلك الأشاعرة وقالوا: لا 
عين للممكن حالة عدم Lis‏ يكون له عين إذا 
وجد. ولهذا قالوا وجود كل شيء عين ماهیته . 
(جزائري» Ysy Dm‏ £( 


إختلاف الألسنة 

- | اختلاف الألسنة يوجب ميلا بين Jal‏ اللسان 
الواحد؛ ونوع نفرة عن أهل لسان غيره. فإن 
أهل اللسان قد عرف بعضهم بعضًا من حين 
GA‏ . وحصلت بينهم ألفة التعاون وتقاضي 
الأغراض» وإنتفاع كل بقوة صاحبه دون كلفة 
مشعورة. وليس الحال كذلك بين cul‏ اختلف 
لسانهماء فإن كل أمة تكون قد اختصّت بعادات 
ألفتها وأحوال عرفتهاء حتى صارت تعد من 
غرائزها وخلائقهاء فإذا أرادت zl‏ أن تخالط 
xl‏ وجدت كلفة شديدة فى معرفة إحداهما 
لسان V‏ 5,2« والتنازل عن بعض العادات 
وعن ذلك لا بد أن تكون نفرة. ob eel Y]‏ 
اختلفوا ذلك الاختلاف» محتاج بعضهم إلى 


f» 


إختيار 


نفيت عنه - تعالى - ما أثبته لنفسه من المشيئة 


والاختيار» ووافق على ذلك التقسيم العقلي 
عند العقلاءء فإتهم قسَّموا الفاعل إلى فاعل 
بالاختيارء وهو الذي يتأنّى منه الفعل ,3530« 
وليس ذلك إلا الحق - تعالى -« وإلى فاعل 
يتأنّى منه الفعل دون الترك» ولا يتوقف على 
وجود شرط ولا انتفاء مانعء وهو الفاعل 
بالعلّة . وإلى فاعل À‏ منه الفعل دون الترك» 
TIT‏ على وجود شرط وانتفاء مانح» وهو 
القاعل بالطبع» فأقول: w^‏ تغلغل في 
الحقائق» واستظهر ظواهر الطرائقء علم أن 
الأعيان الثابتة التى قلنا: LE‏ الطالبة من الحق 
باستعدادها ما يفعله بهاء هى صور الأسماء 
الإلهّة. والأسماء ZUYI‏ صور الذات Lt‏ 
ومراتب تجلّياتهاء إذ الأسماء معانٍ لا يقام لها 
بنفسهاء ويكف يهذا النزر القدر لمن a‏ 
YI (Mile cil)‏ 9) 

- |5 الفاعل من غير إرادة ولا اختيار شأن الفاعل 
بالعلية» وهو الذي يتأتّى من الفعل دون SN‏ 
والفاعل بالارادة والاختيار يفعل إذا شاء ولا 
يفعل إذا لم يشأ. وليس SUN‏ - تعالى - 
ولهذا قال بعض أهل الله - تعالى -: يفعل إذا 
شاء ويترك إذا شاء. فالاختيار المنسوب إليه 
uis‏ هو لدفع ما يتوهّم أن فعله تعالى 
لمفعولاته هو كفعل «di‏ لأن الاختيار 
المنسوب إليه كالاختيار المنسوب إلى 
الخلقء وهو التردّد بين الشيئين. ثم يقع 
الاختيار والاعتماد على أحدهماء فإن الاختيار 
بهذا المعنى محال على الربٌ - تعالى - بل 
نقول وإن خالفنا أرباب العقول أنه لا اختيار 
للرب - تعالى - بالمعنى المتعارف بين العموم 
لأحدية مشيئته تعالى وسبق العلم. (جزائري» 
QV ۱۰۸۹ Yl,‏ 


الاختيار إليهمء فكما أنه المتفرّد بالخلقء فهو 
المتفرّد بالاختيارء eel dp‏ بمواقع اختياره 
LS‏ قال تعالى: jm £L A D‏ 
Qi,‏ «(الأنعام: Les, OYE‏ قال: 
CERTES EM Sp‏ 
os‏ (الزخرف: Sob (YY-YY‏ سبحانه 
ce Seele‏ وأخبر أن ذلك إلى الذي قشم 
e a‏ معيشتهم» ورفع بعضهم فوق بعض 
درجات. (وهاب» (Ve w‏ 

(Qv (التحل:‎ x كس لا‎ Xx Vd» 
هو الاختيار‎ Gdl سوى‎ Le والاختيار المنفي‎ 
الثابت للح - تعالى -ء لا الاختيار الذي هو‎ 
مجبورون على الاختيار.‎ eel ضدٌ الجبرء ولا‎ 
ويحتمل أن يكون المراد تفي الخيرة عنهم» من‎ 
أي ما كان يثبت لهم من جهة‎ tee ose حيث‎ 
مصلحتهم أن يختارواء فإنهم العجّز الجاهلون‎ 
بالمصالحء فقد يختارون ما فيه هلاكهم من‎ 
»١فاوم حيث لا يشعرون. (جزائري»‎ 
(f eT 


ليس للخالق - تعالى - إلا الخلقء وهو إعطاء 
الوجود للأحوال التى طلبتها الأعيان الثابتة 
باستعدادهاء GT‏ عين كانت. فما حكم عليها 
Y]‏ بهاء ولا أثر لما uud‏ مشيئة واختيارًا؛ إلا 
من حيث أنه - تعالى - غير SA‏ ولا le‏ 
بمعنى أنه لا يفعل شيئًا وهو كاره له غير مريدء 
ولا مختار. فلا اختيارء OY‏ سبق العلم بالفعل 
والترك ينافيه. ولا إضرار ولا جبرء لأن الفعل 
با لارادة ينافيه . فالاختيار محال» والجير بمعنى 
ol SYI‏ من الغير محال» Y ÉÉ d,‏ يقدر 
بصره على إدراك شمس الحقيقة» يقول: إنك 


Ts 


£i 


CCS des‏ (القصص : 18). فلمعنى آخر 
غير المعنى المتعارف للاختيار عند العموم. 
وقد perl‏ المسلمون على أنه تعالى eha‏ 
واختلفوا في معنى كونه مريدّاء ولسنا بصدد 
بيان المذاهب. والحق أن إرادته تعالى هي 
ales‏ الذات بتخصيص أحد الجائزين للممكن 
على التعيين» كما D‏ مشيتته تعلق الذات 
بالممكن من حيث تقدّم العلم قبل كون 
الممكن» كما أن الاختيار ule‏ الذات 
بالممكنات من حيث ما هى الممكنات cade‏ 
فالإرادة في dl Ge‏ - تعالى - كونه مريدًا 
ومخصّصًا لوجود ممكن ما ليس تخصيصه 
لوجوده من حيث هو وجودء لکن من حيث 
نسبته لممكن ما تجوز نسبة ذلك الممكن 
لممكن آخر» فالوجود من حيث الممكن مطاقًا 
لا من حيث هو ممكن ما ليس بمراد ولا واقع 
Lol‏ إلا بممكن ما. وإذا كان يممكن ما فليس 
يمراد من حيث هو لکن من حيث نسبته لممكن 
ماء ونسبة الاختيار إليه تعالى إذا وصف به Lil‏ 
ذلك من حيث الممكن معرّى من علته وسببه لا 
من حيث ما هو الحق - تعالى = قالممكن من 
حقيقته هو موضع الانقسام وعليه يرد التقسيم 
32 تقس الأمر لين ال - تعالى - فيه إلا أمر 
واحد هو معلوم عند الله - تعالى - من جهة 
حال الممكن ule‏ آزلا فاختار ما علمه عليه 
أزلا. (جزائري» le‏ ۰۱۱۲۱ 4( 
- 6 الاختيار في حق الحق ليس بصفة «JUS‏ |3 
هو ترجيح إيجاد ممكن من حيث عينه وذاته» لا 
باعتبار ممكن آخر كما هو في الارادة. op‏ 
معنى الاختيار يرجع إلى الجوازء والجواز في 
حق الحق محال لما يطلبه الجواز العقلي من 
الترجيح من المرجّح» ومحال أن يكوت 4i‏ 
مرججح يرجح له أمرًا دون أمر. فلا يجوز أن 


él -‏ تعالى نفى الاختيار عن مخلوقاته فيما هم 
فيه مختارون له فهم مجبورون على الاختيار 
فيما يختارون ويشاؤون: - ET Sg S‏ أن 
TS‏ اّ4 (الإنسان: re‏ وما تشاؤون شيًا 
من الأشياء التي ales‏ بها مشيئتكم إلا أن يشاء 
الله مشيتتكم UU]‏ واختياركم لهاء وذلك في 
مرتبة الإيجاد العينى الحسّى أن الله كان «le‏ 
أي وجد «dl‏ فليست بكان الناقصة Le‏ 
بأعيانكم في العدم الثبوتي والاستعداد الذاتي 
الكلّىء ويما تطلبه من النعوت والأحوال إذا 
صارت موصوفة بالوجود العيني DB eundi‏ 
حضرة الثبوت في العلم لا تركيب فيها Ls‏ 
كل عين ناظرة إلى نعوتها وأحوالها من غير 
حمل :ولا تركيت» حكيمًا يعطى كل ذي حق 
حقّه ويوفى كل مستحق G‏ ما استحمّه؛ مما يطليه 
لسان استعداده وخلقه. أعطى كل شيء خلقه 
في مرتبة الوجود العيني الحسّي» وهو عبارة 
Le‏ تطلبه الأعيان الثابتة Éh Ub‏ استعداديًا 
من c‏ تعالى - لايم مرتبة Yol oem‏ ولو 
أعطاها على فرض المحال غير ما اختارته في 
dg s‏ واستعدّت له ما قېلته» ولا يكون هذا 
أصلاء فجميع ما يصدر من المخلوقات 
بالاختيار في الظاهر فهم مجبورون فيه على 
الاختيار في مرتبة الحسّ والوجود العيني» لا 
في الباطن والثبوت. Ul‏ ما يصدر عنهم مما 
لا اختيار لهم فيه ظاهرّاء فالجبر فيه ظاهر 
كحركة المرتعش مثلاء والمراد بالجبر الجبر 
على الاختيار والإرادة كما ذكرنا لا الجير الذي 
هو حمل المخلوق على الفعل مع وجود الاباية 
من المخلوق» dp‏ غير مناف لنسبة الفعل إلى 
المخلوق . (جزائري» مواف ۳ ۹۰٠۱ء )١‏ 
9l ele] -‏ الحقيقة تثبت الارادة وتنفي الاختيار 


^ Me Los 


COR A5 ورد في الكتاب العزيز:‎ ob 
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€3d LÉ‏ (الحديد: *0. فإذا لم تقصف 
الأشياء بالوجود فهو الأوّل» OY‏ الوجود هو 
الأول. وإذا اتصفت الأشياء بالوجودء ثم JU‏ 
اتصافهاء فهو الآخرء Op‏ الوجود هو EN‏ 
حينئذٍ. وإذا اتصفت الأشياء بالوجود كان هو 
الوجودء ولا انّصاف للأشياء EY ca‏ معدومة 
cin‏ فهو الظاهر. وإذا لم cuan‏ الأشياء 
بالوجود» فهو الباطن . فهذه الأسماء الأربعة له 
تعالى» باعتبار اتصاف الأشياء بالوجود وعدم 
اتصافها به» لا بل هي أوصاف له تعالى 
أصليةء لا باعتبار شيء أصلا. Lil‏ تظهر 
عندنا بالاتّصاف المذكور وعدمه. فاش تعالى 
هو الأول والآخر والظاهر والباطن في حال 
واحد لذاته. ويتجلّى على القلوب بأي اسم 
شاء» متى شاءء ويحتجب كذلك. ولیس له 
Uu‏ أول ولا آخرء بل هو الأول والآخرء 
ey‏ قديم باتي. ولیس له LA‏ ظاهر ولا باطن» 
بل هو الظاهر والباطن» EY‏ ليس Le‏ ولا 
متجرّنًا ولا Ul, Lars‏ مخلوقاته (buo‏ 
وهي الممكنات كلهاء فلها أول UY cel,‏ 
حادثة فانية. ab lig,‏ وباطن i$ QM‏ 
متجرّئة op iain‏ طرأ Que‏ الاتصاف 
بالوجود كان لها أوّلء لا أنها هي الأول 
لسبقه تعالى عليها بالاتصاف عندها بالوجود. 
وإن زال عنها ذلك الاتصاف بالوجود كان لها 
C‏ لا Ml‏ هي oV co‏ الخلق لا ينقطع 
أبد الآبدين» وإن أدركها المدرك حين اتصافها 
بالوجود فلها ظاهرء لا WT‏ هي OE] à AUI‏ 
وصف الظهور لها. وإن لم يدركها المدرك 
حين الاتصاف بالوجود فلها باطن» لا Vel‏ هي 
الباطن. فهو تعالى قابل للاتصاف بالأضداد» 
ولیس له LS‏ سبحانه. ومخلوقاته لا تقبل 


إختيار كسب 


يقال يجوز في حق الحق أن يفعل كذا وأن لا 
يفعلء Ub‏ يجوز أن يقال في الممكن أن 
يكون وأن لا يكون. وأما الخطاب الوارد فى 
القرآن بالاختيار Lib‏ هو من حيث النظر إلى 
الممكن من حيث حقيقته القابلة للأمرين معرى 
عن ele‏ وسببه. liag‏ معنى دقيق لم يصل إليه 
المتكلّمون بأفكارهم. (جزائري» Cle‏ 
(Y AAT‏ 


إختيار كسب 

Gl, -‏ ما يقال à]‏ القَدّر السابق لو كان e‏ 
للعاصي لبطل الأمر والنهي. فجوابهء أن آدم 
عليه السلام لم يحتجٌ Ah‏ على أنّه لم يرتكب 
cel‏ المشار إليه في لوم موسى عليه السلام 
بقوله أهبطت الناس بخطيّتك إلى الأرض» ففي 
بعض طرق الحديث هل وجدت فيها أي في 
التوراة وعصى eol‏ ربه فغوى» قال نعم فاعترف 
هو كموسى عليهما الصلاة والسلام ol‏ الله 
تعالن db chan ae‏ ارکب cpl‏ 
ولكنه قال Jp‏ كان مكتويًا ze‏ قبل أن sll‏ فلا 
do‏ من اختيار كسبه» Ub‏ مضطر إلى اختياره لا 
مستقل فيه» ولیس معناه أن هذا العمل مع كونه 
ارتكايًا للمنهيَّ ليس بمعصية لكونه مضطرًا في 
اختياره» OB‏ هذا مما لا ينبغي أن eA‏ في 
حق كل مؤمن A‏ من عامة المؤمنين. 
99( كف ۰۱۵ Q‏ 

osi 

- إعلم أنه إذا لم يكن الوجود صفة للأشياءء 
باعتبار نفس الأمرء فليس بممتنع أن يكون 
وصفا للأشياء باعتبار ما يظهر Jal‏ والحسّ. 
خصوصًا وقد ذكرنا ذلك في "تنزل الأمر 
الإلهي". قال الله تعالى: EN A‏ 235 


أخلاق 


£v 


ففرضت Y‏ خمسون صلاةء Uh‏ راجع 
رسول الله - Le‏ الله عليه plug‏ - ربه وسأله 
التخفيف عن «x‏ نقص عشرًا ثم عشرًا إلى 
خمس صلوات . فالقضاء الأول بالخمسين كان 
مشروطًا بقبول رسول الله - Le‏ الله عليه 
وسلّم - وعدم سؤاله التخفيف عن أمْتهء فلما 
سأل أجيب وقيل له أمضيت فريضتي وخففت 
عن عبادي فهي خمس وهي خمسون: ما XO‏ 
JS‏ € (ق: (YA‏ وهو القول الثاني هو 
الذي لا يقبل التبديل؛ إذ ليس له شرط ولا 
سبب ولا توقف على ارتفاع مانع فمما ذكرناه 
تظهر فائدة الاستعاذة والدعاء والأمر بذلك 
بالقصد الأول هو إظهار الذلّة والحاجة 
والافتقار إلى من بيده ملكوت كل شيءء 
وهو مقام الكمل من أولياء الله - تعالى - ومن 
الناس من يستعيذ ويدعو احتياطيًا فيقول لعل 
دفع البلاء Fally‏ وجلب النفع مشروط 
بالاستعاذة والدعاء موقوف على سيب 
الاستعاذة والدعاء وجميع الأسباب على هذا 
المنحى . (جزائري» QU Mos «Yol ys‏ 


أخص 

- إن (القضية) الممكنة العامّة تنعكس كنفسها 
وهي أعمّهماء والقاعدة ol‏ ما ثبت Re‏ يغبت 
oer d‏ (بيجوري» QM cem‏ 


أخلاق 

- الأخلاق مظاهر العواطف» وتجليات السرائر» 
وآثار الطبيعة والتربيةء فهي مختلفة في الناس 
بحسب اختللاف العوامل المؤثرة في قلوبهم› 
وعقولهم وأبدانهم . وهذا بديهي لا حاجة فيه 
إلى البيان. وقد تنوّعت آراء التاقدين في تلك 
العوامل الموجبة لاختلاف الأخلاق» 


GUN‏ بالأضدادء لأنّ لها أضدادًا. فهر 
us‏ في حال كونه Nul‏ هو آخرء وفي حال 
كونه ظاهرًا هو باطن. ومخلوقاته في حال 
كونها Yu‏ لا تقبل أن تكون آخرّاء is‏ حال 
كونها ظاهرة لا تقبل أن تكون باطنة . (نابلسي» 
وج“ (vv‏ 


إخراج المعدوم 
T cele] -‏ إخراج المعدوم من العدم الثبوتي إلى 
الوجود العيني الخارجي قد يكون لاخراجه من 
العدم إلى الوجود شرط واحدء وقد يكون له 
b.‏ كثيرة» وقد يكون لاخراجه من العدم 
سبب واحدء وقد تكون له أسباب متعدّدة» وقد 
يتوقف إخراجه على انتفاء مانم حسب ما هو 
عليه ذلك الشيء في ثبوته في العلم الذاتي 
ووجد الشرط والسيب والمانع مشهورء 
والقضاء والحكم الالهي تابع لذلك الثابت 
في ثبوته بكل ما يتعلّق به من شرط أو سبب أو 
أسباب أو شروط أو «gie‏ وما لا شرط له ولا 
سبب ولا مانع كذلك. والعلم الالهي محيط 
بما يكون من الشروط والأسباب» فيكون 
المشروط tell‏ وبما لا يكون من المشروط 
والأسباب فلا يكون المشروط ولا المسبّب 
وبالمانع كذلك تفصيلًا إحاطيًا . فيوجد تعالى 
الأشياء في العين كما علمها في الثبوت 
العدمي» فلهذا كان القول الإلهى والقضاء 
الربّاني منه ما يقبل التبديل في الظاهر عندناء 
وهو في نفس الأمر ما هو تبديل وإنما هو توقف 
على وجود شرط أو سبب أو انتفاء مانع في 
علمه تعالى» ومن القول الالهي ما لا يقبل 
التبديل وهو ما ليس له شرط ولا سبب ولا مانع 
كما هو عليه ذلك المعلوم في ثبوته» وقد 
اجتمع الأمران في فرض الصلاة ليلة الاسراء 


ít 


وأخا الموت»ء وأخا السَقّم . وهو أخو رَغائب: 
أي يرغب في العطاء. (مخان» بصلء 
(A Ye‏ 


أخوة دينية 
- إن أخوة العبوديّة التي هي التساوي في 
الإنسائيّة» عامة في حقوق أهل المملكة 
بعضهم على بعض» التي هي حقوق العباد» 
وهناك حقوق العبودية الخاصة التى هى الأخوة 
الإسلامية» وهي اكتساب ما يصير به المسلمون 
إخوانًا على SALUT‏ من إداء حقوق بعضهم 
على بعض كرد السلام وابتدائه» وتعليم 
الأحكام الشرعية ونحو ذلك من شعب 
الإيمان» فهذه هي التي أشار لها Le‏ الله 
عليه plas‏ يقوله: 'المسلم أخو المسلم" يعني 
أخوّة دينية لأنهما يجمعهما دين واحد» وهي 
أعظم من I‏ 32 53 الحقيقية . (طهطاوي» اکا 
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- إن أخوة العبوديّة التي هي التساوي في 
الإنسانية» عامة في حقوق Jal‏ المملكة 
بعضهم على بعض» التي هي حقوق العبادء 
وهناك حقوق العبودية الخاصة التي هي الأخوة 
الاسلامية» وهى اكتساب ما يصير به المسلمون 
إخوانًا على الإطلاق من إداء حقوق بعضهم 
على بعض كرد السلام وابتدائه» وتعليم 
الأحكام الشرعية ونحو ذلك من شعب 
الإيمان» فهذه هي التي أشار لها Le‏ الله 
عليه وسلّم بقوله: "المسلم أخو المسلم' يعني 
أخوّة دينية bet‏ يجمعهما دين واحدء وهي 
أعظم من الأخوّة الحقيقيّة. (طهطاوي» MSI‏ 
QY AL‏ 


i 


وانحطاط بعضها إلى دركات السفالة» 
والرذيلة» وارتفاع البعض الآخر إلى مقامات 
الشرف» والفضيلة. فرأى بعضهم الخلق 
الواحد منتشرًا في الجماعة الكثيرة فحسبوا 
ذلك SU‏ عن موقعها من الأرض» أو عن 
الأحكام الجارية عليها. فعدّوا شريعة القوم» 
وهواء البلادء مصدرًا للأخلاق. واستحكم 
هذا الرأي في أذهانهم حتى توهّموا أن المقيم 
بهاته البقعة من الأرض على خلق لا يحصل في 
المقيم بغيرها Lu‏ يخالفها هواء. ol,‏ الآخذ 
بهذا القانون على طبع لا يكون في الاخذ بسواه 
Le‏ يغايره. وهو $l‏ وإغراق فإن المواقع وإن 
صح تأثيرها في الأنفس والأبدانء Yi‏ أنها لا 
تغيّر الحقيقة الإنسانية في الإنسان» وإذا لم 
تتغيّر هذه الحقيقة فحسن »3 سکن في 
Js‏ مكان. UL‏ الأحكام ib b tg‏ 

الطباع من سائر العوامل ü ins Y,‏ 
استحكمت ومرّت Uude‏ الأيام. ولكثر ما 
أطفأت الأحكام القاسطة أنوار فضائل كانت 
لولاها ساطعة تأخذ بالأبصارء ولطالما أوقدت 
الأحكام العادلة مصابيح كمالات كانت لولاها 
مطفأة مجهولة المكان. ولكن الأحكام وإن 
che‏ تأثيرها في الأخلاق فهي كالرماد تستر 
الجمر ولا تطفتهء والغبار يخفي النصل ولا 
ju‏ جوهره. فكرم الخلق ممكن الوجود في 
js‏ هيكل إنسانيٌ على الإطلاق. (إسحق 


درن ۱٤۹‏ ؟) 


33>) 

UT -‏ الأخوة: LS‏ يُقال: ess‏ أخا الخير أو 
Al‏ أي هو بخير أو شرٌ. F‏ 
الصحابة £e‏ - صلی الله عليه وسلّم - 
أكلّمك p‏ أخا الشرار. وتركته en tel‏ 


to‏ إدارة أحكام الشريعة 


أخوّة وطنية والامتناع. وبالشرف عن الايجاب مع الكلية. 

- جميع ما يجب على المؤمن لأخيه المؤمن وبالخسّة عن السلب مع الجزئية. وهي الأكثر 
منها: يجب على أعضاء الوطن في حقوق دورًا في كتب القوم. (يازجي» قم ۳۷ Co‏ 
بعضهم على بعض لما بينهم من الأخوة الوطنية - إن الأداة في عرف أهل العربيّة هي الحرف 
فضلا عن الأخوة الدينية» فيجب آدبا لمن المقابل للاسم والفعل» أي حرف المعنى 
يجمعهم وطن واحد: التعاون على تحسين كحروف الجر والاستفهام ونحوهاء وهمزة 
الوطن وتكميل نظامه؛ فيما بخص شرف gbl‏ التعدية Lil‏ هي من حروف المباني بخلاف 
وإعظامه وغناءه وثروتهء OM‏ الغنى إنما ‏ همزة الاستفهام» مثلا فلا يقال لها abl‏ 
يتحصّل من انتظام المعاملات وتحصيل والتضعيف هو تكرار الحرف فلا يمكن أن 
المنافع العمومية» وهي تكون بين أهل الوطن يُسمَّى أداة. (أسير» رشهء (Vio‏ 
على السوية» لانتفاعهم جميعًا بمزية النخوة - الاداة والآلة والواسطة ألفاظ مترادفةء وهي U‏ 
الوطنية» فمتى ارتفع من بين الجميع التظالم لفظيّة أو معنوية أو جسمية» فاللفظية هي كل 
والتخاذل» وكذب بعضهم على بعض» لفظ يتوصّل به إلى غيره كما ذكرء والمعنوية كل 
والاحتقار» ثبتت لهم المكارم والمآثرء معنى يتوصّل به إلى غيره كعلم النحو والمنطق 
ودخلت فيما ب بينهم السعادة بكسب شعائرها والصرف» فإتهم قالوا في تعريف كل منها هو 
ومآثرهاء فلذلك بيّن عليه الصلاة والسلام آلة قانونية» والجسمية كالعصا للضرب ونحو 
قوله: "المسلم أخو المسلم" بقوله "لا ذلك فتخصيص الأداة بحروف المعاني لم 
‘alle‏ أي لا يدخل عليه ضررًا في نحو يقل به أحد. (أسيرء GA ء٥ cady‏ 
نفسه أو aus‏ أو عرضه أو مالهء OY‏ ذلك قطيعة 
محرّمة تنافي الأخوة. (طهطاوي» si‏ إدارة أحكام الشريعة 


fe 5h Ë - (YE 14‏ الشريعة كما تتوقف على العلم 
af‏ 5 تتوقف على معرفة الأحوال التي 
آداب n‏ ي تتزيل تلك التصوص› فالعالم lal‏ 


vi -‏ الآداب فأربعة أنواع: الأخلاق الحميدة اختار العزلة والبعد عن أرباب السياسة فقد io‏ 
والشيم الحسنةء والسياسات» والمعاشرات. عن نفسه أبواب معرفة الأحوال المشار إليها 


cig stagh)‏ اكاك QC‏ وفتح أبواب الجور للولاة» لأتهم إذا استعانوا 
به c‏ صاروا يتصرفون بلا cA‏ نعم يعاب 
اداة على piii‏ شرعًا وعقلًا ASS‏ في الدين 


- من اصطلاحات المنطقيّين ما رأيت كالشكل والتمحّل في النصوص الظاهرة في خلاف ما 
والضرب وغيرهما. ومنها أنهم يعبّرون بالكلمة أراد منهاء وارتكاب الأقوال الضعيفة ليوافق 
عن الفعل. وبالأداة عن الحرف. وبالكيفية عن الأهوية والأغراض لا لأجل مصالح تتترّل 
الإيجاب والسلب. وبالكمّية عن الكلّية ‏ منزلة الحاجة والضرورة حتى ينقلب ذلك 
والجزئية. وبالجهة عن الضرورة والامكان الضعيف قويّاء وحيث كانت إدارة المصالح 


£1 


شرحهاء وتقدّمت DY‏ على ما eiu‏ على 
elal‏ تصوّفاتهم بلا قيد من المضار الفادحةء 
رأينا أن العلماء الهداة جديرون بالتبضّر في 
سياسة أوطانهم واعتبار الخلل الواقع في 
أحوالها الداخلية والخارجية وإعانة أرياب 
السياسة بترتيب تنظيمات منسوجة على منوال 
الشريعة معتبرين فيها من المصالح أحقها ومن 
المضار اللازمة elga‏ ملاحظين فيما يبنونه 
على الأصول الشرعية أو يلحقونه بفروعها 
المرعيّة ذلك المقال الوجيز المنسوب لعمر بن 
عبد العزيز تحدث للناس أقضية يحسب ما 
أحدثوه من الفجور وما فى معناه من do‏ أن 
الشريعة لا تنسخها تقلبات الدهور. (تونسي» 
أقرمء QV (EY‏ 


أدبي 

- الأدب كلمة دارت على الألسنة واستخفتها 
في التناصح والتزاجرء ux,‏ هي «Ab yu,‏ 
كلمتين لو تحقّق بمعتاهما جميع الناس سكان 
الأرض الواحدة والأفق «ll‏ لم dus‏ أحد 
على esl‏ وكانوا ü‏ واحدة في تحصيل 
المنافع ورفع المضارٌء أمرًا يندفعون إليه 
بالطبيعة سهلًا لا كلفة فيه. ولم تكن 
الحكومة فيهم إذ ذاك إلا Uus‏ للنظام 
وتكميلا للهيئة. وكان الحاكم الشرعي Gu‏ 
لا قاضيّاء إذ يكون d‏ غرض الناس Li‏ هو 
كي RA‏ جما VIRI‏ 
بأفعال الله واعترافًا بسابق حكمه كما قيل: 
لو أنصف الناس استراح القاضي 

وبات كل عن أخيه راضي 


إدارة المصالح السياسية 


السياسية مما لا يتيسّر لغالب الولاة إجراؤها 
على الأصول الشرعية لأسباب Es‏ يطول 
شرحهاء وتقدّمت DYN‏ على ما ia‏ على 
إيقاء تصرّفاتهم بلا قيد من المضار الفادحة» 
رأينا أنَّ العلماء الهداة جديرون بالتبضّر فى 
سياسة أوطانهم واعتبار الخلل الواقع في 
أحوالها الداخلية والخارجية وإعانة أرياب 
السياسة بترتيب تنظيمات منسوجة على منوال 
الشريعة معتيرين فيها من المصالح أحفها ومن 
المضار اللازمة أخفهاء ملاحظين فيما يبنونه 
على الأصول الشرعية أو يلحقونه بقروعها 
المرعيّة ذلك المقال الوجيز المنسوب لعمر بن 
عبد العزيز تحدث للناس أقضية بحسب ما 
أحدثوه من الفجور وما في معناه من MEN‏ 
الشريعة لا تنسخها olia‏ الدهور. (تونسي» 
.£Y TP‏ 4( 


إدارة المصالح السياسية 

à] -‏ إدارة أحكام الشريعة كما تتوقف على العلم 
بالنصوص تتوقف على معرفة الأحوال التي 
تعتبر في تنزيل تلك النصوصء فالعالم إذا 
اختار العزلة والبعد عن أرباب السياسة ققد سد 
عن نفسه أبواب معرفة الأحوال المشار إليها 
وفتح أبواب الجور للولاةء MN‏ إذا استعانوا 
به فامتنع صاروا يتصرفون يلا قد نعم يعاب 
على eui‏ شرعًا Sae,‏ التكلف في الدين 
والتمخل فى النصوص الظاهرة فى خلاف ما 
أراد منهاء وارتكاب الأقوال الضعيفة ليوافق 
الأهوية والأغراض لا لأجل مصالح تتنزّل 
منزلة الحاجة والضرورة حتى Cm,‏ ذلك 
الضعيف قويّاء وحيث كانت إدارة المصالح 
السياسية مما لا unn‏ لغالب الولاة إجراؤها 
على الأصول الشرعية لأسباب شتى يطول 


أدب سياسي 


A جا من‎ ue 58 ed كوه‎ ol d 
5| فيأخذ بأسبابهء ولا يدخله من غير أبوابه.‎ 
هذه الحياة توجب للوطني أن يكون حرا في‎ 
EON PORNO «el, 
شأن سواه - فهذه‎ eet بالهيئة المجتمعة» ولا‎ 
على شرطها المذكور تقتضي العلم‎ Xi 
بالمصلحة العموميّة والحدود الشخصيّة وهو ما‎ 
ووجه الضرورة فى‎ . ge) عنه بالأدب‎ cxi 
alas المرء إذا عرف‎ 9i معرفة هذا الأدب‎ 
قومه سعى فيما يوجب لها البقاء والتماء» وإذا‎ 
callus Y حدود إخوانه أقام لنفسه حدًا‎ sb 
ap وخطًا لا يتخطاف بخلاف ما إذا جهل ذلك‎ 
أن يظهر بما يخالف تلك‎ Xu qb لا‎ 
المصلحةء ويفسد هذه الحدود فتكون حرّيته‎ 
على إخوانه. (إسحق»‎ Yu ضررًا بأوطانه»‎ 
)١5 7506 cs 


الأدب السياسي على ما عرّفناه في المقالة 
السابقة لا يحصل لأفراد الأمّة PACE‏ أجمعين» 
ولا يكون في الذين يحصلونه سواء بمقدار 
واحدء لأنّه من المَلكات الصناعيّة العليّتء 
والمَلّكة لا تحصل إلا بتكرار العمل وإن 
حصلت فإنّها تختلف استحكامًا وكمالًا بحسب 
اختلاف القابليّة والتفرّع في الناس. على أن 
الأدب السياسي وإن لم يتيسّر عمومه في UNI‏ 
إلا أنه قد يحصل لأفراد كثيرة منهم على مقادير 
مختلفة» فيمكن لمجموعهم أن يسيروا في 
سبيله آمنين مهتدين (a, tai‏ أو يتدرّجوا 
به فى مراتب الحياة السياسيّة حتى يتوالى 
التكرارء ويطول الاستمرار» فيصير فيهم من 
الملكات الذوقيّة التي تُعرف ولا تُعرّف كما كان 
العرب في الجاهليّة بالنظر إلى اللغة ينطقون 
بالكلام المركب بالوضعء ولا يعرفون له من 


£v 


وحقيقة الأدب أن يعرف كل حدود وظيفته؛ فلا 
يتخطاهاء حتى لا يكون داحلا فيما لا يعنيه 
ولا يقصر عن تأدية وظيفته فيعدٌ مفرطًا ويعرض 
نفسه للعتاب أو العقاب. ولهذا المعنى يشير 
من يقول: من تمام Aie‏ وقرفك عند حدّك. 
فإذا عرف العسكري He‏ أن وظيفته منع تعدّي 
بعض الناس على بعض باللطف والانسانية 
وبعض الاخافة» حيث تلزم لشدّة جهالة 
المزجور. وأن من وظيفته حماية الأطراف 
وحياطة الأمة» مما عسى أن ينالها من سوءء 
ومضى على ذلك ولم cad pa‏ مضى عارف 
غير مقهور ولا مستعمل استعمال الآلة. كان 
العسكر على أتمّ ما يكون من حال» وتأگدت 
بينهم علاقة المودّة والمحبة كما يكون ذلك 
بينهم وبين الأمةء فيبادر العسكر بغاية النشاط 
والفرح إلى تأدية وظيفتهم وتبادر الأمة كذلك 
إلى بذل ما يحتاجه العسكر وتحسن به معيشتهم 
من أكسابهم . (حرصيفي » Ye ۰۱۳۹ es,‏ 


أدب السياسة 

- فأدب الشريعة ما أدّى الفرض» cool,‏ السياسة 
ما عمّر الأرض» وكلاهما يرجع إلى العدل 
الذي به سلامة السلطان» وعمارة البلدان» OY‏ 
من ترك الفرض فقد ظلم نفسه» ومن خرب 
الأرض فقد ظلم غيره وأظلم بالاساءة أمسه. 
(طهطاوي» اكاك (A «Yos‏ 


أدب سياسي 

- تبيّن في المطلب السابق ماهيّة هذه الحياة من 
طريق الاجمال وأنها عبارة عن وصول المرء في 
جه Cs‏ إلى درجة الاهتمام بأمور I‏ 
والنظر في أحوال جنسهء فبقي أن يعلم TAS‏ 
P virus‏ 


£^ 


يستكثر منه للشهوة» كذلك الأطعمة Y‏ ينبغى 
أن يتناول منها إلا ما يحفظ صحة البدن» ويدفع 
ألم الجوع؛ ويمنع من المرض» فيحقر عنده 
قدر الطعام الذي يستعظمه أهل الشرهء ويقبح 
عنده صورة من شره إليه ونال منه فوق حاجة 
بدنه» أو ما لا يوافقه» حتى يقتصر على لون 
واحد ولا يرغب في الألوان الكثيرةء Bj,‏ 
جلس مع غيره لا يبادر إلى الطعام ولا Le‏ يده 
قبل غيره» ولا يديم النظر إلى ألوانه ولا يحدّق 
إليه شديدًاء ويقتصر على ما يليه» ولا يسرع في 
الأكلء ولا يوالي بين اللقم بسرعةء ولا يعظم 
اللقمة» ولا يبتلعها حتى يجيد مضغهاء ولا 
يتتبّع نظره مواقع الأيدي من الطعام» ويعود أن 
يؤر غيره بما يليه إن كان أفضل ما عنده» ثم 
يضبط شهوته حتى يقتصر على أدنى الطعام 
وأدونه» وليأكل الخبز القفار الذي لا ana pol‏ 
في بعض الأوقات» وهذه الآداب وإن كانت 
جميلة بالفقراء فهي بالأغنياء أجمل» وينبغي أن 
يستوفي غذاءه بالعشي» فإنه إن استوفاه بالنهار 
كسل واحتاج إلى النوم وتبلّد فهمه مع ذلكء 
وإن منع اللحم في أكثر أوقاته كان نافعًا له في 
الحركة Bal,‏ وقلة البلادة وبعثه على النشاط 
Landi,‏ (طهطاوي» اكاك Yee‏ 4( 


إدراك 


- إعلم ob‏ الله تعالى من حيث هو لا تدركه 
العقول والأفكار» ولا تتصوّره النفوس. ولا 
تحصره البصائر والأبصار» GY‏ سبحانه هو 
'الوجود المحض'. والوجود المحض لا 
يمكن إدراكه بوجه من الوجوه Hot‏ وإنّما 
“الادراك' يقع على الصور المحسوسة 
والمعقولة: التي هو يصورّرها ويتجلّى بها 
للح والعقل. كما أن الح والعقل من 


أدب الشريعة 


قاعدة غير الذوق. Ur,‏ إذا tub‏ أحوال الأمم 
العريقة في التمدّن والسياسة لم نر هذا الأدب 
في أحد مجموعها بقدر الحاجة» ولم 8 في 
الأفراد السابقين على حدّ سوىء Lib‏ هو في 
عدد كثير من ذوي رئاستهم» وأرباب الكتابة 
والخطابة فيهم - يعقدون له ألوية مختلفة 
الألوان فتسير العامّة تحت ظلالها فِرَقَا منوّعة 
المسالك مع وحدة الغاية للجميع إلا الذين 
احترقت أذهانهم بنيران الحدّة والطيش» وما 
هم بكثير وإن IS‏ ما يضجُون وما يعجُون. 
ولكن مهما بلغت YI‏ من مبالغ السياسة وكثر 
sae‏ أفرادها المتأدبين بذلك الأدب» فلن يكون 
لها نماء ولا بقاء في الحياة السياسيّة ما لم تكن 
ذات وجهة معلومة» ووحدة لا تقبل التزاع 
والخلاف - يدل على ذلك تقدّم الذين اتحدت 
وجهتهم» BU,‏ الذين تفرّقت كلمتهم من ELS‏ 
وفي هذه الأيّام. Q ۲١۹ oos came D‏ 


أدب الشريعة 

- فأدب الشريعة ما أدّى الفرض» وأدب السياسة 
ما عمّر الأرضء وكلاهما يرجع إلى العدل 
الذي به سلامة السلطان» وعمارة البلدان» لأن 
من ترك الفرض ax‏ ظلم نفسه» ومن خرب 
الأرض ax‏ ظلم غيره وأظلم بالإساءة أمسه. 
(o Yos VSI cuesta b)‏ 


أدب المطاعم 

- الذي Las‏ أن lua‏ به في تقويمها أدب 
المطاعمء فيفهم أولا Li UT‏ تراد للصحة لا 
ill‏ فإن الأغذية كلها إنما خلقت وأعدّت tJ‏ 
pal‏ بها أبدانتاء وتصير مادة لحياتناء qe‏ 


تجري مجرى الأدوية يداوى بها te!‏ والألم 
الحادث caa‏ فكما أن الدواء لا يراد RT‏ ولا 


إدراك عقلي 


الكريمة €AXGAN LÉ d»‏ (الأنعام: 
gai ۴۳‏ من الرؤية» ولا يلزم من نفي 
الأخص نفي الأعمء والحاصل dd‏ تعالى يُرى 
من غير تكيّف بكيفيّة من CUS‏ المعتبرة في 
رؤية الأجسام ومن غير إحاطة» بل يحار العبد 
في العظمة والجلال حتى لا يعرف اسمه ولا 
يشعر بمن حوله من الخلائق» OP‏ العقل يعجز 
هنالك عن الفهم ويتلاشى الكل في جنب 

عظمته تعالى. (بيجوري» تمرء (OW‏ 


qua إدراك‎ 

- الإدراك الحسّي؛ غير ON qum‏ من om‏ 
بشيء؛ لا يكون ذلك الاحساس» C‏ لحصول 
إحساس آخر. بل لو استعمل آلة الحسّ مرّة؛ 
Lo‏ به مرّة أخرى. وذلك لا يكون إنتاج 
إحساس لاحساس آخر. (جزائري» E‏ 
(Yo E‏ 

- الإدراك الحسيْ؛ لا يسع الأمور الكثيرة. 
والعقل؛ يتّسع لها. UE‏ أن الحسن» لا p‏ 
لهاء 096 البصرء إذا توالى عليه ألوان كثيرة؛ 
التبست cue‏ فأدرك لونّاء كأنه حاصل من 
اختلاط هذه الألوان. والسمع» إذا توالت عليه 
أصوات كثيرة؛ التبست عليه» ولم يحصل 
التمييز. والعقل يسع لها. ولأن d$‏ من كان 
تحصيله للعلوم» أكثر؛ كانت قدرته على كسب 
الجديد أسهل. لأنه مهما حصلت معرفة 
«s‏ وازدوجت مع معرقة to p‏ حصل 
من ذلك نتائج أخر. وهكذا يتمادى gey‏ 
وتتمادى العلوم . (جزائري » gà‏ 10( 


إدراك عقلي 
- أمَا oT‏ الادراك العقلي» ينتجء US‏ إذا عقلنا 
أمورّاء ثم LES,‏ في عقلناء Ming‏ - بتركيبها 


£^ 


بعض صوره - سبحانه - التي تجلّى بها وظهر. 
ولو أجهد الانسان كل الجهد أن يدرك الوجود 
ما أدركهء وإِنّما يقع إدراكه على ما تصوّره في 
خياله» وقال إِنّه هو الوجود» وإِنّما هو صورة 
من صور الوجود. فلو تصوّر أن شيئًا من 
الأشياء تجرّد عن الوجودء OB‏ ذلك الوجود 
الذي تصوّره وجرّده عن ذلك الشيء صورة 
أيضًا. وهكذا فالعاقل لا يطمع في تحصيل 
العلم بالوجود الحق سبحانه. ولهذا نقل عن 
أبي القاسم "الجنيد' رضي الله ce‏ أنه كان 
يقول: "والله Al‏ ما عرف الله Sáb vp‏ 
(نابلسي» QUY gs‏ 

- إدراك هو في Ge‏ الحادث تصوّر حقيقة الشيء 
DAI‏ عند المُذرك أي تصرّر حقيقة الشيء 
SSL‏ بفتح الراء على صيغة إسم المفعول عند 
المُدرك بكسرها على صيغة اسم الفاعل» Ul,‏ 
في حقه تعالى على القول به فهو صفة قديمة 
قائمة بذاته تعالى uni‏ الإدراك يدرك بها 
الملموسات كالنعومة والخشونة والمشمومات 
كالرائحة الطيبة والمذوقات كالحلاوة من غير 
اتصال بمحالها التي هي الأجسام ولا نكيف 
بكيفيّتها SN‏ ذلك NI‏ هو عادي» وقد NOS‏ 
وقيل يدرك بها كل موجودء والذي Cr?‏ به 
بعض المتأشرين Gl‏ صفة واحدة. SS)‏ الواقع 
في كتب الكلام gl‏ ثلاث صفات: إدراك 
الملموسات وإدراك المشمومات وإدراك 


المذوقات. (بيجوري » تمر» ۰٤٤‏ ۸) 


إدراك باليصر 

- إِنَا لا LE‏ 51 الادراك padt‏ هو مطلق الرؤية 
بل هو رؤية مخصوصة. وهي التي تكون على 
وجه الاحاطة بحيث يكون gi‏ منحصرًا 
بحدود ونهايات» فالإدراك المنقي في الآية 


وم 

L4 0‏ 5 . 
وأخرى إلا صورًا تعقب صورًا. والعلم 
يسترسل عليها استرسالا. (جزائري» 


)۲ ٦1۲ Yale 


إدريس 

- لهذين المجلسين أي مجلس السناتو ومجلس 
وكلاء العامة تراتيب لتحسين إدارة خدمتهم 
كتقسيم الأعضاء إلى عدّة أقسام تجتمع 
اجتماعات سريّة للتأمّل في النوازل قبل 
عرضها على الاجتماع العام ونحو ذلك» 
واعلم ol‏ أهل القمرتين أعني مجلس السناتو 
ومجلس النوّاب يقترعون في كل سنة عند ابتداء 
الخدمة على المعروض الذي يكون جوابًا على 
خطبة الأمبراطور التي يلقيها عليهم بعد ندبه 
إيَاهم للاجتماع» وعند المفاوضة في 
المعروض المذكور يحضر نوّاب من الدولة 
في القمرتين ليشرحوا لهم سياستها ويناضلوهم 
عنهاء وذلك المعروض هو المسمّى عندهم 
"yit‏ وقد يتضمن تلميحات وإشارات 
Les‏ عن مقاصدهم من غير أن يخرجوا عن 
حدود الحقوق القانونيةء ومباحثهم تتناول سائر 
متعلقات السياسة الداخلية والخارجية DY‏ 
الدولة تعرض على ذينك المجلسين سياساتها 
على العموم. us)‏ أقوم» MEN‏ ( 

adsl‏ التوحيد 

- من أدلة التوحيد ما جرى على سيّد المرسلين 


وسادات الأولياء من المشقّة والجوع والوباء. 
OEY cens col y)‏ 


أديان 
à-‏ الجمهوريات لا تراعي الأديان فإنها من 
الأمور التي تجري بين الانسان وربّهء وهي من 


إدراك المفصّل في المجمل 
- إلى اكتساب علوم FÍ‏ 
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إدراك المفصل في المجمل 

- إعلم ol‏ العلم مطلقًا في القديم والحادث عند 
المحققين من أهل الكشف والوجود ولا يتعلّق 
Y}‏ بموجودء وإذا تعلق بمعدوم فلتعلّقه بمثله 
الموجود» وذلك ol‏ كل عالِم LL ele‏ 
موجود في نفسه وعينه eie‏ بنفسه DÀ‏ لها 
وکل معلوم سواه إمّا أن يكون على صورته 
بكمالها فهو مثل له أو على بعض صورته» فمن 
ذلك الوجه يكون Ule‏ بالمعدومات لألّه عالم 
بتفسهء وذلك العلم يتسحب عليها انسحابًا 
وهذا هو إدراك Jai‏ في المجمل» 
والتفصيل في الاجمالء وإدراك الكثير في 
الواحدء كشهود النخلة والأغصان والأوراق 
مع الطلع والبسر والتمر في النواة الواحدة» ولا 
وجود إلا للنواة. (جزائريء Faly‏ 
11A‏ 10( 


إدراك المُفصّل في Lhaaa Jahal‏ 

- العلم Lil‏ يتعلّق بالمعدوم ul)‏ بمثله 
الموجودء liag‏ هو إدراك المفصّل في 
المجمل Noé‏ وهو ame‏ بالحق؛ Ul,‏ 
نحن معاشر الحوادث فما ندرك المجمل إلا من 
المفصّّل الحادث الحاصل في الوجود. ثم 
أدركنا في ذلك az‏ تفصيلًا مقدّرّاء يمكن 
أن يكون وأن لا يكون. فهذا هو الفرق بين علم 
الاجمال المنسوب إلى الحق وإلى الخلق. 
فالحق - تعالى - يعلم التفصيل في الاجمال 
كما قلناء وهو لا يدل على أن المجمل 
مفصّل» Lil:‏ يدل على أنه Ja‏ التفصيل إذا 
as‏ بالفعل» فليس العالم علرًا أو Go He‏ 


إرادة 


o1 


وهو صلاحيتها في الأزل لتخصيص الممكن 
بالوجود أو بالعدم وبالغنى أو بالفقر وهكذاء 
أو [FS s‏ تنجيزيًا قديمًا وهو تخصيص الله بها 
Til‏ الممكن ببعض ما يجوز عليه من 
الممكنات السابقة» وزاد بعضهم Gu úy‏ 
وهو la‏ بالممكن حين وجوده بالفعل فيكرن 
تعلمًا تنجيزيًا ce‏ والحق ol‏ هذا ليس بتعلّق 
Ub‏ هو إظهار للتعلق. (بيجوري» تمرء 
)2 

القوة الثانية للروح هي قوة الإرادة» وهي الميل 
النفسي للفعل والتركء وهذه القوة في الانسان 
قاصرة محصورة في حدود نظام بنيته»ء فليس 
الإنسان Us‏ لما يريدء بل له نوع من الاختيار 
بميله الخاص بهء فهو دون غير لناطقتيه» 
يفصح Le‏ في ضميره بما يختاره من الكلمات 
والألفاظ الاصطلاحية ls‏ في العبارات 
ذوات الروابط القوية. (طهطاوي» YSI‏ 
(í Yes‏ 

فهي (الروح) مشتملة على أصل فال يحملها 
على العمل أو Us S35‏ لما تدركه من 
الملاءمة» liag‏ الأصل QUAM‏ هو الارادة التي 
تحمل على الاختيار» فتختار ما يليق بها من 
أسباب السعادة» مما تظئّه كذلك . (طهطاوي» 
اكاك CE CE‏ 

إذا كانت iot YT‏ قد أوصلت الانسان إلى معرفة 
الحقائق واستقصاء الموجودات ونهج سبل 
الآداب ووضع eu‏ العادلة فهذه الإرادة 
عينها إذا بقيت غير مهذبة ومؤدّبة ستنتهي به 
أخيرًا إلى جهل كل حقيقة وإضاعة كل موجود 
وإفساد كل أدب وشريعة. (مرّاش» غبح» 
340( 

- إن الارادة نوعان: إرادة متحلّقة بالفعل نفسهء 


0 


الأمور المتعلّقة بالروحيات والدول للزمنيات» 
ولا تحكم على الضمائر والقلوب» Les‏ أن 
ذلك لا يوافق ol dit‏ فيها لأنّهم تعوّدوا 
الحصول على مساعدات ملوك البربون الذين 
كانوا يسوسونها بالمحاماة عن الكثلثكة وتنفيذ 
أوامر حضرة LUI‏ لا يرتضون بها ويتأسّفون 
على ما فات» ons liag‏ لهم أنه في هذا القرن 
الذي يسمّونه بقرن دولة الشيطان لا يقاومون 
دولة طلبًا للكسب ويتمكنون من قلبها بمساعدة 
أحزاب أخرى ما لم يخسروا شیا مما كانوا 
حاصلين عليه. (سبستاني» فجلا 
CV TEA‏ 


آراء العامة 

- إن الوازع ضروري لبقاء النوع الإنساني» ولو 
ترك ذلك الوازع يفعل ما يشاء ويحكم ما يريد 
لم تظهر ثمرة وجوب نصبه على الأمّة لبقاء 
الاهمال بحالهء فلا بد للوازع المذكور من 
وازع له يقف Ul exe‏ شرع سماوي أو سياسة 
معقولة» وكل منهما لا يدافع عن حقوقه إن 
انتهكت» فلذلك وجب على علماء XS.‏ 
وأعيان رجالها تغيير المنكرات» em;‏ 
الأورباويون المجالس وحرّروا المطايع» 
o, AU‏ للمنكر في الأمّة الاسلامية تتقيهم 
الملوك كما تتّقى ملوك أوربا المجالس» وآراء 
العامة الناشئة عنها وعن حريّة المطابع» 
ومقصود الفريقين واحد وهو الاحتساب على 
الدولة لتكون سيرتها مستقيمة وإن اختلفت 
الطرق الموصلة إلى ذلك. (تونسي» آقوم؛ 
1۲ 9( 


إرادة 


- إعلم ol‏ للارادة تعلقين : Ule‏ صلوحيًا قديمًا 


oy 


حال الممكن علمه أزلًا فاختار ما علمه عليه 
أزلًا. (جزائري» QUOD Calp‏ 


إرادة الله 


- له (الله) إرادة ويرادفها المشيئة وهى لغة مطلق 
القصدء iio Úpy‏ قديمة زائدة على الذات 
قائمة به تخصّص الممكن ببعض ما يجوز عليه 
وهو الممكنات المتقابلات الستة المنظومة في 
قول بعضهم : 
الممكنات المتقابلات 
وجودنا والعدم الصقات 
AL m AR S A à asl‏ 
كذاالمقادير روى الثقات 
ومعنى كونها متقابلات أنْها متنافيات» فالوجود 
يقابل العدم بالعكس فهما قسم أول وبعض 
الصفات يقابل بعضًا فكونه أبيض À‏ يقابل 
كونه أسود وهذا قسم (OU‏ وبعض الأزمنة 
يقابل بعضًا فكونه في زمن الطوفان Se‏ يقابل 
کونه في زمن سيّدنا محمد وهذا قسم ثالث 
وبعض الأمكنة يقابل بعضًا فكونه في مكان كذا 
كمصر يقابل كونه في مكان غيره كبولاق. 
(بيجوري» تمرء ۰۳۸ )٩‏ 
إعلم أن للحق - تعالى - إرادة واحدة لها 
نوعان من led‏ » نوع مطلق غير e‏ ولا 
واسطة بينه وبين المرادء وأمر كذلك. وهذان 
نافذان ولا بدّء أعني الإرادة المطلقةء والأمر 
calla!‏ يريد تعالى الشيء المعدومء فيأمره 
بالكون فيكونء ذلك الشىء المأمور بالكون» 
سواء كان مما ينسب لمخلوق أم لاء وللحق - 
تعالى - إرادة مقيّدة بواسطة وأمرء كذلك. كأن 
يريد الحق - تعالى - من مخلوق فعلًا يفعله 
ذلك المخلوق» أو يأمره بشيء يفعله. فهذه 


~ 


إرادة الله 


فهذه نافذة الوقوع» وإراد دة متعلقة بالفاعل أن 
يفعلء فهذه غير نافذة التعلق؟ إلا إذا جامعتها 
الإرادة الأخرى. UJ,‏ غفل المعتزلة عن هذا 
الأمرء وما انكشف لهم هذا السرّ؛ جعلوا 
للارادة diet) lus‏ وللأمر كذلك. 
(جزائري» QUU Alya‏ 


إعلم أن الحقيقة تثبت الإرادة وتنفي الاختيار 
وإن ورد في الكتاب العزيز: UAE HS‏ 
ا KACE‏ (القصص : 1۸). فلمعنى آخر 
غير المعنى المتعارف للاختيار عند العموم. 
وقد أجمع المسلمون على أنه تعالى cup‏ 
واختلفوا في معنى كونه مريدّاء ولسنا بصدد 
بيان المذاهب. والحق أن إرادته تعالى هى 

تعلّق الذات بتخصيص أحد الجائزين ed‏ 
على التعيين؛ كما ule «nis Ol‏ الذات 
بالممكن من v‏ تقدّم jr‏ قبل كون 
الممكن» كما أن الاختيار تعلق الذات 
بالممكنات من حيث ما هى الممكنات sale‏ 
فالارادة في حق الحق - تعالى - كونه مريدًا 
ومخصّصًا لوجود ممكن ما ليس تخصيصه 
لوجوده من حيث هو وجودء لکن من حيث 
نسبته لممكن ما تجوز نسبة ذلك الممكن 
لممكن cx‏ فالوجود من حيث الممكن lle‏ 
M‏ من جيك هو Ger‏ لي يمراد ولا gio‏ 
Y] HO‏ يممكن ما. وإذا كان بممكن ما فليس 
بمراد من حيث هو لكن من حيث نسبته لممكن 
ماء ونسبة الاختيار إليه تعالى إذا وصف به Lil‏ 
ذلك من حيث الممكن معرّى من ele‏ وسيبه لا 
من حيث ما هو الحق - تعالى - فالممكن من 

حقيقته هو موضع الانقسام وعليه يرد التقسيم 
وفي نفس الأمر ليس الله - تعالى - فيه إلا آمر 
واحد هو معلوم عند الله - تعالى - من جهة 


إرادة عمومية 


or 


dp‏ لا يفعل oes YU Eo‏ بل فعله على 
حسب ما اقتضاه العالّم من cad‏ وما اقتضى 
العالم من نفسه إلا هذا الوجه الذي هو عليه 
فلا يكون مختارًا . هذا كلام eU I‏ محيي الدين 
في الفتوحات المكّية. ولقد تكلم عن سر جليل 
ظفر به في تجلّي الارادة وفاته أكثر مما ظفر به 
ثم عثرنا بعد ذلك في des‏ العرَّة أنه مختار في 
الأشياء متصرّف بها بحكم اختيار المشيئة 
الصادرة لا عن ضرورة ولا مزيد بل شأن إلهى 
كما صرح به تعالى فقال: 
sic Es AA LE LD‏ (القصص: 
OA‏ فهو القادر p‏ انتهى الانتقاد. 
(جزائري» مواف ۳ QY ANY‏ 
UI‏ أهل التحقيق من أهل الكشف والوجود فلا 
يقولون بالزائد» وجميع ما ينسب إليه تعالى من 
الأسماء والصفات من علم وإرادة وقدرة L|‏ 
هي C‏ وإضافات بين gel!‏ - تعالى - 
والممكنات» وليس إلا الذات إذا نسبتها إلى 
المعلومات كانت cle‏ وإلى المرادات كانت 
إرادةء وإلى المقدور كانت قدرة» وقس على 
هذاء حتى أنهم يتحاشون من التعبير بالصفات 
VI‏ في مقام pelali‏ ويعبرون بالأسماء في أنه 
الوارد في الكتاب والسئّة. (جزائري» Yol e‏ 
QY WA‏ 


PE ووصف‎ 


إرادة عمومية 


- الذي يلوح لتا OL‏ إسم الوكلاءء أو التوّاب غير 


مصادف OB ed‏ ما يكلفون به منوط بالإرادة 
العمومية» والارادة لا تقبل الوكالة» ut‏ هي 
أو هي غيرها وليس بين الطرفين وسط. فهم 
والحالة هذه رسل GAME‏ فأحسن ما يطلق 
عليهم من الأسماء ما دعتهم به الدولة العثمانية 
أي جماعة المبعوثين . وقد علم أن وكالة هؤلاء 


الإرادة والأمر لا يتفذانء لأنه أراد المخلوق 
يفعل» وأمر المخلوق يفعل» وما أمر الشىء 
بالكون في ذلك المخلوق . ومن البيّن المعلوم؛ 
أن مراد الحق - تعالى - من عباده جميعًا 
الإيمان والطاعةء وأمرهم بذلك. فلو تعلّقت 
إرادته المطلقة وأمره المطلق» بوجود الايمان 
والطاعة في الجميع » « لكان ذلك موجودّاء لأنه 
قال: C$»‏ ونا ASS‏ وا LAS SES‏ 
54« «التّخل: Ul (E‏ كان الأمر 
والارادة متوجّهين للجميع» وما حصل متعلّق 
الإرادة والأمر من الجميع» بل من البعض؛ 
علمنا أن بين الإرادتين والأمرين فرقانّاء ol‏ ما 
أراد كونه Li‏ من الأفعال والايمان ciel,‏ 
وأمره بالكون فينا؛ tns cols‏ أو أبينا. وما 
أراد كونه منّاء أو أمرنا نحن نفعله؛ وكله إلينا 
لا غير» فهذا لا يكون مثل إيمان أبي بكر - 
رضي الله عنه - أراد الحق - تعالى كي 
os ul‏ وأمر الايمان بالكون في أبي بكر 
ولذلك ما تخلّف» وإيمان أبي der‏ أراد الحق 
- تعالى - في أبي Jer‏ تكوينه» وأمر أبا Jer‏ 


E t 


tA Ss‏ فلم يكن » فبين : أراد cu‏ وأراد منه» 
وأمر TP Là‏ فرقان. (جزائري» Adly‏ 
Qv Y1‏ 


- الشيخ الإمام الجيلي‎ EU. 
فاعلم‎ : ai رضي الله عنه - في باب الارادة ما‎ 
الارادة الإلهيّة المخصّصة للمخلوقات كل‎ ol 
ولا‎ de صادرة من غير‎ cna, على حالته‎ 
سبب» بل محض اختياري إلهي» لأنّهاء أعني‎ 
الإرادة» حكم من أحكام العظمة ووصف من‎ 
أوصاف الألوهية» فألوهيته وعظمته لنفسه لا‎ 
لعلّة . وهذا بخلاف رأي الامام محبي الدين بن‎ 
الله مختارًا‎ ES قال: لا يجوز أن‎ dp العربي‎ 


at 


ويتعيتش من فضول أموالهم كثير من أرباب 
البطالة والقراغ أكثر ممّن يتعيّش من أرباب 
الفلاحةء oY‏ أرياب الفلاحة لا ve‏ منهم 
Ou‏ إلا العمل أرباب الصناعة المنتجة» ومع 
أن العادة تقضي ol‏ أغنياء التجّار يستعملون 
رؤوس أموالهم ليتعيّش منها أناس كثيرون من 
أرباب الأعمال LUI‏ كالأسفار ونحوهاء 
فهم في ذلك كأرباب الزراعة يبحثون عن الربح 
والفائدةء | أن أرباحهم يتعيّش منها عادة كثير 
من الخدم والحشم وأرباب الحرف غير 
المتتجة» فهم من هذا الوجه كالأمراء يعيش 
في جانبهم خلق كثير بدون. تربيح للمصرف من 
أرباحهم» فقد حازوا فضيلتي الفلاحين 
والأمراء. (طهطاويء (V YYA MSI‏ 


ghia Yi إرتباط في‎ 

- لما انتبهت بعض الأمم من رقدتهاء cade,‏ أن 
i‏ الارتباط في الاجتماع Li‏ هي تبادل 
الحقوق والواجبات بين الرئيس والمرؤوس» 
رسمت لمن ay‏ الرئاسة أن يجعل في مجلسه 
من تختارهم للنيابة عنهاء فكانت الحكومة 
الشوروية. وأنشئت مجالس الوكلاء أو النوّاب 
والمبعوثين المعروفة OVE‏ عند الأوروبويين 
باسم بارلمنتو. (إسحق» كسجء ۲۷۲ (o‏ 


إرسال 


- المراد بالمجيء الارسال» فتفسيره به تفسير 
مراد لأنّه تفسير بالسيب 3B‏ الإرسال سبب 
te gli‏ وقد أرسله الله تعالى على رأس 
الأربعين سنة ة إلى ies d‏ من الثقلين 
الأرض وقيل لتقلهما بالذنوب. وقيل JB‏ 
ميزانهما بالحسنات» وخرج بالثقلين T CO WU‏ 


cul‏ رؤوس الأموال 


الرسل عن الأمة حديثة عهد لم تكن قبل انتقال 
حكومة الانكليز من الاستبداد إلى الشورىء 
ولم تعرف في جمهوريات اليونان والرومان بل 
كان منتخبو الأمة فيها بمتزلة المأمورين يراقبون 
أعمال الحكومة لييسطوها في المحافل 
العمومية» ملتمسين بذلك رأي قومهم في ما 
ينبغي لهم إجراقه. علمًا بأن الوكالة عنهم في 
الأمور القضائية لا تصح لصدور قضاياها عن 
مطلق الارادة العمومية؛ Los‏ تصحّ النيابة عنهم 
في القوة الاجرائية» لتعلقها بإنفاذ ما وضعوا 
من القوانين. came.‏ كسجء ۲۷۲ )٠١‏ 


أرياح رؤوس الأموال 
à -‏ محصولات الأراضي وأرباح رؤوس 
الأموال موردان أصليان يتعيّش منهما أرباب 
الأعمال غير المتتجة» وإن الوفر والتدبير يليق 
ويتأتّى كل منهما لأهل الفلاحة والتجارة» وإن 
طائفة الزراعيين والتجّار يمكنهم على حدّ سواء 
تعييش العمّال المنتجين وغير المنتجينء بل 
ume‏ غير المنتجين من ربح أهل الزراعة 
والصناعة أكثر لجسامة ما يعود على الحكومة 
منهمء وهو أيضًا Get‏ وأولى لعموم منفعته 
وتنقّله من أيادي أهل الحكومة إلى حاجة أناس 
كثيرين» B‏ مرتبات الأمير Je‏ يتعيّش منها 
غالبًا أناس كثيرين من العلماء والصلحاء 
والفقراء والخدم والحشمء Gb,‏ لقوله dle‏ 
الله عليه وسلم: "ما عظمت نعمة الله على عبد 
إلا عظمت مؤنة الناس عليه فمن لم يتحمّل تلك 
المؤنة فقد عرض تلك النعمة للزوال' . وقال 
uo‏ الله عليه وسلّم: "إن للّه أقوامًا rest‏ 
بالنعم لمنافع العبادء يقرّهم فيها ما بذلوهاء 
فإذا منعوها نزعها منهم وحولها إلى غيرهم' . 
ومن الأمراء جم غفير يتعلق الناس بأذيالهم» 


أرض 
يرصدها الواحد في الغالب» كالسبيل 
والصهريج والمكتب» oj‏ هذا يتجدّد بمصر 
uus‏ ولا يتأسّس له ما به o‏ الدوام 
والاستمرار» ومن العجيب أنه des‏ على 
النفوس إحداث الجديدء ويصعب de‏ 
إصلاح القديم المحتاج للاصلاح والتعميرء 
ومع ذلك فالمصري لا يستغني عن الخيرات 
العمومية التى تقتضيها الأوقات والأحوال» 
كإرصاد مكاتب لتعليم البنات» لا سيّما مكتب 


لتعليم فاقدات البصر منهن . (طهطاوي» Si‏ 
)2 


vañ 


- السماء والأرض مجموع أجسام وأعراض. 


والأعراض صور محسوسة أو معقولة أو 
موهومة. وهي كلها لا بقاء لها. بإجماع 
العقلاء» بل وقت وجودها عندهم مقترن بوقت 
عدمها. وهكذا فهى متوهّمة البقاء et.‏ 
الأمثال" . age‏ و (vo Yo‏ 


- أنه خلق السموات. والمراد: 
كل ما علا من IWY‏ والأملاك. والأرض» 
والمراد: كل ما سفل من العناصر والأركان 
وما تولّد منها لتفصل مجمل الحقء الذي 
خلقت لأجله» pasg‏ مبهمه وتظهر liag edis‏ 
بحسب الخلق الأرّلي الغيبي العلمي. فان 
الإنسان الأكمل pie‏ بالحقيقة. Us‏ بحسب 
الخلق الايجادي العيني الشهاديء من حيث 
الصورة والنشأة الطبيعية العنصرية؛ فالانسان 
am‏ اجتمعت نشأته من كليات حقائق 
السموات والأرض وجزئيّاتهاء OUS G‏ 
مختصرهماء Ma Lens‏ (جزائري» 
«Teil,‏ الاهء CE‏ 


- أخبر - تعالى 


oo 


فإنه لم يرسل edi‏ إرسال تكليف بل de‏ 
إلبهم إرسال تشريف» OY‏ طاعتهم جَبْليْةِ لا 
o s,‏ بها . (بيجوري » (£v t Ai‏ 


إرصادات أهلية 

- مما ينبغي: XU]‏ ولي الأمر على مضاعفة 
المحال الخيرية» من أرباب جمعيات الأغنياء 
وأهل المسيرة» لتكثير وسائل SA‏ والتقوى. 
كتكثير المارستانات التي ترصد على المرضى 
والزمنى العاجزين عن المعالجة في بيوتهم» 
وكتركيب مارستانات ترصد على الأطفال الذين 
يلتقطونهم من الطرق» والايتام» وعلى الشيوخ 
المتقدّمين فى السن» والحميان» والبله 
والمجانين» وأرياب العاهات العاجزين. 
وكالمحال الخيرية» والشركات السلميةء أي 
المتعلّقة بالبيع والشراء على سبيل Li‏ 
لتسهيل الأخذ والعطاءء وقطع دابر الرباء 
ولاغاثة الملهرفين من القرض by‏ الفضل. 
ولاعانة المعسرين والمفلسين من QUE‏ 
المتعطّلين عن الأشغالء لحصول حادثة 
جبرية أوجبت الكساد وسوء الحال. 
وبالجملة فأرصاد التكايا والمدارس 
والرباطات والشركات المباحة شرعًاء وكل 
ما فيه مصلحة» هى مشروعات خيرية لا 
يستطيع أن تقوم بها الدولة وحدهاء أو إنسان 
مخصوص وحده» ويد الله مع الجماعة» فلا à‏ 
في إبراز هذه المصالح الخيرية من جمعية أغنياء 
ترصد عليها oig, «obla NE‏ لها الرواتب 
اللازمة الدائمة الاستخلالء فهذه صدقات 
جارية من جهة شركات تعاونية يقتسمون 
أجرهاء ويحرزون شكرها. فجمعيات فعل 
الخير بالاشتراك قليلة في بلادناء بخلاف 
التصدّقات الشخصية» والارصادات الأهلية» 


e" 


لغير الله شَرْك. وفى هذه الثلاث SI‏ على من 
تعلق بواحدة منهن» كمن تعلق بالمحية وحدها 
أو تعلق بالرجاء وحده أو تعلق بالخوف وحدهء 
فمن صرف منها Ei‏ لغير الله فهو مُشْرِك. 
cola y)‏ عس» ۳۸۳ CE‏ 


أرواح 

Ó) -‏ الأرواح لا تنعدم بعد الايجاد. ومن خواص 
الأرواح عدم c ol‏ فلا مكان لها يحصرهاء 
وإن كانت من العالم المخلوق» فهي لا داخلة 
في العالم ولا خارجة عه فليست الصور 
بأبئيات ومحال للأرواح» والأرواح كلها سواء 
في هذه الخاصيةء ملك وجن €x‏ وغيرهم . 
yl‏ أن الصور العنصرية كالملك لأرواحها في 
التصريف» وغير العنصرية كالمظاهر لأرواحها 
فكلَّما أكمل الله صورة وسوّاها نورية أو عنصرية 
جلى لتلك الصورةء فيتكون عن diet‏ 
والصورة روح تناسب تلك TP‏ وأمدّها 
بتدبيرها . (جزائري» Tot «Yol‏ 4( 

4 

- الأرواح كلها موجودة عن العقل والنفس. وهي 
od rund te‏ 
عنصري ٠»‏ وهم الأرواح ال في جلال 
الله فلا يشعر أحد منهم بنفسه aad‏ عن غيره. 
ولا ASA D paws‏ وهم المعروفون عند 
الحكماء بالجواهر المجرّدة. وقسم مقيّد 
بالمظهرء وهم صنفان: صنف يضاف المظهر 
إليهمء لا هم tell‏ وهم عمّار السموات 
والأرضينء الذين تضاف الآثار والأفعال 
إليهم؛ وهم موجودون قبل السموات 
والأرضين» وهم المسخرون الوكلاء على ما 
يخلقه الله - تعالى -» فوگل بالأرجاء الملائكة 
المسمّاة بالزاجزات» وبالأخيار المرسلات» 


إرقاق 


- السماء كل ما علاء والأرض كل ما سفل. 
(جزائري» (Y «v0 «Yos ye‏ 


öy! 

- الإارفاق وهو إعطاء منافع العقار إلى غير ذلك 
من وجوه المنافع الشرعية. (سنوسي» مدر» 
(IT ITY‏ 


أركان الإسلام 

Ul -‏ أركان الاسلام فهي بحسب الشريعة 
خمسةء كما ورد بها الحديث الشريف: ي 
NI à Y ot eui: gm die SET‏ الله 
de Ine éi;‏ اش RAN EAT FÉG‏ 
BE gs OU A pe «aso‏ 
Xs adi eai‏ . وقد تكفل بيان ذلك علماء 
الفقه في كتب الفقهء وقد كتبت في ذلك مسائل 
كثيرة في رسائل وكتب no‏ للمبتدئين» ومن 
ذلك منظومة مختصرة Ve‏ تحتوي على بعض 
مسائل من هذه الأركان الخمسة التي بني 
الإسلام عليها. . . Ul,‏ أركان الإسلام بحسب 
الحقيقة» فهي هذه الخمسة بعينهاء ولكن 
بمعان أخرى غير المعانى الظاهرة» وسنذكر 
الأربعة منها في بعض مصتفاتنا إن شاء الله 
تعالى. (نابلسي» (v evt eal‏ 

- أركان الإسلام خمسة: شهادة أن لا إله إلا 
ol, cát‏ محمدًا رسول cd‏ وإقام الصلاةء 
وإبتاء الزكاة» وصوم رمضان» eo‏ بيت الله 
الحرام. (وهاب» عس» همل (YA‏ 


أركان العبادة 

«is SAP -‏ (الفاتحة: CE‏ أي أعبدك يا رب 
Les‏ مضى بهذه الثلاث: بمحبتك» ورجائك» 
وخوفك . فهذه الثلاث أركان العبادة» وصرفها 


STE ESS] 


Mal, مواضعها من العدم المحضصء‎ EY, 
قال الله تعالى لموسى عليه السلام حين طلب‎ 
AI ab c dp ci Sp الرؤية:‎ 
O (الأعراف:‎ € IS AE 
Q ۱۷٤ oui (نابلسيء‎ 

à] -‏ العدم مكان كل ممكن» فإذا استقرّ الممكن 
في مكان سكنت حركته» Dj,‏ سكنت حركته 
ظهر وجه الحي القيّوم» وذلك هو حضرة 
الأزل. فلا Sls‏ أن الأزل زمان ماضء G3),‏ 
الأزل محيط بالزمان الماضى والزمان الحال 
والزمان المستقبل إحاطة واحدةء ونسيته إلى 
الماضي كنسبته إلى المستقبل من غير تفاوت» 
وكذلك الأبد فى الحقيقة. فالأبد والأزل 
بمعنى واحد بالنسبة إلى الوجود الحق» وهما 
Fate‏ إلى «Ju‏ فطرف العالم 
الماضي ي يسمّى أزلّاء وطرفه المستقبل يسمّى 
cd‏ ومن نظر بعين المعرفة عرف ما 
ومن نظر بعين العقل حار في عماه. e)‏ 
اش CAVE‏ 

- الأزل بالتحريك كما قال ابن فارس في 
المجمل هو القدم. يقال هو «gl‏ وأرى 
الكلمة ليست بالمشهورة؛ وقيما أحسب أنهم 
قالوا للقديم لم ida‏ ثم نسب إلى هذا فلم 
يستقم إلا بالاختصار فقالوا يزلي» ثم أبدلت 
الياء UE‏ لأتها أحق فقالوا أزلى. ebt)‏ 
رقء ۱۳ OA‏ | | 


آزمّة الهيئة الإجتماعية 

- لما كانت العادات والأخلاق والتقاليد متباينة 
في أقسام الأرض» لزم من ذلك أن تكون 
القوانين التي هي بمتزلة أزمة الهيئة الاجتماعية 
مختلفة على حسب اختلاف مواضعها. gi‏ 
عن ذلك وجود المشارب المتنوّعة والمذاهب 


ov 


وبالالهام الملقيات» وهي التي تلقي العلوم 
والخواطر Le‏ شاء الله . وبالتفصيل المقسمات› 
وبالتشتيت النازعات. وبالأحكام col juil‏ 
وبالسوق السابحات» وبالترغيب والترهيب 
الناشرات» إلى غير ذلك من الأصناف التي 
لا يحيط بها إلا الله - تعالى - وآخر صنف من 
الملائكة. المخلوقون من أعمال العباد 
وأنفاسهم . والصنف الثاني من هذا القسم 
يضافون إلى المظهرء بمعنى eel‏ لا يتعيّتون في 
الخارج إلا بعد تسوية المظهرء كالأرواح 
الإنسانية المضافة إلى صورها. والقسم الثالث 
لا يتقيّدون بالمظهر ولا بعدمه» فلهم أن يظهروا 
حيث يشاؤون. وهم الرسل السفراء بين الله 
وبين خلقه. والتصوّر بالصورء والتصوّر 
بالأشكال المختلفة ذاتي للأرواح» من غير 
أن تكون لها قوة مصوّرة مثل الإنسان. op‏ 
الأرواح عين الخيال» وهي ol,‏ كانت أجسامًا 
فهي نورانية» تنفذ في الأجسام نفوذ الشعاع 
البصري في الأجسام الشفافة . 
AVTO (Yol‏ 


(جزائري» 


أريستوكراتيك 

- إعلم أن الكونستيتوسيون الإنكليزي كما أشار 
إليه لورد بروغم ليس يسيطًا بل هو مرگب من 
ملاحظة أمور ناشئة عن تركب الدولة الإنكليزية 
من الأصول الثلاثة التي لا تخلو دولة ملكية عن 
واحد متهاء وذلك ol‏ الدولة U|‏ أن تكون 
أوتوكراتيك أي استبدادية» أو أريستوكراتيك 
أي زمامها بيد الأعيان» أو ديموكراتيك أي 
أمرها بيد العامّة. (usu)‏ أقوم» ANAO‏ 


أزل 
- الأزل ne‏ هو: دراك الأمور على ما هي عليه 


SA 


الذاتية» وحياة عموميّة تشركه مع بقيّة الأشياء 
وتربطه بعللها. ثم لا نرضی» dis‏ إن 
الكهرباء هي السبب الوحيد لجمع وتحريك 
كل العناصر يما أنها روح العالم» ثم لا 
نرضى» فنقول: إن سيّال الحرارة هو qae‏ 
جميع الحركات والمتحرّكات وعليه مدار Lun‏ 
الحياة والتعيم . ثم لا نرضى» فنقول: إن التور 
ذاته هو القائم بإحياء وتحريك كل مادة مؤلفة أو 
منفردة» ثم لا نرضين فنقول: إن شريعة التثاقل 
التي cus‏ أقدار الأكوان في مراكزها 
وأوضاعهاء وترشد جميع خطواتها إلى سواء 
السبيل هي ذاتها سبب القيام العام ومبدأ 
الحركة. ثم لا نرضى» فنقول: إن الفضاء غير 
المتناهي هو ينبوع البداية والنهاية ومنه أخذت 
كل الأصول العالمية وإليه سترجع. ثم لا 
نرضى» فنقول: À‏ يوجد رب منرّه عن إدراك 
T‏ مهتم دائما au‏ عموم تلك 
المخلوقات» ومنه الحياة کانت وکل شىء به 
کان» وبغيره لم يكن شيء مما OS‏ وهو 
محرّك الحركات dei‏ الكائنات وإليه مصير 
الأشياء جميعها: لا إله إلا هو ولا iow‏ 
سواه . Nes‏ نرضی بهذا المقال ونسحب 
جميع أفكارنا من مواقع الأوهام والوساوس 
الغريبةء معانقين عروسة الحقائق Km‏ كل 
بري » متمتّعين بلذة الحياة وحرّية المعيشة. 
(مرّاش» غبح (ME YA ٠‏ 


أسياب jin‏ 
- من شروط pal‏ معرفة أسباب AU‏ 
لمجانبتها وسلوك السبل المؤية إلى الفلاح 
والنجاح» وفي بلدان ظروفها وأحوالها 
كظروفنا وأحوالنا is‏ ذلك على الذين في 
أيديهم أزمّة الأمور أكثر مما يتوقف على 


أسباب 


المتلوّنة» المعيّر We‏ الآن بالجمهورية 
(الأصولية والمعتدلة) والملكيّة (الدستورية 
والاستيدادية)» والانطلاق المسمّى تارة 
بالاجتماعية ومرّة بالاشتراكيةء إلى غير ذلك 
Le‏ أوجبه الاعتدال في الأمور أو PUN‏ في 
الاقدام أو التفريط فيه . ولكل من هذه المذاهب 
مقام لا تثمر إلا في أرضهء ولا تحيا إلا تحت 
سمائه. فمن حاول وضع الجمهورية الأصولية 
في أرض الصينء» كان كمن رام إرجاع الملكية 
الاستبدادية إلى فرنسا وإنكلترة. (em‏ 
كسجء ۲۷۱ (E‏ 


أسياب 
- لا يدرك الباحث من الأسباب سوى ما lis‏ به 
ولا يعلم من الحقائق سوى ما يراه ماديا فيغرق 
في بحور الدهشة والذهول ملتطمًا cir‏ 
الهذيان والبحران مأخودًا بخمرة الهواجس 
والأوهام» إلى أن يُصبح كريشة تتجاذبها رياح 
الأحكام المضطربة ويأخذ بتصوير الغيوم إلى 
أشكال وصور وتتجدّد على Des‏ الدقائق 
والأوقات خالعة كل هيئة حقيقية. هناك 
نهجس بهذه المواد الكونية من أسمى جرم 
إلى أدنى 55 باحثين عن أصولها وفروعها 
وعلاقاتها ونسبة بعضها إلى بعض وغاياتها 
وأحكامهاء ناظرين في كل جنس من أجناسها 
حركة حيوية متورّعة على سائر أنواعها تحت 
ناموس المناسية: فالبعض (Lan Lou‏ 
والبعض يسيل elle‏ والبعض ينتشر M‏ 
liag‏ ينمو بلا حياة ولا حركةء وذاك يفتخر 
بأسلوب نموّه وحياته وحركته المطلقة 
والإرادية. هناك تتصفح هذه الأشياءء وتلك 
abaly‏ فتقول إن EU‏ منها له حياة 
خصوصية تقوم بتدبير وظائفه وحركاته 


Eit cix أسياب‎ 


oq 


التعليم العمرمي والعسكرية. وهذه الأمور 
الثلاثة هي من ello‏ الإصلاحات لترقية أسباب 
التقدّم في الممالك الشاهانية. والمأمورل أن 
إجراءها سيكون بحيث يقدر أن يجتني من ثمار 
فوائدها الرفيع والوضيع. (سبستاني» فجل١»‏ 
(Y «vo‏ 


pas alas‏ والتأخّر 

- كما كان ترتيب التنظيمات واجبًا على من تقدّم 
بمراعاة Je‏ الوقت» فمن اللاتق أيضًا يمن 
يدّعى من الدول الأورباوية المتمدّنة Lo‏ الخير 
للنوع الانساني أن يعيّنوا في هذا الشأن ولو 
بالكفٌ عن التعطيل خصوصًا من له فائدة في 
دوام استقلال INT‏ الاسلامية» هذا ما دعت 
الحاجة إلى تحريره من أسباب NUT‏ والتأخر 
للأمّة الإسلامية ملخّصًا جله من الكتب 
الاسلامية والإفرنجية» وبه plu‏ من لا خبرة 
له بأحوال الاسلام من الأورباويين وغيرهم ما 
كان للأمّة من التقدّم في المعارف وغيرها وقت 
نفوذ الشريعة في أحوالها ودخول الولاة تحت 
قيودهاء ol‏ الشريعة لا تنافي تأسيس 
التنظيمات السياسية المقويّة لأسباب التمدّن 
ونمو العمران كما يعتقده الكثير ممن ذكرنا حتى 
صاروا يدرجون ذلك في صحف أخيارهم 
ومستحدثات تآلينهم » ولا سبب لذلك يمكن 
اعتذارهم به عن سريان ذلك لاعتقادهم EST‏ 
يشاهدونه في ممالك الاسلام من اختلال 
التصرّقات والأحكام وما نشأ عته من سوء حال 
cule JI‏ وهذا ونحوه من مضارٌ تقصير الأمراء 
في حماية الشريعة واستبدادهم بالتصرف 
بمقتضى شهواتهم مع إغفال العلماء القيام بما 
eel‏ الله له بإعراضهم عن مقتضيات أحوال 

الوقت. (تونسي» eil‏ £8( 6( 


المسوسين ولو كانوا عالمين بحالتهم 
واحتياجاتهم» ولذلك ترى أيصار Jal‏ الشرق 
شاخصة على الدوام في مركز إدارتهم منتظرة 
صدور ما فيه خير ونفع لهم» فأبصارتا طالما 
شخصت فى الأستانة العليّة مركز سياستنا 
وينبوع ما له تأثير في pal‏ أمورناء ولا نتصف 
إذا قلنا إن أيام صدارة حضرة صاحب الدولة 
والأبّهة حسين عوني LL‏ كانت خالية من 
الإجراءات والتقريرات المهمّة» OB‏ ما ظهر لا 
منها في السياسة الداخلية والخارجية شهد 
بأهمّية المشاكل التي قُضَّتْ والصعوبات الكثيرة 
التى clem‏ زمان صدارته موضوهًا Cod‏ 
القريب والبعيدء ولكن لما كانت الظواهر لا 
والأسرار في يد حضرة مولانا الأعظم نقول |4 
لولا حدوث ما يوجب التبديل لما رأينا تلك 
الذات الفريدة وهي حضرة صاحب الفخامة 
والدولة أسعد باشا الأفخم ناظر البحرية السابق 
ووالينا ومشير الأورودوي الهمايوني الخامس 
الأسبق جالسًا في ذلك المسند العالي» ومن 
المؤكّد أنه لم يدع إليه لسهولة JUST‏ ولا E‏ 
بمجده dU y‏ ولكن Saa‏ المشاكل الجمّة التي 
تحيط JR‏ مركز Jle‏ كذلك المركز ولا سما 
في زمان قد وقعت فيه أكثر دول أوروبا في 
مشاكل مالية وسياسية لا تتخلّص الدول منها 
إلا بحكمة رجالها وهمّتهم وحذقهم. 
(سبستاني (QA TEA CY os t‏ 


أسباب التقدّم 

- تنظّمت قوائين التبعية العثمانية» ومع أن هذا 
النظام بعيد عن مآل أكثر قوانين دول أوريا 
وأميركاء وصعب الاجراء» لا بد من المحافظة 
عليه لحفظ حقوق السلطنة والعيادء ثم صار 
أيضًا تنظيم ما يتعلّق بالشرائع العمومية وقوانين 


"+ 


(ub‏ تاسب أن nu» 4x‏ ولم تكتف 
بالايماء في الخطبة إلى ما Ule»‏ لجمع هذا 
التأليف بل رأينا من المهم أن نعود إلى إيضاحه 
هنا uu,‏ عليه ما أردنا إيراده في المقدّمة 
فنقول : إن الباعث الأصلي على ذلك أمران 
آيلان إلى مقصد واحد» أحدهما إغراء ذوي 
الغيرة الحزم من رجال السياسة والعلم بالتماس 
ما يمكنهم من الوسائل الموصلة إلى حسن حال 
الأمّة الاسلاميّة وتنمية أسباب تمدّنها die‏ 
توسيع دوائر العلوم والعرقان وتمهيد طرق 
الثروة من الزراعة والتجارة وترويج سائر 
الصئاعات ونفي أسباب البطالة» وأساس 

ذلك حسن الأمارة المتولّد منه cc ME‏ 
A a‏ منه الأمل» المتولّد منه إتقان العمل 
المشاهد في الممالك الأورباوية بالعيان ولیس 
بعده بیان ثانيهما تحذير ذوي الغفلات من 
عوام المسلمين عن تماديهم في الاعراض Le‏ 
PA‏ فقة لشرعنا بمجرّد ما 

عت ني عقر امن esl‏ ما grids‏ 
kan‏ من السير والتراتيب ينبغي أن يهجر 
وتاليفهم في ذلك يجب أن تنبذ ولا تذكر حتى 
eel‏ يشدّدون الانكار ule‏ يستحسن شيئًا 
منهاء liay‏ على إطلاقه Vas‏ محض. 
(تونسيء أقوم. CE co‏ 


أسباب التهذيب والتمدّن 

- في بيان ما للدولة من الاعتناء بتهذيب أخلاق 
رعاياها من DUI‏ وغيرهم بتوسيع دوائر 
المعارف وتسهيل طرق اكتسابها: فمن ذلك 
اعتناؤها بمكاتب العلوم لاسيّما الرياضية التي 
كادت تنقطع من أرض الاسلام مع شدّة 
الاحتياج إليها في هذا الوقت» فقد gë‏ الآن 
سوقها بممالك الدولة XE‏ حتى صار 


أسباب التمدّن 


vieil أسياب‎ 

- ثم إن من أسباب التمدّن في الدنيا: التمشك 
egt‏ وممارسة العلوم والمعارف» وتقديم 
الفلاحة والتجارة والصناعةء واستكشاف اليلاد 
التي تعين على eS‏ واختراع الآلات 
والأدوات من كل ما يسهل أو يقرب الطرق 
التمدنية بإيجاد الوسائط والوسائل. ua‏ أعان 
على التعليم والتعلّمء الذي هو ركن من أركان 
التمدّنء المطابع الأهلية. يقال إن dol‏ من 
اخترع طبع الكتب في أوروبا zl‏ الألمانء 
وانتقلت منهم في بلاد الصين» وكان أهل فرنسا 
التخشّن في مكان سحيق» فاعتقدوا أن 
الطباعين سحرةء las‏ بقتلهمء فأنقذهم 
منهم لويز الحادي عشر ملك فرنساء وجعل 
المطابع تحت حمايته» ثم انتقلت إلى باقي بلاد 
أوروبا ومنها إلى بلاد المشرق ومصر. 
(طهطاوي» (OY .£V* «(YS‏ 

- ليس على الأمم الشرقية في هذا الزمان أن 
تخترع أسباب التمدّن وتكتشفها EP‏ موجودة 
فما عليها YE‏ أن تنقلها عن أوروبا. مع أن 
الأمم الأوروبية التي صرفت قروا قبل بلوغ ما 
بلغت من التمدّن تناولت من الشرقيين أن من 
العرب أصلا صغيرًا Me‏ للتمدّن العلمي 
والصناعي والزراعي والتجاري والاداري 
الذي بلغته أوروباء وأدركت شأوها الحالي 
iw‏ عظيم jm Is‏ وتجارب وخسائر 
وامتحانات عظمت فضلها واستغرقت زمانًا 
طويلا . وقد أصبحت مصر برهانًا جليًا يثيت 

Yje ما تقدَم. (سيستاني»‎ iso 

مخف 17( 


UJ -‏ كان السبب الحامل على الشيء متقدّمًا عليه 


أسباب عادية 


في مسبباتها كالحرق والقطع والشبع والري 
بطبعها وذاتها فهو كافر بالاجماعء أو بقوة 
خلقها الله فيها ففي كفره قولان» والأصح أنه 
ليس بكافر بل قاسق مبتدعء ومثل القائلين 
بذلك المعتزلة القائلون ob‏ العبد يخلق أفعال 
نفسه الاختيارية بقدرة خلقها الله فيه فالآصح 
عدم كفرهم» ومن اعتقد OT‏ المؤثّر هو الله لكن 
جعل بين الأسباب ومسبباتها تلازمًا عقليًا 
بحيث لا يصح تخلّفها فهو جاهل؛ وريما جرّه 
ذلك إلى الكفرء di‏ قد ينكر معجزات الأنبياء 
لكونها على خلاف العادة» ومن aiel‏ أن 
fu‏ هو الله وجعل بين الأسباب ALAS,‏ 
تلازمًا ble‏ بحيث يصح تخلفها فهو المؤمن 
x‏ إن شاء الله تعالى . (بيجوري» تمر» 
(cov‏ 


من هذه الأسباب العاديّة حقيقةء الطبيعية 
ظاهرّاء أن الماء يجري من أعلى إلى أسفل» 
ويحاول أن Le‏ ويستوي في إنائه تسوية 
واحدة» لا يعلو بعض أجزائه على بعض» 
ويكون أثقل من الهواء. ومن ذلك أن جميع 
الأجسام التي في الجو تميل للسقوط على 
الأرضء ما عدا النار فإنها تميل للصعود نحو 
السماءء وإنها 525 بالمعادن والحيوانات 
والنبات» تخنق في بعض الأحوال بعض 
الحيوانات وتقتلهاء ùh‏ بعض عصارات 
النباتات وبعض المعادن Las‏ بالحيوان 
وتقتلهء وبالجملة فالأسباب العادية المسمّاة 
عند الحكماء بالنواميس الطبيعية كثيرة كثرة 
بالغة. (طهطاويء CE 258٠ «YGI‏ 

الآثار تظهر عند الأسباب العاديّة شهودّاء 


وبالوجوه الالهيّة التي لها «Vets‏ ولهذا يقول 
المحقّق في الأسباب العادية: 'عندهاء les‏ 


1 


مدرسوها من LES‏ العساكر السلطانية yl‏ 
أبناء cole‏ وبذلك يرتجى عود الدرٌ لمعدنه 
لما أشرنا إليه في المقدّمة من أن الاسلام كان 
منبع غالب تلك العلومء ومن ذلك اعناؤها 
بمطابع الجرنالات اليومية وغيرها المطلعة على 
حوادث الأيام في سائر المعمور» ولا شك أن 
ذلك من أقوى أسباب التهذيب والتمدّن كما 
يقتضيه العقل والتجربة؛ UT‏ العقل فلأنَ القادر 
على الاختراع قليل» فشأن الأمم السالكين 
سبيل الحضارة اقتداء يعضهم ببعض في 
الأعمال الحميدة حتى يكونوا من الذين 
يرعون الحسن من الأحوال ولا يتركونه في 
زوايا الإهمالء UI,‏ التجربة فبمشاهدة تقدّم 
الإفرنج في المعارف الذي من أعظم أسبابه 
انكبابهم على مطالعة الجرنالات في كل «of‏ 
وليس بعد العيان بيانء فمن الجرنالات التي 
تطبع بدار الخلافة الجرنال المسمّى تقويم 
الوقائع الملكية» ثم جريدة الحوادث. ثم 
ترجمان الأحوال» oda y‏ الثلاثة باللغة التركية» 
ومنها الجوائب الذي هو عربي العبارةء ثم 
المسمّى تصوير الأفكار والمسمّى foem‏ 
cO yall‏ ثم جريدة عسكر وفروعها التي تصدر 
في كل شهر مجموعة تشتمل على فتون عسكرية 
تطبع بالمكتب الحربي» ويوجد بالقسطنطينية 
جرنالات غير ما ذكر بلغات عديدة كلغة الأرمن 
والبلغر والاغريق واللغة الفرنساوية والانكليزية 
وغيرها. ua)‏ آقوم Co CV‏ 


أسباب عادية 

- الله Ma, gU‏ يُسمّى عند العارفين بوحدة 
الأفعال ومنها يعلم بطلان دعوى أن Es‏ يؤثّر 
بطبعه أو بقوة cad‏ فمن اعتقد أن الأسباب 
العادية كالنار والسكين والأكل والشرب تؤثّر 


‘Y 


فيعرف العارف من ذلك نسب الأسماء الالهية» 
وما ارتبطت به من وجود الكائنات» ويعلم 
المحقّق أن الحكمة فيما ظهر. وأنّ الأسباب لا 
ترتفع أبدًا. J53‏ من زعم أنه رفع Ge‏ بغير 
سیب فما عنده cele‏ لا lu‏ رفع sa‏ ولا يما 
رفع. فالقائل برفع الأسباب العادية التي 
أجراها الحق - تعالى - في العالم» وإن كان 
مراده تجريد التوحيد وإطلاق الاقتدار الالهى 
فقد أساء الأدب» وما أعطي الحكمة IYI‏ 
حمّهاء فهو تعالى قادر أن يخرج من الحجر 
ثمرّاء ولكن بعد أن يجعل الحجر شجرًا. 


(Y «A01 مواف۲»‎ ts plj) 


آسياب المكاسب 

- خدمة المقلّدِين للمناصب العالية والوظائف 
السامية في أي دولة من الدول. وكذلك خدمة 
الخدم المعتادين لسادتهم في أي بلد كان» لا 
تنتج ربخا UL‏ ولا قيمة مثرية للمخدوم 
الأموال لمن هي منسوبة liag (d‏ لا يقدح 
في حقّها LES‏ لأن خدمة أرباب المناصب في 
الممالك عليها مدار العمل والإرشاد بالتدبير 
والسعي في الاصلاحء فإنتاجها الحقيقي إنتاج 
بالواسطةء فهو إنتاج الانتاج» لا إنتاج بالفعل 
والمباشرة» وكلامنا في إنتاج رؤوس الأموال 
'والسرمايات' دون cot‏ الإرشادي» Yl‏ 
إذا نظرنا إلى إنتاج الادارة ومعونة الحكومات 
وجدنا صحّة ما سلف نقله عن الخليفة المأمون 
من قوله: إن أسباب المكاسب أربعة» وعد 
منها الإمارة» وقال: إن ما عدا ذلك فهو كل 
علينا - والكل بفتح الكاف الحمل - وقد قلنا 
إن مرجع استحصال الأموال لا يكون Yl‏ من 
الزراعة والصناعة والتجارة فهي محل الأرباح 


أسباب المكاسب 


عندها من حيث الصورة» Op‏ الوجوه الالهية Y‏ 
تقوم بأنفسهاء D‏ لها من صورة تظهر بها . 
وبها من حيث الوجوه الالهية التي قامت بها 
الصورء Y‏ يقول "عندها" فقط كما يقول Q^‏ 
ليس له هذا الكشف: لا يقال لو كان الأمر كما 
ذكر؛ لما تخلّف المُسبّب عن السبب ciale‏ 
UN‏ نقول: الصور السببيّة cele‏ قد يكون 
الاسم الإلهي الخاص بتلك الصورة» وهو 
الذي كانت تظهر عنه تلك الخاصيّة مغلوبًا 
لاسم إلهي آخرء في ذلك الوقت» فلا تظهر 
الخاصية التى تظهر عن تلك الصورةء إلى أن 
Jay‏ تلك الغلبة» فتظهر الخاصيّة والأثر كما 
كان. op‏ للأسماء الإلهية دولا Cub‏ على 
بعضها بعضًا. والغلبة والحكم لصاحب 
الوقت. فلهذا قد لا يظهر الأثر والخاصيّة مع 
وجود السبب cole‏ ثم تظهر الخاصية والأثر 
في زمان آخرء US‏ آنه تعالى ما dé‏ بالضرٌ 
إلا بواسطة سبب مشهود أو غير مشهودء 
وكذلك لا يكشفه تعالى Y]‏ متحجّبًا بصور 
مخلوقاته» ولكن حكمة أمضاها في العالم 
وأخفاها عن أكثر عباده. ol‏ بها من al‏ 
وهدى بها من شا: 4h‏ إلا di LS‏ ينا 
من ES‏ وتيف من 45« (الأعراف: 166). 
فما خلق تعالى V] Ea‏ عن مخلوق» حتى 
تنتهي إلى المخلوق الأول بلا واسطة» وهكذا 
هو فعله وخلقه بلا واسطةء ولكن لا o^‏ 
الحجب فما ظهرت معجزة من ede‏ ولا كرامة 
uo‏ ولا شيء من الأشياء dp‏ بحركة 
IX‏ معئوية». أقلها خركة اللسان A‏ 
جمع الهمّة. وذلك لاثبات الأسباب التي 
وضعها الله في العالم» ليعلم أن الأمر الالهي 
لا يتخرّم. eb‏ في نفسه على هذا (JE‏ 


إستئناس بالرب 


جهاتها توسعة لطلابهاء كي لا يجتمعوا على 
سبب واحد فلا يلتثمرن» أو يشتركوا في جهة 
واحدة فلا يكتفون» وقد هداهم الله سبحاله 
وتعالى بعقولهم » وأرشدهم إليها tt‏ 
حتى لا يتكلفوا اثتلافهم في المعايش المختلفة 
فيعجزواء ولا يعانوا تقدير موادهم بالمكاسب 
المتشحبة فيختلوا» حكمة من الله سبحانه اطلع 
بها على عواقب الأمور. (طهطاويء MSI‏ 
(T1 <0۹‏ 


- ثم cle dj‏ عظمته» جعل توضلهم إلى 
منافعهم من وجهين: مادةء وكسب. UT‏ المادة 
فهى حادثة عن اقتناء أصول نامية بذواتهاء وهى 
شيئان: نبت نامء وحيوان متناسل . قال تعالى: 
s I‏ مق Gb‏ (النجم: GA‏ أي أغنى 
خلقه بالمال» وجعل لهم قنية» وهي أصول 
الأموالء ul,‏ الكسب فيكون بالأقعال 
الموصلة إلى الكفاية» والتصرّف المؤڌي إلى 
الحاجة من وجهين: أحدهما: تقلب فى 
تجارة» والثاني: تصرف في صناعة» Ola,‏ 
الوجهان هما فرع لوجهي المادة السابقين» 
فصارت أسياب المواد المألوفة»ء وجهات 
المكاسب المعروفةء أريعة أوجه: ثماء 
زراعة» ونتاج حيوان» وربح تجارة» وكسب 
صناعة. (طهطاوي» اکا Cette‏ 


إستئتاس بالرب 


- الاستئناس بالرب هو الاستناس بالتفس لكن 
في عالم التجلّي لا في عالم Ul, adi‏ 
الاستئناس بالحق تعالى من حيث هو لا من 
حيث des‏ في صورة النفس فلا يمكن 
الاستئناس به مطلمًا. (نابلسيء رت 
١ (oe‏ 


Ww 


والايراد» وأما غيرها فهو محل للمصارف» 
LS UN‏ أن غير المنتج من الأعمال هو ما لا 
يبقى بعد انقضائه شيء من ثمرات العمل يروج 
ويكفي لعمل آخرء فوظائف جميع الحكام 
الملكية BUS,‏ العسكرية البرية والبحرية 
وجميع الجنود كذلك» وإن كان عليها مدار 
حركة الإنتاج» بل هي القوة الباعثة له في 
الواقع ونفس الأمرء إلا آتها لا تسمّى في عرف 
المنافع العمومية بالمنتجة للأموال بنفسها 
وبعملهاء وإن كانت لهم مرتبات سنوية 
جسيمة في نظير مأمورياتهم» فهذه المرتبات 
عائدة إليهم من أموال em‏ ولو أن خدمتهم 
للحكومات فى غاية الشرف والمنفعة. 
(طهطاوي» اکا ۳۲۵ ۳۰( 


أسباب المواد 

- ما دامت المناقع متفرّقة في الجهات» فلتكن 
الهمم في تحصيلها من جهاتها قضايا 
الحصول على المادة الكافية لبلوغ الوطرء لا 
سيّما التي لا يُعرَى منها بشرء قال تعالى : Us}‏ 
EE Y di e‏ العام وما BE‏ 
«Sup‏ (الأنبياء: Dl (A‏ انعدمت المادةء 
التي هي قوام النفس» > لم تدم الحياة» ولم 
تستقم الدنيا لأهلهاء فإذا تعذر على الانسان 
شىء من معايش الدنيا لحقه الوهن والاختلاف 
في colgo‏ بقدر ما تعذّر من المادة عليه OY‏ 
الشيء القائم بغيره يكمل بكماله» dus‏ 
باختلاله» Gy‏ كانت المواد مطلوية لحاجة 
الكافة إليها وجب الحصول عليها من جهاتهاء 
ثم أن أسباب المواد مختلفة» وجهات 
المكاسب متشْعّبة» وإنما كانت كذلك ليكون 
اختلاف أسبابها ile‏ الائتلاف بهاء exi,‏ 
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سالمة والحمدلله على ذلك لكن ظهرت آثاره 
من الاختلال والخراب وذلك لأن جعل زمام 
مصالح المملكة السياسية وأمورها المالية بيد 
شخص واحد موكولة إلى اختياره بل لا مانع أن 
يقال موكولة إلى قهره وجبره يسبب عنه ما ذكر 
خصوصًا إذا لم يكن ذلك الشخص من أهل 
الخير؛ فإنّه يؤثّر منفعته على منفعة الغير وتكون 
تصرّفاته مبنيّة على الظلم والضيرء فوجب لذلك 
أن نبادر بترتيب معيار مضبوط يعتبر في توزيع 
الأداء على الأهالى مراعى فيه قدر المكاسب 
واليسار بحيث لا يؤخذ من أحد ما فوق مقدوره 
بعد أن يجعل لمصاريف الدولة اللازمة للعساكر 
وغيرها حدّ محدود بقوانين لا تتعدّاها. 
QY 0914 pi ua‏ 


إستبداد بالحكم 

UJ -‏ عظم أمر الجهل انتصرت به دولة الشرور» 
وذهل الإنسان عن واجباته وحقوقه deam»‏ 
الكبر والذل وجهل حقوق الجماعة فجار 
واعتدى وحمل بعضه على بعض تحاملا 
واعتداء» فامتلأت الأرض قبائح وأكداراء 
وفظائع وأضرارًا وتفرّقت الكلمة في الأوطان» 
وانقسم الناس بين سادة وعبدان» بعد أن كانوا 
سواسية clef‏ وحصل الاستبداد بالحكم 
والأخذ بالقوّة والظلمء وما de‏ جميع ذلك إلا 
حب الذات. cim)‏ درر» Q0‏ 


إستيداد السياسة 

- بشير استبداد السياسة في الأمة UL‏ السائس 
والمسوس على المبادئ السياسية العمومية: 
واختلافهما سبيل الخراب والضعفء 
وسقوطهما جميعًا أو سقوط أحدهما وفوز 
الآخر GUN,‏ الاغتصابي لا «es‏ وإن 


إستبداد 


إستبداد 

o] -‏ استبداد ملوك الشرق واستثارهم tail‏ 
هو العلّة الحقيقية في سقوط دولهم واختلال 
أمورها وثلاشي أحوالهاء لولاه لما دانت 
فارس للروسء» ولما كانت الهند من توابع 
جزيرة بريتوس» ولما صارت دولة بني عثمان 
آلة بيد الدول تتحرّك بإرادتهم فتفعل ما يقولون 
وتصدع بما يأمرون. أولم نر فيها من آثار ذلك 
الاستبدادء ما قطع مذاهب «coat‏ وأغلق 
أبواب النجاح» من تبديل الوزراء وتغيير 
القهارمةء ونكبة الرؤساء حتى ضعفت ثقتهم 
بدولتهم . فإذا تولّوا المناصب كان من همّهم أن 
يجمعوا من المال ما ينفقونه في أيام ALH‏ 
حتى صار ارتقاء أحدهم دليل cab ea‏ وولايته 
علامة دولهء وارتفاع شأنه إشارة نكبته ونفيه. 
فكيف يرجّى الاصلاح على يد من يبيت Be‏ 
من العزلء ويصبح Cal)‏ من النفي» ولا يعلم 
أيصل الأمر الذي يصدره إلى مكانه وهو على 
المنصب» el‏ يكون قبل ذلك في المنزل معزولا 
أو في السفينة مبعدًا Gie‏ . وقد كان من عواقب 
هذه الحال. ما نراه بأعين الأسف من فساد 
الأمور وتلاشي «Uie ME‏ وتبدّد الشؤون 
وتفرّق الكلمة» وتغيّر القلوب على الدولة» 
فترنّب على ذلك ما شهدناه من تجرّؤ المملكة 
وانفصال بعض الولايات عنهاء حتى ضعفت 
بعد القرة وهرمت بعد الفتوّة. (إسحق» كسج› 
(Y 1A0‏ 

- الاستبداد: هو أن as‏ المعلول ويوجد بدون 
العلّة كقول النبي Le‏ الله عليه les‏ من de?‏ 
قاضيًا بين الناس فقد ذبح بغير سكّين. (مخان» 
غيمء 1۷ ۸) 

- | الاستبداد وإن بقيت ane‏ ممالكنا المحروسة 


إستبداد في الحرية 


أغراض بعض المأمورين وغاياتهم» وعن 
sis‏ بعضهم على حقوق البعض الآخرء وما 
من شيء أقبح من تعدّي المقام لدفع التعدّي 
ومن مأمور يخالف القوانين وواجباته المحاقظة 
عليها. ومن منّا لا يسرّ عندما یری مأمورًا كبيرًا 
كان أم صغيرًا يسلك مسلك العدل والانصاف 
Lis‏ القوانين ومراعاة النظامات في الأمور 
المهمّة والغير المهمّة» ومن المعلوم أن القيام 
بذلك حق لا يتم VE‏ بأن يكون فطرة الإنسان 
ميل إلى الحق C,‏ للانصاف (dad,‏ على 
أن ما نعهده من شر الإنسان الغالب بواسطة 
جيش الصوالح يحملنا على أن as‏ أن يكون 
ذلك عموميًا بالخوف من عقاب التعدّي. 
(سبستاني» (YA «YOA «hs‏ 


إستبداد في الحرية 

- الاستيداد في الحريّة: Bi‏ ما فى عصرنا من 
الغرائب الخارقة للعادات» والعجائب البعيدة 
من المعهودات» اجتماع النقيضينء والتقاء 
المتعاكسين» GB‏ نرى فيه الرياء في الاخلاص» 
والعسف فى الاستقامةء والجور فى العدل 
وأشدٌ من جميع هذا علينا Sp 6i‏ الاستبداد في 
الشورى» والرّق في الحريّة ومن أنكر ذلك 
وزعم Ub‏ نفتري على عصر التور dal‏ بما 
Lex‏ فلينظر إلى عالم السياسة نظرة Gia‏ 
مستكنه ليعلم أن استبداد الملوك من السلف في 
أزمنة الجهل والخشونةء ليس بأعظم من 
استبداد غرتشاکوف» ودربي» وبسمارك» 
واندراسي» في بلاد المعرفة تحت سماء 
التمدّن في القرن التاسع عشرء ولا فرق بين 
الفتتين في ذلك إلا أن السَلّف قد استبدّوا 
بالبطش والصولة وهؤلاء بالدهاء والخلابةت 
Us,‏ الطريقتين تؤدّيان إلى غاية واحدة وهي 


ve 


طالت دولته تظهر نتائجه المضرّة بتأخر أحدهما 
أو تأخرهما جميعًاء UL‏ العرارض الثانوية التى 
تطرأ على ذلك الاتّفاق فتؤخر توطيد أركاته 
(eg‏ حلول نتائجهء غير Ql‏ لا am‏ أن 
clas‏ عليه ولولا GUI‏ الذي نراه Vor‏ بين 
الراعى والرعيّة فى بلادنا العثمانية فى أكثر 
الأمور السياسية الأساسية لما بقى لنا قدر 
بعوضة من الأمل الذي نسر به لأنّه سبيل راحتنا 
وسعادتنا. فإن حضرة مولانا الأعظم ووكلاء 
دولته العظام يحرّضون المأمورين على الدوام 
على مراعاة الشرائع والقوانين والنظامات 
محافظة على راحة الرعايا العمومية وحقوقهم 
الإجمالية والافراديةء وذلك Li‏ هو كل 
مرغوينا فإننا بدونه نبيت مسلوبي الراحة 
والحقوق والكرامة والتقدّم والثروة. وبالجملة 
كل ما هو عمدة الخاصية الإنسانية الإفرادية 
والمتعلقة بالهيئة الاجتماعية. ولو كان جميع 
المأمورين الكبار والصغار ينقادون إلى 
واجباتهم من هذا القبيل لما جعلنا ذلك 
موضوعًا للكلام ولا رأينا C,‏ يخلف Cl,‏ 
ومتصرّقًا متصرّفًا ns‏ جرّء لا بل كثرة التبديل 
dus‏ على كثرة وقوع ذلك وسهر صاحب البلاد 
على رقاهية تبعته وراحتهاء وإذا راجعنا تاريخ 
نظاماتنا وقوانیننا نرى ما يكاد بین لنا أن 
الحكومة المركزية كادت تبيت في حيرة من 
جراء الصعوبات التي صادفتها في قلع تلك 
المغايرات المنابذة للرضى العالي لتعديها على 
الحقوق التي يفضل الانسان الكريم أن يموت 
قبل أن يخسرهاء وما الفائدة من كتب الشرائع 
والقوانين إذا كانت لا تكون دستورًا للعمل وما 
هي يا ترى منفعتها إذا كانت لا تكون كمجن 
للقوم ليدفعوا به تعدّيات الظلم الناشئ عن 


إستبداد الملوك 1 


الاستبداد أي تصرف واحد من الجماعة ‏ وإيماننا به وانقيادنا cad)‏ واقعة على تجليه 
بدمائهمء وأموالهم» xm Lu malis‏ وظهوره بما تجلّى به وظهر به لنا من صورة كل 
els‏ وما يقضي به رأيهء سواء كان ما معقول وصورة كل محسوس» من غير فرق في 
يجريه مخالقًا لمصلحتهم أو موافقًا لها. هذا المقام بين التجنّي بصورة والتجلي بصورة 


(إسحق» درر» 34« ) أخرى . فالکل css‏ بالصور «bte‏ سواء 
كانت تلك الصور معقولات أو محسوسات. 
إستبداد الملوك والتجلي: هو صفة الظهور والانكشاف» 


à -‏ الممالك التى لا يكون لادارتها قوانين ويقابله الاسحار: صفة البطون والاختفاء. 
ضابطة محفوظة برعاية أهل الحل والعقد وكلا الصفتين لله سبحائه وتعالى بالنسبة إلى 
خيرها وشرّها منحصر في ذات الملك» مخلوقاته. (نابلسي» وجء ۰۳۹ 0( 
وبحسب اقتداره واستقامته يكون مبلغ 
نجاحهاء ويشهد لذلك حالة الممالك إستحالة 
الأورباوية فى القرون الماضية قبل تأسيس 1 
القرانين» فقد كان لهم في ذلك الوقت من - إن الاستحالة عندهم بمعنى أن يكون الشيء 
الوزراء من لهم شهرة إلى الآن بتمام المعرفة ٠‏ بحيث لا يمكن وجوده مع استمرار عدمه وأن 
والمروؤة» ومع ذلك لم ins‏ لهم حسم مواد الوجوب عندهم بمعنى أن يكون الشيء بحيث 
الخلل المنبعث من صورتي استبداد SALJI‏ لا يمكن عدمه مع استمرار وجوده. (بيجوري» 
المشار إليهماء لا يقال 3I‏ مشاركة أهل الح حبمء Oa‏ 
والعقد للأمراء في كليات Sed ep el‏ - عند Jal‏ الإسلام أن يكون الشيء بحيث لو قدّر 
نظر الامام وتصرّفه العام» OM‏ نقول هذا التوهم وجوده بدلا عن عدمه أو عدمه بدلا عن وجوده 
يندفع بمطالعة الأحكام السلطانية للمادرديء لم يلزم محال في الأول وهو الجواز العقلي؛ 
فإنه قال فيه عند بيان وزارة التفويض هي أن وأن يكون الشىء بحيث لو JS‏ عدمه بدلا عن 
يستوزر الإمام من يفوّض إليه تدبير الأمود- وجوده لزم المحال لذاته في الثاني وهو 
cul,‏ وإمضاءها على اجتهاده» وليس CO‏ الوجوبء وأن يكون الشىء بحيث لو قُدّر 
جواز هذه الوزارة فإن الله تعالى Sr JA‏ وجوده بدلا عن ede‏ لزم المحال لذاته في 
عن E‏ موسي عليه السلام لول في وزيا 5 الثالث وهو الاستحالة. (بيجوري» eM‏ 
QA à XX o a g SA o uiii og‏ 
Y - YA cub) és‏ فإذا جاز ذلك في 
Bis‏ في الامامة أجوز. piles)‏ إستحالة الوجود 

- إن استحالة الوجود عندهم بمعنى أن يكون 
إستتار الشيء بحيث لا يمكن وجوده مع استمرار 

(4.40 حيم»‎ orm) E له‎ LA] لضرورة‎ «Gu) معرفتنا به‎ ul- 


‘w‏ إستطاعة 
إستخدام فجل١. (Y «A0‏ 
- ما دام AX Cia‏ عن سد احتياجات 

المعيشة لا يمكن بسهولة إجراء القصاصر إستخدام المظهر 


- استخدام المظهر على طريقة الشيخ بدر الدين 
صاحب المصباح» وتعريفه أن يؤتى بلفظ 
مشترك بين معنيين له قريتتان تعيّن إحداهما أحد 
المعنيين والأخرى أخر. (مخان» (eA‏ 
(to‏ 

- إستخدام المظهر وهو أن يريد المتكلّم بلفظ 
مشترك معنى ثم يعيد عليه ضميرًا فصاعدًا 
بمعنى غيره كقول أزاد: 
روحي فداء سليمى أي إنسان 

ما إن رأى مثلها في سرب غزلان 

QY ۱٤ ep (مخان»‎ 


إستخلاص المجابي 

- في مركز كل إيالة Jis‏ مكلف بإمضاء القوانين 
وأوامر الدولة fe‏ الاعانة على استخلاص 
المجابي وتنزيل العسكر وغير ذلك من مصالح 
الدولةء وهو المكلف بحفظ راحة o‏ 
والسعي في تنمية الفلاحة وتسهيل طرق المتجر 
ورفع العوائق عن سائر الصناعات وتمهيد 
الطرقات ويناء القناطر qe‏ ذلك بمشاركة 
مجلس (oirt «eol tue» . BUY!‏ 


إستطاعة 
- التوفيق هو خلق الاستطاعة للطاعة فى العبد 
ولم Bi‏ خلق القدرة لأنّ القدرة في اصطلاح 
الشرع سلامة الأسباب والآلات EY DUY‏ 
مناط التكليف» والقدرة بهذا المعنى موجودة 
في كل مكلف مسلمًا كان أو كاقرًا فيلزم أن 
يكون الكافر موفقًا وهو ممتنعء Gly‏ الاستطاعة 
فهي القدرة المقارنة للفعلء وهي عَرَض يخلقه 


الصارم على من يسعى في طلب سد تلك 
الاحتياجات. ولكن إذا كان الشعب غير قادر 
على تقديم من بهم الأهلية للعمل فمن اللازم 
أن يصير اتّخاذ الوسائل اللازمة لايجاد 
الأشخاص المناسبين بعد أن يصير استخدام 
كل الذين بهم الأهلية ليعضدوا أولئك ويهدوا 
السبيل للذين يلحقونهم . ثم يصير الاعتناء 
بتربية جمهور ممن به اللياقة من الفتيان بطريقة 
تغرس فيهم محيّة الوطن والاستقامة والأمانة 
والنشاط والانتباه والتهذيب في كل مكان 
بحسب إحتياجه. ويصير إيجاد كل الوسائط 
التي من شأنها أن تغرس في الانسان الناموس 
والرزانة والحذق من كتب وجرائد وأعمال 
ومواعظ وغيرها. ويصير أيضًا فتح أبواب 
الارتقاء إلى أعلى مناصب هذه الخدمة بحسب 
الأهلية مع قطع النظر عن الجنس والأصل. 
وقبل أن يصير استخدام أحدهم يلزم أن يجري 
فحصه أمام هيئة مخصوصة. ثم يأخذ في 
ممارسة مهام وظيفته. على أنه ينبغي أن يصير 
النظر في إصلاح كل من يلزم إصلاحه من الذين 
يكون لأولثك الفتيان تعلق معهم بالأشغال لكي 
لا mis‏ أعمالًا jas‏ بتلك الميادئ 
الصحيحة. فيذهب سدى تعب التربية 
ومصروفها. أما الذين هم في الخدمة ولا 
يصلحون لها فيرجعون إلى ممارسة الأعمال 
التي تليق بهم من فلاحة وصناعة وغيرهما. 
ويلزم لاتمام ذلك زمان ليس بقصير. ولا ريب 
أنه إذا حصل الانتباه إلى ما ذكرناه في ما سبق 
من الجنان والآن ترتقي سعادة العباد. ويغني 
بلبل الراحة في كل صقع وناد. (سبستاني» 


A 


استعارة. JAX Lis‏ إليه عن الحقيقة لمعانٍ 
ثلاثةء وهي: الانّساعء cells AS‏ 
ob‏ عُدِمت الثلائة تعيّنت الحقيقة؛ ومن ذلك 
قوله صلى الله عليه وسلّم في الفرس: هو بحرء 
قالمعاني الثلائة موجودة فيهء وكذلك قوله 
تعالى : AR‏ في ESS‏ (الأنبياء: (vo‏ 
هو Si‏ وفيه المعاني الثلاثة. ومن المجاز 
في iii‏ أبواب الحذف» والرّيادات. 
tói‏ والتأخير» deb‏ على المعنى» 
والتّحريف. (Ol)‏ بصل» QE‏ 


إستعياد 

- أردف الفيلسوف كلامه قائلا: Ub‏ لم c‏ 
إمكان الحرية أدييًا بل طبيعيّاء ولا شك إذا 
أطلقنا أنظارنا إلى عالم الآداب وتيصّرنا بشرائع 
وكيفيّاتهم. وعلى كل حال إن الاجتهاد في 
عتق العبد وهدم مباني العبودية هو أمر ضروري 
وواجب. فطرح الملك أنظاره على الفيلسوف 
وقال: - إذن فمشروعنا محاربة مملكة العبودية 
وإنقاذ شعوبنا من قيودها لا يستحق الملام. - 
S‏ بل هو مُستحسّن وواجب» يا أيها الملك 
العظيم» ON‏ الاستعباد مكروه Se‏ وطبعًا وقد 
نهض العالم بأسره i‏ هذه العادة المستهجنة 
وما يحاكيها. فحاربوا من ظلم واعتدى. 
وأعدّوا له السلاسل والأغلال. (مرّاشء 


غبح ۰ (y0 Ye‏ 
إستعداد ذاتي لماهيته 
ES‏ ذات الحق تعالى هو الوجود المحض 


المجرّد عن الماهيّة العدميّة القائم بذاته المتعيّن 
بذاته الجامع لجميع الكمالات لذاته الغني بذاته 


إستعاذة 


الله تعالى للمكلّف عند الفعل لا قبله ولا coda,‏ 
وقد ذكر الفرق بينهما في علم الكلام. 
(تابلسيء رقء ۳» ۳) 


إستعاذة 

- أبدأ بمعنى الاستعاذة» ثم البسملة» على طريق 
الاختصار والايجازء فمعنى طأعوذ بالله من 
الشيطان الرجيم» ألوذ بالل وأعتصم بالله 
وأستجير بجنابه من LA‏ هذا jadi‏ أن 
يضرّني في ديني أو suo‏ أو يصدّني عن 
قعل ما أمرت به أو be‏ على فعل ما نهيت 
XM cas‏ أحرص ما يكون على العبد إذا أراد 
عمل الخير من صلاة أو قراءة أو غير eS‏ 
وذلك أنه لا حيلة لك فى دفعة Y|‏ بالاستعاذة 
بالله . (وهاب» تفس»› 4 (o‏ 

- الشيطان نوعان: نوعًا يُرى عيانًا وهو الانسيّ» 
ونوعًا لا يُرى وهو الجني» أمر تعالى نبيّه صلى 
الله عليه وسلّم أن يكتفي من شر الانسيّ 
بالاعراض والعفو والدفع A‏ هي أحسنء 
ومن شر الجني بالاستعاذة» وجمع بين النوعين 
فى (سورة الأعراف) و(المؤمنين) و(فصلت). 
(وهاب» ce‏ 1۷۲ 1۰( 


إستعارة 

- معرفة الحقيقة والمجاز: الحقيقة: الكلام 
الموضوع موضعه الذي ليس باستعارة» ولا 
qus‏ ولا تقديم فيهء ولا Jus tmb‏ 
القائل: أحمد الله على ax‏ وإحسانه. وهذا 
أكثر الكلام. وأكثر آي القرآن» وشعر العرب 
على هذا. el,‏ المجاز: فهو ما فيه تشبيه؛ 
واستعارة» وگ ما ليس في الآ كقولنا : 
عطاء فلان 8 «cas‏ وهذا تشبيه. وقوله 


Q1 : ela) €34 عل‎ PE} تعالى:‎ 


إستعدادات الأعيان الثابتة 


للمستعدٌّء الطالب للوجود باستعداده فهو 
الجوّاد الحكيمء لا يمنع مستعدًا طالبّاء ولا 
يعطي غير مستعدٌ طالب. (جزائري» Foly‏ 
«4A1‏ 4( 


إستعدادات الأعيان الثابتة 


ob‏ كل ما يقع عليه إدراك من الصور 
والأشكال والأعراض إِنّما هى أحوال ونعرت 
واستعدادات الأعيان الثابتة في العدم» والصور 
والأحوال أمور عدميّة لا قيام لها إلا بالوجودء 
فالمُسمَّى بالعيد إذا عبارة عن ظهور الوجود 
الحق بأحوال الممكنات العدمية. وهذا 
التركيب المعنوي أصل كل تركيب في 
العالمء فهل المخاطب المأمور بالتكاليف 
الوجود الحق أو أحوال الممكنات التي هي 
أعراض» والمقوّم لها الوجود Le‏ فإن قيل 
LUS‏ المأمور المكلّف 5 فهو تناقض » 
MERI‏ يقتضي أن يكون آمرًا لعبده مكلّمًا 
(إسم فاعل) e‏ يكلّف نفسه فلا يصح أن 
يكلّف نفسه من حيث هو هو لما يلزم عليه من 
اجتماع النقيضين. والمخلص من هذا أن الحق 
- تعالى - له مرتبتان: مرتبة إطلاق وغيب» 
وهي مرتبة اللاتعيّن واللاظهور. ومرتبة تقييد 
وتعيّن بالمظاهر الأسمائية والروحانية والصور 
الخيالية والجسمية من غير حلول ولا شيء غير 
ذلك. كما لم تحل المعاني في الألفاظ وإن 
cde‏ عليها وهو هو في المرتبتين» SLI S‏ 
عين المقيّدء والتعيين والتقيّد والظهور أمور 
اعتبارية لا وجود لها في أعيانهاء فانحجب 
Juil‏ من حيث تقيبده عن نفسه من حيث 
إطلاقه. فأراد المطلق رفع الحجاب عن 
المُقيّده فرتّب هذه التكاليف الشرعية أدوية 
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عن العالمين» وكونه تعالى are‏ بذاته ai‏ 
صحة ظهوره أي صورة شاء من غير bte‏ 
OY capal)‏ تجليه في مظهر متعيّن بتعيّن زائد 
لا ex‏ تعيّه الذاتي DY‏ ما بالذات لا يزول» 
وكلما لم يكن مغيرًا لم يكن منافيًا للتنزيه بليس 
کمثله M ce gi‏ تعالى لكونه eR‏ عن العالمين 
لا يتقيّد بشيء من الصور التي ues‏ فيهاء 
فليس شيء من لوازم ذاته؛ فلا يشبه بشيء من 
المخلوقات VM‏ كل مخلوق له صورة معيّنة 
اقتضاها الاستعداد الذاتي لماهيته» فيتقيّد 
بمقتضى الاستعداد الذاتي» والله تعالى 
سبحانه لا يتقيّد بشيء من الصور فلا يشيه ما 
يتقيّد بصورة معيّئة فليس كمثله شيء في عين 
je T‏ في pal‏ وقد ثبت بالنقل المتواتر 
"ES‏ سبحانه وتعالى يتجلى في D‏ 
(کورانی» كه YO‏ ^( 


إستعداد الوجود 


Ul -‏ المحال فلا خلق ولا شيئيّة له ثبوتية» فلا 
ales‏ به cob]‏ بل المحال لذاته غير معلوم علم 
إحاطة. فإنه تعالى يعلم المحال Sbu‏ فقط» 
ولا يحيط به إسم المحيط» حيث أنه لا صورة 
له» كما هي للممكن؛ فلا يحيط الاسم المحيط 
Í‏ بمسمى الشيء. وهو الممكن الثابت 
المعدوم» الذي له صورة في العلم. سواء 
وجد في الخارج أم لم يوجد. فهو قابل 
للايجاد. فلذا هي Q^ ii. cales NI de‏ 
الفاعل والقابل» وهو الممكن. فالوجود بين 
الاقتدار الالهى وبين القبول من الممكن» مهما 
ارتفع واحد منهما؛ ارتفع الوجود الحادث. 
وليس ذلك عجرا في الاقتدار الالهي . Lil‏ 
ذلك لعدم تعلّق الارادة به XN‏ لا استعداد له 
للوجود. KP‏ - تعالى - Lil‏ يعطي الوجود 


ve 


إن كان من العوام» وإن كان من أهل العلم فلا 
يؤمر بها لدورانها على لسانه وكثرة استعماله لها 
في التوافل وغيرهاء غير dl‏ لم يقف على ما 
تحت طيّها من الأسرار فينبغي له أن يشتغل 
بغيرها ولا أن يجعل له منها وردًا دبر كل فريضة 
إحدى عشرة مرّةء فإذا لاح له السرٌ المصون من 
صفاء القلب انتقل إلى كيفية 
المناجاة وإضافة الرسول إلى محجوبية الحق 
إِيّاه بأن يقول اللهم صل على حبيبك MS‏ كذا 
55 ويسمّى العدد الذي يقصده إيمانًا 
واحتسابًا . (سنوسي» منرء OY‏ ^( 
- إعلم أن الاستغفار هو طلب الغفرء وهو الستر 
وهذا الستر والغفر نوعان أحدهما: الستر عن 
الذنب حتى لا يقع فيه» وهو استغفار الكمل 
من نبي ورسول ووارث كامل. الثاني الستر عن 
العقوبة على الذنب» وهو استغفار عامة 
المؤمنين» فاستغفاره - صلى الله عليه وسلّم 
- لذنبه غير استغفاره للمؤمنين والمؤمنات وإن 
اتفقا في اللفظ. (جزائري» (YU ys‏ 
Q cvs‏ 


إستفادة المعارف 


Jal -‏ سواحل الشام» في القديم والحديث» هم 
أغنى أهل بلاد سورية» وكانو يُسمّون في قديم 
الزمان الفنيكيين» وكانوا على سواحل البحر 
الأبيض الشامي» وكانت أعظم مدنهم مدينة 
'صور' التي كانت تُسمّى في سالب الأزمان 
ملكة البحارء ويليها مدينة "let‏ في شماليها 
ثم مدينة cost‏ ولكون أرض السواحل 
كانت عقيمة لا يخرج منها ما يكفي لمعيشة 
سكانها اضطرّوا إلى تعليم الصنائع النافعةء 
DY‏ الضرورة هي الأصل الأصيل لاستفادة 
المعارف» فقد استفادوا بلمعان أفكارهم. 


إستعدادات إمكانية 


وأسبابًا لرفع الحجاب فهو المكلّف (إسم 
فاعل) من حيئيّة وجهته» وهي ài‏ إطلاقه 
وربوبيته» وهو المكلّف (إسم مفعول) من Ze‏ 
وجهته وهي حيئيّة تقيّده وظهوره باسم العيد 
وتقيّده بأحواله ونعوته. ومع هذا Do JU‏ 
ax‏ قاهر مكلف. والعبد عبد مريوب 
bes aab‏ 
(VTT‏ 


ner «(جزائري»‎ 


إستعدادات إمكانية 

- فلتسم الصورة التي ظهر الملك Gers‏ بها 
بالتعيّن الأولء وبالحقيقة المحمّدية» وبحقيقة 
الحقائق» وبهيولى الكل» وبالصورة 
الرحمانية» وبالوحدة المطلقة. . . وبغير ذلك 
من الأسماء» ولنسم أوّل صورة أخذت عن هذه 
الصورة بالعقل الأولء Ji eB‏ صورة 
روحانية» وبالقلم «e‏ وبالروح 
الكلّ... وبغير ذلك من الأسماء. ولنسم 
التي أخذت عن هذه الصورة بأجناس العالم» 
والصور التي أخذت عن هذه الصور nl‏ 
وهي أشخاص الأجناس لا نهاية لها. ولنسم 
الأوراق التي تجعل عليها الأصباغ لتستعد 
لظهور الصورة فيها بالأعيان الثابتةء 
وبالاستعدادات الامكانية» عند ساداتنا 
وبالماهيّات» عند الحكماءء وبالمعلوم 
المعدومء وبالشيء الثابت عند المتكلمين. 
(جزائري» مواف۲» (Y «08V‏ 

إستغقار 

- اشتخال السالك في البداية بالاستغفار حتى 
يتطهّر من لوث الأوزار» فحينئذٍ يشتغل بالصلا 
على Le il‏ الله عليه plus‏ بكيفيّة الصلا 
GUN‏ وهي المشهورة في التشهّدات الابراهيمية 


eu o 


إستقلال وتابعية 


الا 


بيانه لقال مستهزئًا ما أعجب هؤلاء القوم ix‏ 
وكتاياء eil‏ لم يقطعوا سلاسل الأوهام» ولم 
يعدلوا عن تعبير الأحلامء إلا ليأخذوا بأسباب 
الهذر في بيان «uui‏ وتحصيل الحاصل» 
وإيضاح المعلوم. ولكن. . . مهلا أخا العرب 
jd‏ لنا عذرًا cils‏ تلوم. حصلت لقومك iex‏ 
الاستقلال مشفوعة بفضيلة المساواة والحريّة 
كترت ونه هن الف .فل أنزل لهم .من 
السماء cele‏ لما وردوه oly‏ كانوا celb‏ 
ورأيتهم على أثفاق في hie‏ الوطنيّة 
والاستقلال» Bp‏ تغايرت آراؤهم» LGB‏ 
يختلفون على كيفيّة حفظ البهاء» ووسيلة 
حصول النماءء فأيقنت أن الوطنيّة حقيقة 
طبيعيّة لا تحتمل وجهينء ولا يختلف فيها 
اختلاف إثنين. فلو رأيتنا وما من يقول 
gi‏ أعلى وأعلم» وحكمه "in cs 9l‏ 
فالتسليم بالوطنيّة أسلمء Gun‏ رؤسافنا 
ولكن... على نبذ الوطنيّة» ويختلفون 
ولكن... على كيفيّة التابعيّة» Up‏ الهلال 
Ús yas‏ بالضياء عند فئة موصوقًا بالنقص عند 


آخرين» Gl,‏ الأسد أو الصليب Uso‏ رأيهم 


في لونه أو المثلثة الألوان. قلت لو رأيت ذلك 
لما رميتنا fe‏ الملام إن جرت أقلامنا 
بإيضاح مساوئ التابعية» ومحاسن الاستقلال» 
لا نبيّن ذلك Chu‏ على الأجنبي أو إغراءً به» 
ولا نستنفر القلوب منه إلا مخافة أن تشرب 
اعتقاد الانحطاط الحسيّ عنهء فتصير إلى 
الخادميّة أو العبودية وساءت مصيرًا. فقّل لمن 
سدل عليه cael‏ حجاب الخمول» قبتر عنه 
مساوئ التابعيّة» أرأيت لو تستى لك الاستيلاء 
على أرض esl‏ وهو رفيق عمرك ds‏ 
3« وموضع أنسك وملهى نفسك أترضى من 


وتكرار تجاريبهم» ووقوع أمور اتفاقية 
بالمصادفة» معرفة كثير من المنافع» انضمت 
إلى الصنائع . وقد عرفوا من الأزمنة الخالية أن 
ركوب البحر يوصلهم إلى التجارات» وأعانهم 
على ذلك كونهم سواحلية» وبمجاورة جبل 
لبنان الكثير الغابات والأخشاب» فاستسهلوا 
ركوب البحر المالح مع ما يعهدون فيه من 
الأخطار ببلوغ الأوطار. (طهطاوي» (MT‏ 
VY‏ 4( 


إستقامة أحوال الممالك 
Ó) -‏ الاختبار قد أبان لأهل السياسة أنه لا تستقيم 
أحوال الممالك Ÿ‏ باستقامة أحوال الرعايا. 
(سبستاني » TL (dod‏ 2) 


إستقراء صحيح 
- الاستقراء الصحيح في تفسيره كما قاله السعد 
ما ذكر ه الإمام حجّة الإسلام أنه عبارة عن 
dis‏ أمور جزئية ليحكم بحكمها على أمر 
يشمل تلك الجزئيات» ثم التصمّح إما لكلها 


وهو الاستقراء Ul, «eil‏ لأكثرها وهو 
الاستقراء الناقص. (بيجوري› t‏ 
cYVY‏ 14( 
إستقسام بالأزلام 


- الاستقسام بالأزلام الذي نظيره هذه القرعة التي 
يفعلها إخوان المشركين يطلبون بها علم ما eL‏ 
لهم في الغيب. ولهذا سمي استقسامًا . 
(Vet te^ «lu 3)‏ 


إستقلال وتابعية 

- الاستقلال والتابعية أو الفرق بين الراحة 
والعناءء والحاجة والغناء» والنعمة والشقاء 
والظلمة» والضياءء فلو A‏ الغربيّ Y‏ 


VY 


بلادك لا يفرّق بين من وحد ومن tÈ‏ ومن 
آمن ومن لا يؤمن بالدين. Laila‏ يحسبهم جميعًا 
أرقاء isl‏ بقول شاعرنا الجدير بالمحوء 
الحقيق بأن ينبذ في ظلمات السهو: 
تشتر العبد VE‏ والعصامعة 
إن العبيد لأنجاسٌ مناكيدة 
فكيف تنكرٌ بعد ذلك مساوئ التابعيّة وهي رق 
للأحرارء وفقر للأغنياء» وضعف للأقوياء» 
وعار للتزهاءء pl‏ كيف لا تعترف Xj‏ 
الاستقلال وهو في الاجتماع النوعيّ بمنزلة 
القوّة فى الوجود تقرّب منه النعمة» وتدرأ عنه 
النقمةء op‏ انحرفت كان عرضة لأنواع 
الشقاءء وصنوف البلاءء بل كان ذلك 
الوجود عين الفناء. (إسحق» دررء )١ «VY‏ 


إستقلا ليون 

- الاستقلاليون هم الفئة المجتمعة والجمع 
الكثيرء يرومون حفظ الحقوق الوطنية» JS,‏ 
يد الأجنبي عن استقلالهم بأن يعطى ما Gel‏ 
قلا يطمع فيما وراء الحق - وبعبارة إجمالية - 
يريدون أن تكون مصر للمصريين. وهم الآن 
حلفاء «gall‏ يبعد نبهاؤهم ويعنت وجهاؤهم 
ويقيمهم اللوماء هدفا لسهام الانتقام. (إسحق» 
كسجء QY YY‏ 

إستنياط الأحكام 

- إعلم أن استنباط الأحكام ببلاد الإنكليز من 
تصرّف الملك والبارلمان» الذي هو عبارة عن 
مجلس اللوردوات ومجلس وكلاء العامة 
واجتماعهم يكون في الوقت الذي يعيّنه الملك 
من أيام السنة» ولا يؤاخذ أعضاء البارلمان يما 
يصدر منهم من الأقوال في كلتا القمرتين» كما 
لا يؤاخذ صاحب المطبعة بما يشيعه من ذلك 


إستقلاليون 


الملكية بالوسم. وتقنع بالخيال والوهمء أم 
تجمع الريع ولا تألو في الحصد e dix‏ 
تجعل بين أخيك وأرضه سدًا. . . بل هبك ممّن 
تأخذهم الشفقة وقليل ما هم فهل تزيد على أن 
تجعله في أرضه أجيرًا . فما Eb‏ بمن del‏ 
أرضك اغتصابًاء ويملك مالك «best‏ وليس 
بينكما tlale y ilo‏ أو رحم يصلهاء أو نصير 
يخافه؛ أو شفيع يشفعهء إلا ALS‏ في بناء 
السدّء وحصد الزرع ٠‏ وقطف الثمرء deme‏ 
لك من الشعير «le‏ ويوردك من الأجمّة ما 
ويلبسك من LS CAE‏ ثم dE‏ صغارك 
غلمانًا LU‏ الأطفالء أو لمسح النعالء ثم 
والمحجبات للربائثء وكلّ ذلك بما يمن 
عليكم من البقاء في الأرض التي بنيتم على آثار 
PEGE]‏ والغذاء من الزرع الذي سقيتم 
بدمائكم. OB‏ قلت Ob‏ الأجنبي خير منك 
T‏ وأوفر مالا (e P‏ وأرسخ 
«le‏ فلا نكر في أن تتخذه وليّاء وتجعله على 
مالك وصيّاء قلنا إن جارك ذو call‏ فلم لا تهبه 
المائة التي تلك وأخاك واسع الملك فلم لا 
تعطيه الدار التي تسكن» بل ما t‏ نراك ساعيًا 
في إصلاح شأنك وتوفير مالك وتثبيت عزمك» 
قومك عنايتك بالأجنبي تقوم بأمره» وتولع 
بشكرهء لما لبئت أن ترى منهم من يبلغ شأوه 
وإن كان clé)‏ ومن يدرك سعيه ob‏ كان 
سريعًا. SES,‏ تروم إلا خفض منارهم بما 
أشرب قليك من عبادة عجل التعضّب» يدعو 
إلى موالاة من سجد وإن كان سجوده pm‏ 
Je‏ تحسب أن ien NL‏ الفاتح يميّز بين عجلك 
الأحمر» وعجل أخيك الأصفرء أو لا تراه في 


ph 


vv 


يتوقف على حالة أعضائها من الكبير إلى 
الصغير. (سبستاني » (VT 0485 Ad‏ 


إسكان 
- الاسكان وهو هبة منافع الدار ida‏ مقذرة كسنة . 
Q£ (MN t jka ue‏ 


إسلام 
ob del -‏ معنى الإسلام هو: الاستسلام 
والانقياد cs un‏ ولهذا يُعدَّى باللام» فيقال: 
إسلام له. قال تعالى في حق بلقيس: LUE‏ 
GRAS 4 Sot. c‏ (النمل: GE‏ أي : 
استسلمت وأذعنت . QC ۲۹۸ (url eht)‏ 
في الشرع الإسلام هو: الانقياد والتسليم 
والإذعان لما جاء به محمد صلى الله عليه وسلم 
من عند ربه من البيان والهدى . (نابلسي» c uM‏ 
(V e1۸‏ 
إعلم od‏ الاسلام في الحقيقة الموضوعة لأهل 
الله تعالى هو: الدخول Vs Ve‏ تحت الأمر 
الإلهي المترجم على لسان الشرع coss!‏ 
وهو معنى قول النبي Le‏ الله عليه ds‏ في 
حق المتقرّب بالنوافل: "كنت سمعه الذي 
يسمع ca‏ وبصره الذي يبصر بهء ويده التي 
يبطش ele‏ ورجله التي يمشي tele‏ 
(نابلسي» أشء QY 2.37١‏ 
eua -‏ وهو الخضوع والانقياد بمعنى قبول 
الأحكام الشرعيّة والاذعان لهاء وذلك حقيقة 
التصديق» والتصديق هو الإيمانء QS‏ 
والإيمان بمعنى واحد (لما ينيا) بالبتاء 
للمفعولء وألف الاطلاق من يناه يبنيه 
إستعارة تصريحية . (تابلسي» رق» (Qf‏ 
- لم يدخل الرجل في الاسلام بتوحيد الربوبيّة FI‏ 
إذا انضمٌ إليه توحيد الألوهيّةء فهذا كلام من 


I 


وغيره في الورقات اليومية» ولكل واحد من 
الأهالي أن يعرض على البارلمان ما يبدو له فى 
أي أمر cols.‏ وانتهاء جلساته يكون OM,‏ 


الملك» والجرنالات Jai‏ سائر المفاوضات 
بدون JA‏ بشيء منها. (تونسي» cel‏ 
(Tet‏ 

إسطرلاب 


- الاسطرلاب: af‏ تشتمل على أجزاءء يتحرّك 
بعضها فتحكى الأوضاع الفلكية؛ ويستعلم بها 
بعض الأحوال العلويةء والساعات المستوية 
والزمانية» ويستنتج منها بعض الأمور السلفية. 
(عاملي» كشك ۷٦‏ ۱) 


إسحاف 
- إن أسنّ الراحة العمومية هو الدولة. EY‏ إن 
سلكت بحسب مقتضيات الحال وروح الزمان 
واعتبرت صالح رعاياها صالحها قادتهم إلى 
جنان الراحة والأمان. Y],‏ فتطرحهم في ساحة 
الفقر والانشقاق والأتعاب والرزايا. أما 
أسباب الراحة العمومية فهى العدل والأمان 
والاسعاف ماديا dadi Gi ts‏ فهو ولد 
الاستقامة والمساواة. Cl,‏ الأمان فهو ابن 
القوة والضبط والصرامة والانتبامء Ul,‏ 
الاسعاف فهو ماء ينبوع تقدّم المحبة 
والنجاح. ولكل منها أشواك تكزها فتنفر 
منها. فشوك العدل الرشوة ena,‏ 
والمطاولة في إنجاز الأشغال. وشوك الأمان 
هو الضعف والتراخي والتغفل. وشوك 
الاسعاف هو Lu‏ الذات. وراحتنا متوقفة 
على جري هذه الأمور في المجاري الصحيحة 
وجريها في تلك المجاري إِنّما يكون بحسب 
استعداد واقتدار الحكومات المحلية. وهذا 


ví 


كما ذكره الوالد عليه الرحمة في شرح التعطف 
على التعرّف ما قاله بعض المحقّقين» 
واستصوبه pal‏ الغفير من الأساطين أن 
pes oU. NI‏ متلازما المفهوم. PRU‏ 
أحدهما دون الآخرء إذ dl, Y‏ أحدهما عن 
الآخرء Jus‏ على ذلك قوله تعالى: Dea‏ 
cord‏ ,€ (المائدة: 0 op‏ الاسلام 
يتناول العمل والاعتقاد معّاء إذ العامل الغير 
المعتقد ليس gh‏ دين مرضيء ولا تصح 
أعماله بدون صحّة cune YE‏ وقوله تعالى: 
وون S ES‏ الاس دِينًا هان JD «4L. GR‏ 
عمران: 85). ولا يكون دين الاسلام مقبولًا 
VI‏ بانضمام التصديق. وبهذا التفصيل استدل 
الإمام المزني وأبو الحسين البغوي على 
تلازمهماء فلا يكون المسلم مسلمًا إلا إذا 
كان مؤمتاء وكذلك لا يكون المؤمن Cage‏ 
مقبولًا حتى يكون مسلمًا. وقد Sas‏ الإسلام 
عن الايمان إذا أريد به الأعمال الظاهرة. 
(آلوسی» )٤ «Yo cass‏ 

تقرير الأحاديث التي وردت في بيان الايمان 
والإسلام» منها ما هو في حديث جبريل الذي 
رواه الشيخان فأجابه عن الايمان بمتعلّقاته من 
الايمان باش وملائکته وكتبه ورسله واليوم 
الآخر is‏ خيره eR‏ وعن p‏ 
بالأعمال الظاهرة من النطق بالشهادتين 
والصلاة والزكاة وصيام رمضان mb‏ 
وعكس uio‏ الله تعالى عليه ho‏ في 
الجواب في حديث وفد عبد القيس الذي 
رواه الشيخان» فأجاب عن الإيمان بالأعمال 
الظاهرة dh‏ إلا أله جعل &J da‏ 
إعطاء الخمس من الغنيمة. (آلوسي» كشهء 
4 

معنى الاسلام شرعًا الامتثال والانقياد لما جاء 


i 


إسلام 


أحسن الكلام anl,‏ تفصيلًا . (وهاب» رشحء 
OEA‏ 

الاسلام والايمان: 2m‏ قال بعضهم Lel‏ 
col pla‏ وفسّر الايمان ا بما علم من 
الدين ضرورة كالتوحيد. والنبوّة والبعث 
والجزاء. فما YU) Beg‏ كالملائكة 
والكتب والرسل كفى الايمان به في الوجه 
الإجمالي. وما لوحظ تفصيلًا كجبريل 
والإنجيل اشترط الايمان به في الوجه 
التفصيلي» وهذا هو الصحيح الذي عليه 
السلف والأشاعرة والماتريدية ووافقهم على 
ذلك الصالحي وابن الراوندي من المعتزلة. 
والمراد بالتصديق SYI‏ لحكم المخبر وقبوله 
وجعله Gablo‏ بعد العلم بصدقه والتكليف 
callo‏ وإن كان من الكيفيّات النفسانيّة تكليف 
بأسيابه كإلقاء الذهن وصرفه وتوجيه الحواس 
ورفع الموانع. وهل يزيد وينقص pl‏ لاء فيه 
خلاف والأصح الأول» وهو الذي ذهب إليه 
السلف ومن تبعهم وهو مبسوط في 
المطولات»ء فلا تطلبه من مثل هذه الرسالة 
من المختصرات. وفشّر الاسلام بالنطق 
بالشهادتين» وطاعة الجوارح كالصلاة والزكاة 
وغير ذلك شرط لكمال الايمان. والذي جرى 
عليه ابن السبكي تبعًا لغيره أنه يطلق على 
الأعمال الظاهرة شرعًا. JU,‏ بعضهم أنهما 
مترادفان» وجعل معنى قوله صلی الله تعالى 
عليه وسلّم الاسلام 'شهادة أن لا LÀ]‏ الله" 
الحديث شعائر الإسلام. واعترض على هذا 
où‏ الأصل عدم التقدير. على eel‏ قالوا: |9 
الإيمان هو التصديق بالقلب. ثم قالوا: 
الإيمان والإسلام شيء واحدء فيكون 
الاإسلام هو التصديقء ولم يقله أحد من أهل 
اللغة US],‏ هو الاستسلام والانقياد. والأظهر 


إسلام بالقلب والأعمال والمشاهدة 


إسلام بالفعل 
- أما الإسلام بالفعلء فهو صلاة HS‏ 


بالجماعةء وحجّه بأداء جميع المناسك» 
وتأديته زكاة السوائم» pis‏ ذلك من 
الطاعات المخصوصة Wp eS NU‏ عند 
أبي حنيفة النعمان رضي الله عته إسلام بالفعل 
حتى تترنّب عليها الردّة بعد ذلك بالجحودء 
وهو الحق. قال النبي Le‏ الله عليه les‏ -: 
AUS grs eb SL‏ الْمشجد فَاشْهَدُوا لَهُ 
بإيمان". والمراد بتعاهد Fe‏ الصلاة 
بالجماعةء والشهادة بالايمان تقتضي ثبوته» 
فإذا أمكن تقام الشهادة عليه كما قامت له عند 
الاعتراف به. (نابلسي» cul‏ ۲۴۷ 4( 


إسلام بالقلب 
Gl -‏ الإسلام بالقلب فقط فهو إسلام العامة 


وهو LEYI‏ والاستسلام لجميع أوامر الله 
تعالى ونواهيه الواصلة إلينا عنه تعالى على 
لسان & Le‏ الله عليه cols‏ بحيث لا 
يتشكّك القلب في شيء من ذلك» بل يعترف به 
على حسب ما أراده الله تعالی وآراده رسوله 
صلی الله عليه eglos‏ سواء عمل بجوارحه أو 
لم يعمل . وهذا عند آهل الحق» ولغيرهم في 
هذه المسألة مذاهب كثيرة استوفت الكلام 
عليها علماء الكلام في كتبهم . (نابلسي» أش» 
YYA‏ 1( 


إسلام بالقلب والأعمال والمشاهدة 
ul -‏ الإسلام بالقلب والأعمال والمشاهدة» فهو 


إسلام خاصّة الخاصّة. وهو: الانقياد 
والاستسلام بالقلب والجوارح وبالعقل» 
والاعتقاد للقلب. والعملء للجوارحء 
والمشاهدة للعقل. (نابلسيء أش. 7579, ۲) 


vo 


به النبي Le‏ الله عليه وسلّم مما علم من الدين 
بالضرورةء vl,‏ معناه XJ‏ فهو مطلق JUN‏ 
coL yt,‏ وعلى هذا pl oU. NS‏ 
متغايران مفهومًا أي معنى >2 وما صدقًا أي 
It al‏ وإن تلازما شرعًا باعتبار المحل بعد 
abil‏ الجهة المعتبرة» فلا يوجد مؤمن ليس 
بمسلمء ولا مسلم ليس بمؤمن . (oom)‏ 
(V TA t ud‏ 

الإسلام عند أهل الحقيقة تسليم الأمور كلها 
لل والرضى بقضاء اش والصبر على بلاء 
اللهء وترك التعرّض في جميع ما جاء الله 
ورسوله» capit,‏ وأن تعتقد ER‏ أن 
حركات الخلق وسكونهم فعل الله 5 N Cod‏ 
شريك له» ولا داقع لما clas‏ ولا راد لما 
أمضاهء ولا مانع لما أعطىء ولا JUS‏ لما 
هدىء ولا مهدي لمن أضل . mm‏ 
اكاك (f «EAA‏ 

الاحسان: أن تعبد الله كأنك ol s‏ فإن لم تكن 
تراه up‏ يراك كما قي خبر الصحيحين 
المشتمل على بيان الايمان ol‏ 
وملائكته» وكتبه» ورسلهء واليوم الآخر وتؤمن 
(طهطاوي» YISI‏ 


ÀL تؤمن‎ 


L‏ کله» خيره وشرّه. 
(YE VY‏ 


إسلام بالتبعية 


أما الإسلام بالتبعية : قإسلام الصغار إذا أسلم 
أحد آبويه» وهل يصير الصغير مسلمًا بإسلام 
جدّه؟ اختلف العلماء في ذلك» فمن قائل: 
نعم ومن قائل: لا. لأنه يلزم الحكم بإسلام 
جميع الكافرين في الأرض من بني آدم بالتبعية 
لجدّهم el‏ عليه السلام. (نابلسي ul t‏ 
Qv vvv‏ 


I 


v^ 


ونبالة . والأسلوب وهو النفس هو JU‏ بالعقل 
على صفة الكاتب حتى قيل ]4 مظهر الكاتب 
لتعلقه بقوى العقل والنفس» وحيث أن لكل 
إنسان صفات تميّزه عن غيره فلذلك اختلفت 
الأساليب والأنفاس. 
(o c Wo‏ 


tap‏ درر» 


إسم 
- قال العلامة الكاشي في الاصطلاحات: إن 
الاسم في اصطلاحهم ليس هو اللفظ. بل هو 
ذات المسمى باعتباره صفة وجوديّة» كالعليم 
nn‏ سلبيّة كالقدوس والشلام. 
(عامليء QV PVY Yates.‏ 
- الاسم ada‏ عند البصريين من السموٌ وهو العلوّ 
لأنه يعلو مسمّاهء وعند الكوفيين من وسم 
بصيغة الماضي أي علم بصيغة الماضي أيضًا 
SS‏ الاشتقاق عندهم من الأفعال» فقول بعض 
العلماء وعند الكوفيين من الوسم بمعنى العلامة 
فيه تسمح» ومعناه ما دل على مسمّى. Lis‏ 
قولهم كلمة دلّت على معنى في نفسها الخ فهو 
اصطلاح نحوي» وعلم من التعريف المذكور 
أن الاسم غير المسمّى وهو التحقيق . نعم إن 
أريد به المدلول كان عين المسمّى وبهذا يجمع 
بين القولين. والله علم على الذات الواجب 
الوجود Gill‏ لجميع المحامدء وقولنا 
الواجب الوجود الخ تعيين للمُسمّى لا أله من 
جملة المُسمّى على ما هو التحقيق» JL,‏ لكان 
كليّاء وهو علم شخصي بمعنى Ól‏ مدلوله معيّن 
في الخارج لا بمعنى أنه cal‏ به مشخصات 
كالبياض والطول. (بييجوري » تمرء (GAY‏ 
الاسم ما ds‏ على الذات والصفة ما d»‏ على 
معنى زائد على الذات» وليس المراد بالاسم ما 
قابل الفعل والحرف ولا ما قابل الكنية 


إسلام بالقلب وبالأعمال 


إسلام بالقلب وبالأعمال 

cl -‏ الاسلام بالقلب وبالأعمال» فهذا إسلام 
الخاصّةء وهو LEYI‏ والاستسلام لجميع ما 
وصل عن الله تعالى بالقلب» ثم تصديق ذلك 
وتأكيده بالعمل به ظاهرًا بالجوارح ليشهد 
المكلّف ما des‏ عن ربه من أحكامه بعين 
بصيرته وعين بصرهء فلا يغيب عن الأمر الإلهي 
في حال سلوكه إلى ربه عسى يمكنه الوصول إذا 
أخذ الله بيده dul,‏ بمدده. (نابلسيء et‏ 
(VA YYA‏ | 


إسلام بالقول 

Ul -‏ الاسلام بالقول فهو في غير أهل الكتاب 
dai‏ بالشهادتين chë‏ وكذلك في آهل 
الكتاب» لكن مع IA‏ عن كل دين يخالف 
دين الاسلام. (نابلسي» (usb‏ ۲۴۳۷ء 5) 


أسلوب 

- الأسلوب هو العبارة التي توضح بها الفكر» 
ولذلك يقال لكلّ إنسان أسلوب وهي تتعلق 
بانتقاء اللفظ وكيفيّة سرده قال فولتير: الأشياء 
التي تقال pl ip‏ من كيفيّة أدائهاء فإن جميع 
الناس يتقاربون في الأفكار التي هي بمدرك JS‏ 
إنسان» والفرق في كيفيّة التعبير. Mb‏ تجعل 
الأشياء معتادة غريبة» وتقوّي الضعيفة وتجشم 
البسيطء وبغير حسن الأسلوب لا يمكن أن 
يوجد كتاب جيّد في Gl‏ موضوع . ويقول غيره: 
حسن الكتابة فيه حسن الفكرء وحسن op‏ 
وحسن التعبيرء فيقتضي الذكاء والذوق. 
والأسلوب يتضمّن استعمال القوى العقليّة 

جميعًا ولا يبقى من الكتب إلا ما Wem uud‏ 

óp‏ الاختراعات والاكتشافات لا يخلد بها 

الكتاب ما لم يكن حسن العبارة» مكتوبًا بذوق 


إسم 


ts‏ وغيره ليس له ذلك. ومع هذا؛ فلا 
يسمّى ولا يطلق عليه؛ Y]‏ ما أطلقه على نفسه 
من أسماء المحدثات ونعوتها. أو أطلقته عليه 
رسله - عليهم الصلاة PRU‏ 
أعرف به كما أنه لا يسمّى غيره - تعالى - 
باسمه الخاص ce‏ الموضوع cd‏ فما كل حق 
يقال. فهو - تعالى - x‏ كل مسمّى JR‏ 
اسم» uo‏ كل منعوت JR‏ نعت» وبهذا 
تميّر. فهو عين الكل وليس الكل عينه» فما 
uie - jai‏ - عن شيء» ولكن الأشياء تميّر 
بعضها عن بعض. وتميّر الأسماء بعضها عن 
بعض» والذات جامعة -JS‏ 
QV YEV coll‏ 


(جزائري» 


الاسم ]5 أريد به Ball‏ كزيد ثلاثي كان غير 
cue‏ وإن أريد به المعنى كجاء زيد كان 
cuotas‏ ولا يطلق لقول d‏ غير المسمّى 
ولا عينه ولو كان عين المسمّى Us‏ لاحترق 
فم من يقول نار. (دحلان. رسب ۰۱١‏ ۲۹) 
قال ابن عقيل الكلمة إمّا إسم Ub‏ فعل Up,‏ 
حرفء UI‏ إن ch‏ على معنى في نفسها فهي 
الاسم» وإن اقترنت بزمان فهي الفعل. وإن لم 
تدل على معنى في نفسها بل في غيرها فهي 
الحرف. (أسير» أرشء QUA‏ 

قال ابن الحاجب الإسم ما دل على معنى في 
نفسه غير مقترن بأحد الأزمنة الثلاثة. (أسيرء 
uuu‏ ۱۱ ۲) 

الإسم Li‏ سمي اسمًا لكونه علامة على 
cale‏ والأفعال والحرؤف كذلك. 


وتخصيص e‏ ببعض أنواع الكلام 
اصطلاح للتّحاة؛ ,$94 التكلم slaw YL‏ 


(4 . VÀ m متعذر. (مخان»‎ 


VY 


واللقب» وقوله توقيفية أي يتوقف جواز 
إطلاقها عليه تعالى على ورودها في كتاب أو 
Eu‏ صحيحة أو حسنة أو إجماعء P‏ 
خارج عنها بخلاف EI‏ الضعيفة . (ييجوري» 
تمر» (Y LON‏ 


من الْبيّن المعروف عند أهل اللغة والعقل: أنَّ 
الاسم؛ ما عيّن المسمّى ejas‏ عن غيره» وهو 
عند أصحاب الكشف والشهود: كل ما ظهر فى 
inc‏ وامتاز في الغيب على اختلاف أنواع 
الظهور والامتياز» وهو في التحقيق: التجلّي 
المظهر لعين الممكن» الثابتة في العلم والحق 
- تعالى - ما ميّرته هذه الأسماءء التى يقال 
إنها حسنى» ert Aw de‏ 
المخدثات . فإنه يقال في غيره - تعالى - 

حي di‏ قادر عليم إلى آخر in‏ 
الحسنى. وسمّى - تعالى - نفسه. ونعتها في 
كتبه» وعلى ألسنة sale,‏ بأسماء UAE‏ 
ونعوتهاء التي يقول قيها المتكلّمون إنها ليست 
أسماء ولا نعونًا له - تعالى c‏ ويؤوّلونها. 
ومن جملة الأسماء الحسنى : 'الظاهر" وهو - 
تعالى -» ما ظهر لنا في العموم؛ حتى نعرفه 
eu‏ بهذا الاسمء قأين التمييز بهذه الأسماء 
الحسنى المحصورة في التسعة والتسعين؟ فما 
بقي إلا أن js‏ ما يقال قبه» غير الله وسوى الله؛ 
وهو مسمّى باسم خاص» ومنعوت بنعت 
خاصء لا يشاركه فيه غيره من المخدّثات. 
unda‏ ا -duodh‏ 
له جميع الأسماء والنعوت التي يقال فيها 
cue‏ والتي يقال فيها غير حسنى» وتكون 
كلّها حسنى؛ إذا نسبت إليه - تعالى - فالحسنى 
XA‏ كاشفة لا مخصّصة. فما كان تميّره - 


t~ QU‏ ِل بجمع الأسماء جميعها والنعوت 


VA 


إسم الآلة 


أو رفعته لا ينافيه ON‏ اللفظ يشعر بدلالته على 
المعني والمقتضى لهما في الحقيقة هو المعنى . 
وذات عبدالله هو أن الخلاف في أن الاسم هو 
المسمّى أم غيره خاص بأسماء الأعلام المشتقّة 
لا في كل ce]‏ والمقصود به إنما هو المسألة 
المتعلقة بأصول الدين وتمام الكلام في مبحث 
الأسماء والصفات في علم الكلام» وقد ذكرت 
في الروضة نبذة تتعلق بذلك فراجعها. 
(آلوسي» Q C0 nans‏ 


skout 
على الذات‎ d» الأسماء جمع إسم والمراد به ما‎ - 
بمجرّدها كالله وخداى فى اللغة الفارسية أو‎ 
والقاور» ثم إن أسماؤه‎ UNIS باعتبار الصفة‎ 
مبتدأ والعظيمة وصف كاشف والخبر قديمة.‎ 
(1«0* (بیجوري» تمر»‎ 
. الأسماء أمور عدميّة» فظهورها في التحقيق‎ - 
مخلوق من غير‎ JS ظهور ذاته السارية في‎ 
سريان. ولكن الذات باطنة هناء لظهور التعدّد‎ 
في الأسماء. ومقتضى الوحدة بظهور‎ 
حال ظهورها.‎ ibb الأسماءء فهى‎ 
(VTA (جزائري» موافا»‎ 
إن الأسماء أمور معنوية يستحيل ظهورها دون‎ 
els ugalj) الذات المسماة بها.‎ 
(€ FT 
d إن العالم صورة الوجود الذات الحقء‎ 
تعيّن أسمائه» وظهور الأسماء هو ظهور الذات‎ 
الوجودء لأنّ الأسماء أمور عدميّة معقولة غير‎ 
مشهودة» والظهور وجودي وبطون الذات عين‎ 
ظهور الأسماء هو عين‎ ON ظهور الأسماءء‎ 
ظهور الكثرةء وذلك مناف للوحدة الذاتية»‎ 
فعين بطونه تعالى عين ظهوره. فهو الظاهر‎ 
OY 1۲۷ YO e الباطن. (جزاتري»‎ 


إسم AS‏ 
- إن المحقّقين من أئمّة الصرف كابن مالك وابن 
الحاجب قد أضربا عن تعريف إسم الآلة SL‏ 
إسم ما يتوصّل به الفاعل إلى المفعول خشية أن 
يتوهّم Ol‏ المراد بالمفعول الاصطلاحي عند 

)٤ «Yo cady (أسيرء‎ sel 


إسم ومسمّى 
- إعلم ol‏ كثيرًا من الناس قد 155 Di‏ الخلاف 
في مسألة الاسم هل هو المسمى أم غيره EA‏ 
لا يترتّب عليه فائدة» والأمر ليس كذلك. 
وبيانه أنك إذا سمّيت ÉS‏ باسم فانظر في ثلاثة 
أشياء: الاسم وهو Ball‏ « ومعناه قبل 
التسمية» ومعناه بعد التسمية وهو الذات التي 
أطلق اللفظ عليها. والذات واللفظ متغايران 
قطعًا. والنحاة إنما يطلقون الاسم على اللفظ 
لأنهم إنما يتكلّمون في الألفاظ وهو غير 
pe‏ الفريقين» وهو ليس الاسم 
التلقيب» فعلى قواعد المتكلّمين يطلقون الاسم 
cele‏ ويختلفون في أنه الثالث el‏ لا . فالخلاف 
عندهم هل هو المسمّى أم لا في الاسم 
c ball‏ وأما النحاة فلا يطلقون الاسم على 
غير اللفظ لأن صناعتهم إنما تنظر في UNI‏ 
والمتكلم لا ينازع في ذلك ولا يمنع هذا 
الاطلاق لأنه إطلاق إسم المدلول على «dial‏ 
بل يريد ÉS‏ آخر دعاه علم الكلام إلى تحقيقه 
في مسألة الأسماء الصفات وإطلاقها على 
الباري تعالى كما تقرّر في علم الكلام. فإذا 
قلت عبدالله أنف الناقة Ses‏ فالئحاة يريدون 
باللقب أنف الناقة» والمتكلّمون يريدون معتاه 
وهو ما يفهم منه مدح أو ذمَّ. وقول النحاة إن 
اللقب ويعنون به اللفظ ما أشعر بضعة المسمّى 


أسماء الله 


(آلوسی» كشف 403 (Y‏ 


أسماء الله 


ذكر الأنصاري في شرح الارشاد والإمام في 
الارشاد عن الشيخ ul‏ الحسن الأشعري ol‏ 
أسماء الله تعالى EX‏ أقسام: ما يقال a]‏ هوء 
وهو كل ما دلت التسمية به على وجوده 
كالموجود والقديم ونحوهما. ومن أسمائه ما 
يقال إنها غيره» وهو كل ما دلت التسمية به على 
فعل كالخالق والرازق. ومن أسمائه ما يقال إنه 
هو ولا يقال إنه غير وهو كل ما دلّت التسمية 
به على صفة كالعالم والقادر. قال الزركشي: 
وقد ذكر بعض أثمتنا وهم الشافعية أن كل إسم 
هو المسمّى بعينه وصار إلى أن الرب سبحانه 
وتعالى Bp‏ سمّي خالقًا do,‏ فالخالق 
والرازق هو الاسم وهو الرب سيحاته 
وتعالى» وليس الخالق Up‏ للخلق ولا 
الخلق إسم للخالق وطردوا ذلك في جميع 
الأقسام. وقال إمام الحرمين: والمرضي عندنا 
طريقة الشيخ أبي الحسن الأشعري ÓP‏ الأسماء 
تنزل منزلة الصفات . فإذا أطلقت حملت على 
ثبوت محقّق» فإذا قلنا الله الخالق وجب صرف 
ذلك إلى ثيوت hu‏ وهو الخلق DS‏ معنى 
الخالق من له الخلق ولا يرجع من الخلق صفة 
ai‏ محققة إلى الذات» فلا يدل الخالق Yı‏ على 
إثبات الخلق. ولذلك قال أثمة الشافعية ولا 
يتصف الرب تعالى في أزله بكونه خالقًا إذ لو 
خلق في الأزلء ولو وصف بذلك على معنى 
أنه قادرء كان توسّعًا وتجوّرًا. (آلوسي» LAS‏ 
04« £( 
القول الحق أن أسماء الله توقيفية لا قياسية. 
Ul,‏ جمهور أهل LUE‏ فأجازوا إطلاق Li‏ 
الشيء على ذات الحق - تعالى - حيث كان 


va 


- أصل العالم جميعه هي المعاني» ورؤيته 
لأعيان الأسماء هي رؤية الممكنات التي هي 
تعيّنات أسمائه تعالى » إذ ما في الوجود إلا ذاته 
تعالىء وأسماؤه الظاهرة بوساطة تعيّناتها أو 
هي نفس AUS‏ قلت بعبارة 
أخرى أن يرى نفسه). أي ذاته إذ ليس فى 
الوجود الخارجي إلا الذات» والأسماء أمور 
معقولة ونسب لا وجود لها في الخارج؛ 
يخلاف ما يقوله المتكلمون من الأشاعرة. 
والموجودات الممكنة ليس لها وجود OÙ‏ وإتما 
هي ظهور الحق لنفسه بنفسه. فكل ما سوى الله 
- تعالى - قد ظهر على صورة موجدةء فما 
أظهر تعالى إلا نفسه. فالعالم مظهر الحق إذا 
اعتبر الانسان الكامل في جملته وإلا فليس 
العالم بمظهر كامل. (جزائري» Yoly‏ 
OTT‏ 


(وإن شئت 


أسماء أعلام 

Ul -‏ بحسب المعنى فإذا دعوت الله تعالى فكأنك 
دعوته بجميع الصفات» بخلاف سائر 
الأسماء. ولهذا صخت كلمة الشهادة به فقط 
وكان هو الاسم الأعظم على الصحيح وعدم 
الاستجابة لفقد الشرائط التي من جملتها 
التجتّب عن المحرّمات. M.‏ وقد تفرد به 
e‏ شأنه فلم يحصل لغيره شركة في لفظه كما 
أنه لم يكن لأحد شركة في معناه وعليه تجري 
جميع ae‏ وهو بمثابة d‏ من حيث |4 
يوصف ولا يوصف به EY‏ إسم ds‏ لله تعالي 
كأسماء الأعلام التي qui‏ بها غيره OB‏ 
الأعلام في الأصل وصف للتمييز بين المسعيين 
وهذا محال على الله تعالىء وهو أيضًا مستخن 
عن الخلاف في أن أي المعرفتين أعرفء 
ولذلك Pelias JU‏ الله أعرف المعارف. 


Ae 


وألقاب» وهي غير المُسمّى» وهي المشتقّة . 
هذا لسان صفوة خاصّة الخاصّةء Ul,‏ لسان 
الخاصّة فهو أن الأسماء الإلهيّة عين pe‏ 
من حيث الدلالة على المُسمّىء مع قطع النظر 
Le‏ يفهم من الأسماء. OB‏ المُسمّى واحد. 
والمفهوم من الأسماء ليس بواحد. Ds‏ 
الأسماء الإلهية ما تعدّدت Élj‏ فلا بد من 
سبب يعقل لتعدّدهاء وهو موضع حيرة» هل 
الاسم هو إسم له تعالى؟ أو اسم لما هو 
المفهوم؟ أو اسم لهما؟ وليس في الوجود 
الخارجى العينى إلا هو تعالى. والأسماء نسب 
واعتبارات ومراتب للذات لما هو الحق 
والتحقيق» لا أعيان زائدة. كما عليه أكثر 
المتكلمين. والأسماء وإن كانت عين المُسمّى 
الذات للغنى عن العالمين» فهى طاليته ما تعطيه 
من الحقائق المفهومة منهاء فطليت طلب 
استعداد ظهور آثارها Les‏ تعطيه حقيقة كل إسمء 
وليست الحقائق التي تطلبها الأسماء لتظهر بها 
إلا العالم. وهو كل ما سوى الله - تعالى - 
فالألوهية التي أعظم مراتب NI‏ المعبود تطلب 
cU‏ وهو العابد. والربوييّة التي هي مرتبة 
الرب أخصّ من مرتبة الألوهية» تطلب 
المربوب الذي يحصل التصرّف فيه ويظهر به 
سلطانها . Vp‏ لو لم تكن الأسماء طالبة ولا 
يعطيها الحق ما تطلبه من الظهورء فلا ظهور 
لها ولا عين إلا بالعالم وجودًا عند إيجاد العالم 
بالفعل. وتقديرًا قبل إيجاد العالم بالصلاحية. 
إذ هو تعالى مُسمّى بهذه الأسماء أزلًا. ولا 
عالم ولا موجود سواهء ON‏ الأعيان الثابتة لم 
Jy‏ ناظرة إلى ربّها حال ثيوتها نظر افتقار. فلو 
زال العالم وجودًا أو تقديرًا لزالت الأسماءء 
حتى الفناء عن العالمء إذ لو لم يتومّم لم يصح 


أسماء إلهية 


لفظ الشيء عندهم لا يطلق Ý)‏ على الموجود. 
إذا الشيء والموجود والثابت - عندهم - ألفاظ 
مترادفة . (جزائري» )٠١ AVE Yoly‏ 


أسماء إلهية 

~ إعلم oT‏ الصور التي تفعلها الطبيعة الكلية علوية 
حقيقة» وهى الأسماء الالهية وعلوية إضافية 
وسفليةء Ub‏ العلوية الاضافية فهي صور 
الأرواح العالية العقل الأول والمهيمون 
والنفس الكلية ومادة هذه الصور النور» ومنها 
صور عالم المثال المطلق والمقيّد. وأما 
السفليّة فمنها صور عالم الأجسام غير 
العنصرية العرش والكرسي والأطلس 
والمكوكب ومادتها الجسم الكلء ومنها 
صور العناصر والعنصريات والصور الهوائية 
المارجيةء ومادة هذه الصور المارجية الهواء 
والنار وما اختلط من gl‏ الباقيين من 
الأركان المغلوبين» ومنها الصور السفلية 
حقيقة» وهي ما غلب في nu‏ الثقلان» 
وهما التراب والماءء على الخفيفين وهما الثار 
والهواء» وهي ثلاث صور جمادية ونباتية 
وحيوانية» وكل عالم من هذه العوالم يشتمل 
على صور شخصية لا تتناهى ولا يحصيها إلا 
خالقها تعالى. (جزائري» Yale‏ 
ASIE‏ 

إن الأسماء الإلهية عين المُسمّى باعتبار» وذلك 
أن الأسماء الالهية اعتبارين» اعتبار كونه تعالى 
ذكر نفسه بهذه الأسماء Til‏ من كونه متكلّمّاء 
فهى قديمة غير مكيّفة ولا محدودة ولا elite‏ 
وهي عين المستّى. إذ الوحدانية هناك من 
جميع الوجوه فلا تعداد واعتبار. هذه الأسماء 
التي بأيديناء وهي أسماء لتلك الأسماء» وهى 
التي تطلب المعاني بحكم الدلالة GN‏ ألفاظ 


+ 


أسماء ومسميات 


AY 


مقصوده من لفظة الله: ما do‏ عليه من معنى 
الرازق والمعافي» وكل اسم من أسماء 
الصفات والأفعال له اعتباران: اعتبار من 
حيث دلالته على الذات» واعتبار من حيث 
المعنى الذي ch‏ عليه لفظة الاسمء Ub‏ من 
حيث الاعتبار الأول؛ فهو عين الذات وعين 
جميع الأسماء» ead‏ نعته بجميع الأسماء. 


الفناء عنه غنى عمّنء فالحق - تعالى - من 
حيث ذاته الأحدية غني عن العالمين» يل غني 
عن أسمائه. إذ ليس ثمّة من يتفرّق إليه أو 
يتسمّى له. وكان الله ولم يكن معه شيء» 
فالربوبة والألوهية وغيرهما من المراتب 
الأسمائية والنسب الاضافية ما بها هذا 
الحكمء وهو الغنى عن العالمين. بل لها 


طلب العالمين لتظهر آثارها. (جزائري» وأمًّا من حيث الاعتبار الثانى؛ فهو غير الذات 
مواف ۳ QUUM‏ وغير جميع الأسماء. «cils MENS‏ 
(IT «10‏ 
أسماء الأنبياء 
- أسماء الأنبياء الذين ذكروا في القرآن العزيز أسماء ومسميات 


خمسة وعشرون نيا . ٠‏ وهم: اا محمد صلق - لما كان بين الأسماء والمسمّيات من الارتباط 


والتناسب والقرابة ما بين قوالب الأشياء 
وحقائقهاء وما بين الأرواح والأجسام GE‏ 
العقل من كل منهما إلى الآخرء كما كان إياس 
ابن معاوية وغيره يرى الشخص» فيقول: ينبغي 
أن يكون اسمه كيت وكيت فلا يكاد يخطئ» 
Xa,‏ هذا العبور من اسمه إلى مسمّاه» كما 
سأل عمر رجلا عن اسمه» فقال: جمرةء 
فقال: واسم أبيك؟ فقال: شهاب» قال: 
فمنزلك؟ قال: بحرة النارء قال: فأين 
مسكنك؟ قال: بذات لظى» قال: اذهب فقد 
احترق مسكنك. قال: فذهب فوجد الأمر 
كذلك» كما عبر التبي io‏ الله عليه وسلّم عن 
اسم سهيل إلى سهولة أمرهم» وأمر أمته 
بتحسين أسمائهم» وأخبر eel‏ يدعون يوم 
القيامة بهاء وتأمّل كيف اشتق للنبي uo‏ الله 
5 عليه وسلّم من وصفه اسمان مطابقان لمعناه 
وهما أحمد ومحمد» فهو لكثرة ما فيه من 
الصفات المحمودة وشرفها وفضلها على 
صفات غيره أحمدء وكذلك تكنيته لأبى 
الحكم بأبي جهلء وكذلك تكنية الله je‏ 


الله عليه el gs‏ إدريس. نوح. هود. 
صالح. إبراهيم. لوط. إسماعيل. إسحاق. 
يعقوب. يوسف. أيوب. شعيب. موسى. 
هارون. يونس . داود. سليمان. NOU‏ 
اليسع. زكريا. يحيى. عيسى. وكذا ذو 
الكفل عند كثير من المفسّرين. (عاملي» 
كشك١. (Veye‏ 


أسماء الصفات والأفعال 

- مجالسة الحق - تعالى - الذاتيّة Gi]‏ هي إذا 
ذكره بأسماء الذاتء كالله والهو odis‏ 
والأحد... وأسماء الضمائرء Ul,‏ إذا ذكره 
الذاكر بأسماء الصفات. أو أسماء الأفعالء 
وكان قصد الذاكر المعنى الذي clo‏ عليه لفظة 
الإسم؛ فلا يكون lE‏ جليسه إلا من حيث 
ذلك المعنى خاضة» لا بالذات. وكذلك إذا 
ذكره بالاسمء edit‏ وكان قصد الذاكر معنى من 
00 التي ds‏ عليها dl e‏ من حيث 
أنه جامع لجميع معاني الأسماءء» كما Bl‏ قال: 
يا الله ارزقني . أو يا الله عافني . 5 ob‏ 


AY 


ينطقء فإنه يُسمع أهل المشرق» db‏ 
المغرب. فما جمعت العلوم» ولا cAS‏ 
dA SI‏ ولا قبطت أخبار od‏ 
ومقالاتهمء I$ Y,‏ الله المنزلة؛ Vp‏ 
بالكتابة؛ عين العيون» بها يبصر الشاهد 
الغائب. وفي الكتابةء تعبير عن الضميرء بما 
لا ينطق يه اللسان. ولذا قيل: القلم أحد 
اللسانين. بل الكتابة؛ أبلغ من اللسانء فإن 
الإنسان. يقدر على كتابة» ما لا يقدر أن 
يخاطب به غيره. ويبلغ المقصود؛ حيث لا 
يمكن الكلام مشافهة. ولهذا؛ نهى شرع 
الإسلام» عن تعليم النساء الكتابةء oM‏ 
المرأةء قد لا يمكنها لقاء ua‏ تهوى؛ فتكتب 
له. فتكون الكتابة؛ Co‏ للفتنة. (جزائري» 
«és‏ واكك )١5‏ 


أشياح 
- }$ الملائكة أجسام نورانية بسيطة مقدّسة عن 


ظلمة الشهوةء» وكدذورة الطبعء ذات حياة 
مستقرٌة وعقل ونطق» وقد جعل الله فيهم $$ 
التشكل فى صورة مجسّمة (Gb‏ والقرآن 
Zt,‏ يدلان على ذلك فلا يبعد من أن تكون 
الملائكة قد تصوّرت في صور مجسّمة: ونزلت 
على قبره الشريف فصار لها أشباح $$« وكان 
من لطف الله بالزائرين أن ترى الأشباح دون 
صورهاء إذ لا يلزم من رؤية الأشباح رؤية 
الأشخاص» وإن كان رؤيتها دون أشخاصها 
من غير المألوف للانسان بحسب العادةء هذا 
وقدرة الله صالحة UE‏ نرى الشّخص ولا شبح له 
qii‏ سل ado di‏ رشني كنا de d S‏ 
po]‏ لا شبح له يُرى على الأرضء أو نرى 
Bu dt be erba is‏ 
ولا Le‏ مع وجود ذات حاضرة؛» كما ورد ol‏ 


إسناد 


وجل لعبد العزى بأبي لهب لما كان مصيره إلى 
ذات لهب. ولما Le cud eas‏ الله عليه وسلّم 
المدينةء واسمها aus A‏ طيبة لما زال 
الحسن يقتضي مسماه قال صلى الله عليه وسلم 
لبعض العرب: يا بني عبد الله إن الله قد أحسن 
إسمكم واسم أبيكم» فانظر كيف دعاهم إلى 
عبودية الله بذلك. (وهاب» (tow w‏ 


Aut 
والسند‎ (abu الاستاد: رفع الحديث إلى‎ - 


الإخبار عن طريق المتن. (ستوسي» موم» 
CA EY‏ 


إشارة 

- الإشارة؛ تتوقف على المشاهدة. واللفظ؛ 
يتوف على حضور المُخاطّب؛ وسماعه. Ul,‏ 
الخط؛ فلا يتوقف على شىء» فهو أشرفها. 
وهو خاصيّة النوع الإنساني. فاللفظ؛ أشرف 
من الاشارة. والكتابة؛ أفضل من النطق. OM‏ 
الإشارة؛ لا تصلح» إلا للشيء geb‏ 
الحاضر. وهى عبارة عن تحريك الحدَقة» 
إلى جانب معيّن. HUNG‏ نوع واحدء أو 
نوعان. فلا تصلح لتعريف الأشياء المختلفة. 
وأيضًاء إذا أشير إلى شىء؛ فلذلك الشىءء 
ذات؛ قامت بها صفات كثيرة. فلا يُعرف» 
بسيب تلك الإشارة» DT‏ المراد؛ تعريف الذات 
وحدها. أو Anab‏ الفلانية. Ul,‏ اللفظ ؛ فإته 
وافي بجميع ذلك . ON‏ اللفظ ؛ يتناول الموجود 
والمعدوم. ويتناول ما تصخ الإشارة cad‏ وما 
لا تصحٌ الاشارة إليه. ويفهم المقصود منه؛ 
دون إبهام. والكتابة؛ أشرفء وأنفع» من 
الإشارة واللفظ. oY‏ القلمء وإن كان لا 


G: 
0 

١ 
a 
—- 


إشتماق 


- |0 صدق GA‏ على شيء لا يقتضي قيام مبدأ 


الاشتقاق 4« ds‏ كان في عرف اللغة يوهم 
ذلك» حيث فسّر أهل العربية إسم الفاعل يما 
يدل على أمر قام به GA‏ منه» وهو بمعزل 
عن التحقيق» OB‏ صذق الحدّاد على زيد Li]‏ 
هو يسبب كون الحديد موضوع صناعته على ما 
صرّح به الشيخ وغيره» وصدق المشمّس على 
الماء مستند إلى تسبة الماء إلى الشمس 
بتس‌خینه . (V ۲۳۸ 2 ١كشك tlle)‏ 

معرفة الاشتقاق : أجمع أهل Ýi- abi‏ من Ís‏ 
منهم - أن للغة العرب dts co Lol, CU‏ 
بعض الكلام من بعض» D‏ اسم الجن dto‏ 
من الاجتنان» ol,‏ الجيم والنون ofá‏ أبدًا 
على ob MI‏ الانس من الظّهور. وعلى هذا 
کلام العرب» عَلِم ذلك من eé‏ وجهل من 
et‏ ,4 الباب xxl ol‏ لا تؤخذ قياسًا 
نقيسه الآن نحن. والاشتقاق من أغرب كلام 
العرب» وهو ثابت عن الله تعالى بنقل العدول 
عن رسول الله - Le‏ الله عليه وآله t- plus‏ 
EE‏ جوا مع الكلم وهي جمع المعاني 
الكثيرة في BUNI‏ القليلة» ومن ذلك قوله فيما 


DE عنه: يقول الله: "آنا الرّحمن‎ Re 
لها من ن اسمي" . (مخانء‎ CE el 
[ta LA no 

الاشتقاق À‏ صيغة من أخرى مع اثّفاقهما 


معنى ومادّة أصليّة. وهيئة تركيب لها؛ JE‏ 
PRIM‏ على e‏ الأصل» بزيادة [Iw‏ 
لأجلها اختلفا حروقًا أو هّيئة: S‏ ضارب من 
ضرب . وطريق معرفته تقليب تصاريف الكلمة» 
حتى يُرْجَع منها إلى صيغة هي أصل ga‏ 
دلالة au 6, >y BES‏ : ک ضرب Ki‏ دال 


^Y 


جبريل كان ينزل على التبي Le‏ الله عليه وسلّم 
في صورة رجل » والحاضرون عند التبي aeo‏ 
الله عليه وسلم لا eiae‏ لا شخصًا ولا (us‏ 
والجنّ أيضًا يرونا ولا نراهم لا شخصًا ولا 
cns‏ وقد نراهم إذا تشكلواء وقدرة الله 
صالحة لكل ممكن . (نابلسي» em‏ 0م 


شتراك 
à] -‏ الأعمال الإنسانية وما لها من الثمرات لا 
تكون Ji‏ بالاشتراك والتعاون» فمتى تم 
الاشتراك وحسن التعاون جادت الأعمال 
وطابت الثمرات وظهر فيها الخير والبركة» 
وبضدها تتميّز الأشياء لم يكن للناس V]‏ وجهة 
واحدة. pr)‏ صيفي ١ح )١١ 35 ES,‏ 


شتراكية 

UJ -‏ كانت العادات والأخلاق والتقاليد ile‏ 
في أقسام الأرض» لزم من ذلك أن تكون 
القوانين التى هى بمنزلة أزمة الهيئة الاجتماعية 
uis‏ على gi seal ele‏ 
عن ذلك وجود المشارب المتنوّعة والمذاهب 
المتلوّنة» المعبّر عنها الآن بالجمهورية 
(الأصولية والمعتدلة) والملكيّة (الدستورية 
والاستبدادية)» والانطلاق المسمّى تارة 
بالاجتماعية ومرّة بالاشتراكية؛ إلى غير ذلك 
مما أوجبه الاعتدال في الأمور أو الإفراط في 
الاقدام أو التفريط فيه. ولكل من هذه المذاهب 
مقام لا تثمر YI‏ في أرضهء ولا تحيا YI‏ تحت 
سمائه. فمن حاول وضع الجمهورية الأصولية 
في أرض الصينء كان كمن رام إرجاع الملكية 
الاستبدادية إلى فرنسا وإنكلترة. (إسحق» 


(¥ Y1 dnd 


^f 


الكلم بعضها عن بعض بسبب ele‏ بين 
المخرج والخارج بالأصالة والفرعية باعتبار 
جوهرهاء والقيد الأخير يخرج de‏ الصرف إذ 
يبحث فيه أيضًا عن الأصالة والفرعية بين الكلم 
لكن لا بحسب الجوهرية بل بحسب الهيئة» 
مثا يبحث في الاشتقاق عن مناسبة 'تهق' 
و'نعق' بحسب المادة» وفي علم الصرف عن 
مناسبته بحسب الهيئة فقطء فامتاز أحدهما عن 
الآخر واندفع توهم الاتحاد. وموضوعه 
المقردات من الحيثية المذكورة» ومبادئه كثيرة 
منها قواعد مخارج الحروف ومسائله القواعد 
التي يعرف منها أن الأصالة والفرعية بين 
المفردات gh‏ طريق تكون» وبأي وجه تعلم؛ 
ودلائله مستنبطة من قواعد علم المخارج؛ 
ex,‏ مفردات Bull‏ العرب واستعمالاتهاء 
والخرض منه تحصيل ملكة يعرف بها الانتساب 
على وجه الصواب. وغايته الاحتراز عن الخلل 
في الانتساب. (مخان» QV AY cune‏ 


إعلم أن مدلول الجواهر بخصوصها يعرف من 
eos AI‏ يسفن إن يمن على رج cuis‏ 
إن كان فى الجوهر فالاشتقاق. وإن كان في 
الهيئة "A‏ فظهر الفرق بين العلوم الثلاثة 
ol,‏ الاشتقاق واسطة بينهماء ولهذا استحسنوا 
تقديمه على الصرف وتأخيره عن اللغة فى 
التعليمء ثم Uus dj‏ ما يذكر في كتاب 
التصريف» GB,‏ يدوّن مفردًا Ub cae‏ لقلة 
قواعده أو لاشتراكهما فى المبادئ حتى إن هذا 
من جملة البواعث على اتحادهما والاتّحاد في 
التدوين لا يستلزم الاتّحاد في نفس الأمر. 
(مخان» عخش» M.‏ ۷) 


قال صاحب "الفوائد الخاقانية' : إن الاشتقاق 
يؤخذ تارة باعتبار العلم وتارة باعتبار العمل» 


إشتقاق 


ez Ul ehä على مطلق الضرب‎ 
أكثر‎ us «bts m TOP 
الماضي مساو‎ Sr boy وأكثرٌ‎ aN 

حروفا tls, TU PECIP‏ مشتركة في 202 
ب)» وفي هيئة تركيبهاء وهذا هو الاشتقاق 
الأصغر REDE‏ به. وأما الأكبر فيحفظ فيه 
المادّة دون الهيئة؛ قتجعل (ق و ل)ء و(و ل 
T‏ و(ل FAT le Ju (2 T€ ó‏ بمعنى 

CY AAA cas والشّرعة. (مخان».‎ si 


إن الاشتقاق في اللغة يطلق على معان. قال في 
'القاموس' (المحيط): "هو أخذ شق الشيء 
والأخذ في الكلام وفي الخصومة يمينا 
وشمالّاء وأخذ الكلمة من الكلمة'. وفي 
الاصطلاح أن تجد بين اللفظين تناسبًا في 
المعنى والتركيب فتردٌ أحدهما إلى الآخرء 
وقيل هو أن تأخذ من اللفظ ما يناسبه في 
التركيب فتجعله دالا على معنى يناسبه معنى» 
وقيل: الأول باعتبار العلم والثاني باعتبار 
العملء وقيل : رد لفظ إلى آخر لموافقته إِيّاهِ فى 
حروفه الأصلية ومناسبته له في المعنى. وقيل 
ما وافق oi‏ بحروفه الأصول ومعنى بتغيير 
cle‏ وقد نوقش كل dol,‏ من هذه الحدود 
بمناقشات مدفوعة بدفوعات. وهذه الحدود 
وإن صح اعتبارها في بعض أنواع الاشتقاق فإنّه 
لا يصح في البعض الآخرء والأولى أن يرسم 
كل واحد منها برسم يخصّه حتى nen‏ بعضها 
عن بعض كما فعل شيخنا العلامة القاضي» 
محمد بن على الشوكائي؛ رحمه الله في 'نزهة 
الأحداق' فذكر أولًا الأقسام» ثم ذكر مفهوم 
كل واحد منها على وجه يتبيّن يه معناه. 
(مخان» Qr CY ute‏ 


- علم الاشتقاق هو علم باحث عن كيفيّة خروج 


إشتقاق 


هم 


الواقعة في الكلمات الثلاثية يمكن وقوعها على 
ME EN‏ نحو: كلمء كملء cosi eMe‏ 
celi‏ مَكَلء ثم بعد هذه المرتبة أن تكون 
الكلمة رباعية كقولناء عقرب» وثعلب. وهي 
LE‏ أربعة وعشرين نوعًا من التقلييات» وذلك 
لأته يمكن جعل كل واحد من تلك الحروف 
الأربعة ابتداء لتلك الكلمة» وكل واحد من 
التقديرات الأربعة قد يمكن وقوع الحروف 
الثلاثة الباقية على ستة أنواع من التقليبات» 
وضرب أربعة في ستة يفيد أربعة وعشرين 
وجهّاء ثم بعد هذه أن تكون الكلمة خماسية 
كقولنا سفرجل وهي تقبل مائة وعشرين نوعًا من 
التقليبات» وذلك EN‏ يمكن جعل كل واحد من 
تلك الحروف الخمسة ابتداء لتلك الكلمة» 
وعلى كل واحد من هذه التقديرات فإنه يمكن 
وقوع الحروف الأربعة الباقية على أربعة 
وعشرين rs‏ على ما سبق تقديره» وضرب 
خمسة في أربعة وعشرين يفيد BU‏ وعشرين 
أيضًا. والضابط في UI‏ إنك Bj‏ عرفت 
التقلّبات الممكنة في العدد الذي فوقه فاضرب 
العدد الفوقاني في العدد الحاصل من UN‏ 
الممكنة فى العدد التحتانى. (مخان» عخش» 
(o 4‏ : 1 

في DES‏ 'التعريفات". لسيد شريف علي بن 
محمد الجرجاني رحمه الله: الاشتقاق نزع لفظ 
من آخر بشرط مناسبتهما معنى وتركيبًا 
ومغايرتهما في الصيغة» والصغير أن يكون 
بين اللفظين تناسب في الحروف والترتيب نحو 
ضرب-من الضرب. والكبير أن يكون بين 
اللفظين تناسب في اللفظ والمعنى دون الترتيب 
عر DE os. coe dle‏ يكوك ja‏ 
اللفظين تناسب في المخرج نحو نعق من 
النهق. coUo)‏ عخش2 QC‏ 


وتحقيقه أن 'الضارب" ee‏ يوافق الضرب في 
الحروف الأصول» والمعتى بناء على أن 
الواضع عيّن بإزاء المعنى حروقا وفرع منها 
ألفاظًا كثيرة بإزاء المعانى المتفرّعة على ما 
تقعضيه رعاية التناسب» فالاشتقاق هو هذا 
التفريع cir ME,‏ فتحديده بحسب العلم بهذا 
التفريع الصادر عن الوضع وهو أن تجد بين 
اللفظين تناسبًا في المعنى والتركيب فتعرف رد 
أحدهما إلى الآخر وأخذه caa‏ وإن اعتبرناه من 
حيث احتياج أحد إلى عمله عرفناه باعتبار 
العمل فنقول: هو أن تأخذ من أصل فرعًا 
يوافقه فى الحروف الأصول وتجعله دالا على 
معنى يوافق معناه. (مخان» عخش» OP OY‏ 


قال الإمام فخر الدين الرازي في أوائل تفسيره 
الكبير: اعلم أن أكمل الطرق في تعرّف 
مدلولات الألفاظ هو طريقة الاشتقاقء ثم 
الاشتقاق على نوعين الأصغر والأكبر. CT‏ 
الأصغر: فمثل اشتقاق صيغة الماضي 
والمستقبل من المصدرء ومثل اشتقاق إسم 
الفاعل وإسم المفعول منه وغيرهما منه. Ul‏ 
الأكبر: فهو SI‏ الكلمة إذا كانت مركّبة من 
الحروف» كانت قابلة للانقلابات فنقول: أول 
مراتب التركيب أن تكون الكلمة مركبة من 
حرفين» ومثل هذه الكلمة لا تقبل | نوعين من 
التقليب كقولنا "من" وقلبه "نم *» dus‏ هذه 
المرتبة أن تكون الكلمة مركبة من ثلاثة أحرف 
كقولنا "حمد"» وهذه الكلمة تقبل ستة أنواع 
من التقليبات» وذلك لأنه يمكن جعل كل واحد 
من الحروف الثلاثة ابتداء لتلك الكلمة» وعلى 
كل واحد من هذه التقادير الثلاثة dB‏ يمكن 
وقوع الحرفين الباقيين على وجهين لكون 
ضرب الثلاثة في إثتين ستةء فهذه التقليبات 


^" 


الحروف الأصلية فإن الاستسباق من السبق 
À‏ يناسب الاستعجال من العجل في حروفه 
الزائدة والمعنى وليس بمشتق منه بل من 
السبق. وثالثها: المناسبة في المعنى سواء لم 
يتفقا فيه أو cas Ul‏ وذلك الاتفاق ob‏ يكون 
في المشتقٌ معنى الأصل UJ‏ مع زيادة كالضرب 
a‏ للحدث المخصوصء والضارب فإنّه لذات 
ما له ذلك الحدث. Les‏ يدون زيادة سواء كان 
هناك نقصان كما فى اشتقاق الضرب من ضرب 
على مذهب الكوفيين» أو لا يتحدان في المعنى 
كالمقتل مصدر من القتل؛ والبعض يمنع نقصان 
أصل المعنى في المشتقٌء وهذا هو المذهب 
الصحيح» وقال بعضهم : لا بڌ في التناسب من 
التغاير من وجه فلا يجعل المقتل مصدرًا مشتًا 
من القتل لعدم التغاير بين المعنيين» وتعريف 
الاشتقاق يمكن حمله على جميع هذه المذاهب 
(فليعلم). (مخان» QUO (uie‏ 


"التقسيم" الاشتقاق أي cle‏ إن dem‏ 
مشتركًا معنويًا أو ما يُسمّى به إن Jar‏ مشتركًا 
Chad‏ ثلاثة أقسام: لأنه إن اعتبرت فيه الموافقة 
في الحروف الأصول مع الترتيب بينها يسمّى 
بالاشتقاق الأصغرء وإن اعتبرت فيه الموافقة 
بدون الترتيب يسمّى بالاشتقاق الصغير» 

اعتبرت فيه المناسبة في الحروف الأصول في 
التوعية أو المخرج للقطع يعدم الاشتقاق في 
مثلء الحبس مع المنعء والقعود مع الجلوس 
يسمّى بالأكبر. مثال الأصغر: الضارب 
والضرب» ومثال الصغير: كنى وناكء ومثال 
الأكبر: ثلم وثلب» فالمعتبر في الأصغر 
الترتيب» وفي الصغير عدم الترتيب وفي 
الأكبر عدم الموافقة في جميع الحروف 
الأصول بل المناسبة فيها فتكون (الثلاثة) 


إشتقاق 


- في "كشاف اصطلاحات to all‏ للشيخ الأجل 
محمد بن علي الحنفي التهانوي الهندي رحمه 
الله: 'الاشتقاق' عند آهل العربية dej‏ تارة 
باعتبار العلم كما قال الميداني: هو أن تجد 
بين اللفظين els‏ في أصل المعنى والتركيب 
فتردٌ أحدهما إلى الآخرء فالمردود uia‏ 
والمردود إليه مشتقٌ منهء وتارة باعتبار العمل 
كما يقال هو أن del‏ من Bill‏ ما يناسبه في 
التركيب فتجعله دالا على معنى يناسب معناءء 
فالمأخوذ مشتق ن والمأخوذ هنه مشتق منه. 
(مخانء عخشء 2035 )١5‏ 


الاشتقاق هو هذا الأخذ والتفريع لا المناسية 
المذكورة وإن كانت ملازمة لهء فالاشتقاق 


عمل مخصوص. فإن اعتبرناه من حيث أنه 


صادر عن الواضع احتجنا إلى العلم به لا إلى 
عمله فاحتجنا إلى تحديده بحسب العلم كما 
Pa a‏ والحاصل منه العلم بالاشتقاق 
قيل العلم بالاشتقاق هو أن تجد بين 
Cuts ien‏ في أصل المعنى والتركيب 
فتعرف ارتداد أحدهما إلى الآخر وأخذه ca‏ 
وإن اعتبرناه من حيث à‏ يحتاج أخذنا إلى 
عمله عرقناه باعتبار العمل فنقول هو أن 
تأخذ. . . إلى آخره. هذا حاصل ما ai>‏ 
السيد الشريف في 'حاشية العضدي' في 
*المبادئ اللغوية" ثم اعلم اله لا بد في 
المشتقٌ اسمًا كان أو فعلا من أمور: أحدها: 
أن يكون له أصلء» GM op‏ فرع مأخوذ من 
لفظ آخرء ولو كان on‏ في الوضبع غير ipi‏ 
من غيره لم يكن Et‏ . وثانيها: أن يناسب 
المشتق الأصل فى الحروف» إذ الأصالة 
والفرعية باعتبار الأخذ olis Y‏ بدون 
التناسب بينهماء والمعتبر المناسبة في جميع 


إشتقاق 


تركيب لها؛ ليدل بالثانية على معنى الأصل 
بزيادة مفيدة لأجلها اختلفا حروقًا أو ès‏ 
كضارب من ضرب» les‏ حَذِر. وطريق 
معرفته تقليب تصاريف الكلمة حتى يرجع منها 
إلى صيغة هي أصل eut‏ دلالة اطراد أو 
حروفا غاليًا؛ كضرب فإنه دال على مطلق 
الضرب فقط أما ضارب. ومضروب» 
ويضرب» واضربء فكلها أكثر دلالة وأكثر 
bo‏ وضرب الماضي مساوٍ حروفًا وأكثر 
دلالةء وكلها مشتركة في "ض ر ب * وفي هيئة 
تركيبهاء وهذا هو الاشتقاق الأصغر المحتج 
به. Ul,‏ الأكبر فيحفظ فيه المادة دون الهيئةء 
فيجعل (ق و ل) و(و ل ق) و(و ق (J‏ و(ل ق 
و) وتقاليبها الستة بمعنى الخْقّة والسرعة. 
coUa)‏ عخش» OYYE‏ 


الأصل في الاشتقاق أن يكون من المصادرء 
وأصدق ما يكون في الأفعال المزيدة, 
والصفات متها ء وأسماء المصادر» والزمان» 
والمكان» ويغلب في العلم js‏ في أسماء 
الأجناس» كغراب يمكن أن En‏ من 
الاغتراب» وجراد من الجرد. (OUR)‏ 
عخش.» ۰۲۹ )۱۹٩‏ 


في نزهة الأحداق» للقاضي محمد بن على 
الشوكاني اليماني رحمه الله: الاشتقاق يتقسم 
إلى ثلاثة أقسام: أصغره وصغير» وأكبر. 
فالأول: إذا توافقت الحروف الأصول 
"كضرب"* و'ضارب* de‏ من غير اعتبار 
Le‏ يفصل بينهما من حروف زائدة. والثاني: 
إذا Cal‏ الحروف الأصلية بدون ترتيب 
oe SI‏ و'جبذ' و"حمد' "queo!‏ 
ust,‏ و"ناك*. والثالث: d‏ تناسب 
بعض الحروف الأصلية في النوعية وبعضها 


AY 


أقسامًا متباينة» وأيضًا المعتبر في الأصغر 
موافقة المشتق للأصل في معناه» وفي الصغير 
والأكبر مناسبة فيه OÙ‏ يكون المعنيان متناسبين 
فى الجملة» هكذا ذكر صاحب 'مختصر 
الأصول*. والمشهور تسمية الأول بالصغير 
والثاني بالكبير والثالث بالأكبر» والاشتقاق 
عند GAYI‏ يراد به الأصغر» وتعريف 
الاشتقاق المذكور سابقًا كما يمكن أن يكون 
تعريقًا لمطلق الاشتقاق كما هو الظاهر لكون 
المناسبة eel‏ من الموافقةء كذلك يمكن حمله 
على تعريف الاشتقاق الأصغر بأن يراد 
بالتناسب التوافق. (مخان» عخشء 018 (V‏ 


إن قلت ما الفرق بين الاشتقاق والعدل المعتبر 
في منع الصرف» قلت المشهور أنّ العدل يعتبر 
فيه الاتّحاد فى المعنى» والاشتقاق إن اشترط 
فيه الاختلاف فى المعنى US‏ متباينين» JD‏ 
فالاشتقاق آعم إلا BE‏ الشيخ ابن الحاجب قد 
صرّح في بعض مصئفاته OT‏ بمغايرة المعنى في 
العدلء فالأولى أن يقال إنه صيغة أخرى» مع 
ol‏ الأصل البقاء عليهاء والاشتقاق pl‏ من 
ذلك» فالعدل قسم منه» ولذلك قال في شرحه 
للكافية عن الصيغة المشتقّة هي منها فجعل ثلث 
مشتقّة من Cel RE‏ هذا كله خلاصة ما ذكره 
السيد الشريف في حاشية العضدي. (مخان» 
عخش e‏ 04( 

قال ابن وصية في "التنوير" : الاشتقاق من 
أغرب كلام العرب» وهو ثابت عن الله تعالى 
بنقل العدول عن رسول الله صلى الله عليه 
وسلّمء لاله أوتي جوامع الكلم» وهي جميع 
المعاني الكثيرة في الألفاظ القليلة... وقال 
في شرح التسهيل: الاشتقاق أخذ صيغة من 
أخرى مع اتفاقهما معنى ومادة أصلية» وهيئة 


AN 


واستعملته في كلامها: هل be‏ حكم 
كلامهاء dé, be‏ منه؟ فأجاب بما نضّه: 
ما عربت العرب من اللغات من فارسي ورومي 
وحبشيّ وغيرهاء وأدخلته في كلامها على 
ضربين: أحدهما: أسماء الأجناس: cA alls‏ 
cols‏ واللّجام» (رالمَوْرّج» Os‏ 
والررْدَق)» والآجّرء والبادّق» ul‏ 
والقسكاس» والْاسْتَبْرق. والثاني: ما كان في 
تلك اللغات Ue‏ فأجروه على علميته كما 
كان» لكنهم غيّروا لفظهء وقرّبوه من ألفاظهم» 
وربما ألحقوه (بأمثلتهم)» وربما لم يلحقوه 
ويشاركه الضرب الأول في هذا الحكم لا في 
العلمية» إلا في أنه JE‏ كما JE‏ العربي» 
وهذا الثاني هو المعتد بعجمته في منع 
الصرف» بخلاف الأول» وذلك 'كإبراهيم' 
و"إسماعيل" و"إسحاق' و'يعقوب' وجميع 
أسماء الأنبياءء إلا ما استثني منها من العربي 
"هود" و'صالح' و "محمد" Le‏ الله عليه 
pes‏ وغير الأنبياء "كبير' و'زوتكين' 
و'رستم"* و"هزارمرد"» وكأسماء البلدان 
التي هي غير عربية 'كإصطخر"» ومروء 
«es‏ و'سمرقند" و'خراسان' و"كرمان" 
(وكوركان) وغير ذلك فما كان الضرب الأول 
فأشرف أحواله أن يجري عليه حكم العربي فلا 
يتجاوز به حكمه. فقول السائل RAS‏ جوابه 
المنعء لأنّه لا يخلو أن يشتق من لفظ عربي أو 
عجمي cale‏ ومحال أن يشتق العجمي من 
العربي أو العربي منهء لأن اللغات لا Gu‏ 
الواحدة منها من الأخرى مواضعة كانت في 
الأصل أو إلهامّاء وإتما يشتقّ في اللغة الواحدة 
بعضها من بعض» OM‏ الاشتقاق نتاج وتوليد» 


إشتقاق 
في المخرج نحو: ثلب وثلم» أو تناسب بعضها 
في النوعية فقط أو في المخرج فقط كما 
سيأتي» ويشترط فيه عدم الموافقة في جميع 
cuis ul‏ ولو لم يشترط هذا الشرط لالتبس 
بالقسم الأول إن توافقت الحروف والترتيب» 
وبالقسم الثاني إن توافقت الحروف فقط. 
(مخان» عخش»› (V «Y‏ 


- قال ابن جتّي في الخصائص: | الاشتقاق 
(عندي) على ضربين: كبير وصغير. فالصغير 
(ما في أيدي الناس وكتبهم) ok‏ تأخذ Hoi‏ 
من الأصول فتتقرّاه فتجمع بين معانيه وإن 
اختلفت صيغه ومبانيه» وذلك كتركيب (س ل 
م) فإنك تأخذ منه معنى السلامة في T‏ 
نحو سلم يسلم وسلمان وسلمى والسلامة 
والسليم: اللديغء أطلق عليه تفاؤلًا بالسلامة 
له. وعلى ذلك QUI Xe‏ إذا تأولته» وبقيّة 
الأصول غيره كتركيب (ض ر ب) gu‏ ل س) 
و(ز ب ل). قال: فهذا هو الاشتقاق الصغير. 
Ul,‏ الاشتقاق الكبير فهو أن تأخذ أصلا من 
الأصول الثلاثية » فتعقد عليه وعلى تقاليبه EN‏ 
معنى واحدّاء تجتمع التراكيب ELE‏ عليه وما 
يتصرف من كل واحد منهما وإن تباعد شيء من 
ذلك 55 بلطف الصفة والتأويل إليه كما يفعل 
الاشتقاقيون ذلك في التركيب الواحد. وأقول 
قد جعل الأقسام قسمين صغيرًا وكبيرّاء ورسم 
الكبير Lo,‏ رسمنا به الصغير» ورسم الصغير 
ربّما Lou,‏ به الأصغر وأهمل القسم الثالث 
وهو الأكبرء وقد أوضحتاه وذكرنا من أمثلته ما 
cR‏ به معناه وتتبيّن به حقيقته. (OUS)‏ 
QUY ute‏ 

- قال السيوطي رحمه الله: فائدة: Je‏ بعض 
العلماء Le‏ عرّبته العرب من اللغات» 


أشياء 
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ومحال أن (تنتج النوق إلا حوراتًا)» وتلد أشكال القياس 
المرأة إلا إنسانًا. (مخانء عخش» OY OW‏ - أشكال القياس أربعة. ob‏ كان Sadi‏ الأوسط 


محمولًا في الصغرى موضوعًا في الكبرى كما 
في المثال (كل جسم مركب. وكل مركب 
حادث. JS‏ جسم حادث) فهو الشكل الأول. 
وإن كان محمولا فيهما نحو كل إنسان حيوان 
ولا شيء من الجماد بحيوان فلا شىء من 
الجماد بإنسان فهو الثاني. وإن كان موضوعًا 
فيهما نحو كل إنسان حيوان وكل إنسان ناطق 
فبعض الحيوان ناطق فهو الثالث. وإن كان 
موضوعًا في الصغرى محمولًا في الكبرى نحو 
كل إنسان حيوان وكل ناطق إنسان فبعض 
الحيوان ناطق فهو الرايع. ولكل شكل شروط 
وضروب لا موضع لاستيفائها في هذا 
المختصر . (يازجي » قمء ۳۹( 


أشياء 
- إعلم بأننا لا نقول ot‏ جميع الأشياء: 


المحسوسات والمعقولات معدومات غير 
بوجود الله تعالى» لا بوجود آخر غير وجود 
القيّوم على جميع الأشياءء والخالق لهاء 
المقدّر لها بقدرته وإرادته» على مقتضى علمه 
سبحانه. ومعنى کون الأشياء موجودات بوجود 
الله تعالى: OT‏ وجود الله تعالى ظاهر بالأشياء 
بمقتضى اسمه 'الظاهر". والأشياء ظاهرة 
'الباطن". bp‏ كان الله تعالى ظاهرًا 
بالوجود بطنت الأشياء كلها وفتيت في وجوده 
تعالى. وإذا كانت الأشياء ظاهرة بالوجود بطن 
الحق تعالى. واحتجب بصور الأشياء. فهو 
alu‏ وتعالى الظاهر - الباطن» وهو الوجود 


إشراقيون 


- كان تلامذة أفلاطون ثلاث فرقء وهم : 
الإشراقيون» والرواقيونء والمشاءون. 
فالاشراقيون هم الذين جرّدوا ألواح عقولهم 
عن النقوش الكونية» فأشرقت eade‏ لمعات 
أنوار الحكمة من لوح النفس الأفلاطونية من 
غير توسّط العبارات وتخلل الإشارات» 
والرواقيون هم الذين كانوا يجلسون في رواق 
بيته» ويقتبسون الحكمة من عباراته وإشاراته. 
والمشّاءون هم الذين LAS‏ يمشون في ركابه 
ويتلقّون منه فرائد الحكمة في تلك الحالة. 
وكان أرسطو من هؤلاء. وريما يقال إن 
المشّائين هم الذين كانوا يمشون في ركاب 
أرسطو لا في ركاب أفلاطون. (quee)‏ 
كشك ۳۱۲ ١ Qe‏ 


أشكال 


Ul -‏ الأشكال فكذلك مثل الألوان» ترجع إلى 
أمرين: إلى حامل JR‏ وهو الجسم 
المتشكّل حقيقة» كما هو ظاهر للبصر. وإلى 
حسنّ المدرك له ققطء ولا وجود لذلك الشكل 
في ذلك الجسم الذي يرى أنه بذلك الشكل» 
كالعنبة ترى فى الماء كبيرة كالاجاصة» 
والخاتم القريب من العين؛ يرى كالحلقة 
الكبيرة. والشمس ترى على شكل الترس 
ومقداره» وهي أضعاف الأرض في المقدار» 
فإنها قدر الأرض ماية وستين ونصف وثمن 
مرة. (جزائري» مواف؟» (Y AYY‏ 


4 


جميع ما نقوله في هذا الكتاب وغيره من كتبنا . 
ونحن مع العقلاء في إثبات وجود الأشياء: من 
المحسوسات والمعقولات» من غير فرق Lu‏ 
وبينهم أصلًا. Ul,‏ مع قطع النظر والالتفات 
إلى نظر العقل Dp‏ فليس "e‏ بموجود 
أصلا مع الوجود المطلقء الذي ذكرناه. بل 
ولا عقل ولا Le‏ أيضًا في نظر Jai‏ التحقيق . 
(نابلسي» (fof ‘Ts‏ 


أصحاب الحديث 
ui -‏ أصحاب الحديث Uis dép‏ بظاهر 


حديث رسول cil‏ صلی الله عليه ٠ pleas‏ لأن 
الله تعالى يقول: por AN‏ دوه وا 
ui zc Aur‏ (الحشر: (Y‏ وقد اشتغلوا 
بسماعهء ونقله» وتدقيقه» وتمييز صحيحه من 
سقيمه» فهم حرّاس الدين. (طهطاويء YASI‏ 
(MV ect‏ 


أصحاب الرآي 
- ما رواه ابن شهاب عن عمر بن الخطاب dl‏ قال 


وهو على المتبر: أيّها الناس est]‏ والرأي oj‏ 
الرأي Li‏ كان من رسول الله Le‏ الله عليه 
وسلّم مصيًا ON‏ الله كان يريه E ou,‏ 
الظنّ والتكلف» وقال SU‏ وأصحاب الرأي 
فإنهم أعداء السئن أعيتهم الأحاديث أن 
يحفظوها فقالوا بالرأي Ibas‏ وأضلواء وقال 
اتقوا الرأي في دينكم. (سنوسي» معش» 
(est‏ 


أصحاب الطبائع الأريع 
- أصحاب الطبائع الأربع: فالأول هو البلغمي 


أي صاحب طبيعة البلغم» والثاني الصفراوي 
أي صاحب طبيعة الصفراء والثالث الدموي أي 


أصحاب الحديث 


الواحد القائم بذاته» في مراتب أسمائه 
وصفاتهء المقوّم لجميع مخلوقاته. وليس 
مخلوق من المخلوقات أصلا قائمًا بنفسه» 
ولا بوجود آخر غير وجود الله تعالى . dB‏ ليس 
ثم وجود غير وجود الله تعالى أصلًا . (نابلسي» 
(A «tv da‏ 

à‏ الأشياء كلها من حيث هي 'ماهيّات": 
محسوسات ومعقولات» لا وجود لها في نفس 
PET‏ شمّت رائحة الوجود" أصلاء غير 
تجلّى وانكشاف ذلك الوجود المطلق الواحد 
الحق الخارجي بها لها. وإتّما الإدراك العقلي 
حاكم عليها بالوجود بسبب ذلك ME‏ 
المذكور. ولولا أن العقل يرى ذلك الوجود 
المطلق حيث ues‏ له وانكشف لما «sol‏ أن 
يضيفه إلى نفسه» وإلى غيرهء فيحكم ob‏ 
الأشياء موجودات بهء ولكنّه لا يعلم بذلك 
الذي يراه. Op‏ الوجود المطلق الحق 'يُرَى 
ولا يُعْلم' لإطلاقه وعدم حصرهء كما أخرج 
tgi"‏ في مسند الفردوس عن ابن عباس 
رضي الله عنهما قال: "قال رسول الله صلی الله 
عليه وسلّم: رأيت ربّيء «des Ge‏ ليس كمثله 
شيء' . فقد رآه صلی الله عليه وسلّم من غير أن 
يكون مشابهًا لشيء من الأشياء. وإذا Lib QE‏ 
يُعلم من حيث "أسماؤه وصفاته'. (نابلسي» 
وج“ 409 


إعلم بأننا قاطعون جازمون ob‏ الأشياء كلها : 
المحسوسات والمعقولات» موجودات 
oies‏ ثابتات» في نظر العقل (Ql,‏ 
من غير شبهة أصلًا. ولكن هذا كله في نظر 
العقل والحسَء كما ذكرناه غير مرّةء وكرّرنا 
ذكره ليتضح عند كل أحد. وليس مرادنا نفي 
الأشياءء وكونها Cae‏ عند العقل tomb‏ في 


5 ail أصل‎ 


الجواز لنقله عنه القاضيء. وإمام الحرمين» 
وابن القشيري» والأشعري في مسألة le‏ 
FAT clit‏ : وذكر إمام san‏ ا 
الجوازء ثم قال: إن الوقوع لم يثبت 

EA ۰۸٩ (مخان» بصل»‎ Aa القشيري‎ 


أصل الأشياء 

- أصل الأشياء العدم» وأصله تعالى الوجودء 
فإته كما أوجدنا من العدم انعدم هو عندنا من 
الوجود. فإذا وجد هو من عدمنا وعدمنا من 
وجودهء يرجع كل شيء إلى أصله. (نابلسي» 
أشء «av.‏ 4( 


أصل العالم 

- أصل العالم جميعه هي المعاني» ورؤيته 
لأعيان الأسماء هي رؤية الممكنات التي هي 
تعيّنات أسمائه تعالى» إذ ما في الوجود إلا ذاته 
تعالى» وأسماؤه الظاهرة بوساطة تعيّناتها أو 
هي نفس SUE‏ (وإن شئت قلت بعبارة 
أخرى أن يرى نفسه). أي ذاته إذ ليس فى 
الوجود الخارجي V]‏ الذات: والأسماء أمور 
معقولة ونسب لا وجود لها في الخارج» 
بخلاف ما يقوله المتكلّمون من الأشاعرة. 
والموجودات الممكنة ليس لها وجود ثان Lly‏ 
هي ظهور الحق لنفسه بنفسه. فكل ما سوى الله 
- تعالى - قد ظهر على صورة موجدة» فما 
أظهر تعالى إلا نفسه. فالعالم مظهر الحق إذا 
uel‏ الإنسان الكامل في جملته Vb‏ فليس 
العالم بمظهر كامل. Yoly egl)‏ 
OY c£‏ 


أصل الفطرة 
UT -‏ الانسان بدون الاكتساب والعلم فهو حيوات 
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صاحب طبيعة cei‏ والرابع السوداوي أي 
صاحب طبيعة السودا. (بيجوري » te‏ 
44( 


إصطلاح 

- قال السّيوطيٌ : ودليل إمكان c gll‏ احتمال 
خلق الله تعالى الألفاظء ووضعها بإزاء 
المعاني» ودليل إمكان الاصطلاح أن يتولى 
واحد أو جمع وضع الألفاظ لمعانء ثم 
يُفهموها لغيرهم بالإشارة؛ كحال الوالدات مع 
أطفالهنَّ. وهذان الدّليلان هما دليلا إمكان 
Leid‏ والجواب عن القول الأوّل: أنَّ 
المراد من تعليم الأسماء الإلهام إلى وضعها. 
وأيضًا لا ito‏ فيه من جهة القطع t‏ نه pe‏ 
والعموم ظاهر في الاستغراق» ولیس Nn‏ 
وذمّهم؛ لأنّهم سمّوا الأصنام igl‏ واعتقدوها 
كذلك. قال القاضي (الباقلاتي): Gl,‏ الجواز 
فثابت من جهة القطعء Ul,‏ كيفيّة الوقوع UB‏ 
o m eae‏ 0 من e‏ على ww‏ 


الأب e‏ (البقرة: m‏ ظاهر في كونه 
(ay‏ ولیس ehti‏ ويُحتمل كونها مصطلحًا 
عليها من GE‏ الله تعالى قبل آدم. (مخانء 
بصل (YAY e‏ 
es nl‏ الحاجب * cU)‏ الدين السبكي): 
5 للمسألة مقامين: أحدهما الجواز؛ 
visi‏ لا يجوز أن تكون اللغة إلا -Ús g‏ 
ومن قائل: Y‏ يجوز أن تكون YI‏ اصطلاحًا . 
والثاني : él‏ ما الذي وقع على تقدير جواز JS‏ 
من الأمرين؟ والقول بتجويز QS‏ من الأمرين هو 
رأي المُحققين» ولم أرَ من صرح عن الأشعري 
بخلافه . VAL qat,‏ تكلم في EP‏ 
4l,‏ يجوز صدور FTT‏ اصطلاحاء ولو ce‏ 
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ay 


(YY‏ والمراد اختلاف IC‏ لا اختلاف 
تأليفات الألسن؛ لعدم اختلافهاء óY,‏ بدائع 
الصّنع في غيرها أكثرء فالمراد هي الات دون 
الألينة اللحميّة. (مخان. QA ۷1 car‏ 

6 الواضع (أصل اللغة) هو البشرء وإليه ذهب 
ا ومن تابعه من المعتزلة . وعلى ذلك 
LAT‏ اختلفت أقلام ذوي cnl‏ كما اختلفت 
ألسن الأصوات iiA‏ على مذاهيهم في 
المواضعات . والدّليل على ذلك قوله سبحانه: 
d Cp‏ من ach Y) JS‏ €445 
(إبراهيم: 4). أي بلغتهم. وهذا يقتضي pia‏ 
A‏ على En‏ الرسل؛ فلو كانت اللغة توقيفيّة 
لم يُتصوّر ذلك إلا JU NU.‏ فيلزم الدورء 
وفيه: Íj‏ ذلك Les Li]‏ سبق الإرسال على 
التّوقيف» لا سبق الارسال على eti‏ حتّى 


أصل اللغة 


بهيمي ووحش ضار وريما كان أفظع حالة من 
كل البهائم والوحوش الضارية. ولنا على ذلك 
دليل مما يقصّه علينا سوّاح الأمصار المنقطعة 
ومكتشفو قارّتى أميركا وهولانده الجديدة عن 
أحوال البشر المتوحشين الذين يأهلون 01 
الجهات. فهم والوحوش يسكنون الأغواب 
عراة ويتضايفون لحوم بعضهم ويتكلّمون بلغات 
تشبه eb‏ الوحوش» ولهم كل ما للوحوش مع 
أنهم بشر نظيرنا ولا امتياز ما بين طبيعتهم 
وطبيعتناء ولكن انقطاعهم عن عالم مخالطتنا 
في RAS‏ بعيدة كان Le‏ لعدم تخليق GUN‏ 
فيهم إذ إن المزية الاكتسابية منهم كانت فاقدة 
كل مهذب. ولذلك يوجدون على del‏ 
الفطرة. (مرّاش» des‏ 4۹۰( 


أصل اللغة 


, يلزم الدّور. aj Gels‏ آدم عُلّمها لا قوم 
- لم يبلغنا أن قومًا من العرب في زمان يُقارب 


(IY VA eha LOL) فلا دور.‎ n" 


- قال بعضهم: إِنَّ أصل dt‏ كلها إنّما هو من 


الأصوات المسموعات: GIS‏ الرّيح» وحنين 
cass‏ وخرير الماء» وشحيج الحمار» ونعيق 
الغراب» وصهيل EM IT cor‏ 
ذلك ثم تولّدت colit‏ من ذلك فيما بعد. 
(Eva «Je coU)‏ 


إصلاح 
UT -‏ انتظارات أهالي الشرق فهي الاصلاح بفتح 


الطرقات وتكثير المدارس وترتيب البرد (أي 
البوسطات) وتنظيم القوانين وإسعاف أرباب 
الزراعة والصناعة وتسهيل سبل التجارة وإتقان 
أحوال الأموال الأميرية والأحكام. وذلك ليس 
لأن الماضي يشكو من تقصير بذلك» ولكن 
لأنه لا بد في كل ob‏ من تنظيم cu,‏ 
السياسة بحسب حال البلاد وروح العصر. 


Ui;‏ أجمعوا على تسمية شيء من الأشياء 
مصطلحين ÉS sade‏ نستدل Wi‏ على 
اصطلاح قد كان قبلهم. وقد كان في 
الصّحابة» وهم البلغاء والفصحاء» من JE‏ 
قي العلوم الشريفة ما لا خفاء cu‏ وما bale‏ هم 
اصطلحوا على اختراع لغة واحدة» أو إحداث 
لفظة لم تتقدّمهم . ومعلوم أنَّ حوادث العالم لا 
تنقضي إلا بانقضائهء ولا تزول إلا بزواله» وفي 
كل ذلك دليل على أنَّ أصل ilit‏ وحي وتوقيف 
Y‏ مواضعة واصطلاح» $t,‏ الله سبحانه Q‏ 
قومًا على تسميتهم بعض الأشياء من دون 
توقيف GER WA Ni bia‏ سم 
À € us‏ 61 ييا ين er: eei e‏ 
قلو لم تكن اللغة توقيفيّة لما De‏ هذا ii‏ 
وأيضًا قال تعالى : esca GL uns. nob‏ 
SE ii Aiit St‏ (الروم: 


إصلاح 


أنه إذا حصل الانتباه إلى ما ذكرناه فى ما سبق 
من الجنان والآن ترتقى سعادة العباد. ويغنى 
بلبل الراحة في كل صقع وناد. (سبستاني» 
فجل١» «Ao‏ 4( 


من المعلوم أن جميع دول العالم FER‏ في 
إجراء إصلاحات عسكرية ومدنية وكذلك 
الدولة El‏ وهي عالمة Sb‏ المال ركن 
للمالك يستقيم أمر البلاد به وبدونه لا استقامةء 
وإن نتيجة الاستناد إلى الاستقراض الفقرء وما 
لم يتمكن الأهالي من أن يزيدوا ثروتهم بالجمع 
بين قوة المال والزراعة وبالتالي بينها وبين 
الصناعة» وذلك بتقرير الأمنية الملكية وتسهيل 
دخول الأموال الأوروبية للقيام بالمشروعات 
العمومية» منها حفر المعادن وإصلاح الموانئ 
وتوزيع المياه لسقي الأراضي لا يمكن أن 
تطول أمنيتها المالية في أوروباء ولا يخفى أن 
هذه السنة قد أضرّت الشرق بسبب قلّة الأمطار 
ورداءة المحصولات مع Il‏ مصاريفه لم JE‏ بل 
زادت» ON‏ أسعار الغلال أرفع من الماضي 
وبدل الأعشار قُدّر بدل السنة الماضية إذا لم 
يكن أكثر منهاء وأين محصولات هذه السنة من 
محصولات السنة الماضيةء وإذا نظرنا إلى 
حالة الرسومات نرى أن البلاد فى تأخر ol,‏ 
مداخيل كل البلاد قد db ecd‏ دخل رسومات 
بيروت ol‏ من ربع دخلها في السنين الماضية» 
ob‏ علامات النجاح» فهذه الحال تدعو تلك 
الوزارة الميموئة العادلة الحاذقة إلى الالتفات 
إلى المشروعات العمومية والاصلاحات 
القانونيةء ولذلك قد قرّرت ذلك القرض 
العظيم وأخذت في الالتفات إلى الأعمال 
النافعة بهمّة تستحقّ كل الثناءء ومن المؤكد US]‏ 
نحن وجميع ممالك أوروبا آخذون في 


ar 


وذلك كان من eal‏ واجبات أصحاب السياسة 
التوفيق os‏ سياستهم وبين ذلك الروح والحال. 
(سبستانيء Q8 V1 N Jed‏ 


ما دام المرتّب AX‏ عن is‏ احتياجات 
المعيشة لا يمكن بسهولة إجراء القصاص 
الصارم على من يسعى في طلب Le‏ تلك 
الاحتياجات. ولكن إذا كان الشعب غير قادر 
غلى تقديم من بهم الأهلية للعمل فمن اللازم 
أن يصير SSI‏ الوسائل اللازمة لاإيجاد 
الأشخاص المناسبين بعد أن يصير استخدام 
كل الذين بهم الأهلية ليعضدوا أولئك ويهدوا 
السبيل للذين يلحقونهم. ثم يصير الاعتناء 
بتربية جمهور ممن به اللياقة من الفتيان بطريقة 
تغرس فيهم محبّة الوطن والاستقامة والأمانة 
والنشاط والانتباه والتهذيب في كل مكان 
بحسب إحتياجه. ويصير إيجاد كل الوسائط 
التي من شأنها أن تغرس في الانسان الناموس 
والرزانة والحذق من كتب وجرائد وأعمال 
ومواعظ وغيرها. ويصير أيضًا فتح أبواب 
الارتقاء إلى أعلى مناصب هذه الخدمة بحسب 
الأهلية مع قطع النظر عن الجنس والأصل. 
as‏ أن يصير استخدام أحدهم يلزم أن يجري 
فحصه أمام هيئة مخصوصة. ثم يأخذ في 
ممارسة مهام وظيفته. على أنه ينبغي أن يصير 
النظر في إصلاح كل من يلزم إصلاحه من الذين 
يكون لأولئك الفتيان تعلق معهم بالأشغال لكي 
لا يكلّفوهم أعمالا (po‏ بتلك المبادئ 
الصحيحة. فيذهب سدى تعب التربية 
ومصروقها. أما الذين هم في. الخدمة ولا 
يصلحون لها فيرجعون إلى ممارسة الأعمال 
التي تليق بهم من فلاحة وصناعة وغيرهما. 
ويلزم لاتمام ذلك زمان ليس بقصير. ولا ریب 


Af 


وقوّة الانتصار للحق والعدل. وهذه قاعدة 
يسهل على كل أمة أن تدركها قتعرف هل من 
الممكن أن تتمتّع بسياسة مستقيمة وأحكام 
منصفة حال كون obe‏ الادارة وزمام الحكم في 
يديها أو في يدها ويد أمة أخرى ضمّت إليها 
برباطات الدين والعادات والجيرة Guil,‏ 
الصوالح أو بإحداها بعد فتح أو بعد اتحادء 
فأمستا في ظروف واحدة أو متقارية من جهة 
الأدبيات والماديات والصوالح» ومن المعلوم 
أن بلوغ درجة الكمال في شيء في العالم 
ضرب من المحالء غير آنه شتان بين الذين 
قربهم من الكمال أقرب من قربهم إلى النقصان 
التام» والذين بعدهم عن ذلك النقصان أقصر 
من بعدهم عن الكمال» فالتفاوت أساس 
الحكم في ذلك» ومن المؤكّد أن جميع الأمم 
باتت تعلم أنها محتاجة إلى الاصلاح فترى 
بعضها في شاغل من جهة نظاماتها الأساسية 
وبعضها من جهة قوانينها وبعضها من جهة 
ماليّتها وقطع أسباب الفساد من السائس 
والمسوس بقوانين جديدة يظهر لزومها عند 
ظهور الفساد الناشئ عن الاحتياج إليها. 
(سبستاني» CE 071٠١ Mes‏ 


لا سبيل إلى التفرّغ لاصلاح شؤون السلطنة 
الداخلية ما لم تخرج العساكر الأجنبية منها 
وترتاح من المشاكل التي لا تعود عليها dur‏ 
لأنها عبارة عن تسليم أراض إلى دول أجنبية 
وإمارات لا تكون عضدًا لها بل ريبما ساعدت 
الأعداء على الإضرار بها عند ستوح cue A‏ 
فما يجري في الحال في القاعدة ينقسم إلى 
قسمين: الأول خسارة عظيمة وهو ما ذكر GT‏ 
والثاني إخراج الأمور الإصلاحية من القوة إلى 
الفعل. ومن المحقّق أن الاصلاح لا a‏ 


إصلاح 


الإصلاح» غير أن درجاته متفاوتة فترى أمّة 
تقطع آلف خطوة في السنة وأمّة أخرى تقطع 
خطوة واحدة من جهة وترجع إلى الوراء من 
جهة أخرى بالثورات أو غيرها. (سبستاني» 
فجلكء (Ye YYA‏ 


* 


- إن الإصلاح لا يتم دفعة واحدة ولا o uL‏ 


بلاد ظروفها كظروفناء غير أنه من الواجب أن 
لا يكون ذلك سببًا للتهاون لبعد الحصول على 
كل المقصود لأنه إذا لم نصبر على الزمان 
مجتهدين في سبيل الاصلاح لا ننال مآربنا إلى 
أن یشیب الغراب. (سبستاني» فجل١»‏ 
(A YA:‏ / 


- من الناس من يظنّ أن الأمم لا تعجز عن إدراك 


درجات كمال السياسة ولو كانت فى طفولية 
الآداب والمعارف إذا كانت حكومتها مستقيمة 
الأحوال وصافية النوايا وشديدة العزم في 
الاجراء وفي إنفاذ أحكام العدل والإنصاف 
بعيدة عن مراعاة الخواطر والأغراض وعناصر 
الرشوة والفساد وعاملة على جعل القوانين 
والنظام محورًا لكل حكم وإجراء وأساسًا لكل 
عمل وتدبير» ولم يخطئوا في ظتهم فان كل 
حكومة شأنها ذلك الشأن لا تعجز استبداد 
سياستها بالعدل والانصاف سعادة رعاياها 
وسلّم تقدّمهم وتمڌنهم» على آنه لا de‏ إلى 
ذلك ما لم تكن الحكومة كلها من الملك إلى 
أصغر الضابطين من أمة قد فازت بذلك الكمال 
وسادت بالسيف المادي أو الأدبي على الأمة 
التي تسوسهاء c‏ من oA ol‏ على 
جميع أزمة السياسة والأحكام بالتدبير أو بالقوة 
الغالبة» قلا يكون إدراك كمال السياسة XJ‏ 
التي لا تزال في طفولية الآداب والمعارف 
ولكنها تكون لأمة قد منحها الله بركات المعرفة 


إصلاح 
موافقة لروح العصر وهي القواعد التي وضعها 
حضرة مولانا اللسلطان الأعظم uyli‏ 
الأساسي وجعل أبناء السلطنة عمومًا XE‏ 
عثمانية واحدة. Y Ub‏ نرى bi‏ عندنا 
ناشئًا عن سيادة فئة فى البلاد على فئة أخرى» 
ولا الإصلاح في مجرّد اشتراك فئة من أهالي 
البلاد مع فئة أخزى US) (else VU‏ قد tA;‏ 
أن احتياجنا Li]‏ هو إلى سبعة أمور كبرى 
وهي. أولا: أن يكون للأهالي أجمعين مع 
اختلاف مذاهبهم اشتراك في الإدارة محليًا 
وغير محلي tz]‏ لقاعدة وحدة الأمة العثمانية 
Esa,‏ لروابط الأخوّة الوطنية في السلطنة 
قاطبة وصرف النظر في الأمور الادارية 
والقضائية وغيرها عن الدين وجعل المُعوّل 
عليه عندنا عصبة جنسية وما هي إلا العصبة 
العثمانية. LOU‏ إجراء القوانين التي قد صار 
وضعها وجعلت الأمور الدينية منفصلة كل 
الانفصال عن الادارة والقضاء وتعيين معاشات 
كافية لجميع المأمورين وأرباب القضاء والضبط 
ليتدرجوا في سلم العدل والانصاف ويصير 
الابتعاد عن الرشوة ومراعاة الخواطر. ثالثًا: 
وضع أساسات لفصل القضاء عن الحكومة 
الاجرائية بالتدريج لقطع أصول الاستبداد 
الرائى فى ide‏ قصيرة. رابعًا: ربط الأموال 
الأميرية كلها بحيث تمتنع المداخلة في أمور 
أهل الفلاحة وتمكين كل إنسان من أن يعرف 
في بادئ سنته المال الذي يلتزم بدقعه عن نفسه 
وملكه. خامسًا: الانصباب على الإنشاءات 
النافعة كإنشاء الطرق الحديدية وغيرها والترع 
والمرافئ. سادسًا: SBi‏ الوسائل اللازمة 
لجعل التعليم Cle‏ إجباريًا في سنين قليلة. 
سابعًا : إنقاذ القواعد الجديدة المتعلقة بصيانة 


4o 


الابتداء به بجد وتأثير V]‏ بعد أن ترتاح الأفكار 
وتصبح المالية في رخاء بعد هذا العسر لألّه لا 
يتم بكتابة قوانين ونظامات بل بالاجراء الذي 
لا سبيل إلى القيام به إلا بالمال والرجال. 
(سبستانيء (NE ۰۵۱٦ Yes‏ 


لم يبق ريب في أن استعفاء حضرة صاحب 
الدولة ANT,‏ خير الدين باشا نشأ عن الإصرار 
على نقل الحكومة من الحالة الجارية إلى حالة 
تشابه التي خرجت منها ef‏ الحرب gaa‏ 
مجلس المبعوثين وإنشاء الحكومة العرفية في 
الآستانة وفى محلات dB usal‏ بعد أن 
فضت cal‏ المشاكل وتغلّبت الحكومة على 
أعظم الصعويات بإنفاذ المعاهدة البرلينية 
وانجلاء الروس عن الأراضي العثمانية 
وأصبحت أوروبا شاخصة فينا لترى ماذا نفعل 
لتعويض خسائرنا ودفع أسباب التأخر cb Le‏ 
أنه لا مندوحة لنا عن المبادرة إلى صرف 
٠‏ المشاكل اليونانية والمصرية وتوجيه الخواطر 
إلى أمورنا الداخلية بالابتداء بالإصلاح في 
ينبوع الإدارة ومصدر القضاء وأساس 
الحكومة» وإرجاع الحكومة الشوروية 
ومسؤولية الوزارة وغير ذلك». مما تقرّر عنده 
أنه لا سبيل إلى إدارة السلطنة إدارة موافقة 
لآرائه ob V]‏ يكون هذا هو المُعرّل عليه عندنا 
ob‏ نعكف عليه se Uy JR‏ ناشئًا عن 
التحقّق بأنّه يكون de‏ سلامتنا. ولم 5 الادارة 
في مجرى شوروي طويل المدة صحيح المباني 
لنبرز حكمًا من جهة موافقة ذلك أو عدم موافقته 
بل من جهة تفضيله على الحالة الجارية في 
السلطنة. IER‏ 60841 0 


Ul -‏ نحن Jui‏ جنوبي السلطنة فالتماساتنا 
مؤسّسة على قواعد أخرى أوسع دائرة وأكثر 


«x 


كمعاشات كثيرين من المستخدمين في قاعدة 
السلطنة الذين لو اشتغلوا Leu‏ ساعة في اليوم 
لأصبحت أيديهم فارغة من الشغل وكمصاريف 
قوة بحرية عظيمة وجيش جرار. هذا ومن 
المعلوم عندنا jb‏ السلطنة متسعة ol, e‏ 
أهاليها قليلون بالنسبة إلى أراضيها وأجناسها 
مختلفة والأصابع الأجنبية التي تلعب فيها 
متعدّدة وقبائلها اليدوية متعبة وجبالها الوعرة 
حصون us‏ ما أضرّت بالانتظام وبصوالح 
الدولة» وأنها فضلا عن الواجب عليها من جهة 
اتخاذ الاحتياطات الدائمة فى جبال البلقان 
ملتزمة بأن تستخدم قوة بسبب اتساع الأراضي 
واختلاف أجناس الأهالي وأحوالهم ربما AS‏ 
لإدارة مملكة أهاليها ضعف أهالي السلطنة 
ومدخولها ضعف دخلها . على أله محقّق عندنا 
أن مجرّد تين الأهالي أنه قد صار الشروع Se‏ 
مع & الثبات بالاقدام Qux‏ عن قوة عظيمة 
خاصة إذا قرن ذلك بحكمة الولاة المحليين 
وبضابط عسكرية أي جندرمة منظمة ذات قرّاد 
أقوياء صادقين تدفع معاشاتهم أجمع في 
أوقاتها. ومن المعلوم أيضًا أن هذه الأمور 
لا يبتدأ بها ابتداء يزيل الريب من جهتها ويجعل 
الأهالي يحقون الأركان إليها باقتدار الحكومة 
على الاستغناء عن قسم مهم من VS‏ البحرية 
والعسكرية إلا بعد إتمام إنقاذ المعاهدة البرلينية 
أي بعد تسوية المشاكل اليونانية والألبانية 
وتقرير أحوال الولايات الأوروبية بحسب 
نصوص المعاهدة البرليئية. (سبستاني» 
١ QA 555 cY Jr‏ 

الإصلاح فيما نحن بصدده مطلق لا يكاد يقف 


عند de‏ ولا ينتهي إلى تعريف» فما Gas‏ به 
lol‏ 3 لاحتياج UJ‏ إليه» ولا تحصره في 


إصلاح 


الراحة وإجراء الأحكام. فهذه هي pal‏ الأمور 
التي قد رأينا حكومتنا شارعة فيها وننتظر بفروغ 
صبر خروجها من القوة إلى الفعل عالمين أن 
إجراء أمور مهمّة كهذه لا يتم في برهة قصيرة 
وأن نقل الأمة من حال إلى حال دفعة واحدة 
La,‏ بها òb‏ كان الانتقال إلى الجهة 
الاصلاحية . (سبستاني » (YA «o£Y YJ‏ 


- إذا Je‏ لنا أن غواني الإصلاح البديعة الجمال 
ترضى Gy où‏ إلينا بدون dà‏ من الذهب 
الوضّاح مهرًا Noe‏ لا غنى عنه نرتكب le‏ 
(LL, Cs‏ عظيمًا . وكذلك إذا تومّمنا أن سبل 
استتباب الأمور لا تنفتح أمامتا إلا As‏ آلسن 
أصحاب الدين فى أوروبا. dB‏ مقرّر عند كل 
ذي عينين وإدراك سياسي أن المالية العثمائية 
في ضيق لا يسمح لنا Ol‏ نجمع بين وفاء الدين 
والقيام بأعباء إصلاحات تتوقف عليها سلامة 
السلطنة ونجاة الأمة. والاصلاح لا يتم بسن 
السنن ووضع النظامات ولا بتوجيه مأموريات 
ذات أسماء جديدة إلى رجال لم يتحقّق تنرّههم 
Le‏ يمس العدالة والإنصاف كما أن إرضاء 
أصحاب الدين لا يفاز بالحصول عليه يإفراز 
قسم قليل من الدخل لدقع جزء من المال 
المطلوب خاصة إذا كانت تدبيراته محفوفة على 
الدوام بمخاطر تجبر الخزينة على أن تعود إلى 
الانقطاع عن دفع المبالغ في آجالها فإنه قد تقرّر 
في عقول الأوروبيين بل عند جميع العارفين 
بأحوال السلطنة أن مداخيلها قابلة الازدياد 
ثلاث طرق عظيمة الأهمّية كبيرة التفع ترتفع بنا 
من idas‏ الإفلاس والضيق إلى قمم الثروة 
الرخاء وهي: أولا pP‏ عن مصاريف لا 
يكون لها لزوم بعد أن ex‏ إنفاذ المعاهدة 
البرلينية مع مصاريف لا لزوم لها الآن 


إصلاحات 


الدولة العليّة بها في هذه الأيامء كافل بتسويتها 
على الوجه القاطع» لأسباب الاعتراض المانع 
لأوجه الاعتذار في النازلة المصرية. ولقد روى 
مكاتب التان في لندرة أن التقرير الذي رفعته 
لجنة الإصلاح المؤلّفة من عظماء رجال الدولة 
إلى الحضرة ELI‏ السلطانية gian‏ ثلاثة 
مطالب مهمّة كلية: الأول توسيع حقوق 
الولاة» بمعنى أن لا تنحصر كليات الأمور 
وجزئياتها في العاصمة. ولا يرجع إليها إلا في 
المهّات. وهو أسلوب من التدبير السياسي 
يعبّرون عنه بما معناه عدم التمركزء أي عدم 
انحصار الكل في المركز. والثاني تخصيص 
جزء من دخل الولاية بما يلزم فيها من المنشآت 
العمومية النافعة. والثالث تنظيم الشرط 
وإصلاح أحوال الضبطية عمومًا لتأييد الأمن 
وحفظ الحقوق وصيانة الراحة. ولا شك أن 
إجراء هذه التدابير الثلاثة» بما تقتضيه الأحوال 
الحاضرة من الحكمة وصفاء LS‏ وصدق 
العزيمة QU‏ في تمهيد سبيل الاصلاحء PE‏ 
بتقريب غايات الفلاح والنجاح. (Gm‏ 


(To oY! es 


pol‏ مطلق 
- يُنظر إلى الإصلاح المطلق من ثلاثة أوجه: 


» والمدنيّة. والاقتصاد الاجتماعي‎ ul 
وفي الأول ماليّة» وإدارةء وقضاء. وفي الثاني‎ 
معارف» ومساواة» وحرية . وفي الثالث أمن.‎ 
ووقاية أعمال» وتوزيع أشغال. وتحت هذه‎ 
(O cI (إسحق» درر»‎ 


av 


الماليّة لعدم استغناء القضاء عنه» ولا نحسبه 
على هذه الأركان الثلاثة لظهور لزومه في سائر 
ما تقوم به الحركة الحيويّة في هيأتنا المدنية 
والسياسيّة فهو كلي عميم بقدر TIS‏ الخلل» 
وعموم الحاجة» فحيث ترى نقضّاء أو ee‏ 
أو CX»‏ أو اعتلالاء al «be uel jl‏ 
موضمًا JLU‏ فهناك je‏ إصلاح. ولا 3 
في الاصلاح من شروط تكون فيه بمنزلة الموّة 
المبقيّة للموجودات» وهي أخذ من "i‏ 
وتمكين» وتدریج . وآفة الشرط الأول الرضى 
بالظاهر المموّه في الباطن المشوّه. وبلاء 
الشرط الثانى أنصاف الوسائل. وداء الشرط 
الثالث التهرّر فيما لا تلائمه أحوال المكان» 
ولا يناسبه استعداد السكان. فإذا حصل موفورة 
فيه هذه الشروط» فهو المورد السائغ» والفضل 
السابغ» والنعمة الكاملة» والمنفعة الشاملق 
Vs‏ فهو مجلبة للبلاءء ومدعاة للشقاء. 
(إسحق» دررء ۸١٥۱ء (f‏ 


- إن إصلاح أحوال البلادء òp‏ كملت معدّاته 
وتوفرت أسبابه وحصلت فيه الإرادة والمقدرة 
لا يتيسّر إجراؤه يما يلزم فيه من حسن الانتساق 
واستحكام الأصول إلا تدريججاء أو يكون 
عرضة للفساد يبيت القائمون به على خطر 
الزلل» ولا تأمن البلاد فيه اختلال الأحوال. 
فللتقاليد والعادات أحكام لا يردها إلا تعاقب 
الأيام والأحوال. فمن أخذ الاصلاح بأسبابه» 
ودخله من بابه» وتدرّج فيه ثابت العزم con‏ 
دائم السير مستمرّهء فيشّره ببلوغ الأمل ونجاح 
العملء فكل من سار على الدرب وصل. 
(إسحق» CAT es‏ 


ui-‏ مسألة الاصلاح التي تذرع بها اللورد إصلاحات 
دوفرين لاخفاء مقاصد دولته في مصرء فاهتمام - تنظّمت قوانين Redi‏ العثمانيةء ومع DÍ‏ هذا 


۹۸ 


والقانون أساس أعمالهمء فالذين ينزلون عن 


. مجالس الراحة ويبدلون الحرية بالتقيّد في خدمة 


لا يفتقرون إلى مرتبها ولا إلى مجدها نصف 
سنة أو سنة أو سئتين» هم أولو الفضل والغيرة 
والمجد لهمء وعلى الخصوص إذا ضبطوا 
أعمالهم ضبط أهل التمدّن من جهة الأوقات 
والتصرّفات. (سبستاني» CA YVE cojos‏ 


إن الاصلاحات في الأمم بل في البيوت وسائر 
الأعمال لا تتم في يوم ولا شهر ولا سنة ولا 
يقام بها إلا بالسيف والنار لدفع عدو أجنبي أو 
محلي . وبمراجعة تاريخ ابتداء cM‏ في 
فرنسا وما تورّطت إليه يظهر أنها لم تخرج من 
حالة الويل والهوان إلا بعد أن لعبت es‏ أيادي 
الزمان من داخل ومن خارج وصيّت عليها بنات 
الدهر بلاياها ونوائبهاء وكذلك الإنكليز في 
أيام كرمول والاسبانيول والايطاليون» OY‏ 
الأمم جسم ضخم عظيم لا يدار ولا تسلب منه 
بعض عاداته ما لم يتألّم وتلحق به بعض 
(LAU‏ غير أن العاقبة حسنة والأوجاع 
المؤقتة تعقبها غبطة طويلة وانتعاش عظيم. 
ولا ينصف من يقول إنه لم يصر الشروع في 
الإصلاح حال كونه معلومًا أن له أربع حالات 
وهي حالة التقرير وحالة النشر وحالة الاجراء 
وحالة جني الأثمار. فالأولى لا تظهر للعيان 
في XML‏ ولا تعرف بالتفصيل بل يسمع بها 
بالخبر وتعرف بالإجمال من روح الزمان 
واحتياجاته وصعوباته» وهي قابلة للتغيير 
بانقلاب الأحوال أو تبديل الأشخاص أو 
ظهور ميل عام إلى ما يخالفها أو غير ذلك فلا 
يركن إليها لا من جهة بروزها من القوة إلى 
الفعل ولا من جهة موافقة ما لها للأحوال SY‏ 
الإنسان قد يوهم ولو أدرك من الحكمة دانيها 


إصلاحات 


النظام بعيد عن JL‏ أكثر قوانين دول bol‏ 
وأميركاء وصعب الإجراءء لا بد من المحافظة 
عليه لحفظ حقوق السلطنة والعبادء ثم صار 
أيضًا تنظيم ما Gies‏ بالشرائع العمومية وقواتين 
التعليم العمومي والعسكرية.. وهذه الأمور 
الثلاثة هي من أنفع الاصلاحات لترقية أسباب 
eli‏ في الممالك الشاهانية. والمأمول أن 
إجراءها سيكون بحيث يقدر أن يجتني من ثمار 
فوائدها الرفيع والوضيع. (سبستاني» فجلا» 
(Y «vo‏ 


من bel‏ الإصلاحات وأهمّها وقوع الذين 
يتعدّون القوانين بالأحكام تحت طائلة 
القصاص إن كانوا من الحكومة الاجرائية أو 
المجلسية أو المكتوبية أو المالية» ومن المعلوم 
أنه كلما كثر طلب الذهب رشوة أو اشتدٌ 
التعصب الديني e‏ يكثر وقوع الخلل في 
القوانين» ولو تمكّنا من تدقيق البحث في 
أسباب ذلك في العالم لرأينا ذينك الحجرين في 
أساس أكثر الفساد» فقطعه إنما يكون بالتأسيس 
على غيرهما أي بالتأسيس على العدل 
والقانون» وهذان الأساسان هما اللذان Jib‏ 
حنين أكثر العالم إليهما في القرون الماضية 
والجاريةء ولا ums‏ التأسيس Le‏ إلا بتقدّم 
الجامعين بين الكفاءة من المال والغيرة والحمية 
إلى خدمة وطنهم مدّة لحماية أنفسهم وصوالح 
أقوامهم ودولتهم. وأكثر السياسات استقامة 
أكثرها حصولًا على الجامعين بين الأمور 
المذكورة والمعارف المناسبة لحالة الأمةء 
فإنهم لا يقبلون بالرشوة ولا يحطون شأنهم في 
أعين القوم لتنفيذ تعضّب le‏ لروح العصر 
ولمقتضيات الزمان» ولا يرتضون ob‏ يحملوا 
أنفسهم لوم العالم المتمدّن فيجعلون الإنصاف 


LI 


أصول الإيمان 


تكون على الدوام سليمة العاقبةء dp‏ قد تظهر 
النظامات عند النشر موافقة من أكثر الوجود أو 
من كلّهاء وعند الإجراء يتين نقصها بالنظر إلى 
أحوال الهيئة الإجتماعية أو غير ذلك» à‏ قد 
يظهر بالاجراء عدم موافقة المعقول. والرابعة 
حالة جني أثمار النظامات وهي وحدها الحالة 
المؤكدةء ومن يا ترى ينتظر الوصول إليها في 
شهر أو في cie‏ ولا ريب في أن العالم يغبطنا 
إذا أدركنا ذلك الشأو في عشر سنين» p‏ لا 
نزال في الحالة الأولى مع ما يترتب عليها من 
الشكور والآمال وغير ذلك. (سيستاني» 
١ QE CY jo‏ 


أصنئاف العمل 
- أصناف العمل كما رأيت لم تتجاوز أربعة وهي 


الصناعة والزراعة والتجارة والاإدارة. وكل 
عمل غلب في أرضه حسب اقتضاء طبيعة 
الناحية» فعلى Jai‏ السياسة أن يوجهوا 
أفكارهم أكثر أوقاتهم نحو ذلك العمل 
ويجعلوه الأساس عند تربية المعارف التى 
تجنى الأمة ثمار سعادتهاء والله أعلم. 
pr)‏ صيفي » (Y «AY ces;‏ 


أصول أريعة 
- الأصول الأربعة: الكتاب والسنّة والاجماع 


والقياس. (سنوسي » معش » «VA‏ £( 


أصول الإيمان 
- أصول الايمان ستة: أن تؤمن db‏ وملائكته 


وكتبه ورسله وباليوم الآخر ts‏ خيره 
وشرّه. والاحسان أن تعبد الله كأنك volg‏ 
فإن لم تكن تراه új‏ يراك. (وهاب» عس» 
نفضة OT‏ 
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وقاصيها وعرف من أبواب السياسة وطبائع 
الهيئات الاجتماعية ونسبة بعض الأمم إلى 
البعض الآخر ما كان ظاهرًا dB (LA^,‏ 
طبيعة c Jl oU JI‏ فقد يتولّد من الأدبيات أو 
الماديات أو كليهما ما يأتى بتغيير الآراء. 
والثانية حالة النشر وهي التصريح بأسباب 
الاصلاح لتبليغ الأمم التقريرات الاصلاحية 
المذكورةء فتظهر قواعدها وترى مقاصدها 
وهي LA‏ قابلة الارتياب بعيدة عن اليقين DY‏ 
المنشورات العامة الغير المجرأة فى الشرق 
أكثر من التي أصبحت في حير ]1 velie‏ 
فالنظام المقرّر بدون أن ينفذ isl‏ ضررًا من 
عدم وجوده GY‏ يخدع الناس فيستندون إليه في 
أعمالهم ويجعلونه أساسًا لها وعند البناء عليه 
يسقط es‏ الخراب ويقع الارتباك وتكثر 
المشاكل» ويستدلٌ على هذه الحال بفقرة مهمّة 
li‏ تضمّنها ذلك الفرمان العالى ونصّها . CE‏ 
أن المهمّ اللازم نظرًا لهذه Zu‏ الأساسية إِنّما 
هو تجديد تنظيم نظارات وإدارات شورى 
الدولة والأحكام العدلية والمعارف العمومية 
وأمور المالية وسائر المأموريات فينبغى Á‏ 
النظر في تنظيم ذلك بالتتابع . انتهى. وافتقار 
ذلك إلى تجديد التنظيم هو في الأكثر من جرّاء 
عدم نفوذ النظامات المقرّرة ولذلك قال تجديد 
التنظيم الذي cy‏ عليه تجديد الإجراء 
والبرهان وجود نظامات XX‏ نافعة ولو كانت 
جارية لما és‏ الحاجة إلى تجديد تنظيمها 
كلها Jus‏ عدم إجرائها كلها قرّر في العقول 
عدم موافقتهاء Je‏ على تجديدها كلها 
وسيظهر ذلك عند بلوغ الحالة الثانية 
المذكورة أعلاه. والثالثة حالة الاجراء وهي 
الأساس بل ينحصر كل النفع فيها ومع ذلك لا 


LEE 


الكتاب على بيانه وتحقيقه» بحسب الاستطاعة 
البشرية» في فيض المواهب الأقدسية. 
(نابلسي» وج“ (f YEY‏ 


أصول عدليّة 


اختصن المَلِك بمعالي الأحكام وكلياتهاء 
وخلع بعض نفوذه في جزئيّات الأحكام على 
المحاكم والمجالس» وجعل لهم لوائح 
وقوانين خصوصيّة ترشد أفعالهم ولا 
يتعدونها. قال بعضهم: ليست في الدنيا 
جمعية منتظمة ولا مملكة معتدلة الأحكام إلا 
وتكون القوة فيها بالأصول العدليّة» فالأصول 
العادلة تصون ناموس الدولة عن ed ol!‏ 
ولهذا كان جميع ما أمضاه الملك AU‏ من 
الأحكام وأجرى مقتضاه بالفعل والتنجيز لا 
يسوغ لمن جاء بعده أن يخدشه ويبطل أحكامه 
التي جرى مقتضاهاء وهذه القاعدة جارية في 
سائر الممالك» فحرمة الأصول الملكيّة بصونها 
عن نقض مجرياتها راجعة في الحقيقة لحفظ 
حرمة الملك. Es db‏ الحكم في عهد الملك 
أثر نتائج أفكاره أو ثمرة أوامره ونواهيه 
وتصديقه عليه فهو منسوب إلى المنصب 
الملوكي فلا يسوغ نقضه. (طهطاوي»› MSI‏ 
1914( 


أصول الفقه 
à) -‏ ضابط المذاهب التى E‏ فيها AYI‏ خمسة 


أشياء لا سادس لها: الأحكام الشرعيّة 
الفروعيّة الاجتهاديّة وأسبابها وشروطها 
وموانعها والحجج المثبتة للأسباب والشروط 
والموانع» قال فقولنا الأحكام الشرعية احتراز 
من العقلية كالحساب والهندسة وغيرهاء وقولنا 


أصول ثلاثة 

- ما الأصول الثلاثة التى يجب على الإنسان 
معرفتها؟ فقل: معرفة العبد do‏ وديته d)‏ 
محمدًا صلى الله عليه وسلّم فإذا قيل لك: من 
fab,‏ فقل ربّي الله الذي dos gl‏ جميع 
العالمين بنعمه وهو معبودي ليس لي معبود 
سواه . (وهاب» عس » (Y JAY‏ 


أصول الدين 

D) -‏ ضابط المذاهب التي AS‏ فيها الأئمّة خمسة 
أشياء لا سادس لها: الأحكام الشرعيّة 
الفروعيّة الاجتهاديّة وأسبابها وشروطها 
وموانعها والحجج المثبتة للأسباب والشروط 
والموانع» قال فقولنا الأحكام الشرعية احتراز 
من العقليّة كالحساب والهندسة وغيرهاء وقولنا 
الفروعية احتراز من أصول الدين وأصول 
الفقهء Óp‏ الشرع طلب Ue‏ العلم بما يجب له 
سبحانه وتعالى وما يستحيل عليه وما یجوز» 
وطلب متا العلم بأصول الفقه لاستنباط أحكام 
الشريعة لكتها أصولية ولا تقليد فيهاء فأفرزنا 
بقولنا الفروعيّة الأحكام الشرعية الأصولية وهي 
أصول الدين وأصول الفقه المطلوبين deu‏ 
وأفرزنا بقولنا الاجتهادية الأحكام الفروعية 
المعلومة من الذين بالضرورةء وقولنا وأسبابها 
نريد به نحو الزوال ورؤية الهلال والاتلاف 
بسبب الضمان ونحو ذلك من المتّفق عليه ومن 
المختلف فيه . (سنوسي » معش » Œ Er‏ 


أصول الصفات 

- إعلم ST‏ الصفات الالهية والأسماء الربانية كثيرة 
«lie‏ كما ذكرنا. ولكن أصول الصفات هي 
'الصفات e'id‏ صفات المعانى. وكلها 
راجعة إلى معنى الوجودء الذي بنينا هذا 


إضطرار العباد 


بالنسبة إلى نسبة أخرى معقولة بالنسبة إليهاء 
i$ MUS‏ والبنوّة. (بيجوري » (A 41 ter‏ 


اضداد 


- معرفة الأضداد هو نوع من المشترك. قال ابن 


فارس: من سن العرب في الأسماء أن يُسمُوا 
المتضادّين باسم واحد» byd Des‏ للأسود 
والأبيض. وأنكر fuU‏ هذا المذهب. قال 
AM‏ من كلام العرب اختلاف اللفظين 
لاختلاف المعنيين؛ واختلاف اللّفظين والمعنى 
EN aui (al,‏ واختلاف المعنيين: 
فالأوّل: S‏ ذهب» وجاءء وقامء وقعد. 
والثاني: ك ig ea, «oi‏ 
وسّاعد. والثالث: ك Dis‏ من olim JE‏ 
والمَؤْجِدّة. (مخان» CV ١۲۰۸ ca‏ 


إضطرار العياد 
- ها هنا يعلم اضطرار العباد فوق كل ضرورة إلى 


معرفة الرسول وما جاء بهء p‏ لا سبيل إلى 
الفلاح إلا على يديه ولا إلى معرفة الطيّب من 
الخبيث على التفصيل إلا من جهتهء فأي حاجة 
فرضت وضرورة عرضت» فضرورة العبد إلى 
الرسول فوقها بكثير. وما cÉ‏ بمن À]‏ غاب 
عنك cada‏ وما جاء به طرفة عين فسد قليك» 
ولكن لا Dens‏ بهذا Y)‏ قلب um‏ وما لجرح 
بميت إيلام. وإذا كانت السعادة معلقة بهديه 
Le‏ الله عليه وسلّم؛ قيجب على JS‏ من cl‏ 
نجاة نفسه أن يعرف هديه وسيرثه als,‏ ما 
يخرج به من خطة الجاهلين. والناس في هذا 
بين E‏ ومستكثر ومحروم» والفضل بيد الله 
يؤتيه من يشاء والله ذو الفضل العظيم. 


(Y «^ ~ (وهاب»‎ 


UR 


الفروعية احتراز من أصول الدين وأصول 
الفقهء OB.‏ الشرع طلب Es‏ العلم Le‏ يجب له 
سبحانه وتعالى وما يستحيل عليه وما يجوزء 
وطلب C.‏ العلم بأصول الفقه لاستنباط أحكام 
الشريعة ES‏ أصولية ولا تقليد فيهاء فأفرزنا 
بقولنا الفروعيّة الأحكام الشرعية الأصولية وهي 
أصول الدين وأصول الفقه المطلوبين «Es‏ 
وأفرزنا بقولنا الاجتهادية الأحكام الفروعية 
المعلومة من الذين بالضرورةء وقولنا وأسبابها 
نريد به نحو الزوال ورؤية الهلال والإتلاف 
بسبب الضمان ونحو ذلك من GEN‏ عليه ومن 
المختلف فيه . (سنوسي » معش 6 + (t‏ 


أصول المكاسب 

E ES‏ الثروة ترجع إلى أربعة أشياء وهي 
الزراعة» والصناعة.ء والتجارة» وتنمية 
الحيوانات. Ul,‏ الإمارة فهي القوة المدبّرة 
في الزراعة» فتكون أصول المكاسب BR‏ 
وأفضل هذه الأشياء الزراعة UN‏ أطيب 
الجميع› حيث هي إلى التوكل أقرب» والله 
يحب المتوكلين. قال النووي: إنما كانت 
الزراعة أفضل من غيرها OM‏ نفعها يتعدّى إلى 
غير الزراع من الطيور والبهائم وكثير من 
الحيوانات» وما كان Gin‏ فهو أفضل من 
اللازم في غالب الأوقات. وقد Le JE‏ الله 
عليه وسلم : N*‏ يغرس مسلم غرسًا ولا tox‏ 
زرعًا فيأكل منه إنسان أو دابة أو طير ME‏ كانت 


له صدقة يوم القيامة " . (طهطاوي» اکا 
(en‏ 

إضافة 

BLAYI -‏ هي المقولة على كل نسبة لا تعقل YI‏ 


T إضطراريون‎ 


إضطراريون 


عصرنا هذا قد أدهش العالم الذي لم يكن 
منتظرًا أن يراها سائدة فى نسبة اليسوعيين إلى 
GUII‏ ونسبتها إليها وفي المسألة الايطاليانية 
والحكومة الباباوية الزمنية» OP‏ كثيرين من 
القوم وعلى الخصوص أعداء رومية واليسوعيين 
كانوا يعتقدون ob‏ حرب فرنسا وألمانيا قد مككن 
إيطاليا من أن تهدم إلى الأبد القوة الباباوية 
الزمنية والروحية» ol)‏ رومية قد cu‏ على 
حتفها بظلفها بإقامة المجمع الأخير وتقرير 
inadi‏ وأن اليسوعيين الذين يقال إنهم 
مصدر ذلك باتوا في ضعف بعد أن دخلت 
إيطاليا رومية ملجأهم الوحيد وأمست فرنسا 
مشتغلة بنفسها عنهم وعن الفاتيكان. 
(سبستاني. فجل١. QTY 23575١‏ 


شبّه الحق بمخلوقاته تشبيهًا 
ll‏ أو an‏ تنزيهًا مطلقًا. وما اهتدى إلى 
الجمع بينهما بمعرفة مرتبة كل واحد منهماء 
PONS‏ هو الذي صرّر إلهه بصورة محسوسة» 
كعايد الشمس والنار والأحجار والملائكة 
والجن» ونحو ذلك» كما قال تعالى: 56b‏ 


أضل 
- الضال هو الذي 


- أحكام الوحي التي منها 7 تحتم تعلّق مشيئته 
Uis‏ باهتداء من صرف a‏ واختياره إلى 
تحصيل الحق لقوله تعالى : bez on‏ £5 
UL af‏ (العنكبوت: Ul (O4‏ 
إلجاؤهم إلى ذلك وتنفيذ قولهم عليهم شاءوا 
أو أبوا كما هو مقتضى استدلالهم فليس ذلك 
من وظيفتهم ولا من الحكمة التي يتوقّف عليها 
التكليف حتى يستدلٌ بعدم ظهور آثاره على عدم 
حقيقة الرسل عليهم السلام أو على عدم تعلّق 
مشيتته تعالى بذلك» Op‏ ما يترتب عليه الثواب 
والعقاب من الأفعال لا بد في تعلق مشيئته 
تعالى بوقوعه من مباشرتهم الاختيارية وصرف 
اختيارهم (E‏ إلى تحصيله وإلا لكان 
الثواب والعقاب اضطراريين. والكلام على 
هذه الآية ونحوها مستوفى في تفسير روح 
المعاني وغيره. فجحود DA‏ والاحتجاج به 
على الله ومعارضة شرع الله بقدره كل ذلك من 
ضلالات الجاهلية والمقصود 4l‏ لا جبر ولا 
تفويض ولكن أمر بين أمرين» فمن زلّت قدمه 
عن هذه الجادة كان على ما كان عليه dol‏ 
الجاهلية وهي الطريقة التي رد عليها الله سبحانه 


€ LE Le Y o di سن دون‎ LAG o. iod 

ورسوله صلی الله عليه وسلّم. (آلوسي. €‘ (الأحقاف: .)١‏ والأعظم ÍA‏ هو p‏ 
GÎ‏ للخالق - تعالى 7( كالدهريّة والطباعية» على 
Sii‏ مقتضى أقوالهم» وإلا فلا معطل في المعنى . 


(جزائري» مواف١» YOA‏ 6( 
إضمار النهي 
- إضمار النهي : هو أن يكون مراد المتكلّم بالأمر 


- للاضطهاد على الغالب نتيجة عكس النتيجة 
التي يحاول المضطهد أن يحصل عليهاء p‏ 
المقاومة تشدّد عزم المقاوم» والظلم يكثر 


Ce‏ بدلالة قرينة» وهذا النوع عرفه الأهاند 
بهذاء وذكر صاحب التوضيح استعمال الأمر 
في ستة عشر معنى : منها التهديد كقوله تعالى : 
Cu‏ € (فصلت: +( SP dà,‏ 


أصدقاء المظلومء Op‏ حملهم الخوف على 
عدم التظاهر بمساعدته يساعدونه سرّاء وهذه 
حقائق قد ظهرت بأجلى بيان في الأعصر 
القديمة والمتوسطة والحديثة» وظهورها في 


إطلاق في التقييد 


- إن الاطلاق منه حقيقي وغير حقيقي. فإطلاق 


الرب - تعالى - الحقيقي؛ لا يقابله تقييد ولا 
يتصوّر معه تمييز. OB‏ الإطلاق الذي يقابله 
تقييد ليس بإطلاق. بل هو تقييد SAYL‏ 
وتمييز بهء كما أن المقيّد متميّز بالتقيبد. Li‏ 
مفهوم GAYI‏ عند السادة هو ما لا تقييد لهه 
فلا يكون مقيّدًا بالاطلاق ولا بغير الاطلاق» 
بل هو الأمر الذي لا تقييد فيه بوجه من 
الوجوه. فمعتقد هذا الاطلاق هو الذي لا 
يخاف مقام ربّهء UT‏ مَّن قيّده بالإضافة أو 
بالاطلاق الذي يقابله تقييد فهو مأمور بالخوف 
من مقام D‏ فالعارف حقيقة يعتقد إطلاق 
الحق وتنزيهه عن التقييد في التقييدء والتحديد 
في التحديدء والتعيّن في .التعيّن. لذا أمرنا 
الشارع أن نقول عند افتتاح الصلاة» وفي 
الانتقالات من ركوع وسجود: “الله esl‏ 
بعد أمره لنا بتخيّل الحق في قبلتنا مواجهتنا . 
Gl,‏ نراه بقوله: del‏ الله كأنك تراه. كأننا 
نقول عند s‏ تكبيرة: "الله أكبر" . عن التحديد 
في التحديدء والتقبيد في التقييد» فهو أكبر من 
أن يقيّده حال» أو يضبطه خيال. (جزائري» 
OA ۰۱۰۱۰ Yale‏ 


إطلاق في التقييد 


js 3| -‏ ما يطلق 


عليه إسم موجود في أي مرتبة 
من مراتب الوجود كان» ليس هو إلا الح - 
تعالى - ظاهرًا ومقيّدًا بحسب تلك المرتبة التي 
اللبسية المتعيّن بأسمائه القدسية» والظهورات 
والتعيّنات والتقيّدات كلها؛ أمور اعتبارية عقلية 
لا وجود لها خارج العقل» كسائر الأمور 
المصدريّة. UJ,‏ ظهرت حقيقته المطلقة» مقيّدة 
في بادئ الرأي والوهم وإِلّا فهي مطلقة حالة 


Pv 


d ai‏ 45826 (الكهف: 9) ولا يخفى أن في 
الآيتين Cp‏ في لباس الأمر أدخله الأهاند في 
أنواع البديعم» وهو حري به ولم يدخله ul‏ 
العرب فيها. (مخان» un e‏ 


إطلاق 


إعلم OÙ‏ الضرورة Gaël‏ من الدوام وهو cad‏ 
من الاطلاق وهو أخصن من الاإمكان فهو 
أعمّهاء وقد جعل تحت كل من هذه الأربعة 
قسمين: مطلق ومقيّدء فتكون الجملة ثمانية» 
وقد دخل تحت الضرورة مطلقة ومقيّدة سبع 
قضايا: الضروريّة المطلقة والمشروطة العامة 
والمشروطة الخاضة والوقتيّة المطلقة والوقتبة 
غير الموصوفة بالاطلاق والمنتشرة المطلقة 
والمنتشرة غير الموصوفة SAYL‏ ودخل 
تحت الدوام Vds‏ ومقيّدًا ثلاث قضايا: 
الدائمة المطلقة والعرفيّة العامة والعرفيّة 
الخاصّة» ودخل تحت cos‏ الامكان en lle‏ 
خمس قضايا: الممكنة العامة والممكنة 
الخاصّة والممكنة الوقتيّة والممكنة الدائمة 
والممكنة الحيئيّة» ودخل تحت الاطلاق Las‏ 
ومقيّدًا أربع قضايا: المطلقة العامة والوجودية 
اللادائمة والوجودية اللاضروريّة والحيثيّة 
المطلقة. فالمجموع c‏ عشرة. (بيجوريء 
حيم» ۸۵ 3( 

الإطلاق والتقييد من الأمور الاعتبارية» لا عين 
لها في الوجود الشهادي» زائدة على الموجود. 
فلا يتوهّم متوهّم أن الوجود الذات المطلق» 
محصور في العالمء ولا يكمل شهود مشاهد 
وعرفان عارف حتى يشهد الإطلاق في التقييد» 
والتقييد فى ONLY‏ لأن مشهوده ومعروفه 
هكذا هوء فافهم. (جزائري Aaly‏ 
(Y «0۹۱‏ 


Yt 


أن يكوت كامل المعرفة والمحبة لخير الوطن 
قادرًا على إجراء المصالح بمراعاة الأصلح» 
أو يكون كامل المعرفة ولكن له أغراض 
وشهوات خصوصية تصدّه عن مراعاة المصالح 
العمومية» أو يكون ناقص المعرفة ضعيف 
المباشرة» ومثل هذه الصور الثلاث يعتبر في 
الوزير المباشرء ولا يخفى أن لزوم المشورة 
ومسؤولية الوزراء في الصورة الأولى لا يعطل 
كامل المعرفة عن مقصده الحسن» بل يعينه 
حيث أن آراء الجميع متعاضدة على المصلحة» 
كما أنه يسهل دوام الملك في عائلته ولو كانوا 
من ما صدقات الصورتين الأخيرتين. الواضح 
فيهما Ab‏ المشورة والمسؤولية لوجوب 
المعارضة فى الثانية» والاعانة فى CU‏ 
فبذلك يستقيم حال المملكة؛ ولو كان الوالي 
أسير الشهوات أو ضعيف الرأي كما قال 
المترجم لتاريخ 053 ijo‏ الانكليزي» OL‏ رفعة 
شأن الأمة الإنكليزية بلغت الغاية فى de‏ 
الملك جورج الثالث الذي كان C goce‏ وما ذاك 
Vi‏ بمشاركة أهل الحلّ والعقد ومسؤولية 
الوزراء لهم. (تونسي» أقوم» 23 Qo‏ 


إعانة واستعانة 
- إن خدمة BUYI‏ والأرض لا ينبغي أن تنحصر 


في جماعة من الانسانء أو في جهة من 
الأرضء UJ,‏ يجب أن تكون عامّة فيهما. 
والجواب أنه UJ‏ رأى الانسان من نفسه عجرًا 
عن القيام بجميع حاجاته الطبيعيّة» ودفع أذى 
سائر الحيوانء تألّف جماعة تفرّقت فيها تلك 
الحاجاتء فصار هذا 005( diol liag‏ 


إطلاقات عرفية 


الحكم عليها بالتقييدء ولا يكون العارف 
كاملًا؛ حتى يشهد الإطلاق في التقييد» 
والتقييد في الاطلاق» في آن واحد» انحجب 
من حيث تقبيده عن نفسه» من حيث LOL)‏ 
فاشتاق المطلق إلى الاتحاد بالمقيّد. 
(جزائري» QA (V0 Cle‏ 


إطلاقات عرفية 

- إن الحقائق لا تقتضي من قبل الاطلاقات 
العرفية» وقد يطلق في العرف على معنى من 
المعاني لفظ يوهم ما لا يساعده البرهان» بل 
يحكم بخلافه» ونظير ذلك كثير: منه أن لفظ 
العلم Li‏ يطلق في اللغة على ما xx‏ عنه 
بدانستن ودانش» ومُرادقاتهماء مما يوهم أنه 
من قبل TUS‏ ثم البحث المحقّق والنظر 
الحكمي يقضي بأن حقيقته هو الصورة 
المجرّدةء وريما يكون جوهرًا كما في العلم 
بالجوهرء بل ریما لا يكون قائمًا بالعالم بل 
قائمًا بذاته كما في علم النفس وسائر 
المجرّدات بذواتهاء بل ريما يكون عين 
UII‏ كعلم الواجب تعالى بذاته. ومنه 9b‏ 
الفصول الجوهرية يعبّر عنها بألفاظ ترهم أنّها 
إضافات عارضة لتلك الجواهر Ps LS‏ عن 
فصل الانسان بالناطق والمدرك للكليّات» وعن 
فصل الحيوان بالحسّاس والمتحرّك بالارادة. 
والتحقيق أنها ليست من السب والاضافات في 
شيء بل هي جواهرء OB‏ جزء الجوهر لا يكون 
إلا جوهرًا كما تقرّر عندهم. (عامليء 
كشك اك لال Qv‏ 


إعانة وذاك Éb‏ وذاك عاجتاء والآخر Mol‏ 
- إِنّ حالة الملوك بمقتضى الطبيعة البشرية لا وهلمٌ جرّاء JS‏ منهم في شأنه ساع. Ub‏ 
تخرج عن صور ثلاث» OM‏ الواحد منهم U|‏ كبرت هذه الجماعة عن أن يسعها قسم واحد 


ونا إعتقاد موافق للسنة 


من الأرض» تفرّقت lg‏ فصارت جماعات الطريق وفي الاصطلاح أن لا تؤثّر dl‏ في ما 
منفصل بعضها عن بعض cles‏ مع تواصلها ١‏ هي علة له وتؤثّر في غيره» ويلزم هذا النوع 
بالنوعيّة . وأقيلت كل جماعة منها على العمل نوعان آخران: الاستيداد والطغيان» ومطمح 
في الأرض التي اختارتها مقامّاء استحصالًا نظر المتكلّم فيه الاعتساف كقول محمد النبلي 
لحاجاتهاء وأخذ js‏ من أهلها يعمل في ما من شعراء Las‏ القصر: 


ارتضاه لنفسه من الصناعات» ليعين بمصنوعه E cca sl‏ حل أصداغه 
رفيقه مستعيئًا بما يصنعه ذلك الرفيق» ولو ساحة خدٍ جمرهامحرق 
حاول الانسان الاهتمام في جميع الأرضين؛ Laits‏ أصداغه كلها 
بجميع المهن والمشاغل» لفني عمره ولم يأت PE UD‏ ارق ال ةة 


بفائدة CASU‏ بخلاف ما إذا اقتصر على العمل "M‏ 

بمهتته» في جماعتهء إذ تتيسّر له أسباب الاعانة | 

والاستعانة: فتحصل الفائدة التامّة في الجماعة del‏ 

وينتهي ذلك إلى حصولها في النوع لما بين - di‏ التوحيد الذي جحدوه هو توحيد العبادة 
الجماعات من علاقات الإنسائيّة. وهذا وجه الذي يسمّيه المشركون في زماننا الاعتقاد كما 
الفضيلة في حب الأمة coal Ces‏ فليرسمنٌ ‏ كانوا يدعون الله سبحانه وتعالى ليلا ونهارًا 
اسمهما على صفحات jS‏ قلب» وليلهجنٌ خوقًا وطمعّاء ثم منهم من يدعو الملائكة 
يذكرهما لسان JS‏ إنسانء LG‏ المرء بأصغريه لأجل صلاحهم وقربهم من الله je‏ وجل 


القلب واللسان. (إسحق» دررء ۳٥ء QE‏ ليشفعوا لهم ويدعو رجلا UU‏ مثل اللات أو 
إعتبار Es‏ مثل عيسى» وعرفت أن رسول الله صلى الله 


- إعلم ÓT‏ الاعتبار هو: اختبار الحديث» بأن عليه وسلم قاتلهم على ذلك ودعاهم إلى 
تنظر طرقه» هل شارك راويه راو آخرء فيما نقله d‏ (وهاب» رشح› 
عن شيخه آم لا؟ فان شاركه في شيخه tagh‏ : 
فالمشارك تابع» وهذه متابعة ue‏ إن ed‏ في إعتقاد موافق Ludi‏ 
رجال ze‏ كلهمء ob‏ شاركه Li - s hdd‏ الاعتقاد الموافق للسنة فهو: أن يعتقد في 
p ir‏ ولو E a eh‏ الله تعالى التنزيه (oll!‏ ويزيل من قلبه جميع 
z‏ » لكنها ne ian Ex‏ ما فيه من الوساوس النفسية» ويدفع الخواطر 
فيه المتابع كان أقصرء OB‏ قدب | ne‏ في حق الله تعالى» ÉB‏ وصفات وأفعالاء فلا 
xus‏ ولكن جاء حديث آخر موافق له cu‏ يقبل És‏ منهاء op‏ كثرت وتوالت عليه بحيث 
المعنى قهو الشاهد. (سنوسي » مومء يعتاد دفعها عنه فيصير لا يتكلف لذلك» ol,‏ 
Bia‏ يعتقد في الأنبياء عليهم السلام التبوءة التي هي 
إعتساف غيب صرف عند العقول كلهاء ويدفع كلما 
- الاعتساف: هو في اللغة الأخذ على غير يخطر له في معنى ذلك» وأن يعتقد اليوم الآخر 


Y 


يعرفون أسلوبًا غير هذه الأوضاع الأربعة» ولا 
يتمكنون من إبداعهء فإبداع أسلوب غير 
أساليبهم على لسان حضرته Le‏ الله عليه 
ples‏ وهو A‏ عين الاعجاز. ومنها الأخبار 
بالقصص والأحكام والملل السابقة بحيث كان 
as‏ للكتب السابقة بغير تعليم ومنها الأخبار 
بأحوال مستقبلة» LUS‏ وجد شيء على طبق 
ذلك الأخبار ظهر إعجاز جديد. ومنها الدرجة 
العليا في البلاغة Le‏ ليس مقدورًا للبشرء 
ونحن لما جئنا بعد العرب الأول ما كتا لنصل 
إلى كته ذلكء ولكن القدر الذي علمناه أن 
استعمال الكلمات والتركيبات العذبة الجزلة مع 
اللطافة وعدم التكلّف في القرآن العظيم أكثر منه 
في قصائد المتقدّمين والمتأخرين Üp‏ لا نجد 
من ذلك فيها قدر ما نجده في القرآن. 
(دهلوي» (Y* «AY c‏ 1 


أعداد 


- الأعداد ثلاثة أقسام تام وزائد وناقص. 


(YA «Yo ۰ (بيجوري» حبم‎ 


إعدام 
Ge -‏ أيضا في صفة التكوين» فأثبتها 


الماتريدية» وعليه فهي صفة قديمة قائمة بذاته 
تعالى يوجد بها ويعدم بها لکن إن cas‏ 
بالوجود تسمّى cabe op ole]‏ بالعدم 
uos‏ إعداماء oj‏ تعلقت بالحياة cM‏ 
أحياء» وهكذا فصفات الأفعال عندهم قديمة 
لأنّها هي صفة التكوين وهي قديمة» وذهب 
بعضهم إلى أن هذه كلها صفات متعدّدة وفيه 
chis icu e‏ ونفاها الأشاعرة وجعلوا 
صفات الأفعال هي تعلّقات القدرة التنجيزية 
الحادثةء Op‏ قيل على طريقة الماتريدية ما 


إعتقادات 


وجميع ما فيه على حسب ما حدث به التبي 
صلی الله عليه وسلّمء لا على حسب ما فهم من 
ذلك؛ لأنه لا يفهم ذلك إلا مشبهًا بما يجده في 
[ru pb . dis‏ وشأن الآخرة غيب كله 
عند جميع العقول» حتى إن :الأنبياء عليهم 
بطريق العقلء وإنما وصلوا إليه من طريق 
الايمان لا غير. (نابلسي» )٠١ YAE eur‏ 


اعتقادات 

GÍ-‏ الاعتقادات فخمسة أنواع: الايمان باش 
وملائكتهء وكتبه» ورسلهء واليوم الآخر. 
(طهطاويء «WA (Yl‏ 4( 


إعتكاف 

- الاعتكاف الذي مقصوده وروحه عكوف القلب 
على الله والانقطاع عن الخلق» والاشتغال به 
cod s‏ فيصير أنسه بالله بدلا عن أنسه بالخلق» 
oad‏ بذلك لأنسه به يوم الوحشة في القبر. 
UJ,‏ كان المقصود إِنْما يتمّ مع الصوم» £X‏ 
(aD‏ الاعتكاف في أفضل أيام الصوم وهو 
العشر الأخير من رمضان» ولم يذكر الله 
سبحانه الاعتكاف Y]‏ مع الصومء ولا فعله 
رسول الله Le‏ الله عليه وسلم S]‏ مع الصوم. 
(وهاب» AY w‏ ¥( 


إعجاز القرآن 

- إن سألوا عن إعجاز القرآن؛ من أي وجه هو؟ 
قلنا: di Lie Gimel‏ لوجوه كثيرة» منها 
الأسلوب البديع COM‏ العرب كانت لهم ميادين 
معلومة يركضون فيها جواد TEAM‏ ويحرزون 
قصبات السبق فى مسابقة الأقران بالقصائد 
والخطب والرسائل والمحاوراتء وما كانوا 


أعراب المسلمين 


1۰¥ 


المعاني المتكافئة في اللّفظء وبه يُعرّف الخبر 
الذي هو أصل الكلام» es‏ ما 5 فاعل 
من idy‏ ولا مضاف من (max‏ ولا 
تعجّب من استفهام» ولا صدر من مصدرء ولا 
نعت من AENA (Ea coo) ASE‏ 


أعراب المسلمين 
- عن بريدة : ol‏ رسول الله صلی الله عليه cles‏ 


كان إذا أمّر أميرًا على جيش أو سريّة أوصاه 
بتقوى الله ومن معه من المسلمين خيراء فقال: 
"اغزوا بسم cd‏ في سبيل الله» قاتلوا من كفر 
بالله» اغزوا ولا تغلُوا ولا تغدرواء ولا تملواء 
ولا تقتلوا dí,‏ وإذا لقيت عدرّك من 
المشركين فادعهم إلى ثلاث خصال - أو 
خلال - Sal‏ ما أجابوك فاقيل منهم وکت 
عنهم» ثم ادعهم إلى الاسلام» فإن أجابوك 
فاقبل منهم ثم ادعهم إلى التحوّل من دارهم إلى 
دار المهاجرين» وأخبرهم eel‏ إن فعلوا ذلك 
فلهم ما للمهاجرينء وعليهم ما على 
المهاجرين» فإن أبوا أن يتحوّلوا منها 

فأخبرهم eel‏ يكونون كأعراب Mon‏ 
يجري عليهم حكم الله تعالى» ولا يكون لهم 
في الغنيمة والفيء شيء إلا أن يجاهدوا مع 
المسلمين» oj‏ أيوا فاسألهم الجزية» OB‏ هم 
أجابوك فاقبل منهم وکف tee‏ فإن هم أبوا 
فاستعن بالله وقاتلهم. وإذا حاصرت أهل 
حصن فأرادوك أن تجعل لهم ذمّة الله وذمّة نبيّه» 
فلا تجعل لهم ذمّة الله وذمّة (n‏ ولكن اجعل 
لهم ذمّتك وذمّة أصحابك» فإتكم إن تخفروا 


| ذممكم وذمّة أصحابكم أهون من أن تخفروا 


ذمّة الله وذمّة cn‏ وإذا حاصرت Jal‏ حصن 
قأرادوك أن تنزلهم على حكم الله فلا تنزلهم 
على حكم اللهء ولكن أنزلهم على حكمك. 


وظيفة القدرة عندهم أجيب ob‏ وظيقتها تهيئة 
الممكن بحيث تجعله قابلًا للوجود والعدم» 
,5 بأنّ قبوله لذلك ذاتى cd‏ وأجيب o‏ 
الذاتي إنما هو القبول الامكاني بخلاف القبول 
الاستعدادي القريب من الفعل. (بيجوريء 
تمن ٤٤ء‏ ۳) 


إعراب 

- قال الأشمونى فالاعراب فى اللغة مصدر أعرب 
أي أبان «ei‏ وأمًا في الاصطلاح EV‏ 
مذهيان: أحدهما أنه لفظي واختاره الناظم 
ونسبه إلى المحققين وعرفه في التسهيل بقوله ما 
جيء به لبيان مقتضى العامل من حركة أو حرف 
ارا جلك والثاني أنه معنوي وعرّفوه 
ét‏ تغيّر أواخر الكلم لاختلاف العوامل 
الداخلة عليها GA‏ أو تقديرًا. والمذهب 
الأول أقرب إلى الصواب لأن المذهب الثاني 
يقتضي أن التغيير الأول ليس إعرابًا لأن 
العوامل لم تختلف بعد. (أسير» «ui‏ 
(YENI‏ 

- الكوفيون ee‏ ذهبوا إلى أن الاعراب أصل في 
الأفعال كما هو أصل في الأسماءء قالوا ÓY‏ 
اللبس الذي أوجب الاعراب في الأسماء 
موجود في الأفعال في بعض المواضع» كما 
في نحو لا تأكل السمكة وتشرب اللبن انتهى 
ملخصًاء وقول نار القرى أي Of‏ الاعراب تغبير 
يلحق آخر الكلمة لعامل يعمل فيها إلخ هو غلط 
فاحش» وذلك OY‏ المقصود بالاعراب U|‏ 
الأثر الحاصل بالعامل أو وصف الكلمة» وهو 
التغيّر القائم بالكلمة» US,‏ الذي يلحق الآخر 
الأثر.فاختلط عليه. (أسيرء CA ١۷ (utl‏ 

- اخحتصّت العرب من العلوم الجليلة التي 
اختضّت بها الاعراب الذي هو الفارق بين 


1٩۸ 


زمانين» عند أهل الكشف والوجود 
والأشاعرة. (جزائري» )١ 1۷۷ (Yl‏ 


اعشار 


- لتسهيل إجراء التقليد للطبيعة في الفلاحة شرعوا 
يستخلصون المعادن الصلبة من مدفنها 
ويعالجونها بالنار الموقودة من حطب الغاب. 
فيسكبونها ON‏ ويستخدمونها في حرث 
الأرض وتحريك الأثقال آخذين الثيران 
أعوانًا لهم. وعلى هذا النمط أخذوا يتمتّعون 
هم ومواشيهم بغلات الأرض وأثمارها برفاهة 
وصاروا يدفعون الأعشار لأميرهم أجرة لما 
كان يعانيه من أجلهم. لأنه كان يحمي برجاله 
مزارعهم وحقولهم ويمنع تعدّي هذا على أمتعة 
ذاك» دافعًا عن تخوم أرضهم هجوم 
المغتصبء ساهرًا على جميع أحوالهم 
السياسية دون أدنى خلل في ترتيب الجمهورء 
حاكمًا بينهم بالعدل قاضيًا بالانصاف ناشرًا 
على الجميع راية شريعة واحدة غير ملتفت إلى 
الامتيازات الأدبية ما لم يكن لأربابها نفع 
للمصلحة العامة» مجتهدًا JR‏ أمانة في راحة 
شعبه ورفاهیتهم» عارقًا أن من del‏ أجرته 
يُطالب بالعمل وإذا لم يعمل يسقط من عين ذاته 
حيث أن من لا يعمل لا يأكلء عالمًا أن 
السياسة أو الرئاسة إذا وقعت فى غير محلها 
تطلب من الشعب إنقاذهاء غير مأخوذ بخمرة 
حب الرئاسة التى إذا ما خامرت العقل منعت 
بأبخرتها الكثيفة نفوذ أشعّة الصواب ed]‏ 
Éin‏ لكل واجباته» صاحيًا في كل أعماله» ذا 
سلوك حسن مع الجميعء eos‏ للغرياء» قادرًا 
على السياسةء لا Us Y, LES‏ ولا 
طمًاعًا. (مرّاش» غبح» (o «YA‏ 


أعراض 


(Y CVM کت‎ «la s) . رواه مسلم‎ 


أعراض 

- السماء والأرض مجموع أجسام وأعراض. 
والأعراض صور محسوسة أو معقولة أو 
موهومة. وهي كلها لا بقاء لها. بإجماع 
Aai‏ بل وقت وجودها عندهم مقترن بوقت 
عدمها. وهكذا فهي متوهّمة البقاء ب*تجدّد 
الأمثال" . (نابلسي» وجء )٠١ ۴١‏ 


أعراض ALi)‏ متجدّدة بالأمثال 

- كذلك الأجسام متوهّمة البقاء ب"تجدّد 
الأمثال"» EY‏ مجموع أعراض لا بقاء لها . 
p‏ التركيب الواقع بين أجزائها عَرّض متجدّد 
بالأمثال والصور التى لها أعراض أيضًا متجدّدة 
بالأمثال. وكذلك ألوانها وأكوانها وحركاتها 
وسكناتها وثقلها Will, lux,‏ وكثافتها 
وطعومها وروائحها وكيفيّاتها وكمّياتها وأماكنها 
وأزمانها وأفعالها وأقوالها وأحوالهاء كل ذلك 
أعراض زائلة متجدّدة بالأمثال. وهي كلها 
صور في DJ!‏ والعقل. (نابلسي» (p)‏ 


(o كلا‎ 


أعراض لازمة 

-أمَا الألوان فعلى قسمين: منها ألوان تقوم 
بنفس المتلوّن فتسمّى أعراضًا لازمة وصفات» 
كالبياض في العاج» والصفرة في ail‏ 
والسواد في الزنجي. Vs‏ تكن لازمة» كصفرة 
الوجل وحمرة الخجل؛ una‏ أحوالاء وهي 
المقول عليها انفعالات عند المتكلمين. وقد 
أخبرناك أنه لا شيء منها بلازم ولا باق 


أعمال 


iq 


مما uni‏ عملا واعتقادًا إلا وله في الشرع 
الشريف حكم مخصوص لا يُعلّم إلا من الشرع 
ولا o‏ إلا منه؛ ولهذا كانت معرفة الشرع 
الشريف أول المقامات فى السير إلى الله تعالى 
ما لم يندرج العبد في المقام الثاني إذا كان من 
أهل الجذب الصحيح اعتناء من الله تعالى به. 
والواقف في هذا المقام الأول منقطع عن الله 
تعالى لعدم ترقيه إلى ما بعده. (نابلسي» رت» 
(Eyt‏ 


الكلام على الانتاج وعدمه ومصادر الأموال 
ومواردها LSJ‏ هو بالنظر للحيثيات» فقد يجتمع 
في الأمير Ss‏ أن يكون أيضًا ud‏ زيادة عن 
مزية إمارته» فزية الزراعة والتجارة لرأس مال 
cost of‏ فيكون جامعًا للمنافع العمومية» ويكون 
منتجًا من جهة وغير منتج من جهة أخرى . والله 
يرزق من يشاء بغير حساب. ثم أن الأعمال 
بنوعيتها : منتجة» وغير منتجة» ممدوحة Villas‏ 
لما فيها من السعى» كما أن البطالة مذمومة عند 
جميع الأمم» شرعًا وعقلًا. (طهطاوي» MSI‏ 
(A «Y YA‏ 


à]‏ الأعمال هي أسباب السعادة والثروة ومنبع 
الأموال والغنى» فالأرض الزراعية Lil‏ هي 
مورد للأعمال مساعد» CF‏ الأرض المخصبة 
بدون العمل لا تنتج ÉS‏ والأرض المجدية 
بكثرة العمل تخصب وتنتج النتائج had‏ 
ولذلك قال Le‏ الله عليه وسلّم: "أفضل 
العمل أدومه Cp Obs‏ وفى (التوراة) Me‏ 
يدك أفتح لك باب الرزق. وقد كان الأنبياء 
والسلف الصالح يعيشون من كسب Loti‏ 
ويحترفون» فقد قال الله تعالى في EE rs‏ 
عليه السلام Gu V 4 £L iW‏ 
(الأنبياء: )۸٠‏ أي عمل m‏ من cell‏ 


أعظم ضلال 

- الضال هو الذي شبّه الحق بمخلوقاته تشبيهًا 
مطلقًا أو HUP us YT‏ . وما اهتدى إلى 
الجمع بينهما بمعرفة مرتبة كل واحد منهماء 
ON,‏ هو الذي صوّر إلهه بصورة محسوسة» 
كعابد الشمس والتار والأحجار والملائكة 
والجن» ونحو UMS‏ كما قال تعالى: EG»‏ 
diu‏ من Vx‏ من دون d‏ عن LES Y‏ € 
(الأحقاف: 5). والأعظم ضلالا هو المعطّل 
للخالق - تعالى c-‏ كالدهريّة والطباعية؛ على 
مقتضى أقوالهمء Fp‏ فلا معطل في المعنى. 


(A YOA .١فاوم (جزائري»‎ 


أعظم هدي 

- المهتدي هو الذي حصل على الهداية بالدليل 
العقلي والبرهان. والأهدى هو الذي حصل 
على الهداية بتصديق الرسول QUAS‏ 
والأعظم هدي هو الذي حصلت له الهداية 
بالكشف والعيان. (جزائريء Adly‏ 
(Y «Yon‏ 


اعم 

ó|-‏ (القضية) الممكنة العامة تنعكس كنفسها 
وهي أعمّهماء والقاعدة o‏ ما ثبت للأعم يثبت 
unam t‏ 

أعمال 

- الأعمال وهي فعل الأوامر القطعية A;‏ 
والكفٌ عن المناهى القطعية والظئية على وجه 
الاخلاص والخشوع d‏ تعالى (متعلّقة بالشرع 
الشريف) أي منوطة به وتابعة cal‏ ومعلومة eau‏ 
وموقوفة cale‏ وراجعة في معرفتها إليه» بحيث 
لا حركة للمكلّف ولا سكون في ظاهره وباطنه 


AR 


أعمال الآدميين 


إلى قوام أمر العالم الأرضي. (جزائري» ES‏ 
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أعمال الحكام 
- المظنون عند كثيرين أن الماضي كان أحسن من 
الحاضر. ولا يخفى Sl‏ ذلك الظنّ هو الخطأ 
الماضي؟ أين حكم تلك الأيام المطلق من 
حكومة هذه الأيام المقيّدة؟ أين قوانين ذلك 
الزمان من قوانين هذا الزمان؟ أين ضبط هذه 
الأيام من ضبط هاتيك الأيام؟ أين نظام جنود 
أمنيتها من أمنية ذلك الزمان؟ أين رعايتها من 
رعاية تلك؟ وأين مساواتها من مساواة الأيام 
الماضية؟ لا نقول إن جميع ذلك جار بحسب 
مقتضاه وإرادة حضرة مولانا السلطان الأعظم 
ولكن نقول: إن الأساس الموضوع هو أحسن 
من الأساس الماضي» وفي المكان الذي يوجد 
فيه من يقوم بحق إجرائه حق القيام يرى الفرق 
الكائن بين هذه الأيام وتلك. وليس المقصود 
أن كثرة القوانين تنظم أحوال المملكة OV‏ كثرة 
قوانين الدول من شأنها أن تكثر الارتكابات 
والارتباكات. ولكن من طالع أخبار تلك الأيام 
مع نفي الغرض ووقف على حقيقة أعمال 
الحكام الذين كانوا مطلقي التصرّف és‏ 
الذين كانوا الواسطة الكبرى لحصولهم على 
المرغوب من التعدّي على حقوق العبادء يرى 
البون العظيم الكائن بين الزمانين وبين الحكومة 
المقيّدة والحكومة المطلقةء لا نقول 4 لا 
يوجد بين مأموري هذا الزمان من يظلمون البشر 
من الفقراء lods‏ الحظ ويسليون يطرائق 
"n‏ نفسه للوقوع تحت تحت القصاص إذا قام 


أين تعصّب هذه الأيام من تعضّب 


فقد علّمه الله تعالى صنعة الحديد فصار يحكم 
منها الدروع» فاستعان بها على أمرء واشتغل 
صلى الله عليه وسلمء قبل cb‏ بالتجارة 
بالشام للسيدة خديجة» رضي الله Aus clge‏ 
النبوّة كانت حرفته » «hs Ale à! de‏ 
الجهادء فقد قال Le‏ الله عليه وسلّم: Je"‏ 
رزقي تحت ظل رمحي "۰ وقال: "إن الله يحب 
العبد المحترف» ويغض الصحيح EU‏ 
وقال Le‏ الله عليه وسلم: "من بات الا في 
طلب الحلال أصبح مغفورًا C1‏ والكال في 
طلب الحال الذي يتعب نفسه في العمل 
لكسبه؛ وقال عمرء رضي الله عنه: لا يقعدن 
أحدكم عن طلب الرزق ويقول: اللهم ارزقني» 
فقد علمتم أن السماء لا تمطر Lai‏ ولا chai‏ 
وقال رضي الله عنه: إني لأرى الرجل فيعجبني 
فأقول أله >, $3 ob‏ قالوا: لاء سقط من 
Je‏ (طهطاوي» كاك QYYYA‏ 


أعمال الآدميين 

- ليس ينتظم أمر الدنيا؛ Vp‏ بأعمال الآدميين. 
وأعمالهم وصناعاتهم وحرفهم؛ تنحصر في 
ثلائة أقسام: أحدها؛ أصول Y‏ قوام للدنيا إلا 
بها. وهي أربعة: الزراعةء وهي للمطعم. 
والحياكة» وهي للملبس. والبناء» وهو 
للمسكن. والسياسةء وهي للتألّف والاجتماع 
والتعاون على أسباب أمر المعيشة. القسم 
الثانى: ما هى مهيّأة JS‏ واحدء من هذه 
الصناعات» وخادمة لهاء كالحدادةء فإنها 
تخدم الزراعة» وجملة من الصناعات» بإعداد 
الاتهاء وكالحلاجة «Jo‏ فإنها تخدم 
الحياكة» بإعداد عملها. القسم الثالث: ما 
هي متمّمة للأصول. كالطحن والخّبز للزراعة» 
وكالقصارة والخياطة للحياكةء وذلك بالاضافة 


أعيان 
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فالعلماء أو العمّال الذين ينفعون GUN‏ 
وإن كانوا فقراء هم أفضل من الأغنياء المترفين 
الجاهلين الذين شأنهم الإضرار بالناس. 
فأولئك هم الأعيان وهؤلاء هم السُوّقة» OY‏ 
خير الناس من نفع الناس. (مرّاش» غبح» 
£۳4( 

إعلم أن الحق - تعالى - له الفعل والاختيار 
المطلقء ما لم يتقيّد بمظهرء ويتعيّن (gem‏ 
Y dme dp‏ يكون فاعلا bs‏ فى 
المظاهر؛ V]‏ بحسب استعداداتها وطبائعها. 
p‏ التقيّد بالأعيان يحكم على الوجود co‏ 
فلا يظهر فيها إلا بحسبها. قله - تعالى - في 
كل عين فعل؛ واختيارء هو مقتضى تلك 
العين» فإن الاستعدادات الكليّة غير مجعولة. 
فعمله تابع لعلمه» وعلمه تابع لمعلومه؛ Éy‏ - 
تعالى - قادر أن يخرج من الحجر ثمرّاء ولكن 
بعد أن يجعل الحجر شجرًاء هكذا فلتعرف 
الحقائق وتفهم الدقائق. (جزائري» toile‏ 
(A cov‏ 

i]‏ لما كان المسمّى مخلوقًا وموجودّاء ليس هو 
VI‏ الوجود الحق الظاهر بأحوال المخلوقات 
وأحكامهاء ES‏ معاشر الموجودين أعيانّاء أي 
ذوانًا مشهودة محسوسة من حيث قيام أحكامنا 
بالوجود الحق النور. (جزائري» ile‏ 
(Yé vov‏ 

5 الأعيان حال ثبوتها وعدمها US‏ بسائط Y‏ 
حاملة فيها ولا محمول» ولا تلبس ES‏ من 
الأحوال المتقابلة ولا غير المتقابلة. وهذه 
العبارة تنزل من سيّدنا إلى الذين إدراكهم 
مقصور على المحسوس. OB‏ الصورة» إذا 
تقابلت الأحوال عليها يدرك ذهابهاء كصورة 
الماء إذا صار بخارًا مثلاء وإذا اختلفت عليها 


eiJ (سبستاني»‎ de المظلوم بطلب‎ 
(Ye At 


أعيان 


- من هم يا ترى الأعيان؟ هل هم أولتك الذين 
يملكون الأراضي ويجمعون عندهم أموال 
الناس بأية وسيلة كانت ويسكنون المنازل 
الفسيحة والأفدان الياذخة ويلبسون الديباج 
والأرجوان ويقتنون الخيول المطهمة 
والمركبات المذهّبة. ولا يسدون جميلا. ul‏ 
هم أولئك الذين يفلحون الأرض وينفقون على 
المعوزين ويبنون بأيديهم المنازل والبيوت 
ويحيكون الأقمشة وينجّرون المركبات 
والمراكب ويجاهدون في سبيل الوطن وخير 
الأمة وكل أصناف العمران. لعمري أن العموم 
يرون أصحاب الغنى والإاسراف والأتراف هم 
أعيان القوم مهما كانوا مقلعين عن الفضائل 
ومضربين عن الجميل . أما Las VI‏ من الناس 
فإنما لا يرون Ée‏ أو كبيرًا إلا من كان ذا قدم 
يسعى إلى الخير ويد تمد إلى إفادة الجمهور 
مهما كان coa‏ وهذا حق لأنهم كيف يدعون 
Mus‏ من كثرت أمواله cl,‏ أعماله» وكيف 
يدعون صغيرًا من كبرت عزائمه وفضائله. إلا 
أن الذي يستنبت Es‏ أو يبني بيتا هو أفضل ممن 
يأكل الثمر ويسكن البيت. والذي يخيط الثوب 
هو أعظم une‏ يلبسه. ومن تأمّل بنية الانسان 
وتروّى بها Ge‏ التروّي رآه مخلوتًا للعمل لا 
للكسل وللحراثة لا للوراثة. وقد جعل الله في 
الإنسان عقلًا ليدرك به الأشياء ويعلم حقائقها 
لينتفع بها . فمن أجهد قواه في الكدّ والكدح أو 
أعمل عقله فى الادراكات ونوره بالمعارف هو 
خير ممن ISI‏ على وساد البطالة وأفضل ممن 


del‏ على pAb die‏ الجهل والغياوة. 
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JS لحقيقتها. وقلب الحقائق محال.‎ Cs 
ممكن» له حقيقة وماهيّة في العلم» وليست غير‎ 
علمه عين ذاته» عند‎ ON العلمء ولا العالمء‎ 
المحقّقين» فإذا أراد الحق - تعالى - أن يظهر‎ 
بأحوال عين من الأعيان الثابتة» ويظهرها؛‎ 
بإرادته وكلامه على تلك العين الثابتةء‎ eng 
فكانت هذه الصورة المحسوسة» وهى معان‎ 
اجتمعت فكانت منها صورة قائمة بنفسها في‎ 
بادئ الرأي والتخيّل» وهي نسبة بين الوجود‎ 
الحق وبين عينها الثابتة التي كان التوجه إليها‎ 


من الوجود الحق. (جزائري» mmm‏ 
(YF AYA‏ 

أطلع الح - تعالى - آدم - عليه السلام - 
على الأعيان الثابتة التي هي حقائق الأشياء 


الخارجية» فالأعيان الخارجية بمثابة الظلال 
لهذه الأعيان الثابتة. واطلاعه عليها كان في 
الموطن الثاني من مواطن العالم المسمّى يظاهر 
العلم والوجود. فعرف من اطلاعه de‏ 
الأعيان الثابتة؛ الأسماءء أي أسماء الحق - 
تعالى - المتوبججّهة على إيجاد الأعيان 
الخارجيةء إذ dS‏ عين لها pl‏ يخصّها. 
والعارف يعرف الاسم الالهي بأثره. فيكون 
الاسم كالروح» والأثر بمثابة الصورة. وهذه 
المعرفة دون معرفة آدم - عليه السلام - كما أن 
معرفة آدم - عليه السلام - دون معرفة محمد - 
Le‏ الله عليه وسلّم - فبینهما فرقان. |3 محمد 
Le -‏ الله عليه وسلّم - عرف الأسماء في 
موطنها الأولء وهو المسمّى بياطن العلم 
والوجود» حيث us‏ شؤوتاء ثم نزل إلى 
الموطن الثاني الذي Lo‏ فيه أعيانًا ثابتة 
واستعدادات» ثم عرفها في موطتها الثالث 
حيث تسمّى Chel‏ خارجية. فمحمد - صلى 


xU أعيان‎ 


الأحوال غير المتقابلة فلا يدرك ذهابها إلا 
cias‏ أو بالدليل. وإلّا فالصور كلها تتجدّد 
js‏ حين. (جزائري» (ocre ner‏ 
الأعيان الثابتة لم تدخل تحت Vp tiit‏ عند 
الإيجاد العيني» x b) Ob‏ 
يدخل عليها إسم التكوين» فهي حق لا dle‏ 
لأنّ الخلق عبارة Le‏ دخل تحت كلمة "كن" 
وليست الأعيان في العلم بهذا الوصف لكنها 
ملحقة بالحدوث إلحاقًا Cem‏ لما تقتضيه 
ذواتها من استتاد وجوب الحادث فى تقسه إلى 
قذيم. فالأعيان الثابتة ملحقة في العالم العلمي 
بالعلم الذي هو ملحق Qui‏ (جزائري» 
(E ۱۳۰۷ Yol‏ 


أعيان ثابتة 

- الصور عدم متخيّل وجوده. غير أن الصور 
ظهرت لظهور الوجود الحق cle Le‏ إذ 
ظهوره بلا صورة متخيّلة محال» EY‏ لا صورة 
له. فظهرت به وظهر بها مع عدمها. ولا يقال 
في الصورة teil‏ عين ما قامت بهء UN‏ عدم . 
والمقوّم لها وجود. ولا يكون العدم عين 
caus gl‏ ولا Ml‏ غيرهء OM‏ الغيرين عند 
المتكلّمين أمران وجوديان» وليس إلا وجود 
cel‏ لا قديم ولا حادث» Bb‏ قيل: lg]‏ 
غير؛ فهي غيرية اعتباريّة لا حقيقة. lisy‏ إن 
قيل: إِنّها عين؟ بمعنى Ol‏ الظاهر عين المظهر؛ 
فهو مجاز أيضّاء لأنها شؤنه في مرتبة التعيّن 
الأول» فلا يقال: V]‏ عين ولا غير . وإن قيل: 
في مرتبة الظهورء إنها أحكام الاستعدادات» 
أعني الصور. وما يتبعها من الأحكام زيادة 
إيضاح» أن الأعيان الثابتة هي حقائق 
الممكنات في العلم» ولا وجود لها Ji‏ 
(ul,‏ وإنما لها الثبوت. ولو وجدت؛ لكان 


أعيان ثابتة 


شيء يكون محسوسًا أو معلومًا أو مكتوبًا أو 
ملفوظًا؛ إلا وهو هو. وليس الوجود بشيء 
زائد على الموجودء ولا العدم بشيء زائد على 
المعدوم. فانبساط النور» وليس إلا مرتبة 
الصفات على العدم» حتى كان منه قابل للتورء 
وليس E‏ الممكنات. وغير قابل؛ وليس إلا 
الممتنعات المشار إلى ذلك بقوله - Le‏ الله 
عليه وسلّم - "إن الله خلق الخلق في ظلمة» ei‏ 
رش عليهم من نوره» فمن أصابه من ذلك النور 
اهتدى. ومن أخطأه deo‏ . هو هو. فهو النور 
المنبسطء وهو الظلمة المنبسط عليها. فما قبل 
النور من العدم» وليس V]‏ الذات» فإنها مادة 
العدم . والوجود حصلت له صور في العلم 
تسمّى أعيانًا ثابتة. وما لم يقبل النور A‏ 
يعني في «ex‏ وهو ظلمة الذات. وما وجد 
وانعدم» ولیس إلا الصور والأعراض؛ رجع 
إلى الظلمة. Gly‏ الجواهر فإنها لا تنعدم بعد 
الوجود. c stb)‏ مواف۲» (Y 2448٠‏ 


التعيّن الثانى . وتسمّى الحقائق فيه ciat lel‏ 
أي غير منفيّة . (جزائري» مواف7. CNE AAO‏ 


الأعيان الثابتة عندهم (الطائفة العلية) هي 
حقائق الممكنات في علم الحق» وهي صور 
حقائق الأسماء الالهية في الحضرة العلميةء لا 
ZE‏ لها عن الحق Ý)‏ بالذات لا بالزمان. فهى 
أزلية أبدية. والحاصل أنَّ الأشياء خرجت من 
الوجود الإضافي إلى الوجود الإضافي. وإن 
شئت قلت: خرجت من العدم الإضافي إلى 
الوجود الإضافى. فعلى أنه تعالى أوجد 
الأشياء عن عدم» هو بديع وعلى آنه أوجدها 
عن وجودء هو مخترع بضرب من التجوّز لا من 
جهة ما تعطيه حقيقة الاختراع. (جزائري» 
Yalp‏ 1595 €( 
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الله عليه وسلّم - عرف الأصلء ثم de‏ إلى 
الفرع » بخلاف e‏ - عليه السلام - à‏ عرف 
الفرع؛ ثم ترقى إلى الأصل. (جزائري» 
Cil.‏ 55ل OA‏ 


فلنسم الصورة التي ظهر الملك متحجّبًا بها 
بالتعيّن P‏ وبالحقيقة المحمّديةء وبحقيقة 
الحقائق» وبهيولى الكل» وبالصورة 
الرحمانية» وبالوحدة المطلقة... وبغير ذلك 
من الأسماءء ولنسم أوّل صورة أخذت عن هذه 
الصورة بالعقل الأولء Ji ep‏ صورة 
روحانية» وبالقلم الأعلى» وبالروح 
الكلّ. .. وبغير ذلك من الأسماء. ms‏ 
التي أخذت عن هذه الصورة بأجناس «udi‏ 
والصور التي أخذت عن هذه الصور الجنسيّة, 
وهي أشخاص الأجناس لا نهاية لها. ولنسم 
الأوراق التي تجعل عليها d gn‏ 
لظهور الصورة فيها بالأعيان AU‏ 
وبالاستعدادات الإامكانية» عند ساداتنا 
وبالماهيّات» عند الحكماءء وبالمعلوم 
المعدوم» وبالشيء الثابت عند المتكلمين. 


(Y ogy Yol» » (جزائري‎ 


قال تعالى: Gp‏ $ مىر (القمر: (A‏ 
قرأها ابن السماك برفع 'كل'. أخبر تعالى أنه 
كل شيء» من حيث الذات» من معدوم 
وموجود. فإن الشيء eel‏ العام» وهو JS‏ ما 
يصح أن يعلم ويخبر عنمر فهو من حيث هو: 
العدم والوجود والمعدوم والموجود. فقولنا : 
العدم المطلقء والوجود المطلقء والعدم 
«Mall‏ والوجود liag eidi‏ كان معدومًا 
ودخل في الوجودء ومعدوم Y‏ يدخل في 
الوجودء وعدم إضافي» وعدم حقيقي 

ونحو هذا. كل ذلك كناية cue‏ قلا يتصوّر 
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الذاتي هو المسمّى في اصطلاح الطائفة العليّة 
بالفيض الأقدس . فالات من حيث هي هي 
اقتضت لذاتها الحقائق الالهية» والأسماء 
الرحمانية. والحقائق الالهية اقتضت لذاتها 
الحقائق الكونية DOM‏ صلاحية Jii‏ وفعلا 
فيما لا يزال. فما استفاد شيئًا من غيره تعالى 
عن ذلك علوًا كبيرّاء ولا أخذ dde‏ بمعلوماته 
الكلّية والجزئية Y]‏ منه. فمنه وإليه. ثم لما 
تفصّلت المعلومات وصارت أغيارًا انسحب 
عليها هذا العلم من غير زيادة ولا نقصان» 
فيجوز والحالة roia‏ بل يتعيّن أن يقال إن 
معلوماته أعطت العلم من نفسها وأن العلم تابع 
للمعلوم في هذه الحضرة حضرة الذات علم 
ذاته وما يكون عن ذاته باقتضاءاتها ولوازمها 
واستعداداتها. (جزائريء Vols‏ 
(Yo AA‏ 


أعيان ثابتة وشؤون 


- حقائق الممكنات» وهي الأعيان الثابتةء من 
حيث حقائقها تتعالی أن تكون Ep afl‏ من 
حيث هذا الوجه عين شؤون الحق فلا جائز أن 
s‏ فيها غيرهاء بل لا أثر لشيء في شيء 
ASN) sb Tw‏ هي المؤثرة في أنفسهاء 
لأنّ ثم حقيقة تؤثّر في NL. ou‏ 
الأمر في oiii‏ فليس ثمّة لشيء يمد غيره» بل 
المدد يصل من باطن الشيء إلى ظاهرهء 
والتجلي الوجودي النور يظهر ذلك وليس 
الاظهار À‏ في حقيقة ما أظهر. vu‏ هي 
المؤّرة بعضها في بعض» بمعنى Öl‏ بعضها 
سبب لانشاء بعض» وظهور حكمه في الحقيقة 
التى هى Gus‏ هذا إذ نسبة الأشياء إلى الحق - 
تعالى - كلّها نسبة واحدة. (جزائري» 
CA AFEA Yilga‏ 


أعيان ثابتة وشؤون 
- العالّم ds‏ مع الإنسان de sé‏ الصورة 
الموجودة القديمة» قالعلم المتعلّق بالحادثات 


أعيان خارجية 
- أطلع الحق - تعالى - آدم - عليه السلام - 


على الأعيان الثابتة التى هى حقائق الأشياء 
الخارجيةء فالأعيان الخارجية بمثابة الظلال 
لهذه الأعيان الثابتة. واطّلاعه عليها كان في 
الموطن الثاني من مواطن العالم المسمّى بظاهر 
العلم والوجود. فعرف من اطّلاعه على 
الأعيان الثابتة ؛ الأسماءء أي أسماء الحق - 
تعالى - المتوجهة على إيجاد الأعيان 
الخارجيةء إذ d$‏ عين لها إسم d‏ 
والعارف يعرف الاسم الالهي بأثره. فيكون 
الاسم كالروح» والأثر بمثابة الصورة. وهذه 
المعرفة دون معرفة آدم - عليه السلام - كما أن 
معرفة آدم - عليه السلام - دون معرفة محمد - 
Le‏ الله عليه وسلّم - فبينهما فرقان. إذ محمد 
diuo -‏ عليه وسلّم - عرف الأسماء في 


Li Y‏ حصل ولم Hole Jg‏ لكونه على 
الصورة الالهية» فإذا فهمت ما أوردناه على 
النحو الذي أردناه علمت أن الحق - تعالى 
أخذ معلوماته من ذاته بذاته» فالذات المطلقة 
أعطت العلم بها lus‏ يكون عنها إلى غير نهاية 
ذاته المقيّدة dab‏ تقييد وتعيّن عندما تجلى 
وظهر بذاته على ذاته» فهو elle‏ وعلم ومعلوم 
باعتبارات ثلاثة من غير اعتبار شيء زائد على 
الذات من إسم أو وصف أو كون. وبهذا 
التجلّي حصلت أعيان المعلومات في العلم 
ES‏ ,6 لا die,‏ فسمّيت أعيانًا ثابتة 
TP‏ ونحو هذا حصلت في العلم الذاتي 
باستعداداتها الكلية والجزئية وأحكامها 
واقتضاءاتها إلى غير نهاية. وهذا التجلّي 


آفة الشرق 
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أغيار 

- الأغيار أسماء لا مسمّيات لها كما قال تعالى: 
BE Mos cuore uA ded‏ 
ا ين بن GE‏ (بوسف: Ge‏ والأغيار تماثيل 
لا حقائق لها كما قال تعالى حكاية عن إبراهيم 
عليه السلام أنه قال لقومه ما مذو Ai JAN‏ 
«Se ü À‏ «الأنبياء: Bb (OY‏ ذهب 
إسم الغير عنه ذهب رسم الغير أيضًا مع ذهاب 
اسمه» فلا يبقى تصوير ولا تكييف ولا تمثيل 
ولا تعريف» بل الله الذي لا إله إلا هو الحي 
القيّوم الذي قامت به الأشياء وأمسك بقدرته 
جميع الصور في الأرض والسماء (والسلام) 
أي الأمان مته تعالى عليك dmm‏ من كل 
مخوف فى الدنيا والآخرة. (ناہلسی» رت» 
QI Nor‏ | 


آفات الشرق السياسية 

- من أعظم آفات الشرق السياسية كثرة التقلبات 
المنصبية» OB.‏ كثرة التغيير تدل على ارتباك 
الحال وخلوٌ الأعمال من القواعد التي لا نجاح 
للسياسة دون أن تكون مبنيّة عليها . (سيستاني» 
(CY COVA (Y Jai‏ | 


aai‏ الشرق 
- من الشائع على ألسنة الافرنج أن آفة الشرق 
عدم ثبات حكوماته وأهله في رتفع عندهم اليوم 
من كان منخفضًا وينخفض في الغد من كان 
مرتفعًا وتدار الأعمال Gpl‏ برآي زيد 
وأسبوعًا آخر برأي عمرو ويشرع في شهر في 
طريق وفي شهر آخر نترك ويشرع في طريق آخر 
وما يكون مرعي الإجراء اليوم من القوانين 
يبيت مهملا في غده وهكذا تراه لا يستقرٌ على 
حال. وهذه تهمة ليست عرية عن الصخة وقد 


موطنها الأولء وهو المسمّى بباطن العلم 
والوجودء حيث تسمّى شؤونّاء ثم نزل إلى 
الموطن الثاني الذي Los‏ فيه أعيانًا ثابتة 
واا ثم عرفها في موطنها الثالث 
حيث تسمّى أعيانا خارجية. فمحمد - ule‏ 
الله عليه eo‏ - عرف الأصل» ثم تدلّى إلى 
«gal‏ بخلاف pol‏ - عليه السلام - db‏ عرف 
الفرع؛ ثم ترقى إلى الأصل. (جزائري» 
مواف۱» 3376 ۸) 


أعيان مفصّلة 

- للحق - تعالى - ثلاثة ظلال: JEN‏ الأوّل؛ هو 
الوجود الاضافي المسمّى بنفس الرحمن» 
fedi;‏ الأول» والوحدة المطلقةء والحقيقة 
المحمّدية» وهو JE‏ مجمل غير مفصل» والظل 
الثاني؛ هو المسمّى بالتعيّن الثاني» وبمرتبة 
Je du Hs i gie ateh Zarit‏ 


العالم ds‏ ملكه وملكوته» المسمّى بالصور 
الخارجية والأعيان المفصّلة وبالوجود 
الخارجي . . فهي ثلاثة ظلال في مقام الفرق» 
jio‏ واحد في مقام الجمع . بل ولا Sel‏ 
بالنسبة إلى الوجود كما قيل: 
مراتب بالوجود صارت 
حقائق الغيب والعيان 
وليس غير الوجودفيها 
بظاهرء > والجميع قان 
pou‏ الأوّل Je‏ الذات. والظل الثاني ds‏ 
الأسماء والصفات» باعتبار الذات. JE,‏ 
الثالث Jb‏ الصفات والأسماء لا باعتبار 
الذات» قافهم أو ph‏ (جزائري» ol‏ 
(«Yat‏ 
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وإن تفق الأنام وأنت متهم 
فإن المسك بعض دم الغزال 
(مخان» GAYA te‏ 


إفساد 
UL‏ العرب فكانوا قد اقتسموا نواحي البلاد 


(مصر)ء كل قبيلة وضعت لنفسها حدًا. ولذلك 
كان يحصل بين القبائل es‏ وكان إفسادهم 
متنوّعًا ؛ فمنه أن أهل القوة يفرضون على البلاد 
فروضًاء وإذا مرّ الواحد epa‏ على فلاح يحرث 
أرضًا سأله عن صنف الزراعة الذي cost‏ 
فمتى عرف ذلك قال؛ أنا شريكك ومضى» 
حتى إذا جاء وقت الحصاد حضر وقاسمه الغلة 
Zu‏ نظيفة وافية الكيل. وانظر ما يفعله القادر 
الظالم الغشوم الذي لا يرجع إلى ذمّة ولا 
lies‏ بدين» ولا تضبطه حكومة. وكانت 
البدوية من البدويات تمرٌ بالرجل يسوق ساقية؛ 
فتنام له في مدار الثورء فإن لم يبادر الفلاح 
بمنعه من الحركة حتى يمس طرف ثيابهاء هلك 
بسيوف قومها وحزب ta za‏ فكان يبادر بإيقاف 
البهيمة ويسأل البدوية Ue‏ تريدء فتقترح عليه ما 
شاءت من بن وصابون وأقمشة» فلا تبرح 
مكانها حتى يحضر لها جميع ما رسمت. 
(حرصيفي› (Y YY ens,‏ 


أفعال alati‏ 
- اختلف المعتزلة والأشاعرة في (بعض) أفعال 


العباد هل هي صادرة عنهم حقيقة أو كسبّاء 
والأصح الأوّل. (عاملي» QW 1۳ culs‏ 


- نشهد أن الله تعالى خالق لجميع أفعال العباد 


من الخير JU‏ والنفع والضرء ولكن لا ينسب 
الشرّ إليه تعالى ولا الضرّء وإنّما ينسب إليه 
الخير والنفع . وتحقيق ذلك : أن الله تعالى خلق 


إفحام 


طالما رأى العقلاء من الشرقيين أن سرعة 
التقلبات من أعظم الآفات التي تؤول إلى 
تضعضع أحوالهم في كل شيء حتى أنهم 
يكادون يمسون من جرائتها دون قواعد تبنى 
عليها سياستهم وأعمالهم فما يثبته السلف 
ينقضه الخلف وما يستحسته الواحد يستقبحه 
الآحر. ots,‏ التقلّب في مصر من آفاتها Ul‏ 
الآن فقد صدمت الغايات الهيئة الإدارية في 
مصر صدمة عنيفة» غير أن الفوز يكون لمن 
يبني أعماله على أساس حب الوطن وخلو 
الغرض ومراعاة المنافع العمومية دون 
الخصوصيةء فدارت الدائرة على الباغى فى 
التزال السياسي الذي جرى وفاز الجناب 
الخديوي بالمحافظة على ما قد رأى وطنه 
ناجحًا به أعظم نجاح فأصبح Ci‏ أن كل 
السلامة في اتباعه. (سبستاني» Ye‏ 
qct‏ 


إفحام 


- الافحام: وهو عبارة عن أن يدعي المتكلم 
وقوع أمر يعتقده الناس مستحيلا أو مستبعد» أو 
الخارق والمبالغة فيهما مجرّد دعوى المتكلم 
بلا ih‏ والافحام فيه الدعوى مع البيّنة وإلزام 
من ينكرهاء وربما يلتبس الخارق بالإفحام» 
فالأول وهو الإافحام في المستحيل مثاله قول 
بعضهم : 


ومثال الافحام في المستبعد قول المتنبي: 


1۷ إقتداء 
النفس المتوالدة من المزاج والطبع منجبلة على ثلاثةء أحدها الأب وذلك بإزاء المبدأ للعالّم» 


والثاني: الابن وهو بإزاء الصادر الأولء وهو 
معنى عام شامل لجميع الموجودات. والثالث: 
روح القدس وهو بإزاء العقول المجرّدة» وكانوا 
يعتقدون أن أقنوم الابن تدرّع بروح عيسى عليه 
الصلاة والسلام يعني تصور الابن بصورة روح 
عيسى» كما Ol‏ جبريل عليه السلام يظهر بصورة 
OUI‏ ويزعمون OÍ‏ عيسى على نبيّنا وعليه 
الصلاة والسلام إلهء وأنّه ابن PINE‏ 
بشر تجري عليه الأحكام البشرية والالهية ee‏ 
كانوا يتمسّكون في هذا الباب ببعض نصوص 
الإنجيل» حيث وقع فيه لفظ الابن» وقد نسب 
إلى نفسه بعض الأفعال الالهيّة. (دهلوي؛ 
فت Q YA‏ 


إقتداء 


- إن الأمر إذا كان صادرًا من غيرنا وكان صوابًا 


موافقًا للأدلّة لا سيّما إذا كنا عليه وأخذ من 
أيدينا فلا وجه لانكاره وأهماله بل الواجب 
الحرص على استرجاعه واستعمالهء وكل 
متمسّك بديانة وإن کان یری غيره Yl‏ فى 
ديانته فذلك لا يمنعه من الاقتداء به Là‏ 
يستحسن فى نفسه من أعماله المتعلّقة 
بالمصالح الدنيوية» كما تفعله EN‏ الإفرنجيّة 
فإتهم ما زالوا يقتدون بغيرهم في كل ما يرونه 
حسنًا من dust‏ حتى بلغوا في استقامة نظام 
دنياهم إلى ما هو مشاهدء وشأن الناقد البصير 
تمييز الحق بمسبار النظر في الشيء المعروض 
عليه Y‏ كان أو فعلاء OP‏ وجده Gipo‏ قبله 
واتبعه سواء كان صاحبه من أهل الحق أو من 
غيرهم» فليس بالرجال يعرف الحق بل بالحق 
تعرف الرجال والحكمة ضالة المؤمن يأخذها 
حيث وجدها. (تونسي» Co 21 cpl‏ 


الخير والشرء بمنزلة الإناء الطاهر والاناء 
النجس› ثم نفخ من روحه» فظهر من النفس ما 
هي منجبلة عليه من الخير والشرء فكان ذلك 
كالماء الذي يقع في الاناء الطاهر فيستمرٌ 
طاهرّاء وفي الاناء النجس قيصير I‏ 
(نايلسي» QE ui‏ 
s‏ أفعال العيد 
- الواجب اعتقاده أن بعض أفعاله صادر باختياره 
والبعض الآخر باضطراره» لما يجده كل فاعل 
من الفرق الضروري بين حركة البطش وحركة 
المرتعش . (بيجوري» تمر» )٠١ Y‏ 
أقانيم 
- النصارى مجمعون على ol‏ الله تعالى واحد 
بالذات» ويريدون بالأقانيم الصفات مع 
الذات» ويُعبّرون عن الأقانيم بالأب والابن 
وروح القدس» يريدون بالأب الذات مع 
الوجودء وبالابن الذات مع العلمء ويطلقون 
عليه اسم الكلمةء ويريدون بروح القدس 
الذات مع الحياة» وأجمعوا على Ol‏ المسيح 
عليه السلام ولد من مريم وصلب» والانجيل 
الذي بأيديهم إنما هو سيرة المسيح عليه 
السلام» جمعه أربعة من أصحابه وهم: e‏ 
ولوقاء وماريوس» ويحنًا . ولفظة إنجيل معناها 
البشارة. ولهم كتب تعرف بالقوانين وضعها 
أكابرهم» يرجعون إليها في الأحكام من 
العبادات والمعاملات» ويصلون بالمزامير. 
(عاملي» CE 2151 YES‏ 
GT‏ النصارى فكانوا مؤمنين بعيسى عليه الصلاة 
والسلام وكان من ضلالتهم eel‏ يزعمون أن لله 
سبحانه وتعالى ثلاث شعب متغايرة بوجه 
متّحدة بآخرء ويسمّون الشعب EAI‏ أقانيم 
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عليه وسلّم وهو في غرفة كأنها بيت حمام وهو 
نائم على حصيرة قد أثر بجنبه فبكيت» فقال ما 
يبكيك يا عبداللهء قلت يا رسول الله كسرى 
وقصير يطؤن على الخز والديباج وأنت نائم 
على هذا الحصير وقد أثر بجنبك» فقال فلا 
تبك op‏ لهم Gal‏ ولنا الآخحرة» وقول علي 
كرّمك ألله وجهه: 
رضينا قسمةالجبّار فينا 
لناعلموللاعداء مال 
فإن المال يفتى عن قريب 
(مخان» (A «YY te‏ 


إقتصاد وتوفير 

- اقتضاء التنظيمات لمزيد الضرائب على المملكة 
فجوابها: D,‏ هذا القائل المسكين لو علم ما 
ينشأ عن حالة الاستبداد وحالة التقيّد 
بالتنظيمات لما صدرت منه هذه القولة 
الوهمية المبنية على عكس القضيةء فإن حالة 
الاستبداد هي التي تقتضي كثرة الضرائب إذ 
يؤخذ Les‏ اللازم وغير اللازم ليصرف فيما هو 
في الغالب غير لازم» بخلاف حالة التقيّد فإنها 
بضبط الدخل وصرفه في خصوص الأمور 
اللازمة لا تكلّف فيها أهل المملكة إل بضرائب 
تسمح بها نفوسهم» حيث يرون لزومها وصرقها 
في مصالح وطنهمء فإذا قابلنا ما يلزم صرقه 
على إجراء التنظيمات بما ينقص بها من 
المصاريف والخطط غير اللازمة التي لم تكن 
محدودة قبل التنظيمات بعدد ولا ضابط Le‏ 
يرتفع بها من المظالم التي لا تقف بدونها عند 
cde‏ لم يبق للمنصف شك في أن التنظيمات 
على فرض كثرة خططها من أقوى أسباب 


إقتراب 


إقتراب 
- السجود هو لحوق نفسك بأرضها التي خلقت 
منها وهي العدم» والاقتراب هو السجود الثاني 
وهو لحوق فوق هذا اللحوق الذي ظهر لك 
بالعدم UA‏ (يكشف) باليناء للمفعول أي 
يكشف الله تعالى (لك) بأن يظهر فيك وتجده 
فى نفسك المعدومةء liay‏ الانكشاف ليس 
كانكشاف الأشياء المغطاة. قال العفيف 
التلمساني رضي الله عنه من أبيات: 
جميع خطاب آهل الله معنى 
بلا حرف وكشفادون كشف 
أي هو Es) CASS‏ ليس كما يكشف الغطاء عن 
الآنية أو الستر عن الباب؛ بل هو أمر إذا ظهر 
يَرى العبد أن ذلك لم يكن ane‏ بشيء Lis‏ 
الإدراك كان ضعيفا عن الوصول إليه Aga‏ 
الحق تعالى فأدرك ما كان ظاهرًا GD‏ أي 
best‏ أو الذي انكشف لك (هو) أي الله 
سبحانه وتعالى الموجود وحده فقط بالوجود 
القديم الخاص به» (لا أنت) أي لا وجود لك 
بالكلية بل cul‏ عدم محض. (نابلسي» رت» 
(Tara‏ 


إقتران 

- المقصود من الاقتران حركة معنوية معقولة» 
توجب QUAM‏ ولا حركة في المعاني 
والحقائق المجرّدة. (جزائري» (Yo ya‏ 
(f «041‏ 


إقتسام 
- الإقتسام: هو أن يقسم المتكلم أشياء بين 
اغا ريمن ipe s a‏ يمن بلي 
ve‏ ومن أمثلته ما روى الطبراني عن اين مسعود 
رضي الله عنه قال: دخلت على النبي Le‏ الله 


أقسام الكفر 


(YYYY «uil بالتبعية . (نابلسي»‎ 


Ul -‏ أقسام الاسلام بحسب الحقيقة فهي ثلاثة 


أيضًا: إسلام بالقلب فقطء وإسلام بالأعمالء 


ol وبالمشاهدة. (نابلسي»‎ Le وإسلام‎ 
(A STA 

أقسام الحرية 

- أقسام الحرية: وتنقسم الحرية إلى خمسة 


أقسام: حرية طبعية» وحرية سلوكية» وحرية 
دينية» وحرية مدثية» وحرية سياسية. 
(طهطاويء اكالاء Qr c£vY‏ 


أقسام الكفر 


Ul‏ أقسام الكفر فهي بحسب الشرع ثلاثة أقسام 
ترجع جميع أنواع الكفر إليها وهي: التشبيه 
والتعطيل» والتكذيب. وهي أصول ثلاثة من 
أصول الكفرء لا Jens‏ الانسان في مرتبة عوام 
المسلمين إلا بعد تبرئته منها ظاهرًا ÉLUS‏ 
ومن وجد عنده شيء منهاء فليعلم أنه كافر 
وليس مؤمتاء ولا يغرّه db‏ الغرور. (نابلسي» 
OEA uus‏ 

Ul‏ أقسام الكفر بحسب الحقيقة فثلاثة أيضًا: 
E TES UE‏ الوجود مع الله» والنظر 
إلى غير الله. وهذا الكفر هو الذي يوجب 
الخلود في نار البعد؛ ويحرم الدخول إلى جنة 
المعارف». وهذه الثلاثة هى أصوله» فمن t»‏ 
منها بعد براءته من تلك الأصول الثلاثة الأولى 
فقد يرى ظاهرًا وباطنًا من الكفر الجليّ والكفر 
egi‏ وسلم في الآخرة من نار جهنم ونار 
البعد bil,‏ 3« ودخل في xb» : ls Ji‏ 
SE‏ مقام ريف «X‏ (الرحمن: 83( ومن لم 
يبرأ من هذه الأصول الثلاثة وبرئ من الأصول 
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الاقتصاد والتوفير» لاسيّما والمباشرون 
لاستخلاص المجابي متقيّدون بالقوانين 
LA‏ فشتّان بين حالة المستبدٌ الذي del‏ 
ويعطي بمقتضى الشهوة والاختيار وحالة 
المتقيّد بالقوانين الذي يفعل ما ذكر بمقتضاها 
US us‏ تعقّب آراء كثيرة يخجل من تنزيلها eU]‏ 
منزلة القاصر في تصرّفه فضلًا عن الخائن فيه 
oU‏ بهذا أن المصاريف البالغة التى تكآف 
المملكة ما لا طاقة لها به Li‏ تكون حالة 
الاستبدادء ol,‏ الاقتصاد الذي هو منشأ خيرها 
Li‏ يحصل بضبط سائر التصرّفات بقيود 
التنظيمات. (تونسي» CE CEA epl‏ 


- القابل Y‏ يكون موصوقًا بالقبول إلا من فيضه 
تعالى الأقدس عن شوائب» نسب الكثرة EY‏ 
فيض ذاتي ما adis‏ كثرة أسمائية لا علم ولا 
مشيئة ولا إرادة ولا قدرة» فكل ما ينسب إلى 
الذات من حيث هو الذات يُسمّى أقدسيّاء وكل 
ما ينزل عن التجلّى الذاتء ees.‏ الأسماء 
والصفات» us JS‏ فالفيض الأقدس 
es‏ ذاتي غيبي الغيب حقيقته» وبهذا الفيض 
اين حصلت وتميّزت القوابل الممكنة في 
حضرة الإمكان» وهي الأعيان الثابتة التي هي 
صور الأسماء الإلهية في حضرة العلم الذاتي 
القابلة للفيض التجلّي الذاتي» لا تأر لها عن 
الحق - تعالى - إلا بالذات Ab‏ رتبةء Yp‏ 
فهي أزلية أبدية حيث أنها معلومة العلم القديم» 
لان كينونة کل شيء في شيء Ul]‏ تكون بحسب 
المحل. (جزاتري» CENTER Fly‏ 


أقسام الاسلام 
"i =‏ أقسام الإسلام a gë‏ الشريعة DAS‏ 


\Y: 


الكمال؛ ob "um hi‏ بلادهم أخذت 
من الأقليم الخامس والسادس. ul,‏ القسم 
الثالثء من سكان الأرض فهم الذين مساكنهم 
محاذية لبنات نعش. وهم الروس والصقالية. 
فعقولهم ناقصةء وأخلاقهم وحشية» وطبائعهم 
باردة. ولكثرة بُعدهم ue‏ الشمس؛ صار 
البرد عليهم أغلب» والرطوبات أكثر . لأنه ليس 
هنالك ما ينشّفها وينضجها. فلذلك؛ صارت 
ألوانهم بيضاءء وشعورهم شقراءء Calo‏ 
وأبدانهم عظيمة رخوة. (جزائري» S‏ 

Otot 


إقطاع 
- حكى المؤرّخون (ND BS‏ على وجوه 
مختلفة» وقد رأيت عند المتكلّم على الاقطاع 
المشار إليه القطعة الأديم التي يقال él‏ من 
خف أمير المؤمنين علي بن أبي طالب رضي الله 
n‏ وقد صارت «S‏ وفيها بعض أثر الكتابةء 
ورأيتٌ معها ورقة/ مكتوبة في الصندوق الذي 
فيه قطعة الأديم. منسوب خط هذه الورقة إلى 
أمير المؤمنين المستنجد بالله العّاسي تَغْمّده الله 
رحمته» كتب منها نسخة الانطاء وصورة ما 
كتبه المستنجد بخطه: Mass ed Lot‏ 
كتاب رسول الله Le‏ الله عليه وسلّم الذي «S‏ 
لتميم الداري وإخوته في سنة تسع للهجرة 
الشريفة بعد منصرفه من غزوة تبوك» في قطعة 
pol‏ من خف أمير المؤمنين علي بن أبي 
«JU‏ وبخطه نسخت كهيئته: يسم الله 
الرحمن الرحيمء هذا ما أنطا رسول الله 
Le‏ الله عليه hs‏ لتميم الداري وإخوته؛ 
حبرون والمرطون وبيت عينون» وبيت إبراهيم 
وما alus LE, (geh e zh cio‏ 
ذلك لهم ولأعقابهم» فمن آذاهم EET TE‏ 


الثلاثة الأولىء فقد بُرّئ من الكفر الجليٌ ووقع 
في الكفر Gt‏ وسلم في الآخرة من الخلود 
في التار لا من دخولهاء ووقع في جهنم البعد 
والطردء وحرم من دخول جنّة المعارف وهي 
Le‏ الروحانيّة» وكانت له Le‏ الحسّ. 
(نابلسي» CA (MY. cus‏ 


أقسام الناس 

- السبب الظاهرء بحسب العادة» التى أجراها 
الله باختيارهء ويما Js‏ عليه الاستقراءء فى 
اختلاف التاس في: عقولهمء وأخلاقهمء 
وسيرهم؛ أحوال الشمس في الحركة. OB‏ 
الناس على ثلاثة أقسام: أحدها: الذين 
يسكتون تحت خط الاستواءء إلى ما يقرب 
من المواضعء التي يحاذيها A‏ رأس 
السرطان» واسمهم العام السودان. ولأجل 
أن الشمس» تمر على رؤوسهمء [y^ MI‏ أو 
ox‏ في السنة؛ صارت أبدانهم وشعورهم 
سوداء. وهم أضعف الناس Aie‏ وأوحشهم 
أخلاقًا. Us‏ الذين مساكنهمء أقرب إلى 
محاذاة ua‏ رأس السرطان؛ فعقولهم أكمل من 
الذين قبلهم» والسواد فيهم «pl‏ وطبائعهم 
معتدلةء وأخلاقهم مؤنسة» 0 نظيفة . 
وهم Jai‏ الهندء واليمنء وبعض المغاربة» 
وكل العرب. Ul,‏ القسم الثاني من أهل 
الأرض؛ فهم الذين مساكنهم على رأس p‏ 
السرطانء إلى محاذات بنات نعش. وهم 
سكان وسط هذه المعمورة» وهو المسممى 
بإيران شهرء Jals‏ العراقء cells‏ 
وخراسان» وأصبهان... فهم أكمل الناس 
«Aie‏ وألطفهم lsi‏ وهم مختلفون في 
الكمال. ويليهم في الكمال؛ سكان فرنساء 
فإنهم وسط الاقليم الخامس. ويليهم في 


YA 


قال: JU‏ رسول الله صلی الله عليه وسلّم: "ألا 
أنبتكم بأكبر الكبائر؟ قلنا بلى يا رسول الله 
قال: الاشراك بالله وعقوق الوالدين وكان SZ.‏ 
فجلس فقال: ألا وقول الزور ألا وشهادة 
الزور" فما زال يكرّرها حتى قلنا ليته سكت. 
col)‏ کب QYY‏ 

- عن ابن مسعود رضي الله عنه قال: أكبر الكبائر 
الإشراك بالله» والأمن من مكر اللهء والقنوط 
من رحمة اله واليأس من روح الله . رواه عبد 
الرزاق وأخرجه ابن أبي حاتم عن ابن عباس 
رضى الله تعالى xe‏ مرفوعًا ولفظه سئل: ما 
الكبائر؟ فقال: 'الاشراك ct‏ والأمن من 
مكر Ut cd‏ من روح الله" . (وهاب» 
كبء ۷ Or‏ 

- روي من حديث اين عمر رضي الله عنهما: 
usi‏ الكبائر سوء DEN‏ بالله' رواه ابن 
مردويه. cola)‏ کب» ^« (A‏ 


إكتساب عقلي 

à] -‏ الاكتساب العقلى ينقل الانسان من الحالة 
الوحشية إلى الحالة الأنسية هكذا العلم ينقله 
من حالة الغفلة إلى حالة النباهة ومن قيود 
الجهل إلى حرية العقلء على أذ كلا من البشر 
يعود بالعلم > فلا يتسلّط عليه Jae‏ مغتصب. 
ونبيهًا فلا يخدعه الغشّاشون. وحازمًا فلا يميل 
مع كل ريح. Gleis‏ فلا يخشى تهديد 
الطمّاعين وتوعّد المتحشّدين» وقويًا فلا يبالي 
بصدمات الأعداء وزعازعهم. E,‏ فيميّز 
الحق من الباطل والصواب من الخطأ والعدل 
من الظلم ويعطي كل ذي حق de‏ ويعلم أين 
مرتبة JS‏ من أشباهه البشر ومدارها. هذا وإِنَّ 
العلم من شأنه أن OLY ood‏ ويحسن تربيته 
ويصلح فساد قطرته ويجمّل ويزيّن أعماله es‏ 


آذاهم لعنه cdi‏ وأشهدتٌ dee‏ بن أبي öbs‏ 
وعمر بن الخطاب وعثمان بن عفان» وكتبه 
علي بن أبي طالب» وشهد من بعدهم» وقد 
نسخت ذلك من خط المستنجد بالل ass‏ 
Jag‏ هذا أصحٌ ما قيل فيه والله أعلم. واستمرٌ 
هذا الاقطاع بيد ذريّة تميم يأكلونه إلى يومنا 
هذاء وهم مقيمون ببلد سيّدنا الخليل عليه 
السّلامء وهم طائفة كثيرة JU‏ لهم الداريةء 
وهذا ببركة النبي Le‏ الله عليه وسلم. 
(نابلسي» حنء ۰۲۷۷ ۷) 


أقيسة صحيحة الانتاج 

- إستخرج علماء المنطق من القرآن العزيز كثيرًا 
من الأقيسة الصحيحة الانتاج. فمنها من 
الشكل الأوّل قوله تعالى حكاية لقول إبراهيم 
عليه الصلاة والسلام للنمروذ لعنه الله حين 
ادّعى الربوبية أن الله يأتي بالشمس من المشرق 
فأتى بها من المغرب» قالوا فيه إشارة إلى قياس 
من الشكل الأول ON‏ المعنى أن ANI‏ الحق 
يأتي بالشمس من المشرق وفاعل الشيء قادر 
عليه» فإن كنت تزعم أنك الاله فأت بها من 
المغرب. Op‏ الجهتين متمائلتان» فاعكس فعل 
الاله وأت بها من المغرب» فلما أمره وعجز 
كان من لازم ذلك أنه ليس يإله» فيستقيم الدليل 
عليه وتقوم الحجّة. ونظم القياس هكذا: أنت 
لا تقدر أن تأتي بالشمس من المغرب» ومن لا 
يقدر على الاتيان بها من المغرب فليس بإلهء 
يتتج من الشكل الأوّل أنت لست dh‏ وحذفت 
المقدمتان للعلم بهما. (دحلان» رسبء 
(TY «t‏ 


أكير الكبائر 
- في الصحيحين عن أبي بكرة رضي الله £e‏ 


Y 


والصرف. epp‏ قالوا في تعريف كل منها هو 
afi‏ قانونية» والجسمية كالعصا للضرب ونحو 
ذلك» فتخصيص الأداة بحروف المعاني لم 
يقل به أحد. (أسيرء QA c0 ca;‏ 


إلحاد 


0 


ul‏ "الالحاد' : فهو العدول عن ظواهر معاني 
الآيات cai adt‏ والأحاديث النبويةء والشرائع 
الإسلامية. وتفسير جميع ذلك بمعانٍ أخرى 
باطنية» مع الاقتصار على ذلك» ونفي الظواهر 
ob X «ul,‏ الظواهر من ذلك خطاب من 
الله تعالى لمن لم يصل إلى ما وصلوا إليه من 
المعرفة . فإذا وصلوا إلى حقائق المعرفة ارتقع 
عنهم الخطاب بالأمر والنهي. وصاروا على 
الحق كيفما كانوا. وهم مع ذلك Se‏ مدركون 
للمنافع والمضارٌ الدنيوية» يعرفون الخير 
والشرّء ويفرّقون بين النفع pally‏ ويميّزون 
البرد من الحرّء والكر من الفرّ. فهذا معنى 
الزندقة والالحاد. (نابلسي » Yoo "c‏ 4( 
الالحاد في أسماء الله سبحانه وصفاته . 

الالحاد في أسمائه وصفاته. قال سبحانه فى 
سورة الأعراف Ux qu c 45h‏ يبا 
ودروا GE C AL d 3 Cod Sit Vx‏ 
(VA idle o «51‏ تفسير هذه الآية: 
GET ICI 45‏ تنبيه للمؤمنين على كيفيّة 
ذكره تعالى وكيفيّة المعاملة مع المخلين بذلك 
الغافلين عنه سبحانه Les‏ يليق بشأنه أثر بیان 
غفلتهم التامة وضلالتهم الطامة "فادعوه بها" 
إما من الدعوة بمعنى التسمية كقولهم دعوته 
زيدًا أو بزيد أي سمّيته. أو الدعاء بمعنى النداء 
كقولهم دعوت زيدًا أي ناجيته» 'وذروا الذين 
يلحدون في أسمائه ' أي يميلون وينحرفون فيها 
عن الحق إلى الباطلء يقال الحد إذا مال عن 


ax 


إلباسات 


مقداره ويعظم أفكاره ويجعله إنسانًا لا بهيمة 
وبشرًا لا وحشًا ويفتح بصره وبصيرته ليرى 


الحقائق ويميز الطرائق. (مرّاش» ré‏ 
*4« 44( 
إلياسات 


- تلك الالباسات المختلفة المتعدّدة هي 
raggi‏ التي يتجلى بها *الوجود الحق" 
سبحانهء» LS‏ قال: B‏ هر في 4 
(الرحمن: ۹( أي : صورة غير الصورة 
الأولى. واليوم: كل لمحة من لمحات البصر. 
وذلك مقتضى أمره تعالى الذي قال: LACS‏ 
إلا دة كلمج ,23 € (القمر: Co‏ ثم قال 
تعالى في آية أخرى : Li PET‏ 
الاش A‏ (الروم: Bp Qo‏ كانت 
السماء والأرض قائمتين sb‏ سبحانه » وأمره 
كلمح t padl‏ فالسماء والأرض كلمح 
بالبصرء وهي 6552 Abel, us‏ التي 
يتجلّى بها ويظهر لعباده العارفين» دون الغافلين 
المغرورين» المشتغلين بالدنيا وزخارفها. 
ولهذا قال تعالى: V AS‏ فى SN‏ وما في 
KI‏ (النجم: N‏ أي: جميع الصور 
والأشخاص له تعالى. ومع ذلك ab «als‏ 
تعالى الوجود الحق الذي اليس له صورة ولا 
"الوجود adl‏ الواحد القديم' . (نابلسي» 


(AV «\0A وج۰‎ 


an 
الأداة والآلة والواسطة ألأفاظ مترادفةء وهى‎ - 
لفظية أو معنوية أو جسمية فاللفظية هي كل‎ G 
لفظ يتوضل به إلى غيره كما ذكرء والمعنوية كل‎ 
معنى يتوضل به إلى غيره كعلم النحو والمنطق‎ 


إلزاميّة التعليم 


VY 


الآلات في eal‏ الصناعات. وأصول الرسم 
والتخطيط والموسيقى. والتمرين البدني. 
والتمرين العسكري للذكور وأشغال الأبرة 
للاناث. and‏ الأول من القانون المذكور). 
(إسحق› YYo s‏ .1( 


حقية إلزام التعليم: الوالد مأمور من قبل طبيعة 
الوجود» بحفظ المولود. والإنسان من حيث 
أنه حيوان ذو وجود بدني حسّي» ومن حيث آنه 
ناطق ذو وجود عقلي معنوي فمن دعاه من حير 
القوة إلى جانب الفعل فقد لزمه حفظه في 
الحالين. فكما أنه يجب على الوالد أن يطعم 
الولد ويكسوه ويقيه 55 العوارض الطبيعية إلى 
أن ks‏ منه الساعد» ويستغنى عن المساعد. 
كذلك يجب عليه أن due lu‏ بالعلم 
والأدب» ويصون لبه عن مفاسد الجهل» إلى 
أن تنمو مداركه ويبلغ Le‏ العرفان. فالعلم من 
حق الولد والتعليم من واجبات الوالد. 
والحكومة هي الهيئة المختارة لنصر 
الضعيف. وإنصاف المظلومء وحماية 
العاجزء وحفظ الحقوقء والدعوة إلى 
الواجبات. وهي مأمورة من قبل وجودها 
الطبيعي بصيانة الوطنء وإعلاء exl‏ وتسديد 
أمور الأمة وتنظيم أحوالها بتوفير أسباب الراحة 
وتمهيد طرق السعادة» وغير ذلك مما لا يتم 
ولا يحصل إلا بانتشار أنوار العلم 
واضمحلال ظلمات BB eje!‏ وجد من لا 
ينهض Les‏ وجب vale‏ ومن يهمل الشأن الذي 
لا تكون المدنية ولا تحصل الراحة إلا به» فمن 
حق الحكومة أن تدعوه إليه» ومن Wé‏ أن 
تجبره عليه. قال الحكيم فرنك الفيلسوف 
الفرنسوي المشهور في قاموسه الفلسفي ما 
معناه ليست واجبات الحكومة بمقصورة على 


القصد والاستقامة» ومنه لحد القبر لكونه في 
aile‏ بخلاف الضريح G‏ في وسطه. والالحاد 
في أسمائه سبحانه أن يُسمّى بما لا توقيف فيه 
أو بما يوهم معنى فاسدًا كما في قول Jal‏ البدو 
يا أبا المكارم يا أبيض الوجه يا سخي ونحو 
ذلك» فالمراد بترك المأمور به الاجتناب عن 
ذلك» ويأسمائه ما أطلقوه عليه تعالى وسمّوه به 
على زعمهم لا أسماؤه تعالى حقيقة وعلى ذلك 
يحمل ترك الإضمار ob‏ يقال يلحدون بها. 
(الوسيء مج Q CY.‏ 


إلزاميّة التعليم 
- موضوع بحثنا في هذا الجزء إلزامية التعليم من 
الوجه الذي قرّت عليه الأكثرية الغالبة في 
مجلس نوّاب الفرنسيس» رابع وعشرين شهر 
كانون الأول عام 188٠‏ باتّفاق Cb voi‏ 
يخالفها YoY‏ . وهو: أن يكون التعليم 
الابتدائي Cub‏ على الآباء لولدهم من 
الذكور والإناث من السادسة إلى الثالثة عشرة 
من ez‏ يلقى إليهم في المدارس الابتدائية أو 
الانتصافية سواء كانت هاته المدارس ميرية 
عمومية أو حرّة خصوصية» وفي نفس بيوت 
الآباء يلقيه الوالد نفسه أو من يختاره لذلك 
الشأن alJD‏ الثالث من قانون التعليم 
الإلزامي). ol‏ يكون هذا التعليم شاملا 
للتهذيب الأدبى والمدنى. والقراءة والكتابة 
واللغة ومبادئ البيان الفرنسوي» والجغرافية 
خصوصًا جغرافية فرنسا. والتاريخ ولاسيّما 
تاريخ فرنسا إلى هذه الأيام. وبعض الأصول 
الضرورية من علم القوانين DÀ)‏ تدبير المنزل. 
ومبادئ العلوم الطبيعية والرياضية» وكيفية 
استعمال هذه المبادئ فى «il‏ وحفظ 
الصحةء والمهن والأشغال اليدويةء وإدارة 


\Y£ 


المعاني» ودليل إمكان الاصطلاح أن يتولى 
واحد أو جمع وضع الألفاظ لمعانء ثم 
La pag‏ لغيرهم بالاشارة؛ كحال الوالدات مع 
أطفالهنٌ. وهذان الدّليلان هما دليلا إمكان 
il‏ والجواب عن القول الأوّل: أن 
المراد من تعليم الأسماء الالهام إلى وضعها . 
وأيضًا لا حُجّة فيه من جهة القطع؛ ap‏ عموم» 
والعموم ظاهر في الاستغراق» وليس oe‏ 
وذمّهم؛ لأنّهم سمّوا الأصنام cf‏ واعتقدوها 
كذلك . قال القاضي (الباقلاني): Úis‏ الجواز 
cut‏ من جهة القطع » Ul,‏ كيفيّة الوقوع Ub‏ 
"rq‏ فإن دل دليل من السّمع على ذلك؛ 
ثبت به. Ju,‏ الغزَّالي: قوله: Gu de‏ 
Ni‏ 44 (البقرة: (CY‏ ظاهر في كونه 
iy‏ ولیس بقاطع؛ ويُحتمل كونها مصطلحًا 
عليها من ale‏ الله تعالى قبل آدم. (مخانء 
(AY Je‏ 


ألفة بيتية 


- الواجبات الوالديّة تنتهي من الوجه الطبيعي 
ببلوغ الولد سنّ القوة والرشدء فلا يبقى بينهما 
من بعد ذلك إلا رايط الهيئة الاجتماعية» 
والألفة البيتية كما سنبيّته في مكانه. (إسحق» 


(0 Vi (gs 


الله 

- إعلم أن الوجه NI‏ الذي هو الاسم الله: 
إسم pole‏ لجميع الأسماء» مثل الرب والقدير 
والشكور وجميعها كالذات الجامعة لما فيها من 
الصفات» قالاسم الله مستغرق لجميع 
الأسماءء فتحفظ عند المشاهدة منه GEB‏ لا 
تشاهده أصلاء فإذا ناجاك cu‏ وهو (gale)!‏ 
فانظر ما يناجيك به» وانظر المقام الذي تقتضيه 


ألفاظ 


حصر SAN‏ في مكانه» وعقاب مرتكب NN‏ 
بل يجب على الحكومة أن تسعى في سبيل 
الخير فتنشئ المنافع الوطنيةء وتعنى JS‏ ما 
يوجب نماء قوة الإنسان» ويضمن له السعادة 
sie,‏ الشأن» وكل ما يؤول إلى إعلاء كلمة 
الإنسانية . فإلزام الوالدين بتعليم ولدهم من حق 
الحكومة. وقد تبيّن ذلك للحكومات المستنيرة 
فسكنت cad‏ وحرصت عليه . فتقرّر في بروسية 
عام 1۷۹١‏ . وقي فرنسا على عهد حكومة 
المواثقة عام VAY‏ . وفي سويسرة وبلجيكا 
وأكثر الولايات الأميركية وأسوج ونروج 
وإيطاليا والدولة العلية وإمارة باد وإنكلترة 
وأوستريا والبرتغال والدنيمرك واليونان 
وياواريا وسكسونيا وورتميرج. وأعيد تقريره 
أواخر العام السالف في بلاد الفرنسيس وكان له 
حيثما وجد آثار تذكر وتشكر. (إسحق» كسج» 
(o Y1‏ 


Š) -‏ نفس الألفاظ ch‏ على معانيها بذاتهاء وهو 
مذهب عبّاد بن سليمان الصّيمريّ. geb‏ بأنّه 
لولا الدّلالة الذّاتية لكان وضع لفظ من بين 
الألفاظ بإزاء معتى من بين المعاني Kr‏ بلا 
مر جح وهو محال. وجوابه: Ši‏ الواضع 
كان هو الله؛ فتخصيصه الألفاظ yon‏ 
كتخصيص العالم بالايجاد في وقت من بين 
سائر الأوقات. o,‏ كان هو sub‏ فلعله 
oed‏ الخطران بالبال. ودليل ا Lift st‏ 
clt J»‏ لفهم كل واحد كل seti‏ لعدم 
اختلاف الدّلالات Nn Sn UN‏ 
فالملزوم كذلك . (مخان» OAT «v4 Jm‏ 
- قال bath‏ ودليل إمكان cas di‏ احتمال 
خلق الله تعالى الألفاظء ووضعها بإزاء 


الله 


فالعالم جميعه معان ومقادير ظهرت في تور 
وجود الله تعالى» فالوجود له تعالى» وهي على 
ما هي عليه في كونها معاني ومقادير مطلقة 
مفروضات الوجود» وليس لها حقيقة الوجوده 
هذا حقيقة الأمر على ما deri‏ (نابلسي» 
QA WY uel‏ : 

O)‏ المعيّة صفة قديمة من صفات Gall‏ تعالى 
وهي معيّته لكل مخلوق من جميع CU Joss‏ 
بحيث لو لم يكن الحق تعالى مع ذلك المخلوق 
ولا وجد ولا ظهرت له عين وحيث كان كل 
مخلوق فقد تصوّر الخالق من حيث صفته 
العلمية بصورة كل مخلوق لا من حيث ذاته؛ ثم 
ظهرت صورة المخلوقات التى فى الصفة 
العلمية مترتبة على ما سبقت به الارادة الأزلية 
فهي العالم؛ فلولا معيّته تعالى بذاته وصفاته في 
حضرته العلمية لكل شيء ما كان وجد cest‏ 
ob‏ كل شيء هالك من حيث هو شيء لا وجود 
له مطلقًا إلا وجهه تعالى» وهو توججهه تعالى 
متصوّرًا في حضرته العلمية بصورة ذلك الشيء 
المعدوم الذي لا يصح له وجود من نفسه أبدّاء 
الله مع كل شيء بصورة ذلك الشيء» وليس 
شيء مع الله تعالى مطلقًا . (نابلسي » رت» 
«o1‏ 11( 


الله تعالى» إذا لم يكن هو الوجودء لزم أن 
يكون صورة من هذه الصور القائمة بالوجود. 
من المحسوسات أو المعقولات. وهو ينافى 
إطلاقه تعالى» وتنزّهه عن مشابهة الحوادث . 
ويقتضي مشاركته تعالى لكل ما عبد من دونه» 
من صنم وكوكب وحجر وشجر وإنسان ونحو 
ذلك. ويقتضي أن يكون سبحانه وتعالى 
مخلوقًاء c oN‏ الصور» المحسوسات 
والمعقولات» مخلوقات لله تعالى. Js,‏ ذلك 


\Ya 


تلك المناجاة أو تلك المشاهدةء وانظر GI‏ 
اسم عن الأسماء الالهية ينظر إليهاء فذلك 
الاسم هو الذي خاطبك أو شاهدته» فهر 
المعبّر عنه بالتحوّل فى الصورةء كالغريق BL‏ 
قال يا اللهء فمعناه يا غيث أو يا منجّی» أو يا 
cli.‏ وصاحب الألم إذا قال يا الله فمعناه يا 
شافي» أو يا معافي وما أشبه ذلك. وقولي 
لك: التحوّل في الصورة ما رواه مسلم في 
صحيحه أن الباري تعالى يتجلّى فينكر Sas‏ 
منه» فيتحوّل لهم في الصورة التي عرفوه فيهاء 
فيقرون بعد الاتكار. وهذا هو معنى المشاهدة 
هاهنا والمناجاة والمخاطبات الربانية. 
(عاملي» كشك (Q4 YT‏ 


1 


o]‏ الله من حيث ذاته لا مكان له ولا جهة لمعناه 
الذاتي ولكن له الإطلاق في التجلي في أي 
مظهر شاء مع بقاء التنزيه بليس كمثله شيء 
gai‏ الاستواء على العرش على ظاهره 
بمقتضى التجلي في مظهر يقتضي ذلك» 
وصح أن يكون له جهة فوق لكون العرش 
أعلى الأجرام من غير منافاة للتنزيه» وإذا صح 
الاستواء على ظاهره مع بقاء التنزيه صح النزول 
كل ليلة إلى السماء الدنيا في الثلث الأخير حتى 
يطلع الفجر كما تواتر النقل بذلك» وكذا سائر 
المتشابهات وبالله التوفيق نور الأرض 
والسماوات. (كوراني» كف YT‏ 10( 


1 


إعلم oí‏ الله تعالى حيث هو موجود لا زمان 
بالنسبة إليه» ولا ترتيب في ذات العالمء ولا 
تقديم ولا تأخير في جميع الأزمان» والأعيان 
من مبدئها إلى ما لا نهاية له عنده حاضرة 
جميعهاء لا يتغيّر شيء منها ولا Jis‏ بالنسبة 
call‏ ولا يتحوّل» ولا ينتقل وجودها بالنسبة 
«JI‏ تعالى» هو عين وجوده لا زائد على ذلك . 


YA 


عن إطلاقه المذكورء أو يتغيّر أو dis‏ من 
حيث ما هو عليه في وجوده الحق الواحد 
القديم . (نايلسي » (f YoY xs‏ 


فذلك هو مسمّى الله. فهو وإن كان هو الوجود 
الظاهر بصور ما هي المظاهر cale‏ فما هو من 
جنسها . dp‏ واجب الوجود لذاته» وهي واجبة 
العدم لذاتها . فلها الحكم فيمن تلبس بهاء كما 
للزينة الحكم فيمن تزين بها . فنسبة الممكنات 
للظاهر نسبة العلم والقدرة للعالم والقادر. وما 
ثم عين موجودة تحكم على هذا الموصوف بأنه 
عالم وقادر. فلهذا نقول: إنه عالم لذاته وقادر 
لذاته. *وهكذا هي الحقائق. فالعدد حاكم 
لذاته في المعدودات. ولا وجود له. والمظاهر 
حاكمة في صور «ABE‏ وكثرتها في عين 
الواحد» ولا وجود لها. وليس عندنا في 
ait‏ الإلهي' مسألة 'أغمض" من هذه 
المسألة' . - انتهى كلام "الشيخ الأكبر“ (ابن 
عربي) رضي الله as‏ (نابلسي» Ua‏ 
Q4 AAN‏ 


الله تعالى أقرب إلى كل شيء من نفس ذلك 
الشيء. لأنه تعالى هو "الوجود". كما ذكرنا. 
والوجود أقرب إلى كل شيء من نفسه. والله 
تعالى ue‏ عن كل شيءَ؛ لاله تعالى هو 
الوجود. ولا شك أن الوجود غني عن كل 
شيء. إذ لا احتياج للوجود إلى ما هو قائم به 
من جميع صور الأشياء المحسوسة والمعقولة. 
وکل شيء مفتقر إلى الله تعالى ومحتاج إليه؛ 
لأنه تعالى هو الوجود. وكل شيء مفتقر إلى 
الوجودء ومحتاج إليه ليظهر بالوجود. والوجود 
ظاهر بنفسهء لا بشيء من الأشياء W‏ لأنّ 
الوجود هو الكاشف عن الأشياء العدمية» 
والمتجلّي cle‏ والمظهر لها. والأشياء كلهاء 


مستحيل في e‏ تعالى . فتعيّن أن يكون المراد 
منه تعالى ما يراد من لفظ الوجود إذا أطلق 
بالنسبة إلى جميع الموجودات المحسوسة 
والمعقولة» وقيل عنها: Li‏ صارت به 
موجودة؛ فلهذا أطلقنا عليه لفظ الوجود. Op‏ 
الوجود الحادث الذي يفهمه كل أحدء ويعتقد 
أنه وصف للأشياء» وهم غالب على من تصوّره 
في عقله. Sp‏ يتصوّر معنى من المعاني قائمًا 
بالوجود الحق الذي نذكره نحن» ثم يتوهّم ol‏ 
ذلك المعنى الذي ذكره انتشر في جميع 
الحوادث» وصار Ús‏ للحوادث. وليس 
الأمر كذلك. 4b‏ ليس هناك غير الوجود 
الحقء والصور التي تُسمّى مخلوقات لذلك 
الوجود الحق» وهي كلها قائمة بذلك الوجود 
الحقء لا مُقوّم لها غيره. (نابلسيء وج» 
OYY «vv‏ 


إعلم أن الله تعالى» كما ذكرناء يتعيّن أن يكون 
هو الوجود المحض الحق الواحد القديم الذي 
لا Ves‏ ولا ينقسم ولا يتعدّد HAS db,‏ 
d» €3‏ يك À‏ كد ES‏ 
(الإخلاص: ۳ - »)٤‏ ليس له (ai. JSS‏ 
ولا Jo‏ معيّن clon‏ ولا صورة مخصوصة هو 
محصور فيهاء Vs‏ لكان مقيّدًا مخلوقًا Ét‏ 
وذلك محال على الله تعالى. فهو 'وجود 
"gli.‏ بالاطلاق الحقيقي عن الإطلاق» 
المفهوم بالعقول» وعن جميع القيود؛ لا 4 
مطلق SAYL‏ المضاف إلى فهم العقولء 
حتى يكون مقيّدًا بكونه مطلقًا. فهو مطلق» 
وليس e‏ بكونه مطلقًا. Op‏ له الظهور 
والتجلّي من حيث مراتب أسمائه وصفاته في 
جميع الصور والأشخاص التي يقدرها 
ويخترعها بقدرته وإرادته من غير أن يخرج 


الله 


úl 


تعلق علم العارفين به من جهة رؤيتهم 9 كل 
محسوس» وکل معقول» وکل معنی» وکل 
مرهوم» صور قائمة بحقيقة الوجود الغائبة عن 
العقل والحس» الظاهرة بمعقولات العقل 
ومحسوسات الحنّ. وتلك الحقيقة الغائبة 
من ضبط العقل لهاء هي SE TIME‏ 
وب'الحق*. cenas‏ ويجميع الأسماء 
الواردة فى الكتاب والسئة - على حد ما 
ذكرناه وحرّرناه في كتاينا هذا وغيره من VS‏ - 
وأعلى وأنزه من ذلك أيضًا كله. وإنّما talbi‏ 
لفظ "الوجود" على تلك الحقيقة لقصد التفهيم 
والتعليم» لا لكونها محكومًا عليها بما هو 
المفهوم منه في تصوّرات العقول والأفهام. 
(نابلسي» وج“ 4 

- إذا عرفت أن معنى الله هو الاله؛ وعرفت Sl‏ 
ANI‏ هو المعبود» ثم دعوت الله أو ذبحت له أو 
نذرت له فقد عرفت أنه الله . فإن دعوت مخلوقًا 
EP‏ أو CE‏ أو ذبحت له أو نذرت له فقد 
زعمت أنّه هو الله» فمن عرف أنه قد dem‏ 
شمسان أو تاجًا برهة من عمره هو (dd‏ عرف 
ما عرفت yu‏ إسرائيل UJ‏ عبدوا العجل» فلما 
oos‏ لهم ارتاعواء وقالوا ما ذكر الله 
Le Gp‏ فت Us redi‏ مم dé Vie x‏ 
لبن Ax C5 EZ; à‏ ا SS ed‏ يرت 
sii‏ ,3« (الأعراف: epla) CEA‏ 
تفس» (AAY‏ 

- إذا قيل لك: إيش معنى الله؟ فقل: معناه ذو 
الألوهيّة والعبودية على خلقه أجمعين. BP‏ قيل 
لك: لأي شيء الله خلقك؟ فقل : لعبادته. فإذا 
قيل لك: jö‏ توحيده 
وطاعته. (وهاب» )1١ 27/٠ (que‏ 

- لفظ الجلالة "الله": معناها ودلالتها: و 


أي شىء عبادته؟ : 


١ 


ليست هي الكاشفة case‏ ولا المظهرة m‏ 
بخلاف ما يقع في الأوهام القاصرة من Ll‏ 
تسمّى مظاهر id‏ باعتبار WT‏ أظهرته. Bb‏ 
كانت كلها أمورًا عدميّة» هر وجودها المضاف 
إليها في نظر العقلء لا في التحقيق» AS‏ 
المعدوم يكشف عن الموجود ويظهرهء لما 
تقدّم من أنه غني lee‏ وهي مفتقرة إليه؟ وإنما 
uni‏ 'مظاهر ' AN‏ أظهرها أولاء ثم هي 
أظهرته GE‏ ولو كان الله Eit Jw‏ له 
وجود"» لكان مركّبًا من الشيئيّة والوجودء 
ولكان مشابهًا للأشياء. فإنّها كلها أشياء لها 
وجود. ولكان مفتقرًا إلى الوجودء كما أن 
الأشياء مفتقرة إلى الوجود. وإنما المقطوع به 
من غير UE‏ أنّه سبحانه وتعالى هو الوجود 
المحض» كما ذكرنا. والله تعالى M"‏ 
eM c'ai‏ الوجود المحض» والوجود 
المحض "واحد أحد" . Li,‏ الكثرة والتعدّد 
في الأشياء القائمة به» التي هي موجودة به. 
والله تعالى ego‏ على كل شيء» EY‏ سبحانه هو 
الوجود. والوجود eS‏ على كل شيء. وکل 
شيءَ به شيء Y ٠"‏ بنفسه. والشيء من نفسه 
عدم. وإتما هو موجود من جهة 'قيومية 
الوجود' عليه. والله d» gu‏ رذ وَكَمّ 
6115 (الإخلاص: ”) «M‏ الوجود. 
والوجود لم يلدء ولم يولدء oY‏ كل ما عداه 
من الأشياء عدم في نفسها. Lib‏ هي موجودة 
بالوجود . فكيف يتولّد الوجود منها أو يتولّد منه 
شيء منها؟ وإنما نسمّيه “الوجود" للايضاح 
والتفهيم والتقريب والتعليم. ebl)‏ وج» 


(30 YYY 


- الوجود من المحال أن يدركه مدرك» أو يعرفه 
عارف» من حيث هو وجود» أصلا. ui,‏ 


YA 


من الصور. ولها في كل صورة وجه خاص 
بتلك الصورةء فهى واحدة كثيرة. واحدة 
بحقيقتهاء كثيرة بتعيّاتها ومظاهرها. فحقيقة 
الله وإن ظهرت بكمالها في مظاهرها التي لا 
تتناقی ؛ ۽ فهي لا es‏ ولا تب٣ض»‏ ولها في کل 
مظهر وجه خاصء أي ذات. ولا يستحق 
العبادة وجه من تلك الوجوه الظاهرة بالمظاهر. 
إلا الذات المسمّى بالهء لأن غيرها وإن كان 
هو هي؛ dp‏ لا يُسمّى الله فاته - تعالى - لما 
تله بوذ ONE TEE‏ 
Es‏ وعرشًا وفلكًا وشمسًا وكوكيًا ونحو 
ذلك. (جزائري» (Vo 4 Cal‏ 


إن حقيقة الشيء هو ما يصح أن يُعْلم ويُخبر 
عنه» والحق - تعالى - من حيث الذات والكنه 
والإطلاق؛ لا يصح أن يعلم ولا أن يخبر عنه» 
Ob‏ الذات لا تعلم لاطلاقها. ولو de‏ 
المطلق؛ لانقلبت حقيقته» وقلب الحقائق 
محال» فالمطلق إذا علم ليس ذلك العلم 
علمًا بحقيقته؛ Lil,‏ هو علم بوجوهه واعتباراته 
لا غير. فالحق - تعالى - يعلم ذاته ولا يحيط 
بهاء أعني بالذات الغيب المطلق» وأعني 
بالعلم ظاهر العلمء فإنه أتى بالاسم "الله" 
الذي هو إسم لمرتبة الألوهية» أعني "الله" 
المشتقّ لا المرتجل» ولا نقص في هذا بل عين 
الكمال والتنزيه» وأما مرتبة التقييد» التي تعلم 
ولا تشهد خلاف الذات؛ فهى مرتبة الألوهية» 
فإنه يعلم ذاته المقيّدة بصفات الألوهية ويحيط 
بها «Ue‏ بمعنی أنه يعلم وجود ذاته المطلقة 
واعتباراتها لا حقيقتهاء وهو في هله المرتبة 
داخل في الأشياء التي أحاط بها علمهء وهي 
المسمّاة بظاهر الوجود وبالأسامي الكثيرة. 
وكل ما دخل الوجود؛ فهو et‏ تصحٌ 


à 


إسم علم للذات الواجب الوجود المستحقٌ 
لجميع المحامد» لا واجب في الوجود غيره» 
خلافا لما اشتهر عن الفلاسفة حيث إنهم لما 
زعموا أن الواحد لا يصدر «e‏ إلا واحده 
والواجب تعالى واحد حقيقي لا تكثر فيه بوجه 
من الوجوهء فلا يصدر عنه ابتداءًا إلا واحد. 
(آلوسي» QV coY cats‏ 

Ul -‏ بحسب المعنى فإذا دعوت الله تعالى فكأنك 
دعوته يجميع الصفات»ء بخلاف سائر 
الأسماء. ولهذا صخت كلمة الشهادة به فقط 
وكان هو الاسم الأعظم على الصحيح وعدم 
الإستجابة لفقد الشرائط التى من جملتها 
التجتّب عن المحورّمات. SP‏ وقد تفرد به 
جل شأنه فلم يحصل لغيره شركة في لفظه كما 
أنه لم يكن لأحد شركة في معناه وعليه تجري 
جميع (Ao‏ وهو بمثابة العَلم من حيث إنه 
يوصف ولا يوصف به لأنّه إسم uie‏ لله تعالى 
كأسماء الأعلام التي سُمَيَ بها غيره OP‏ 
الأعلام في الأصل وصف للتمبيز بين المسمّبين 
وهذا محال على الله تعالى» وهو أيضًا مستغن 
عن الخلاف في أن أي المعرفتين cel‏ 
ولذلك قال سيبويه: إسم الله أعرف المعارف. 
(آلوسي» کشه» 00( QY‏ 
- |5 لفظ الله مشتقٌ من La NE‏ وهو المذهب 
الذي e ge‏ الأ رد وقيل ta‏ من آلِهِ 
إذا cg‏ والله تعالى منزع كل شيء» وهو مروي 
عن ابن عباس رضي الله تعالى عتهما أو من 4j‏ 
إذا تحيّر ودهش» OM‏ العقول تحار في عظمة 
الله تعالى. وفى اشتقاقه أقوال أخر تركناها 
لطولها. (آلوسي» كشهء LOT‏ ۱۹) 

Ó) -‏ الحقيقة المسمّاة بالله واحدة من JS‏ وجه 
ومع وحدتها. فهي ظاهرة وتظهر بما لا Jalg‏ 


الله 


4 


الحقيقية» إلى الكثرة . المجازيّة الاعتبارية» 
فالعارف يرى جميع الصورة المعبودة وغير 
المعبودةء ليس لها وجود مع اش Gi,‏ 
وجودها هو وجود الله الواحد العين» والحقيقة 
والصور ظهوراته وتعيناته» والظهور والتعيّن 
والتعدّد اعتبارات عقليّة لا وجوديّة خارجيةء 
ولكن الحجاب صيّرها كما يراها المحجوب. 
وهذا التوحيد الذي stais‏ هو الذي أمر الله - 
تعالى - به عباده» وجاءت به الرسل - عليهم 
الصلاة والسلام 4p c-‏ - تعالى - أمر بتوحيد 

حقيقة ألوهيتهء Lil‏ واحدةء وجد الموحخد أو 
عدم» وما أمر بتوحيد الصورة والتعيّتات» Ll‏ 
أعدام اعتبارية» وإنما pl‏ بشهود وحدته في 
ألوهتهء وسريان هويّته فى مظاهره المتعددة 
LS y‏ المتكثرة» A, FOE‏ 
نفسه بنفسه» فيصحٌ قوله : Y‏ إله إلا cll‏ بمعنى 
نفي 3 الإله د في ألوهته» ob‏ تعدّدت 
مظاهره. ولا وجود si‏ وجود الله. 
(جزائري» OA (£YA (Yl p‏ 


d]‏ سبحانه وسّع اعتقاد كل مخلوق في صورة 
tl‏ الله فاعتقدهاء ونسب الألوهيّة إليهاء SB‏ 
تعالى هو الذي des‏ لذلك المخلوق باسم 
إلهي في تلك الصورة» فما كان الخطأ إلا في 
حصر الاله وتقبيده بتلك الصورةء dgs‏ كل 
معتقد غيره فى اعتقاده» فإذا كان هذا اليعض 
من العباد الذين يجزمون في اعتقادهم أنّ الله 
HS‏ وكذاء ولا يكون MS‏ وكذا ممن سيقت له 
العناية LAINE‏ واتكشف عنه الغطاء في ثاني 
حال بخلاف معتقده» وانحلّت العقدة التي 
كانت تحكم على الله بالتقييد والحصر في 
صورة معتقده لا m‏ فزال الاعتقاد (ob‏ 
بأن الله يكون LS‏ وكذا لا غير. إذ حقيقة 


الاحاطة بد وفي هذه المرتبة دخل فى 
الأشياء. (جزائري» CUVE NAT Cle‏ 


- كل ما ورد في القرآن في الأمر بالتوحيد 
والعبادة؛ US]‏ هو لهذه المرتبةء وهي مرتية 
الألوهية لا للذات» Us‏ من قال في اسم الله: 
à]‏ صفة أو ni^‏ من كذا أو كذاء فقد جعله 
لمرتبة الألوهيّة» ووروده في القرآن يحتمل 
الوجهين» وقول من قال لا يجوز التخلق 
بالاسم tá"‏ يريد الأول. وقول من قال 
يتخلق بالاسم "الله" 65 كسائر الأسماء؛ يريد 
الثاني. فمن قال من العابدين Lot‏ أو أصوم. 
أو أفعل كذا GLS‏ بحق الله أو الأحد؛ لم تقبل 
عبادته» إن قصد الذات الغنيّة عن العالمين» 
فإن الذات لا تقبله والأحديّة ترمي به. فإنها 
بحقيقتها تنفي أن يكون معها غيرها من عابد أو 
عارف» فالذي يعبد الأحدء والله إن كان علمًا 
على الذات لا تصح له ciae‏ فهر يُعبد في غير 
deno cm‏ في غير معمل› À‏ رجالا من 
خاصة الخاصة» ob‏ عبادتهم me‏ لأتهم لما 
edes‏ لهم نفوسهم وعرفوهاء رأوا إستفادة 
وجوههم من غيرهم فأعطتهم رؤية أنفسهم 
لعبادة الذاتيةء لا عبادة المرتبة كغيرهم» ON‏ 
معرفتهم شهودية» ما هي علمية كغيرهم. وهم 
الزنادقة الذين قال فيهم الجنيد - رضي الله عنه 
- لا يكون الصدّيق صدیقا حتى يشهد ما فيه 
quie‏ بأنه زنديق . ومن تسلّق على هذا المقام 
وليس من أهله هلك. ga,‏ قال del‏ أو 
أصوم» أو أفعل US‏ قيامًا Ge‏ الربوبية 
والعبودية» قبلت عبادته. والسعيد الجامع 

- بينهما. (جزائري» مواف١. 275١5‏ *( 


atus فهو إله واحد تعدّدت‎ «di مع‎ sil Mu 
بل هم قوم يعدلون عن شهود الوحدة‎ co palling 


M 


à!‏ واحد 


€S si‏ (الأعراف: OEA‏ (وهابء 
تفسء (ANY‏ 


ANT قولى (محمد بن عبد الوهاب): إنَّ‎ Ul 
الذي فيه السر فمعلوم أن اللغات تختلف»‎ 
قالمعبود عند العرب والاله الذي يسمونه عوامنا‎ 
السيّدء والشيخ» والذي فيه السرّء والعرب‎ 
الأولون يسمّون الألوهيّة ما يسمّيها عوامنا السرّ‎ 
«als عندهم هو القدرة على التفع‎ I oN 
يصلح أن يدعى ويرجى ويخاف ويتوكّل‎ 4353 
الله عليه وسلّم:‎ Le قال رسول الله‎ Bb cele 
"لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب ' وسيل‎ 
بعض العامة ما فاتحة الكتاب ما فسّرت له إلا‎ 
فتارة تقول هي فاتحة الكتاب وتارة‎ cond بلغة‎ 
تقول هي آم القرآنء وتارة تقول هي الحمدء‎ 
وأشباه هذه العبارات التى معناها واحد» ولكن‎ 
هذا‎ Sl, ليس هذا‎ tale إن كان السو في لغة‎ 
ليس هو الاله في كلام أهل العلم فهذا وجه‎ 
(vt » (وهاب» رشح‎ . VJ الإنكار فبيّنوا‎ 


التوحيد الذي دعت إليه الرسل وأبى عن الإقرار 
به المشركون. وهذا التوحيد هو معنى قولك: 
dj o‏ إلا الله» Öp‏ الاله عندهم هو الذي يقصد 
لأجل هذه الأمور سواء كان ملكا أو نيا أو ولك 
أو شجرة» أو قبرّاء أو جنيّاء لم يريدوا أن 
الاله هو الخالق الرازق المديّرء فإنهم يعلمون 
أن ذلك لله وحده كما قدمت لك . Lily‏ يعنون 
YU‏ ما يعني المشركون في زماننا بلفظ 
Gro‏ فأتاهم النبي Le‏ الله عليه وسلّم 
يدعوهم إلى كلمة التوحيد وهي dp Y»‏ إلا 
الله». والمراد من هذه الكلمة معناها لا مجرّد 
لفظها. والكفار الجهّال يعلمون Ol‏ مراد النبى 
Le‏ الله عليه وسلّم بهذه الكلمة هو (إفراد الله 
تعالى) بالتعلق › (والكفر) بما يعبد من دون الله 


t 


الاعتقاد في المشهود هو الحكم الجازم 
المقابل للتشكيك. (جزائري» etoiles‏ 
(Xe YE1‏ 


الله واحد 


- قام رجل يوم الجمل إلى علي كرّم الله وجهه 
فقال: يا أمير المؤمنين تقول إن الله cA,‏ 
فحمل الناس cale‏ فقال دعوهء ثم قال: يا 
هذا إن القول في D]‏ الله واحد على أربعة 
أقسام: فوجهان منها لا يجوزان على الله 
تعالىء ووجهان ثابتان له: Ub‏ اللذان لا 
يجوزان عليه فقول القائل هو واحد يقصد به 
باب الأعدادء فهذا لا يجوزء لأنّ ما لا ثاني له 
لا يدخل في باب الأعدادء أما ترى آنه كفر من 
قال إِنّه ثالث ثلاثة» وقول القائل هو واحد يريد 
به النوع من الجنس» فهذا ما لا يجوز لأنه 
تشبيه جل ربنا عن ذلك Ul,‏ الوجهان اللذان 
يثبتان له فقول القائل: واحد يريد به ليس له في 
الأشياء ad‏ ولا مثل» كذلك الله رينا. 
(عاملي» كشك هلل Qv‏ 


إله 


- إذا عرفت أن معنى الله هو الاله؛ وعرفت أن 
SYI‏ هو المعبود» ثم دعوت الله أو ذبحت له أو 
نذرت له فقد عرفت dl‏ الله . فان دعوت مخلوقًا 
LP E‏ أو ذبحت له أو نذرت له فقد 
زعمت أنه هو cdi‏ فمن عرف أنه قد dem‏ 
شمسان أو تاجًا برهة من عمره هو dl‏ عرف 
ما عرفت بنو إسرائيل UJ‏ عبدوا العجلء فلما 
ou‏ لهم ارتاعواء وقالوا ما ذكر الله عنهم: 
ر یط فت Dés X VS eei‏ 


SE G XS GS ES d ad‏ يرت 


إلهام 


wa 


كالمنتسبين» لا ثبوت للنسية بأحدهما دون 
الآخر. (جزائريء ۷٥٦ Cole‏ 5) 


إله حق 

o] -‏ الواجب سبحانه هو الوجود المطلق الذي 
في الخارج. وإن وجودات الأشياء كلهاء حتى 
وجود العقل والعاقل والمعقولء حتى ذلك 
المفهوم AII‏ العقلي el‏ بالوجود 
المطلق. مستفاد كل ذلك من تجلى الوجود 
المطلق الذي في الخارج» المسمّى ب'واجب 
الوجود' في اصطلاح العقلاء» والمسمّى 
ب"الاله الحق' وببقيّة الأسماء في اصطلاح 
الشرع. وبظهوره وانكشافه لجميع الأشياء 
المحسوسة والمعقولة تكون جميع الأشياء 
موجودات بإضافاتها إلى وجوده» (Abus‏ 


(«wA 
إلهام‎ 


- كلام الله تعالى قديمء والحاصل أن الله تعالى 
متكلم بكلامه القديم النفساني مع ملائكته 
وأنبيائه وخاصة أوليائه» فيخلق في نفوسهم 
معاني وكلمات على اختلاف لغاتهمء وقد 
ألهمهم بها ما أراده تعالى مما هو في علمه 
القديم» فتلقوا ذلك منه على حسب قوة 
تجردهم واستعدادهم له» فسمي في الملائكة 
والأنبياء عليهم السلام وحيّاء وسمّي في 
الأولياء إلهامّاء ولا شك أن تجرد الملائكة 
خصوصًا الخواص منهم كجبريل عليه السلام 
أكثر من تجرد البشرء وإن كان خواص البشر 
أفضل من خواص الملائكة عليهم السلام» ON‏ 
LAS‏ في التجرّد لا في غيره من الفضيلة 
وتجرّد الأنبياء عليهم السلام أكثر من تجرد 


cài إا‎ d] Y fa قال لهم قولوا‎ A والبراءة منه؛‎ 
456 2 dé $us Gi Ot jt : قالوا‎ 


(ص: 0(. clay)‏ عسء (o ۱٥۷‏ 
تأمل الألوهيّة التي أثبتها الله تعالى لنفسه ونفاها 
عن محمد صلى الله عليه وسلّم وجبريل 
وغيرهما أن يكون لهم منها مثقال حبّة من 
خردل. فاعلم ol‏ هذه الألوهيّة هي التي تسمّيها 
العامة في زماننا السرّ والولاية. والإله معناه 
الول الذي فيه السرّء وهو الذي يسمّونه الفقير 
والشيخ وتسمّيه العامّة السيّد وأشباه هذاء 
وذلك el‏ يظتون أن الله جعل لخواص الخلق 
عنده منزلة يرضى أن يلتجئ الانسان إليهم 
ويرجوهم ويستغيث بهم ويجعلهم واسطة بينه 
وبين الله. فالذين يزعم أهل الشرك في زماننا 
أنهم وسائطهم الذين يسمّيهم الأولون الآلهةء 
والواسطة هو الالهء فقول الرجل لا إله إلا الله 

إبطال liL JU‏ . (وهاب» (v ۳٦٤ «ee‏ 
الاله هو المألوهء di,‏ عمل من الأعمالء 
وكونه Lis‏ من غير الله ترك من التروك. 

(وهاب» c ee‏ ۳۸۹ ۱۳) 
الاله هو الغني عن كل ما cle‏ المفتقر إليه 

ما عداه. (جزائري» QUE Calpe‏ 
لولا نحن العابدون المألوهون ما caza ess‏ 
ولولا نحن المظاهر لوجوده ما كان lat‏ 
ولولا نحن القابلون dad‏ وخلقه ما كان فاعلا 
te‏ فالأمر بيننا وينه منقسم بنصفين» فلا 
تثبت ألوهته بدوننا موجودين أو مقدرين» كما 
أنه لا ظهور لوجوده بدون مظهریتناء ولا فعل 
له بدون قابليّتنا للانفعال. WE op‏ بمعنى 
معبودًا يدون عابد موجود» أو مقدّر محال» 
وفاعلًا بدون محل قابل للانفعال محال. فهو 
«Uie‏ ونحن من هذه الحيثيّات المذكورة 


* 


wv 


ألوان 


x‏ شريفًا أو مشروقاء حضريًا أو Esau‏ فَلَاحًا أو 


(EL أو‎ Cun die حرًا أو‎ Qt 
يتناسل مع سائر أنواعه المنتشرة في الدنياء‎ 
فيخرج النسل بين الأبيض والأسودء والعربي‎ 
والأعجميء والمتمدّن والمتبربرء وتتناسل أمم‎ 
الأقطار الحارّة مع أمم الأقطار الباردة»‎ 
(ám فالأفراد المتولّدة من هذا الاختلاف‎ 
أخلاقهم وطباعهم وألوانهم وأبدانهم» وتنتقل‎ 
صفاتهم الأصلية عن أصلها حيث تخلفها‎ 
صفات التوالد بعضهم مع بعض» فيحدث من‎ 
Lil ذلك أسماء أجناس الأممء وهذه الأسماء‎ 
على تكييف الجنس المنقاد لأحكام طباع‎ dus 
الأراضي المولود بها ذلك النوع المخصوص‎ 
هذه التكيّفات‎ ut gli s بأحوالها‎ 
والتشكّلات بالألوان والأجناس تسمية عرفية‎ 
لأصحاب اللجغرافية» فبهذا قسم بعض العلماء‎ 
ألوان الأمم وأجناسهم إلى ثلاثة أقسام؛ بعضها‎ 
متميّز عن الآخر: الأول: الجنس الأبيض»‎ 
: المسمّى بالقوقاسي» أي الجركسيء والثاني‎ 
الجنس الأصفرء المسمّى بالمنغولي» أي‎ 
التتاري» والجنس الأسمرء المسمّى‎ 
Les بالسوداني» وبعضهم قسّمها إلى‎ 
أقسامء فزاد على الثلاثة الأقسام السابقة‎ 
الجنس الملباري» أي الهندي» والجنس‎ 
الأمريكاني» وبعضهم زاد على ذلك فأكثر‎ 
الأنواع» وذكر منها الجنس العربي» والجنس‎ 
الحبشي » وهما داخلان عند من لم يزدهما في‎ 
الجنس القوقاسي حيث أن المتعبر إنما هو‎ 
أصل البياض المقول بالتشكيك» أي المختلف‎ 
الحقيقةء مع اعتبار تناسب الأعضاء في الحسن‎ 
والوضاءة» ولا شك أن العرب والحبش‎ 


الأولياء رضي الله عنهم ولهذا سمّي ما أوحي 
إلى جيريل عليه السلام فنزل به على قلوب 
الأنبياء عليهم السلام كلام ed‏ وسمّي US‏ 
وتوراة وإنجيلا وزبورًا وصحائف وما أوحي 
إلى الأنبياء عليهم السلام om,‏ غير متلوء 
وكلام نبوّة وحكمة وحديئًا شريفاء وما وقع في 
قلوب الأولياء رضي الله عنهم إلهامًا وحكمة 
ÉJ Ve,‏ وفيضًا Lis‏ وكشفّاء ولا o‏ 
كلام الله تعالى لعدم تمام التجوّد ببقاء البشرية. 
(Yy 4M uo cbt)‏ 

- كلام Gil‏ - تعالى - على نوعين: باعتبار بغير 
واسطة مشهودة» "m‏ إلهامًا n‏ إلقاء» ونحو 
ذلك. ويواسطة DT‏ وهي المظاهر 
الروحانية» ويسمّى Les‏ وكلام egadi‏ إذا 
كان بغير واسطة مشهودة ؛ ye‏ يدرك ul‏ له 
كيفيّة ولكن يجد السامع له مراد الحق - تعالى 
- منه 1554 عندهء من غير إدراك Tas‏ من 
الكيفيّات التي تكون لكلام المخلوقين. 


(E و‎ 2m (جزائري»‎ 


ألوان 
Ul -‏ الألوان فعلى قسمين: منها ألوان تقوم 
بنفس المتلوّن فتسمّى أعراضًا لازمة وصفات» 
كالبياض في cc oll‏ والصفرة في الذهب» 
والسواد في الزنجي . وألا تكن لازمةء كصفرة 
الوجل وحمرة الخجل؛ فتسمّى أحرالاء وهي 
المقول عليها انفعالات عند المتكلمين. وقد 
أخبرناك أله لا شيء منها بلازم ولا باق 
زمانين» عند أهل الكشف والوجود 
والأشاعرة. (جزائري» مواف7ء 1۷۷ )١‏ 


آلوان وأجناس 
- لا شك أن cota t‏ سواء كان ÉL‏ أو سوقةء 


ألوهيّة 


wr 


الوجود الصرف عن كل ما سواه ظاهر. إذ لا 
يحتاج في كونه وجودًا إلى ماهيّة أصلًا. Ul‏ 
ماهيات الممكنات فظاهر عدم احتياجه إليها . 
Ul,‏ ماهيّة له زائدة عليه فظاهر أيضًا عدم 
احتياجه إليها للزوم افتقاره sn‏ ولزوم 
taS‏ ولزوم مشابهته الحوادث» وذلك 
محال. فماهية الوجود هي نفس الوجود» لا 
زائد عليها Gl Cl‏ افتقار كل ما عدا 
الوجود إلى "الوجود" فهو ظاهر LA‏ لأن 
الموجودات لا تكون موجودات V]‏ بقيامها 
coge JU‏ كما ذكرنا. وهي المعيّة UNI‏ التي 
قال تعالی : EX Cad S: ap‏ (الحديد: 
G‏ أي: وجدتمء لأنهم موجودون به» فهو 
وجودهم» لا عين ماهياتهم. JU,‏ تعالى 
لموسى وهارون عليهما السلام: GA‏ 
CS A CL‏ (طه: JU, (ET‏ الله 
تعالى حكاية عن النبي Le‏ الله عليه وسلّم لما 
قال لصاحبه وهما في الغار: «لَا LA EE‏ 
«EZ di‏ (التوبة: .)٤١‏ (تابلسي» وجء 
(Y* cw‏ 


"^c شع‎ 


(QE (الكهف:‎ 4456 SN 55 ED 
هذه الربويبة هي الألوهيّة. (وهاب» تفس»‎ 
Or 


إعلم Ol‏ الربوبية والألوهيّة يجتمعان OU‏ 
كما في قوله: SA D‏ يرت e ui‏ 
v UD Si 3)» EAST‏ - 40€ 
وكما يقال D,‏ العالمين وإله المرسلين وعند 
MI‏ 20 يجتمعان كما في قول القائل من eb,‏ 
مثاله الفقير والمسكين نوعان في قوله: Cj»‏ 
)6١ cx JD GR, PL ESC‏ . . . 
إذا ثبت هذا فقول الملكين للرجل في القبر: من 
fab,‏ معناه من إلهك ON‏ الربوبية التي DT‏ بها 


YLSI موصوفون بذلك. (طهطاوي»‎ 
QY v 


ألوهة 

- الألوهة a‏ ولا tb cap‏ مرتية الذات. 
والمراتب أمور معقولة» وإِنّما المشهود آثارهاء 
فالألوهة مشهودة الأثر مفقودة في النظرء تعلم 
Les‏ ولا ترى رسمًا. بخلاف الذات فإنها 
تشهد من بعض وجوههاء ولا تعلم Ule‏ 
إحاطيًا . Op‏ العلم يقتضي الاحاطة بالشيء من 
جميع جهاته» والذات مطلق» والمطلق إذا علم 
لا تعلم حقيقته» gån ple Ui,‏ وجوهه 
واعتباراتهء فالذات Xi‏ العين» مجهولة 
الأين» ترى «ble‏ ولا يدرك لها بيانء ألا 
ترى أنك إذا cub‏ رجلا مثلاء تعلم |4 
موصوف بأوصاف متعدّدة» فتلك الأوصاف 
Ul]‏ تدركها بالعلم والاعتقاد أنها ea‏ ولا ترى 
لها Ul, Ée‏ ذاته فإنك تراها بجملتها ولكن 
تجهل ما فيها من بقيّة الأوصاف؛ إذ يمكن أن 
يكون لها ألف وصف وما بلغك M)‏ بعضهاء 
فالذات مرئيّة والأوصاف مجهولة. والوصف 
لا يرى Lis‏ المرتي أثرهء فلا يرى من 
الشجاعة إلا الأثر وهو cpl‏ ولا من الكرم 
إلا البذل. والملائكة عباد الله المكرّمون» 
علمهم بالألوهة ضروري لا مكتسب» بدليل 
برهان. (جزائري» (V «VAY Yoly‏ 


ألوهيّة 

- قال 'السنوسي" رحمه الله تعالى: "إن معنى 
الألوهيّة في الله تعالى : استغناء IYI‏ عن كل ما 
nm‏ وافتقار كل ما slae‏ إليه" . فمعنى Y‏ 


إله إلا الله": لا مستغني عن كل ما سواه 
ومفتقر إليه كل ما عداهء إلا الله. واستغناء 


ví 


ترك الملك ذلك الفعل» الذي اقتضته رتبة 
المملكة؛ لما أكرهه غيره عليه» ولكن ما gai‏ 
له رتبة المملكة بالحقيقة؛ فإن المرتبة تعزله في 
نفس الأمر لنقص شيء من مقتضياتها 
وخصوصيتها. ورتبة الألوهية ثابتة لله - 
تعالى - عقلا CX,‏ ظاهرًا (bU,‏ فهو 
يفعل ما تقتضيه ألوهيته من غير اعتبار شيء زايد 
على ذلك. (جزائريء مواف ا ££( QY‏ 
الأحديّة بمقتضى حقيقتها تطلب نفي ما يشفعها 
وإعدامه حتى aas‏ الأحديّة الحقيقيّة» وتنتفي 
الغيريّة المجازية. فهي تعدم نور الشمعة 
بظهورهاء فلا يبقى غير. والألوهيةء التي 
هى مرتبة الأسماءء تطلب ظهور آثارها؛ SÉS‏ 
الشمعةء OM‏ الألوهية هى استتار الذات 
الأحديةء بظهورها بصورة الغير. فالألوهية 
مرتبة الذات الأحدية» ليس لها رتبة العينية» 
ولا رتبة الغيرية. والمخلوقات دائمًا بين هذين 
المقتضيين مقتضي cija Yi‏ ومقتضي 
as‏ فهي دائما بين إيجاد وإعدام» وهذا 

معنى الخلق الجديد» الذي الناس في لبس 
منه. (جزائريء موافا 019356 2 


أم الكتاب 
- أوجد الله - تعالى - الكرسي بعد العرش 


الرحماني» إيجادًا Ée‏ شهاديًا جسمًا Ud)‏ 
بسيطًا طبيعيًا روحانيته غالبة على جسمانيته 
كالعرش. والأجسام الطبيعية في اصطلاح 
ساداتنا: العرش والكرسي. وكما أن علوم 
العقل الأول مجملةء (Has‏ في اللوح النفس 
الكل s‏ كلتك علوم done odi‏ نعل في 
الكرسي» فإن العالم الملك CLS‏ مجملا وهو 
العرش» وكتابًا منفصلًا وهو الكرسي. فباعتبار 
اندراج ما ينفصل في الكرسي في العرش؛ يقال 


أم الكتاب 


المشركون ها يمتحن أحد بهاء وكذلك "ua‏ 
od oy‏ يروم 4 إل أت Lj‏ 
c5‏ € (الحج: +( وقوله: ru‏ 
d‏ 6 (الأنعام: OTE‏ وقوله: adi AD‏ 
GER 2 d G Us‏ (فصلت: (re‏ 
فالربوبيّة في هذا هي الألوهية ليست قسيمة لها 
كما تكون قسيمة لها عند الاقتران فينبغى 
التفطّن لهذه المسألة. : 
(Vv‏ 


(وهاب» رشح › 


eG‏ الألوهيّة التي أثبتها الله تعالى لنفسه ونفاها 
عن محمد Le‏ الله عليه وسلّم وجبريل 
وغيرهما أن يكون لهم منها مثقال حبّة من 
خردل. فاعلم Ol‏ هذه الألوهيّة هي التي تسمّيها 
العامّة في زماننا السرّ والولاية. والاله معناه 
الول الذي فيه السرّء وهو الذي يسمونه الفقير 
والشيخ وتسمّيه العامّة السيّد وأشياه هذاء 
وذلك Ml‏ يظئون أن الله جعل لخواص الخلق 
عنده منزلة يرضى أن يلتجئ الإنسان إليهم 
ويرجوهم ويستغيث بهم ويجعلهم واسطة بينه 
T‏ فالذين يزعم أهل الشرك في زماننا 
أنهم وسائطهم الذين يسمّيهم الأولون CANI‏ 
والواسطة هو ed‏ فقول الرجل لا إله إلا الله 
إبطال للوسائط . (وهاب» عسء )٤ ۳٦٤‏ 

الألوهيّة نسبة ومرتبةء لها أحكام 
وخصوصيات» لا بد منها لتحقيق المرتبةه 
والحق - تعالى - مختار في كل فعل 355( لا 
مكره له» ولا مقتضى» الألوهية من ces‏ 
أعني مرتبته» كأن يفعل الملك See‏ أشياء من 

لوازم المملكة ومقتضياتهاء فيرى السوقة M‏ 
الملك تكلّفها وألزم نفسه ما ليس بلازم عليه 
وما يدري السوقة أنّ رتبة المملكة أقتضت ذلك 
الفعل لذاتهاء لا لمقتض آخر خارج عنهاء ولو 


إمارة 


\Ye 


زرعًا فيأكل منه إنسان أو دابة أو طير YI‏ كانت 
له صدقة يوم القيامة ' . MSI Tm‏ « 
«Tv‏ 0( 


خدمة المقلّدِين للمناصب العالية والوظائف 
السامية فى أي دولة من الدول. وكذلك خدمة 
الخدم المعتادين لسادتهم في أي بلد كان لا 
تنتج Ub Lu,‏ ولا قيمة xg‏ للمخدوم 
محسوسةء يعني لا تنتج بنفسها استغلال 
الأموال لمن هي منسوبة (d‏ وهذا لا يقدح 
في UE‏ شيئّاء لأن خدمة أرباب المناصب في 
الممالك عليها مدار العمل والإرشاد بالتدبير 
والسعي في الاصلاحء فإنتاجها الحقيقي إنتاج 
بالواسطةء فهو إنتاج cea‏ لا إنتاج بالفعل 
والمباشرة» وكلامنا في إنتاج رؤوس الأموال 
"والسرمايات" دون الانتاج الإرشاديء Yb‏ 
إذا نظرنا إلى إنتاج الإدارة ومعونة الحكومات 
وجدنا صحّة ما سلف نقله عن الخليفة المأمون 
من قوله: إن أسباب المكاسب أريعة» ie,‏ 
منها الإمارة» وقال: إن ما عدا ذلك فهو كل 
علينا - والكل بفتح الكاف الحمل - وقد قلنا 


. إن مرجع استحصال الأموال لا يكون Yl‏ من 


الزراعة والصناعة والتجارة فهي محل Cio‏ 
والإيرادء Ul)‏ غيرها فهو محل للمصارف», 
لأننا to‏ أن غير المنتج من الأعمال هو ما لا 
يبقى بعد انقضائه شيء من ثمرات العمل يروج 
ويكفي لعمل آخرء فوظائف جميع الحكام 
الملكية وضيّاط العسكرية البرية والبحرية 
وجميع NS ayadi‏ وإن كان عليها مدار 
حركة الانتاجء بل هي القوة الباعثة له في 
الواقع ونفس الأمرء إلا أتها لا تسمّى في عرف 
المناقع العمومية بالمنتجة للأموال بتفسها 
وبعملهاء وإن كانت لهم مرتبات سنوية 


للعرش elt‏ الكتاب" وياعتبار ما كان في 
العرش مجملًا في الكرسي يقال للكرسي 
"الكتاب المبين' فبين القلم والعرش مضاهاة 
من جهة الإجمال. (جزائري» Yoly‏ 
c£‏ 4( 


أمارة 

- بالجملة فهو سبحانه وتعالى لا تنفعه طاعة ولا 
تضرّه معصية والكل بخلقهء فليست الطاعة 
مستلزمة للثواب وليست المعصية مستلزمة 
للعقاب UL,‏ هما أمارتان تدلان على الثواب 
لمن أطاع والعقاب لمن عصى» حتى لو عكس 
دلالتهما بان قال من أطاعني عذبته ومن عصاني 
آثبته لكان ذلك مته حسنّاء فلا حرج عليه لا 
يسأل Le‏ يفعل» وهذا كله بحسب العقلء Ul,‏ 
بحسب الشرع فلا يجوز خلف الوعد DY‏ سفه 
وهو يستحيل عليه تعالى. (بيجوري» تمرء 
(A «Y‏ 


إمارة 

ol -‏ منابع الثروة ترجع إلى أربعة أشياء وهي 
الزراعةء والصناعة» والتجارة» Ra,‏ 
الحيوانات. Ul,‏ الإمارة فهى القوة المدبرة 
لهذه المنابع» ويمكن إدخال تنمية الحيوانات 
فى الزراعةء فتكون أصول المكاسب EX‏ 
وأفضل هذه الأشياء الزراعة UN‏ أطيب 
الجميع» حيث هي إلى التوگل أقرب» والله 
يحب المتوكّلين. قال النووي: إنما كانت 
الزراعة أقضل من غيرها OÙ‏ نفعها يتعدّى إلى 
غير الزراع من الطيور والبهائم وكثير من 
الحيوانات» وما كان en‏ فهو أفضل من 
اللازم في غالب الأوقات. وقد قال Le‏ الله 
عليه وسلم: "لا يغرس مسلم غرسًا ولا يزرع 


۳۹ 


هذا الخبر فى معنى الأمر لعباده أن لا يولوا 
أمور الشرع ظالمًا. Ud,‏ قلنا d]‏ في معنى 
الأمر oM‏ إخباره تعالى لا يجوز أن iles‏ 
وقد علمنا أنه قد نال عهده من الإمامة وغيرها 
كثيرًا من الظالمين. coU»).‏ نمر» CO «A‏ 


إمام 


جسيمة في نظير مأمورياتهمء فهذه المرتبات 
عائدة إليهم من أموال غيرهم» ولو أن خدمتهم 
للحكومات فى غاية الشرف والمنفعة. 
(طهطاويء اكاك (fy ۳۲٣‏ 


إمام 
- الامام نائب عن المسلمين يتصرّف بمصالحهم أمان 
- إِنْ Ll‏ الراحة العمومية هو الدولة. EN‏ إن 


سلكت بحسب مقتضيات الحال وروح الزمان 
واعتبرت صالح رعاياها صالحها قادتهم إلى 
جنان الراحة والأمان. وإلا فتطرحهم في ساحة 
الفقر والانشقاق والأتعاب والرزايا. أما 
أسباب الراحة العمومية فهى العدل والأمان 
والاسعاف GL‏ وأديًا. GÈ‏ العدل فهو ولد 
الاستقامة والمساواة. "n‏ الأمان فهو ابن 
القوة والضبط والصرامة والانتباه» Ul,‏ 
الإاسعاف فهو ele‏ ينبوع RUE‏ المحبة 
والنجاح. ولكل منها أشواك تكزها فتنفر 
منها. فشوك العدل الرشوة ean,‏ 
والمطاولة في إنجاز الأشغال. وشوك الأمان 
هو الضعف والتراخي Ja‏ وشوك 
الإسعاف هو Du‏ الذات. وراحتنا متوقفة 
على جري هذه الأمور في المجاري الصحيحة 
وجريها في تلك المجاري إتما يكون بحسب 
استعداد واقتدار الحكومات المحلية. وهذا 
يتوقف على حالة أعضاتها من الكبير إلى 
الصغير. (سبستاني» (No AE eV Jai‏ 


أمانة 
- الأمانة Lo‏ الخيانة» ومعنى الأمانة ol‏ يكون 


موثوقًا به في جميع أحواله ظاهرًا وباطنًا بحيث 
لا يغدر ولا يخون في قليل ولا كثير ولا جليل 
ولا حقير» وجميع الأنبياء كذلك عليهم الصلاة 


plis‏ الدين» Op‏ تعيّن للدفع عن الاسلام» 
والذبٌ عن حوزتهء واستجلاب أعداء الإسلام 
إليه» ليأمن شرّهم ساغ ذلك بل تعيّن» ومبنى 
الشريعة باحتمال أدنى المفسدتين لدفع 
أعلاهماء وتحصيل أكمل المصلحتين بتفويت 
أدناهماء بل مبنى مصالح الدنيا والدين على 
هذين. cob)‏ مع (v.vvY ٠‏ 

لا cne dE‏ اليك (البقرة: OYE‏ 
اختلف المراد بالعهد فقيل: الامامة؛ وقيل 
النبوّة» وقيل age‏ الله : أمره. وقيل الأمان من 
عذاب الآخرة! ورجّحه الزجاج» والأول أظهر 
كما يفيده السياق. وقد استدل بهذه الآية 
جماعة من أهل العلم على أن الإمام لا بد أن 
يكون من Jal‏ العدل والعمل بالشرع كما وردء 
لأنه إذا زاغ عن ذلك كان ظالمًا. ويمكن أن 
ينظر إلى ما يصدق عليه إسم العهد وما تفيده 
BLAYI‏ من العموم فيشمل جميع ذلك اعتبارًا 
بعموم اللفظ من غير نظر إلى السبب ولا إلى 
السياق» فيستدل به على اشتراط السلامة من 
وصف الظلم في كل ما تعلّق بالأمور الدينية. 
وقد اختار ابن جرير أن هذه الآية وإن كانت 
ظاهرة في الخير أنه لا ينال عهدي بالامامة 
ظالمّاء ففيها تعظيم من الله لابراهيم الخليل: 
أنه سيوجد من ذريّته من هو ظالم لنفسه. قال 
الشوكاني في فتح القدير: ولا يخفى عليك أنه 
لا جدوى لكلامه هذا؛ فالأولى أن يقال: إن 


wv 


القوة وبرد السياسة. OB‏ كانت حالتهم غير 
حسنة ثقلت القوة وتوقفت حركة السياسة. oM‏ 
عليهم يتوقّف أمر الضبط وسرعة الإجراء. فإن 
gel‏ بالضبط أو أبطأ في الاجراء تقف حركة 
عالم الحكومة فتسلب الراحة. هذا ولا نقدر أن 
نحمل Duo‏ حمل جمل. وكذلك لا jag‏ أن 
يقوم زيد الجاهل بحق عمل عمرو العاقل. ولا 
خالد المريض بحق عمل عمر الصحيح. لأنه 
ينبغي أن يطلب من كل إنسان على قدر طاقته. 
وهكذا لا يسوغ أن ننتظر من الضابطين الذين 
هم في تأر بقدر ما ننتظر من الضابطين الذين 
هم في تقدّم. (سبستاني» فجل۱» (1E (LAE‏ 


Ol‏ الأمّة عائلة فعار عضو منها يلحق بكل 
أعضائها ولا سيّما إذا وقع العار على سياستها 
Lil‏ للأمّة كالآب للعائلة» فسقوط cli‏ يحط 
شأنها كلها وارتفاع أمره يرفعها وكم من مرّة 
يخفق فؤادنا تشوّفا عندما نسمع الانكليزي يقول 
UI‏ فتحنا الهند بتجارتنا واخترعنا الآلة الفلانية 
واكتشفنا واستنبطنا وحفرنا المعادن وغير ذلك 
مما Le‏ فضيلة حال كونه مولودًا في بلاد أجنبية 
ولم يسعف قومه في شيء من ذلك» ولكن 
نسسيته إليهم تمكنه من الافتخار te‏ ويهون 
علينا أن نعرف حالته وهو يعدّد أعماله من 
حالتنا عند ذكر فضل سلفائنا مع أن Us‏ وبينهم 
زمانًا طويلاء والذي لا يقدر أن يفتخر بحاضره 
لا يحقّ له أن يفتخر بماضيه» OY‏ عدم اقتداره 
على حفظ مركزه عار عظيم عليه. وكما أن 
الأمة المستقيمة الأحوال والمستبدّة السياسة 
تخاف من السقوط يقتضى أن الأمة المضعضعة 
الأحوال والفاسدة السياسة تؤمل بالنهوض» 
ولو رأت بأعين الاختبار أن بينها وبين اصطلاح 
الأمور Cy‏ عظيمًا op‏ حبال السياسة في العالم 


والسلام ON‏ الله تعالى اختارهم من بين سائر 
بني آدم وآمنهم على أسرار وحيهء وهو سبحانه 
عالم بالسرٌ وأخفى» فلو وقعت منهم خيانة في 
أمر من الأمور لعلم بها الله تعالى قبل كونها فلم 
يؤمنهم على A‏ وحيه. (نابلسي» (do‏ 
OT 1۸‏ 

إذا كانت الأمانة MES‏ لا يفنى فالخيانة تفنى 
كنوز الملوك والسلاطين. وإذا كانت الأمانة 
تورث العرّ والكرامة والقوة والمقدرة فالخيانة 
تلد JI‏ والاحتقار والضعف والعجز. . . وما 
أدراك ما الأمانة. إن هي إلا يد إذا cad‏ 
قبضت على كل فوز ehe‏ وصالت وطالت. 
وما أدراك ما الخيانة. إن هي إلا يد إذا شحت 
قبضت على كل خسران وحرمان pal,‏ 
oli‏ نعم على كل فوز عظيم gll en‏ 
(مرّاش» غبح IY ١‏ 1°( 

xul vl‏ الإنسان Ulp‏ تختلف في الأسماء 
اختلاف أصحابها في الْحُرّف. فهي في العامل 
ثقة وفي الزارع صدق. وفي التاجر استقامة. 
وفي الفقيه حق. وفي الحاكم حكمة. وفي 
الملك عدل. والخيانة à‏ فهي فيهم ريب 
وكذب واعوجاج وبطلان وحمق وظلم. فما 
أقبح الخيانة في الانسان وما أحسن الأمانة 
فيه. فيئس الخائن puis‏ الأمين. (مرّاش» 
OY AYY ig‏ 


Ai 


Ól‏ الشعب سلسلة واحدة مركزها حالتهاء 
والحكومة سلسلة أخرى داخل السلسلة ومركبة 
منها. DYI IS‏ سلسلة واحدة. غير آله لا À‏ 
من انتخاب أحسن حلقات تلك السلسلة 
لتسوس الأمة وتسوس نفسها. وكل حلقة 
بحسب أهمّية عملها. UT‏ الضابطون فهم سنام 


\TA 


قواعد تمنع ازدياد وقوع الأضرار عليناء وقد 
o‏ من مطل الروس وتأجيلهم المخابرات 
الصلحية مراعاة الرسميات قليلة الجدوى أنهم 
يرومون المطاولة ليزداد تقدّمهم الذي تنشأ عنه 
زيادة في شروطهم ومجدهم. (سبستاني» 
QY ۰٤۸٤ «Y js‏ 


الأمّة الجيل من كل dm‏ ومن الرجل قومه» 
وفى عرف أهل السياسة الجماعة Lust‏ 
جنسًا واحدًا الخاضعة لقانون واحد. وليس 
المُزاد بوحدة الجنس التوفيق بين الأنساب 
لتعذّر ذلك في كثير منهاء ولما طرأ على أنساب 
الناس ولا سيّما الحضر من المفاسد الكثيرة 
ناشثة عن تخالط الأقوام مختلفة أنسابهم» 
وتوالي الحروب والغارات» وتوطن بعض 
الفاتحين فتوحهمء وتزوّجهم في أهلهاء إلى 
غير ذلك مما جهلت به الأنساب» وخفيت به 
الأحسابء VE‏ ما حفظ aal te,‏ عن أن 
يدانيهم فاتح غريب وهو قليل لا يقاس عليه. 
Los‏ المراد بوحدة الجنس GUË‏ الجماعة على 
الاعتزاء إلى جنس واحد يتوالدون ead‏ 
ويتّسمون cu‏ كالجنس الأمیرکانی لسكان 
الولايات المتحدة الأميركية سواء كانوا 
إنكليرٌاء أو فرنسويين» أو إسبانيينء أو 
أميركانيين أصلاء والعثمانى لسكان البلاد 
العثمانية في أوروبا وآسيا سواء كانوا ترگا أو 
عربّاء أو 155 أصلاء والأوستري لسكان سلطنة 
أوستريا سواء كانوا CUI‏ أو صقالبةء أو 
إيطاليين Le "m Ál‏ (إسحق» درر» 
(Yoe‏ 


Y d]‏ يحصل في عالم الوجود أمر ولا يخرج 


إلى حيّز الفعل شيء إلا بفاعل وقابل. وهي 
حقيقة يضارعها مما نحن بصدده أنه لا يمكن 


مه 


ممتدّة على الدوام» قعند وصول يد متاسبة إليها 
is‏ فترتفعء فبطرس الأكبر الروسي هو الذي 
شد حبال سياسة روسياء ونابوليون الأول هو 
الذي دفع عن فرنسا هجمات الأجانب 
المعتدين» وكم من قيصر روماني لم شعث 
الأميراطورية العظيمة بعد هبوطها درجات 
كثيرة. (سيستاني» فجلا» ۲۷٤‏ ) 


- لا ريب في أن الأمّة المتحقّقة نواياهم والمتيقّنة 
o‏ أكثرهم محبّون لوطنهم لا ls‏ عن الثناء 
عليهمء إذ لا ريب في أن مفاوضاتهم 
واعتراضاتهم لا تكون ذات قائدة متعلقة 
بالحرب ولكنها تتصل يعواقبهاء إذ ترى 
أورويا ol‏ في الأمة عناصر الحياة العصرية 
وقوّة إدارة نفسها وحماية حقوقها ودفع المضار 
عن نفسهاء ol,‏ زمان الاستيداد سالب الراحة 
والسعادة والرفاهية ومضيع الحقوق ps‏ حص 
أسعار الأراضي وملاشي استقلال التجارة 
ومدمّر العمران قد ابتدأ يزول» ob‏ بلوغ ذلك 
e 1‏ إلا بإراقة دماء جعلت UNI‏ تصحو 
تقبض على المنح السلطانية قيضًا dem‏ 

"T‏ سلبها منها محفوقة بمخاطر جمّة 
وصعوبات كلية» ولولا أهمّية الحوادث 
الحربية والمخابرات السريّة لجعلنا لأمور 
ذلك المجلس توضيحات مطولة وإيضاحات 
مفيدة» غير أن العدوٌ عند الباب وكل من دول 
أوروبا xS.‏ بجعل نفسه حارسًا لما يمسن 
صوالحه حراسة محصورة بنفس ذلك الصالح 
وليس بمصالحنا والمحافظة على أراضى 
السلطنة Op‏ العدو قد بالغ في التقدّم بدون أن 
نسمع بمعارضته» بل قد حمل البرق إلينا أخبارًا 
duo‏ على tl‏ أخذت exp‏ في أن يكون لها 
اشتراك في التسوية النهائية بدون أن تجعل لها 


X‏ إسلامية 


والملك وهيئة الدولة. ولو أن الممالك كانت 
بحسب الألسنة لريما يتخيّل متخْيّل أن الانتظام 
يكون على غير منزلته من الحسن» ولكن تلك 
حكمة الله سبحانه وتعالى. وقد استعقبت فوائد 
عظيمة منها محاولة سائر الأمم وجود الارتباط 
والعلاقات فيما بينهمء فأخذ الناس e‏ 
بعضهم i JI‏ بعض . ويذلك انفتحت أبواب 
للمكاسب cux,‏ جهات للأرزاق cl,‏ 
دائرة الأفكارء حيث تلاقت وتناقلت فيما بينهم 
على بعد المسافات واختلاف النواحى. 
(ح رصيفي » رکث» ۰٤١‏ ۲) | 

على الأمّة أيضًا أن تكون أرضهم بالنسبة إليهم 
كالدار بالنسبة للشخصء كما أن غيرته وحميته 
وحرصه على مادة حياته لا تستجيز أن يدخل 
أحد داره Y}‏ على سبيل الخدمة أو الضيافة أو 
السكنى حيث تفضل عنه داره وتدعوه لذلك 
حاجة التعاون والائتناسء كذلك DY‏ يجب 
أن لا يدخل أحد أرضها إلا على تلك السبيلء 
ولكل من الخادم والضيف والساكن حدود 
معروفة غير مجهولة؛ منها أن أحدًا منهم لا 
يتصرّف في الدار إلا عن إذن صاحبها ورضاه 
تحصيلا لمنفعته Gl cel)‏ بمساعدته والتصرّف 
عن cul,‏ كذلك تكون الأمة Y],‏ كان الإنسان 
أسوء Yi‏ من البهائم العجم. (حرصيفيء 
(Vifo ES,‏ 


Aul‏ إسلامية 


]6 الأمّة الإسلاميّة UJ‏ كانت مقيّدة فى أفعالها 
Cual‏ والدنيوية بالشرع السماوي والحدود 
الإلهية الواردة على الميزان الأعدل المتكفّلة 
بمصالح الدارين» وكانت gi AS‏ تمس 
الحاجة إليها بل JSS‏ منزلة الضرورة يحصل بها 
استقامة أمورهم وانتظام شؤونهم» لا ag‏ لها 


\v4 


NI‏ حكومة» وإن حوت إقدام أنيبال وسعة رأي 
بونابارت» وجمعت دهاء بالمرستون وكافور 
وبسمارك وغرتشاكوف أن تستكمل لرعيتها 
أسباب التقدّم والعمارة والمعرفة إن لم تكن 
Ze‏ ناشطة لالتماس تلك JUN‏ قادرة 
على إزالة موانعهاء p‏ الدولة إلا جزء من 
الكل الذي هو الأمّة ولى حفظ قانونهاء وإنفاذ 
أحكامه لاقامة الأمور وإنزالها منازلهاء o‏ 
أحسن النهوض Les‏ فوّض إليه كان حقيمًا بجزاء 
الصادقين» Yl‏ فلا أقلّ من شأن يخاطب Lu‏ 
قيل للخطيب العربي الإسلامي إذ قال يا قوم إن 
رأيتم في se‏ فتبهوني إليه» فقالوا لو tb‏ 
فيك عوجًا لقرّمناه Lu‏ السيوف . OB‏ تقرّر ذلك 
ule‏ أن مادة النجاح لا تتلاحم V]‏ بوجود 
الفاعل والقابل. ويعبارة ثانية إن البلاد لا 
تنتعش من cle‏ ولا s‏ أسباب ثروتهاء 
إلا بتوازر الأمة والدولة على ذلكء وأن تكون 
الأولى قابلة لوقوع الفعل قادرة على استكمال 
أسبابه. (إسحق» Ov C90 u$‏ 


ayi‏ جملة من الناس تجمعهم جامعة» وهي 
nes‏ الاستقراء: اللسان والمكان والدين. 
Ul‏ الأمّة بحسب اللسان فهى أسبق استحقاقا 
لهذا الاسم وهو بها ألبق» Ob‏ جامعتها من 
ذاتها وهي أدخل في الغرض من الاجتماع» 3 
بوحدة النطق يتم الائتناس ولا تكون نفرة 
ووحشة بخلاف أهل الألسنة المختلفة فإنهم في 
أول الأمر يكونون بمنزلة الحيوانات cel‏ 
بينهم نفرة ووحشة حتى يتعلم فريق لسان فريق» 
وذلك بعد عسر وزمان طويل. وحيتئذٍ يكونون 
أوقاتنا وفيما obale‏ من الأوقات السابقة للأمة 
بحسب اللسان اعتبار من جهة جمعية السياسة 


EE 


الشرع علامة للمؤمنء 3 يقول: المؤمن 
للمؤمن كالبنيان يشد بعضها بعضًا. المؤمن 
لأهل الايمان Dies‏ الرأس للجسدء. فكيف من 
لا يكون بتلك الصفة يسوغ له أن يدعي الايمان 
والاسلام. (ح رصيفي » ركث. 055 10( 


281 بحسب المكان 
UL -‏ الأمّة بحسب المكان فهي جملة من الناس 


تَتَخْذْ قطعة أرض محدودة بحدود أربعة» تعرفها 
من علم تخطيط الأرض ut ends‏ يميّزها 
عن غيرها كمصر والحجاز» XM) JUS‏ 
المصرية... والأمّة الحجازية» تعمرها 
وتأمل أن تعيش كاملة الانتفاع بما تستخرجه 
من بركاتها مدّة حياتها. ol,‏ تتركها لذلك 
مأهولة عامرة على أحسن هيئة وأجملها لبنيها 
وذوي قرابتهاء أعمالا مستمرّة ومقاصد متّصلة 
يخلف بعضها (LAS)‏ متزايدة الحسن والجمال 
متكاثرة المنافع حسب تأصّل المعدّات لذلك» 
وتجدّد الأفكار فيه. (حرصيفى» ES)‏ 
١ (yéy‏ 


من الشرع أصل خاص كما لا يشهد بردهاء بل 
أصول الشريعة تقتضيها إجمالًا وتلاحظها بعين 
الاعتبار» فالجري على مقتضيات مصالح الأمّة 
والعمل بها حتى تحسن أحوالهم ویحرزون 
قصب السبق في مضمار التقدّم متوقف على 
الاجتماع وانتظام طائفة من الأمّة ملتئمة من 
ds‏ الشريعة ورجال عارفين بالسياسات 
ومصالح الأمة متبضّرين في الأحوال الداخلية 
والخارجية ومناشئ الضرر والنفعء يتعاون 
مجموع هؤلاء على نفع DYI‏ بجلب مصالحها 
ودرء مفاسدها بحيث يكون الجميع كالشخص 
الواحد كما قال عليه الصلاة والسلام "المؤمن 
للمؤمن كالبنيان المرصوص ls‏ بعضه "Las,‏ 
Gs,‏ قال صلى الله عليه وسلّم "المؤمنون 
كالجسد الواحد إذا اشتكى منه عضو تداعى له 
سائر الجسد' فرجال السياسة يدركون 
المصالح ومناشئ الضررء والعلماء يطبقون 
العمل بمقتضاها على أصول الشريعة» وأنت 
إذا أحطت خيرًا Le‏ قرّرناه علمت ol‏ مخالطة 
العلماء لرجال السبياسة بقصد التعاضد على 
المقصد المذكور من pal‏ الواجبات ES‏ 


لعموم المصلحة. (OY «t T togi ga)‏ إمتداد 
l| -‏ إذا وضعت جوهرًا فردًا بلص جوهر فرد 
آخر قام بهما امتداد وهو المسمّى بالخطء BP‏ 
وضعت جوهرين آخرين بلصقها قام بالمجموع 


Ai‏ بحسب الدين 
UL -‏ الأمّة بحسب الدين فهي قوم اتبعوا ES‏ 


امتداد وهو المسمّى بالسطح فإذا وضعت فوق 
هذه الجواهر أربعة جواهر أخر قام بالمجموع 
امتداد وهو المسمّى بالجسم التعليمي» Ul,‏ 
الجسم الطبيعي فهو إسم لجملة تلك الجواهر. 
(بيجوري» (YE <0۹ em‏ 


والتزموا شريعته ووقفوا عند حدودها فلم 
يتعدوها ولم يخرج بهم تفرّق المذاهبء الذي 
هو من ضرورة اختلاف الأفهام وتفاوت 
الاراءء إلى عداوة تؤثر في مصالح als‏ 
وتبعثهم على القتال وإزهاق التفوس وتسالب 


الأموال. فإذا كانوا كذلك لم يكونوا Xl‏ دين 
os,‏ الدين rés‏ إسمًا od‏ له npe‏ ولم 
يكونوا مؤمنين لفقد النخاصة التي قرّرها صاحب 


إمتناع ذاتي 
ب.الامتناع الذاتي أي لا الامتناع العرضي وهو أن 


m 


بها هو ومن بعده من is‏ (مخانء Dor‏ 
يفي OT‏ 


أمر 
- إِنْ الأمر والخلق واحد؛ وإن اتحد الأمر وتعدّد 


GG calidi‏ صور الأمرء والأمر «S‏ ذات 
الخلق» وكل شيء من GEI‏ هو صورة الأمر 
الواحدء وقد اتحدت ذات الأمر وكثرت صوره 
لكمال تنزيهه تعالى» فإذا كانت صورة من صور 
Gi‏ صورة الأمر ظهر ذلك الأمر بهاء BB‏ 
كانت صورة أخرى les‏ تلك الصورة صورة 
ذلك الأمر أيضا تنرّه الأمر في نفسه عن تلك 
الصورة الأولى بسبب هذه الصورة الثانية التي 
هي مضادّة لتلك الصورة الأولى» وتترّه أيضًا 
عن هذه الصورة الثانية بسبب تلك الصورة 
الأولى التي هي مضادّة لهاء وهكذا في جميع 
صور العالم ds‏ العالم العلوي والعالم 
السفلي. فثبوت الصورة للأمر الالهي تشبيه 
وهو في الحقيقة 455 كما قال تعالى: Pod‏ 
ae‏ شيع AG‏ ومن a bp‏ ين ab‏ إلا EA‏ 
us‏ ولكن c Á ds Y‏ (الإسراء : (t٤‏ 
والتسبيح هو التنزيه فكل شيء صورة ذلك الأمر 
الالهي الرحماني القديم الذي قام به كل شيء 
dun‏ بقوله : sod. O$ CS‏ 
RS FA disi‏ (النحل: .)4١‏ 
en‏ ا D‏ 
5« ولكن لا يفقه الناس 455 كل شيء إذ 
كل شيء له تنزيه بلسان خاص به لا يفهمه غير 
ذلك الشيء» فالتشبيه تنزيه والتنزيه تشبيه ولا 
يفقه ذلك إلا الإنسان الكامل . (نابلسي» رتء 
(FY‏ 


à) -‏ الأمر أمران: أمر الشيء المطلوب كونه 


بالكون» فهذا X N‏ أن يكون. وأمر المكلّف 
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يكون الأمر بحيث لو 38 وجوده بدلا عن عدمه 

لزم منه المحال لا لذاته بل لغيره» وذلك 

كامتناع وجود الممكن في الوقت الذي علم الله 

عدمه فيه . (بييجوريء te‏ مق 4( 
إمتياز 


- من المقرّر GES‏ عليه بين النقدة الأحرار أنّ 
الحريّة والمساواة متلازمتان» فلا حريّة مع 
الامتياز ولكن هنالك درجات عبودية من الأمير 
إلى أحقر pai Xe JI‏ دنياها بالرق ولا تصل 
lle‏ إلى الحريّة. ولا خفاء فى ذلك ii‏ 
الامتياز أن يعمل أحد الناس ما لا يجوز 
لسائرهم على الجميع ما يجوز لبعض الأفراد 
بحيث لا يتمتّع الممتاز بمزيّته ما لم يمس حرية 
سائر القوم ولا ينال هؤلاء حريتهم إل بانعدام 
تلك المزيّة فالامتياز والحرية متخالفان. 
coop‏ درن )١8 «YY‏ 
b -‏ الامتياز منافي للقوة الحاكمة أيضًا lu‏ فيه 
من إخراج بعض الناس على دائرة الحكم AI‏ 
وتخويلهم من ذلك De‏ غير طبيعي يكون حكمًا 
على الحكم» فهو عدو الحريّة والحكومة معّاء 
يظاهر المستبدّين على الشعوب» وهؤلاء على 
المستبدّين» ثم لا يتّحد بأحد الفريقين في 
حال. (إسحقء cs‏ ۴۳ء (QA‏ 


أمثال 

- معرفة الأمثال: وهي حكمة العرب في الجاهاية 
والاسلام؛ وبها كانت تُعارض كلامها فتبلغ بها 
ما حاولت من حاجاتها في المنطق LUS‏ غير 
“cr‏ فيجتمع لها بذلك ثلاث خلال : إيجاز 
NS‏ وإصابة (rn‏ وخسن E‏ وقد 
ضريها الي - صلی الله عليه وسلّم - de‏ 


MY 


أمر اعتباري إختراعي 
- المختار عند المحقّقين أنه لا حال» ly‏ الحال 


محال» فعلى القول بثبوت الأحوال تكون 
الأمور أربعة أقسام: موجودات وهي التي 
وجدت في الخارج بحيث ترىء ومعدومات 
وهي التي ليس لها ثبوت Aol‏ وأحوال وهي 
التي لها ثبوت لكن لم تصل إلى درجة الموجود 
حتى ترى ولم Les‏ إلى درجة المعدوم حتى 
تكون Lie‏ محضًاء وأمور اعتبارية وهي 
قسمان: أمور اعتبارية إنتزاعية كقيام زيد فهو 
أمر اعتباري انتزاعي EY‏ انتزع من الهيئة الثابتة 
في الخارج» وأمور اعتبارية اختراعية مبحر من 
زئيق فهو pl‏ اعتباري اختراعي لأنّه اخترعه 
الشخص . والقسم الأول لا يتوقف على اعتبار 
المعتبر وفرض الفارض والقسم الثاني يتوقف 
على ذلك. come)‏ تمر» 10« 0( 


أمر إمتباري إنتزاعي 
- الممختار عند المحقّقين أنه لا حال Bl,‏ الحال 


محالء فعلى القول cout‏ الأحوال تكون 
الأمور أربعة أقسام: موجودات وهي التي 
وجدت في الخارج بحيث ترى؛ ومعدومات 
وهي التي ليس لها ثبوت أصلاء وأحوال وهي 
التي لها ثبوت لكن لم تصل إلى درجة الموجود 
حتى ترى ولم تنحط إلى درجة المعدوم حتى 
تكون Cue‏ محضاء وأمور اعتبارية وهي 
قسمان: أمور اعتبارية إنتزاعية plus‏ زيد فهو 
أمر اعتباري انتزاعي M‏ انتزع من الهيئة الثابتة 
في الخارج» وأمور اعتبارية اختراعية مبحر من 
زثبق فهو أمر اعتباري اختراعي XS‏ اخترعه 
الشخص . والقسم الأول لا يتوقّف على اعتبار 
المعتبر وفرض الفارض والقسم الثاني يتوقف 
على ذلك. (بیجوري» تمرء )٤ ٤٥‏ 


أمر اعتباري إختراعي 


بتكوين الفعل منهء فهذا لا يكون. (جزائري» 


CNE ۴۷ (Olga 


à) -‏ للحق 5 Y‏ مع TS‏ كائن» وإرادة كذلك ób‏ 
للحق نفسًا وعماء وكلمات. PE‏ المكوّن 
في النفس الرحماني يسمّى كلمة وأمرّاء 
وظهوره في العماء يسمّى es ÉS‏ ولكن 
الوهم يحضر هذا كلهء وأبعد منه في العقل» 
ويصوره 43% الوهمية الخيالية» كما يصوّر 
المحال الذي لا يتصوّر في العقل وجوده. 
ويدركه صورة وجودية» وإن كانت تلك الصورة 
لا تقع ولا توجد في الوجود الحسّي أبدّاء 
ولكن لها وجود في مرتبة الوهم الخيالء وهو 
أحد مراتب الوجود. (جزائري» Aale‏ 
QA GAY‏ 


قوله (ابن عربي): D‏ کون جامع يحصر 
الأمر). الكون يستعمله بعض الناس فى 
استحالة جوهر إلى ما هو دونه» والكون عند 
الفلاسقة حلول صورة جديدة فى الهيولى» 
وعند المتكلمير هو الحصول في dl‏ كيف 
وكثير من المتكلّمين 0 
وهو مراد سيّدنا هناء أي في مبدع جامع لما 
تفرّق في العالم من الحقائق الالهية المؤثّرة 
5 ا paw‏ 
وروح وجسم وطبيعية وجماد ونبات وحيوان. 
والحصر عرقا؛ coU]‏ الحكم ونفيه Le‏ عداهء 
ولغة المنع والتضييقن Cell‏ وهو المراد 
هنا. والأمر قد يطلق على مقصد وشان تسميته 
المفعول بالمصدر. والمراد بالأمر هنا أمر الله 
الذي قال في حمّه تعالى: AA À LÀ AS‏ 
EC]‏ (الطلاق : .)٥‏ وهو عين الوجود في كل 
موجودء وهو الروح الكل. (جزائري» 
۳٤۲ Yalp‏ ۳( 


أمر إلهي 


اتحاد ولا امتزاج. ومن هنا كانت Bol‏ 
البالغة للحق - تعالى - على الخلق. 


(جزائري» مواف ۱ » unm‏ 


- أمره - تعالى - هو أوّل صادر بلا till,‏ فهو 


قديم وهو عبارة عن التوجّه والإرادة الكليةء 
فهو كلمته الكلية» وهو الحقيقة المحمّدية 
المسمّاة بالروح الكلّيء وبغيره من الأسماء. 
ولا تعرف المخلوقات جميعها من هذا الأمر 
سوى وجوده لا غير فلا يعرف ما هو عليه YI‏ 
الله - تعالى - كما أنّه هو لا يعرف من الحق ~ 
تعالى - سوى وجوده. ومن رآه رأى الحق - 
تعالى -» ومن عرفه عرف الحق - تعالى -. 
(جزائري» مواف1ء (o YU‏ 


أمر إلهي 
- الأمر الالهي يساوق الخلق الايجادي في 


الوجود فعين قول iSt‏ عين قبول الكائن 
للتكوين 'فيكون" فالفاء في dg‏ 'فيكون* 
جواب أمره Kd‏ وهي فاء التعقيب» وليس 
الجواب في التعقيب إلا في الرتبة» كما ps‏ 
في الحق أنه لا يقول للشيء V] ES"‏ إذا أراده 
ورأيت الموجودات FR‏ وجود بعضها عن 
بعض. وکل موجود منها لا بد أن يكون مرادًا 
بالوجود» ولا يتكوّن إلا بالكون الالهي على 
هذا الأمرء فيتوهّم الانسان أو ذو القوة الوهمية 
أوامر كثيرة؛ لكل شيء كائن أمر إلهي» لم يقله 
الحق إلا عند إرادته تكوين ذلك الشىء. فبهذا 
الوهم عينه يتقدّم الأمر الالهي الايجادي» أي 
الوجودء ON‏ الخطاب ON‏ على لسان 
الرسول اقتضى ذلك» فلا بد من تصوّره وإن 
كانت الدليل العقلي لا يتصوّره ولا يقول cu‏ 
ولكن الوهم يحضره ويصوّره كما يصوّر 
المحال ويتوهّمه صورة وجوديةء وإن كانت 


yey 


أمر الله 

- إعلم أن أمر الله تعالى هو قيوميته لجميع خلقه 
cG Sly ÉL‏ والقيومية من جملة صفاته 
تعالى » والقيوم اسمه تعالىء ومعلوم أن أسماء 
الله تعالى وصفاته لا عين ذاته ولا غير ذاته» 
فالصفاتيون هم الأسمائيون القائمون بصفات 
الله تعالى وأسمائه وهم أولو الأمر الواجب 
إطاعتهم بعد إطاعة الله ورسوله» وأعلى منهم 
الذاتيّون وهم القائمون بذات الله تعالى 
opii‏ في وجوب الإطاعة على أولي 
الأمرء فإن قلت كيف قاموا بذات الله تعالى 
وذاته تعالى غنية عن العالمين؛ قلت لما 
استهلكهم الفناء عن وجودهم غطسوا في بحار 
الصفات الالهية فقذفتهم أمواج الأسماء الالهية 
إلى ساحل الذات العلية فاختاروا وجود ربهم 
على وجودهم وآثروا ذاته على ذواتهم فناب 
وجوده تعالى عن وجودهم وقامت ذاته مقام 
ذواتهم فاستخنوا به عنهم فهم هو وهو عينهم. 
(نابلسي (Qv «4Y Top t‏ 

إذا جاء أمر الله لم يقدر على رفعه أحد من 
السماء ولا من أهل الأرض . cola s)‏ تفس » 
امل CE‏ 


أمر الله الذي هو الوجود المفاض على 
المكوّنات؛ هو الظاهر وهو الشهادةء وهو 
المحيط Le JS‏ والمخلوقات هي الباطنة 
وهي الغيب ولكن الحكم دائمًا للباطن في 
الظاهرء وللغيب في الشهادة. فحكمت أحكام 
الأعيان على الوجود الحق الظاهر بما تقتضيه 
حقائقهاء فلا يظهر إلا بأحكام كائنة ما 
کانت» من نقص أو JUS‏ وهي أعدام لأنها 
نسب وأعراض وهو - تعالى - في هذا الظهور 
على ما هو عليه من JUSI‏ لا حلول ولا 


Mf 


الوجودء فكان صورة في جوهر الهباءء بعد أن 
كان معلومًا. ولما وجدت الصور فى الهباء 
أعطته الوجود العينى» بعد أن كان معقولاء فهو 
الذي قبل أعيان العالم الثابتة وأرواحه وصوره 
وطبائعه. وهو قابل لما لا يتناهى. ob‏ ما لم 
يدخل في الوجود لا يوصف بالتناهي. والأمر 
بالتكوين والوجود ul‏ للصورةء OM‏ الأعيان 
الثايتة لم تزل ثابتة في عدمها . والصور أعراض 
مجتمعة» والوجود ليس إلا له - تعالى - 
فالأمر بالتكوين هو المكوّن. إسم «je‏ 
والمكوّن؛ اسم مفعول» والتكوين؛ فهذا بدؤ 
العالم وجوهره فهو موجود من النور 
الوجوديء والحقيقة الكليةء والهباء. 
(جزائري» )٤ WE Yoly‏ 


أمر التكليف 


- |5 الله تعالى أخفى قضاءه وقدره عن خلقه لتقرم 
بذلك الحجّة على (olei‏ ولا فرق في الحقيقة 
بين ul‏ التكوين وأمر التكليف» غير أن أمر 
التكوين عام وأمر التكليف خاص» وأمر 
التكوين ARA‏ وأمر التكليف مفصّل. أما أمر 
التكوين فهو قوله سبحانه وتعالى: CS‏ مولا 
ES dS S Lu‏ له RS E‏ (النحل : 
Ce‏ والشيء مطلق من غير تخصيص فهو PU‏ 
لكل شيء فلا عصيان لشيء مطلقًا من هذا 
الوجه. وأما أمر التكليف فهو قوله تعالى: 
À LED‏ 4144255 (الحجرات: (V0‏ وقوله 
iat Una : gus‏ وا KS‏ (المزمل : 
۰ وقوله wx: qu‏ يوأ €f‏ (الاسراء : 
"E‏ فوا عنهء والنهي أمر في المعنى 
لاله لطلب الكت عن الشيء ء لا بمعنى العدمء 
AME,‏ الذي هو أمر التكليف إنما خوطب 


pi‏ بالتكوين 


لا تقع في الوجود الحسّي أيدّاء ولكن لها وقوع 
في الوهم. (جزائري» OTE Vols‏ 

- الأمر الالهي المسمّى بالروح الكل وبالحقيقة 
المحمّدية منه تعالى ابتداؤهء ap‏ ما صدر إلا 
بمشافهة الأمر العزيزء إذ الوجود المطلق هو 
الله حيث لا iu‏ وقد صدر الأمر العزيز 
بصورة النور المحمّدي» وقام النور في تعينه 
بالأمر القديم» فهو سبب oU‏ بإضافته إلى الله. 
ali Ni dg‏ تسن امن idm‏ انیب 
وتفصل منه جميع ما في العالم الكبير 
والصغير» فهو هيولى العالم» وهو الساري 
في الموجودات سريان الخشب في الباب 
والسرير والتابوت والصندوق ونحو ذلك. 
(جزائري» مواف۳» (t 2176٠‏ 


أمر بالتكوين 

- لما خلق الله - تعالى - الخلق التقديري خلقه 
جوهرًا مظلمًا معقولاء فتجلّى الحق عليه باسمه 
"النور الوجودي " فانصبغ بذلك النور» 
فاتصف بالوجود» بعد أن كان (oae‏ فزالت 
chii mu cedi idb ale‏ بعدما انصبغ 
بالنور الوجودي على صورة العالم» SN‏ 
الممكنات كلها ظهرت فيه ظهورًا Gu‏ 
علميًا. فالهباء هو العالم البسيط» والعالم فيه 
هو الوسيطء والإنسان الكامل هو الوجيزء 
فالإنسان على صورة «JUI‏ والعالم على 
صورة الهباءء والهباء على صورة الحق» 
باعتبار الظهورء وبالعكس باعتبار Op‏ 
ظهر - تعالى - في الهباء بمعلوماته فهو deo‏ 
الأعيان الثايتة . فإذا قال تعالى للممكن: (oS‏ 
بالعماء وبالخيال وبالهيولى. . . عند الحكماء 
وسمع الأمر بالسمع al‏ لم يتوقف عن 


أمر مطلق 


لا إلى الحقٌّء ولا إلى القدرة. op‏ الآمر 
والمأمور zd‏ شيء واحدء فما أمر Si‏ 
نفسه . ولا كان Vj‏ هو. OD‏ معنى DIR‏ هو 
قبول الممكن لظهور الحق بصورته. فمعنى 
'كُنْ': gal‏ ظهوري بكء والذي يكون Li‏ 
هو الصورة الخاصّةء كظهور الصورة المنقوشة 
في الخشب مثلاء وليس الترتيب والجواب 
المفهوم من الغا في قوله "yet‏ إل في 
الرتبةء وهو cán‏ المأمور على المأمور به في 
Ul, JÉJ‏ في الخارج فهما متصاحبان لا 
متتابعان. فلازمان Lys‏ كاليرق of‏ 
لمعانه؛ آن انصباغ الهواء به. وآن ظهور 
الأشياء؛ of‏ إدراك البصر الأشياء» فلا ترتيب 
ولا تعقيب في هذه الأمور V]‏ في التعقّل. Ub,‏ 
في الخارج فجميعها في آن واحد. (جزائري» 
موافلاء (o 696٠‏ 


أمر مطلق 
- إعلم gn ol‏ - تعالى 


- إرادة واحدة لها 
نوعان من التعلّق» » نوع مطلق غير e‏ ولا 
واسطة بينه وبين المراد» وأمر كذلك. وهذان 
نافذان ولا بده أعني الإرادة المطلقةء والأمر 
المطلقء يريد تعالى الشيء المعدوم» فيأمره 
بالكون فيكونء ذلك الشىء المأمور بالكونء 
سواء كان مما ينسب لمخلوق أم لاء وللحق - 
تعالى - إرادة مقيّدة بواسطة وأمرء كذلك. كأن 
يريد الحق - تعالى - من مخلوق فعلًا يفعله 
ذلك المخلوق» أو يأمره بشىء alai‏ فهذه 
الإرادة والأمر لا ينفذانء لأنه أراد المخلوق 
يفعل» وأمر المخلوق يفعل » وما أمر الشيء 
بالكون في ذلك المخلوق . ومن البيّن المعلوم؛ 
أن مراد Gall‏ - تعالى - من عباده جميعًا 
الايمان والطاعةء وأمرهم بذلك. فلو تعلّقت 


\£o 


به فى الحقيقة من قدّر الله تعالى عليه امتثاله في 
الأزل. (Y «53 6n) (qe UU‏ 


أمر التكوين 

- إن الله تعالى أخفى قضاءه وقدره عن خلقه لتقوم 
بذلك الحجّة على الخلق» ولا فرق في الحقيقة 
بين أمر التكوين وأمر التكليف» غير أن أمر 
التكوين عام وأمر التكليف خاص» وأمر 
التكوين JR‏ وأمر التكليف مفصّل. أما أمر 
التكوين فهو قوله سبحانه وتعالى: SLR‏ 
d dizi uuu‏ 5 كن 6&4« (النحل : 
CE‏ والشيء مطلق من غير تخصيص فهو شامل 
لكل شيء فلا عصيان لشيء مطلقًا من هذا 
الوجه. وأما أمر التكليف فهو قوله تعالى: 
AS Uc‏ وَرَسُولِدء» (الحجرات: (Yo‏ وقوله 
تعالى : > ES Bi siat Goat;‏ (المزمل : 
(Ye‏ وقوله تعالى: ii p‏ كلت (الإسراء: 
۲ ) (اللإسراء: (OV‏ يعني كُمُوا عنهء والنهي 
أمر فى المعنى لأنّه لطلب CSN‏ عن الشيء لا 
بمعنى العدمء وهذا الأمر الذي هو أمر 
التكليف إنما خوطب به في الحقيقة من 26 
الله تعالى عليه امتثاله في الأزل. (نابلسي» 
رت à OVAT‏ 


أمر الحق 

Sp -‏ أمر الحق - تعالى - الشيء الذي يريد 
'كن" بمعنى أوجد من 
'كان' التى هی حرف وجودي» لا من ' کان" 
التى هى من الأفعال الناقصة» يساوق الخلق 
الوجودي لا الخلق التقديري» أي cambas‏ 
بحيث لا يتقدّم أحدهما الآخرء فزمان عين قوله 
تعالى 'كُنْ' عين قبول المأمور للتكوين» 
فيكون كونًا . فأضاف التكوين إلى الذي يكون» 


إيجاده» وهو قوله: 


ERG 


A, p 


وخلق مغاير له» وهو قول من توهّم Sl‏ الله ليس 
عين العالم» وفرّق بين الدليل والمدلول ولم 
يتحمّق بالنظر d]‏ ]15 كان الدليل على الشيء 
نفسهء فلا يضاد نفسه . وکل من فرّق بين الدليل 
والمدلول الحق والخلق لزمه القول بالجملةء 
شاء آم أبى فإذا نظرت في dà‏ تعالى کماثبت 
في الصحيح في الحديث الرباني: "لا يزال 
عبدي يتقرّب إلي بالنوافل حتى أحبّه فإذا أحببته 
كنت رجله التي يسعى بها ويده التي يبطش بها 
ولسانه الذي يتكلم به" . إلى غير . ذلك من 
القوى الباطنة الروحانية ومحالها التي هي 
الأعضاء الظاهرة. فعند نظرك في هذا الخبر 
الإلهي الصدق لم 358 بين الحق والخلقء ولا 
قلت بإثنينيّة» وقلت الأمر الوجودي حق AS‏ 
ap‏ تعالى أثبت التقرّب إلى عبده بما نسب إليه 
من الفعل. وأخبر أنه تعالى قرّبه التقرّب الذي 
عبّر عنه الحق آله جميع قواه وأعضاؤم dp‏ 


إرادته المطلقة وأمره المطلقء بوجود الايمان 
والطاعة في الجميع» لكان ذلك موجودًاء EY‏ 
قال: LA dx dA. ds C»‏ 
«0x3‏ (النحل: Ul, .)4٠‏ كان الأمر 
والإرادة متوجّهين للجميع» وما حصل متعلق 
الإرادة والأمر من الجميع» بل من البعض؛ 
علمنا أن بين الإرادتين والأمرين 5 ol, «C3‏ ما 
أراد كونه فينا من الأفعال والايمان والطاعة» 
وأمره بالكون فينا؛ cols‏ شئنا أو أبينا. وما 
أراد كونه منّاء أو أمرنا نحن تفعله؛ وكله إلينا 
لا cue‏ فهذا لا يكون مثل إيمان أبي بكر - 
رضي الله عنه - أراد الحق - تعالى - كونه في 
أبي بكرء وأمر الايمان بالكون في أبي بكر 
ولذلك ما calis‏ وإيمان أبي جهل أراد الحق 
- تعالى - في ul‏ جهل تکوینه» وأمر ti‏ جهل 
eau Sco‏ فلم يكن. فبين: أراد به» وأراد cas‏ 


amm وأمره؛ فرقان. «جزائري»‎ Là EF 


7 04 أثبت تعالى عين العبد بإعادة الضمير إليه من 

قوله (رجله ويده ولسانه). à our‏ ما هو 

pal‏ واحد العبد» Ó‏ العيد ليس هو هو إلا بقواه P‏ من 

- قلنا (النابلسي) : oL‏ الوجود هو ذات القديم» حدّه الذاتي. (جزائري» مواف ۳ء ۱۲۱۸ء Qt‏ 
عر وجل. ولم نقل : a)"‏ صفة من c'al‏ 


امراء الجيوش 
- مما ينبغي ذكره أن أمراء الجيوش هم نواب 


كباقي صفاته» تسهيلًا على العبد في سلوك 
طريق العرفان. وإن كنا لم نرد به معنى 


'الوجود" المتبادر للأذهان. وإنما أردنا الامام في الجهادء فكما يجوز لهم قتال أهل 
AMI‏ الواحد" الذي قامت به الحوادث الحرب مقبلين ومدبرينء ونصب المنجنيقات 
كلها في نظر كل إنسان. (نابلسي » وج“ والفرادات وإلقاء الحيّات» ورمي oV‏ 
QU YE‏ بجميع آلاتها وقطع أشجار العدو ولو مثمرة 
عند الاقتضاآت والضرورات» وقتل الشبان 

أمر وجودي والشيوخ ومن يتعرّض للطعن والضرب» لا 


قصد قتل التساء والصبيان» فكذلك يجوز لهم 


بمقتضى رخصتهم أن يعقدوا عقود العهود 


- إن ما ذكرناه من الاثنينية والتفرقة بين المتجلّي 
- تعالى - والعارف المتجلّى له من حيث 


التفرقة بين الحق والخلقء ds‏ أمر الوجود حق والأمانات» ويؤمنوا 


أمفيتيوز 


أقسام: قسم يأمر فيه الصدر بما يراه من غير 
عرض على أحدء وقسم يعرضه على إمضاء 
«oUaL.JI‏ وقسم يعرضه على المجلس الخاص 
أو مجلس الأحكام العدلية» وما يستقرٌ عليه 
الرأي يعرضه على الإمضاء السلطاني إن كان 
مما يتوقّف على الامضاءء Vy‏ فيمضيه وحده 
بمقتضى قوانين الدولة. (تونسي» أقوم» 


\£v 


لجلب المصلحة ودرء المفسدة» ومتى Lis‏ 
العقود وعاهدوا العهود فلا يجوز less‏ بوجه 
من الوجوه» إلا أنْ ظهر لهم من العدر 
المتعاهدين معه خيانة مستورة» وخوف (aAA‏ 
فينبذ العهد إليهم حتى يستووا في معرفة نقض 
العهد. (طهطاوي» I‏ الام (YA‏ 


أمراء شوريون 44« Ge‏ 
eal à] -‏ ما يلقى على عاتق الملوك والأمراء 
الشورويين من الفروض هو المحافظة على امفيتيوز 


النظامات والقوانين الموضوعة وتحقيق جريها الأمفيتيوز وهو الكراء لمدة أقلّها عشرون سنة 


co bs ssl,‏ وتسعون mu‏ وهذا d‏ من 
القانون الروماني» وقد جرى بين الرومانيين في 
العقارات التي يعجز مستحقوها عن القيام بوجه 
إجارة طويلة لكن انفرد عن المنقعة بسبب طول 
المدة:وسعه التصرّف حتى جعله فقهاء القوانين 
ü>‏ عقاريًا يصح رهنه» وحيث ol‏ مدّته لا 
ui‏ عندنا . نعم الأمفيتيوز يوافق الاحتكارات 
التي توجد بمصر في الأراضي المحبسة لمدّة 
تسعين سنةء وأفتى فيها علماء المالكية هنالك 
منذ عصور على ما يأتي . (سنوسي» eyda‏ 
[EMAIL‏ 

إن الأمفيتيوز من الاجارة» فكما صح تحبيس 
inie‏ المأجور شرعًا يصح تحبيس منفعة 
الأمفيتيوزء والخلرٌ من هواء. (سنوسي» 
)١١ ۰۱۳۹ cue‏ 

الأمفيتيوز لفظ يوناني معناه الغرس والتلقيح. 
ويقال على إقامة الرجل مكان غيره والتمتّع 
بملك الغير مع إمكان الغرس» وهو se) AS‏ 
أقلها عشرون سنة وأكثرها تسع وتسعون سنة» 
وقد ef‏ من الأحكام الرومانية وذلك él‏ 


في مجاريها مع صيانة انتظام الهيئة الاجتماعية 
من جهاتها الأدبية والمادية. والملك الشوروي 
وإن كان غير مسؤول إلى أحد فهو يعين الوزارة 
التي تكون مسؤولة إليه وإلى الأمة والأجاتب. 
ومن المحمّق عند جميع الذين اختبروا الأمور 
السياسية ووققوا على الحكمة التاريخية إن 
الثبات على الموضوعات في الادارة وعلى 
أسباب نفوذها هو وحده ضمانة النجاح 
والتقدّم. ومن أعظم الأمور التي تدل على 
حكمة الحضرة الخديوية اختيارها وزارة ذات 
قواعد ومبادئ تدرك مناقع الثبات ومضارٌ 
الاستبداد وثبيتها فى مناصبها لاكمال إنفاذ 
التوايا الخديوية الخيرية وسياستها المصيبة» 
وذلك من أعظم أسباب الأركان إلى استمرار 
els‏ مصر في السبل المستقيمة التي سلكتها أقل 
من سنة وجاءت يما أكسبها ثناء الأمة 
والأجانب وألقت عقول رجال السياسة في 
حيرة وتعجب. (سبستاني» es‏ 
(YY OYA‏ | 


إمضاء سلطاتي 
ól-‏ تصرّفات الصدر (الأعظم) على EN‏ 


IEZ 


إمكان 


إمكان 


- جميع الأشياء على اختلافها بالأجناس 
والأنواع والأشخاصء كلها قائمةء من حيث 
إمكانها في أحوالها كلهاء بهذا الوجود الواحد 
الحق الذي لا وجود غيره. وهو قوله تعالى: 
Go‏ ڪل 56.5 65 (الفرقان: Y‏ 
فقد فسّر تعالى الخلق بالتقدير. وذلك مرادنا 
هنا بالامكان. JU,‏ تعالى: dp‏ شیر xl‏ 
CAT‏ (يس: ۳۸). ولم يرد في الشرع إيجاد 
للأشياء غير Jg‏ تعالی : CAD‏ مولن لی إ1 
GERS E d ES dii‏ (النحل: Gr‏ 
فلفظة xm‏ هنا تحتمل التمام والنقص؛ OB‏ 
كانت تامة كانت إشارة إلى نزول الأشياء إلى 
العقول يصفة الوجودء كما ذكرناه في إدراك 
العقول لذلك» وهو 'اللبس من الخلق 
الجديد' المذكور في الآية الشريفةء ob‏ 
كانت ناقصة أشارت إلى التقدير cha‏ وهو 
'الخلق الأول' الذي قال تعالى فيه: Ga‏ 


p Ter 9 Qo (ق:‎ «XS ER 


Y Q6 Az I$ 44 de علب‎ 
يقتضي‎ S QUY (يوسف:‎ LS 


اتصاف الأشياء بالوجود على طريقة 
c "UP‏ كما هو مقتضى إدراك العقل. 
ide,‏ الله تعالى على C ANM‏ يقتضى نفى 
اتّصاف الأشياء بالوجودء وانكشاف جلية 
الحال في 'الخلق الأول" القديمء البعيد عن 
اللبس» كما هو "مشهد المحققين ' . (نابلسى. 
وج“ 41« 4( ١‏ 


إن قال قائل: "الوجود المطلق” لا يكون Y‏ 
كديا فلو كان [e Pu‏ الوجود" أيضًا وجودًا 
NUM‏ لزم أن يكون كليّاء فيلزم تعدّد الكلي ؛ 
والكلّي Dus. tes Y‏ لا تعدّد في الكلي 


يوجد عندهم معنى الوقف كثيرًا مع اعتبار 
جنسية العقار الرومانية بحيث لا X‏ أن يكون 
البائع والمشتري كلاهما رومائياء Yo‏ لم يصخ 
البيع» وبسبب الوقفية والمحافظة على الجنسية 
ضاعت الأملاك الرومانية فاتّخذوا WI‏ طريق 
تمليك المنفعة دون العين مدة طويلة تحصل 
معها العمارة» ويسمّون الوقف ملك اليد الميتة 
لأنه على ملك واقفه الميت ومنفعته لمستحقّهاء 
bió‏ له طريقًا آخر يوجد به من dim‏ 
عمارتهء حيث أن مالك العين ميت» ومستحقٌ 
المنفعة lu LES‏ يحصل فأقيم بينهما من 
يتصرّف بوجوه العمارة بوجيبة لمدة لا تبلغ 
BUI‏ السنة يرجع بعدها الملك لصاحبهء وقد 
حصلت فيه العمارة اللازمة ويسمّون هذا 
التصرّف الذي وقع التوسّم به أمفيتيوزء 
وحيث أنه من إعطاء المنفعة fe‏ عندهم 
إعطاءه لغير الروماني فأوجدوا بذلك طريقًا 
لجلب العمارة من غيرهم مع المحافظة على 
جنسية العقار ووقفيته. 
)2 


(سنوسي » ]339[ 


الإنزال مباح لمن تحصل منه العمارة ويتملّكه 
ملكا cosa‏ ولهذا قال بسكال في الإنزال |4 
بمثابة نوع من الأمفيتيوز مؤيّد» وهذا منه مجرّد 
تشخيص للانزال» Yb‏ فإنه لم يوجد أمفيتيوز 
مؤبد. نعم نحن إذا أردنا أن نشخّص الأمفيتيوز 
يمكن لنا أن نقول db‏ بمثابة أحكار مصرء 
والحكر في مصر على ما قرّره فقهاؤنا هو ol‏ 
أرض الحبس أو غيرها تكرى لمن يغرسها أو 
يبني فيها بدرهم في السنة مثا لمدّة عشرين سنة 
فأكثرء ويغرم الكراء عطل بناءه أو انتفع به كما 
سبق» وقد نصوا على وقوعه بتسعين سنة. 
(سنوسي » (Aor t jhe‏ 


إمكان 


144 


تحت الدوام مطلقًا ومقيّدًا ثلاث قضايا: 
الدائمة المطلقة والعرفيّة العامة والعرفيّة 
الخاصّة؛ ودخل تحت الامكان Úa‏ ومقيّدًا 
خمس قضايا: الممكنة العامّة والممكنة 
الخاصّة والممكنة الوقتيّة والممكنة الدائمة 
والممكنة (XE‏ ودخل تحت الاطلاق ll‏ 
Ms,‏ أربع قضايا : المطلقة العامة والوجوديّة 
اللادائمة والوجودية اللاضروريّة والحيثيّة 
المطلقة. فالمجموع ei‏ عشرة. (بيجوري» 
QA qe‏ 


إل أمر الحق - تعالى - الشيء الذي يريد 
إيجادهء وهو قوله: "کن" بمعنى أوجد من 
"کان" التي هي حرف وجودي» لا من "كان" 
التي هي من الأفعال الناقصة» يساوق الخلق 
الوجودي لا الخلق التقديري» أي rambas‏ 
بحيث لا يتقدّم أحدهما الآخرء فزمان عين قوله 
تعالى 'كُنْ' عين قبول المأمور للتكوين» 
فيكون كونًا. فأضاف التكوين إلى الذي يكون» 
لا إلى Gal‏ ولا إلى القدرة. فإن الآمر 
والمأمور والأمر شيء els‏ فما أمر Yd‏ 
نقسه. ولا كان SL‏ هو. OB‏ معنى الامكان هو 
قبول الممكن لظهور الحق بصورته. فمعنى 
"كن" : gal‏ ظهوري بكء والذي يكون Li‏ 
هو الصورة الخاصّةء كظهور الصورة المنقوشة 
في الخشب EC‏ ولیس sen‏ والجواب 
المفهوم من selli‏ في 45 y! ERAT‏ في 
ira‏ وهو (xx‏ المأمور على المأمور به في 
Ul, NUT‏ في الخارج فهما متصاحبان لا 
متتابعان. فلازمان Leu‏ كالبرق مثلا: آن 
لمعانه؛ آن انصياغ الهواء به. Ob‏ ظهور 
الأشياء؛ of‏ إدراك البصر الأشياءء فلا ترت 
ولا تعقيب في هذه الأمور V]‏ في التعقّل. Ul,‏ 


أصلًا. op‏ الكلى أمر اعتباري» عقلى. وإِنّما 
يطلق Je si‏ الوجود المطلقء باعتبار ما 
يفهم من لفظ الوجود called!‏ من حيث كلية 
مفهوم هذا اللفظ في العقل» لا في الخارج. 
ويبقى الوجود المطلق إسمًا لوجود الواجب 
الذي في الخارج بالنسبة إلى وجودات 
الأشياء. فقيد الواجب هو معنى قيد المطلق» 
عندناء LS‏ هو مقتضى الشرع. ف *الموجود 
المطلق الخارجي* موجود في الشرع» وغير 
موجود في العقل» ÓY‏ العقل» يعتبر إطلاقه 
do‏ ويسمّيه "الوجوب" ليميّزه عن قيود بقية 
الجزئيات» وهي : "الامكان' . والشرع هو 
GS‏ أن يتبع دون العقل. فالوجود المطلق 
dne‏ له معنيان: أحدهما هو "المفهوم ASI‏ 
العقلي ' Sot obus c‏ 
هو "واجب الوجود' e‏ والثاني: هو "واجب 
الوجود" الذي تعتبر أهل النظر من المتكلمين 
'قيد وجوبه" فيسمّونه 'وجودًا جزئيًا' من 
جزئيات ذلك المفهوم الكلي العقلي. 
ويرججحون فيه اعتبار جهة العقل على اعتبار 
جهة الشرعء بل يردون ولا يقبلون فيه اعتبار 
جهة الشرع الوارد بإطلاقه» كما le‏ 
(نابلسي» وج» ۱۲۱ )٩‏ 


إعلم أن الضرورة Gal‏ من الدوام وهو Gel‏ 
من الاطلاق وهو gai‏ من الإمكان فهو 
أعمّهاء وقد جعل تحت كل من هذه الأربعة 
قسمين: مطلق ومقيّد. فتكون الجملة ثمانية» 
vut ap e 3‏ مطلقة ومقيّدة سبع 
قضايا: الضروويّة المطلقة والمشروطة العامّة 
والمشروطة. الخاصّة والوقتيّة المطلقة والوقتية 
غير الموصوفة بالاطلاق والمنتشرة المطلقة 
والمنتشرة غير الموصوقة بالاطلاق» ودخل 


TE 


إمكان التوزيع 


السواء. وما من نقيضين متقابلين إلا وبينهما 
فاصلء xu dp‏ كل واحد عن الآخرء وهو 
المانع أن يتصف أحدهما بصفة الآخر. وهذا 
الفاصل الذي بين الوجود المطلق والعدم 
المطلق هو 'البرزخ tue ME‏ له وجه إلى 
الوجود» وله وجه إلى العدم. فهو يقابل كل 
واحد من المعلومين بذاته» وهو المعلوم 
الثالث. يعني هو "الإامكان المطلق". وفيه 
جميع الممكنات. وهي لا تتناهى. كما أن كل 
واحد من المعلومين لا يتناهى". (تابلسي» 
eo‏ حا ¥( ١‏ 


امل 

- الأمل وأمل الأمل هو العالم والانسان والحظ 
والسرور والسعادة والأبدية وبالجملة هو محور 
الأرض ومركز دورانها ما دار الدوران. وطوت 
بناتها الأدهار والأزمان. وفقدان الأمل فقدان 
الوجود OM‏ الوجود Gi]‏ يكون بنسبة الإنسان 
إلى العالّم؛ ونسبة الانسان إلى العالّم تكون 
بالمركز الذي يحرزه لنفسه بأعماله» وإحراز 
ذلك المركز Gi]‏ يكون بالأعمال التي تقر 
ولا عمل بل أمل فوجود الإنسان هو (JANI‏ 
والأمل هو الاستقيال» والاستقبال هو العدم 
oV‏ من لا يملك a‏ يقبض عليه أنامله هو بلا 
ملك» وما قام في خزينة الاستقبال لا oA‏ 
عليه الأناملء فالانسان عدم بالنسبة إلى الدنيا 
أو بنسبة الدنيا cad)‏ والمقصود من العدم هو 
عدم تأكيد الوجود الذي إنّما يكون بتأكيد 
العمل» والانسان لا يتأكّد وجوده إلا بتأكيد 
أعماله» وأعماله مبنيّة على الأملء والأمل غير 
مؤكد» وهذا هو الانسان وهذه هي YI‏ 
شكوك وريب وارتعاد فرائص. (Quem)‏ 
فجل١. Qo NM‏ 


QW Yl y 


إمكان التوزيع 
- قال Ebil‏ ودليل إمكان C JE‏ احتمال 
خلق الله تعالى BUNYI‏ ووضعها بإزاء 
المعاني» ودليل إمكان الاصطلاح أن dis‏ 
واحد أو جمع وضع BUYI‏ لمعانء ثم 
يُفهموها لغيرهم بالإشارة؛ كحال الوالدات مع 
أطفالهنّ. olia,‏ الدّليلان هما دليلا إمكان 
Le‏ والجواب عن القول الأوّل: Íi‏ 
المراد من تعليم الأسماء الإلهام إلى وضعها . 
وأيضًا لا حُجّة فيه من جهة القطع ؛ لاحمو 
والحموم ظاهر في الاستغراق» وليس Hoc:‏ 
m -— tees‏ الأصنام آلهدٌ واعتقدوها 
كذلك. JU‏ القاضي (الباقلاني): Ul,‏ الجواز 
فتابت من جهة ة القطعء XS ul,‏ الوقوع فأنا 
متوقّف». فان d d»‏ من QUIE se e‏ 


p Í قوله : وڪ‎ HE dU, .4 ثبت‎ 


4$ ظاهر في‎ (Y (البقرة:‎ «QE dst 
ولیس بقاطعء ويُحتمل كونها مصطلحًا‎ ÚS 
(مخان»‎ T الله تعالى قبل‎ dé عليها من‎ 
(VAY eha 

إمكان مطلق 

- ذكر "الشيخ الأكبر" رضي الله عنه في كتابه 
الفتوحات المكيةء في "الباب الثاني عشر 
وثلاثمائة' قال: "إعلم ÓT‏ المعلومات ثلاثة لا 
رابع لها. وهي : "الوجود المطلق' الذي لا 
me‏ وهو وجود الله تعالى » الواجب الوجود 
لنفسه. والمعلوم الآخر: pal"‏ المطلق' 
الذي هو عدم لنفسه» وهو الذي لا يتقيّد» وهو 
المحال. وهو في مقابلة الوجود المطلقء حتى 
لو اتصفا بحكم الوزن عليهما US‏ على 


أمنية 


وسكك الحديد وطرق الترامواي وكل ما لا 
مدرء (A ۱۷٤‏ 


a 
"mr لما حصلت لهم (الناس) الحاجات»‎ - 


من الشواغل» أطلقوا لنظرهم العنان فسرح في 
الأرض» وارتفع إلى السماء مستكنها مستطلعًا 
وصرفوا اهتمامهم إلى توفير مواد المسرّة» 
وتكثير أسباب الراحة» ورأوا في بعض 
الجهات ÉL‏ خفيف المؤونة» كثير الحمل» 
فاختاروا له في الأرض مزارع معيّنة وبذروه» 
ومنه الأرز والشعير والحنطة وغيرها. ثم ظهر 
لهم أنه يحمل في مدّة قصيرة ما يكفيهم Cy‏ 
طويلاء فاختاروا الاقامة في مزارعه ونصبوا 
Le‏ الأكواخ» وبنوا المساكن» فكانت المدن» 
والجماعات» والأمم» وحصل التمدّن 
qu‏ وما ds‏ جميع ذلك إلا حب 
الذات. (إسحقء (ANNEE cos‏ 


- من كلام الغزالي: الفرق بين الرجاء والأمنية أن 


ele‏ يكون على أصل» والتمتّي لا يكون على 
«ul‏ مثاله: من زرع واجتهد وجمع بيدرًا ثم 
يقول: أرجو أن يحصل منه مائة قفيزء فذلك 
منه رجاء. ومن لا يزرع زرعًاء ولا يعمل cg‏ 
قد ذهب ونام وأغفل سنة» BP‏ جاء وقت 
البيادر يقول: أرجو أن يحصل لي مائة: قفيزء 
فيقال من أين لك هذه الأمنية التي لا أصل لها؟ 
فكذلك العبد إذا اجتهد فى عبادة الله تعالى 
وانتهى عن معاصيه يقول: أرجو أن fe‏ الله 
هذا اليسير» eu,‏ هذا التقصيرء ويعظم 
coti‏ فهذا رجاء منهء وأما إذا غفل وترك 


aal 


101 


أملاك بلدية 

UT -‏ الأملاك البلدية فهي أملاك المجلس البلدي 
ركان تقرّره بتونس في دولة المشير الثاني محمد 
باشا باي وله أملاك يتفع بدخلها في إدارته» 
والآن له التصرّف فيها بالتفويت وهي قابلة 
لأحكام العقارات» وله أملاك تنسب للمصلحة 
البلدية وهي التي تجري على تراتيبها مثل 
جوانب الطرقات ومحلات التنرّه البلدية 
والأشجار والأحواض والمسالخ والرحاب 
ورواج الأسواق وفنادق الحيوانات ومراكز 
الحرس والأراضى البلدية المعدّة للدفن إلى 
غير ذلك مما تضمّنه الباب الخامس من قانون 
المجلس البلدي المؤرّخ بالسادس عشر من 
جمادي الثانية سنة اثنتين وثلاثماية وألف وفيه 
حكم تراتيبها. (سنوسي» مدرء ۰۱۷٤‏ ۲۰) 


أملاك عمومية 

- الأملاك العمومية في المملكة التونسية منوط 
حفظها بإدارة الأشغال العامة على مقتضى 
قانون متتصف ذي الحجّة من سنة اثنتين 
وثلاثماية وألف المؤلف من سبعة فصول 
ونوازلها بحسب تابعية المتخاصمين» وهي 
ساحل البحر والبحيرات إلى de‏ منتهى فيضان 
الماء والسباخ والمرافئ والمراسي وملحقاتها 
والمنائر والنواظير وعلامات هداية السفن 
ومجاري المياه مع الأراضي الواقعة ضمن 
حدودهاء والأراضي والأبنية التابعة لمعابر 
الماء والبطاحات المعدّة لخدمة عامة وسائر 
ينابيع الماء والحنايا والآبار والحياض العمومية 
وملحقاتها والترع التي تسلكها السفن وترع 
quat‏ والترع التي تحفر لتنشيف الأراضي 
بقصد منفعة عامة» والأراضي الداخلة في 
حدودها وسائر متعلقاتها والطرق والأسواق 


يذل 


(طهطاوي» اكالء ۲۸۹ Co‏ 


أموال أميرية 

Ul -‏ زيادة الأموال الأميرية وديمومة جريان 
أحوالها في مجراها القديم من شأنها أن تفضي 
«pa BT GI east‏ لأنّه من المعلوم أن 
فى الشرق محلا واسعًا للاصلاح. أما نسبة 
ممالك العالم إلى بعضها بعض فهي كما قد 
برهنت سنة VATA‏ مبنيّة على أساسات لا يسمح 
لها الحال أن تتزعرّع. هذا ومع Ul‏ مؤكّدون أن 
بواطن السياسة هى غير خالية من الأكدار» 
des‏ أن نتوهم بأنه لا يخامر كؤوس الصداقة 
الدولية أقذار من شأنها تكدير صافي كأس 
السلام. غير أن أحوال فرنسا الحاضرةء 
وأشغال إنكلتراء ومرض أمبراطور روسيا 
وأحوال رعايا ومجد بروسيا واشتغالها 
hi‏ وإصلاحات التمسا والدولة cal‏ 
وضعف اليونان» وارتباكات إيران» ومالية 
إيطالياء وانقلابات إسبانياء والقوّات العسكرية 
الحالية في أوروباء تتفاعل بعضها في بعض 
وفي نفسها وتميل HR‏ الميزان» DU‏ يميا 
وتارة شمالاء ets‏ جنود السياسة وبدون 
جنود القوة التي تخشى أن تطلق لها العنان ثلا 
phi‏ عن رد جماحها فيفضي بها الأمر إلى ما 
ix‏ أبدانها من مجرّد النظر إليه بعين 


(a «VV CY des » المستقبل . (سبستاني‎ 


أمور الدنيا : 

- قال بعضهم: o ele]‏ أمور الدنيا خمسة.أشياءء 
وهي: الاعتقادات» والعبادات؛ والعمليات› 
والزواجرء والآداب. (طهطاوي.. اكاك 
(A CTA‏ 


أمنية عمومية 


الطاعات» وارتكب المعاصي› ولم يبال 
à! da‏ ورضاه ووعده ii e cale ss‏ 
يقول: أرجو من الله الجنة والنجاة من النارء 
فذلك منه أمنية Y‏ حاصل C‏ سمّاها رجاء 
(Y 444 rules‏ 


أمنية عمومية 
- صياتة الأمنية العمومية في كل قطر بحيث تكون 
السلطنة وطنًا Cul‏ لجميع الرعايا يتجوّلون فيها 
طالبين الترقي والتقدّم منتفعين بأخصب أقطارها 
وأجمل ربوعها. (سبستاني» Ype‏ 
(£u‏ 


أمهات 

- أما الأهات: فقال الأخفش: ds‏ شيء 
انضمّت إليه أشياء فهو fi‏ لهاء وبذلك ue‏ 
رئيس القوم ul‏ لهم . eb‏ التّماغ : مجتمعةه t‏ 
aU TT gei tb‏ الكتاب: سورة 
الحمده eb‏ القرى: ES‏ (مخان» «Je‏ 
CUYA‏ 


أمهات الفضائل 

- أمّهات الفضائل؛ هي هذه الأربعة: العلم» 
والشجاعة» dis «nil,‏ فمن جمع هذه 
الأربعة» على الكمال؛: Gent‏ أن ایکون بين 
الخلقء IS,‏ مطاعًاء pe‏ الخلق كلهم إليه. 


(0.404 D (جزائري»‎ «à ويقتدون‎ 


أموال 

- الأموال Y‏ تكون Ÿ‏ بالكسب من وجه من 
وجوه ghal‏ المحاشية لتعين على المعاديةء 
فلا أحسن ممن يكسب المال من de‏ ويصرفه 


voy‏ أمور سياسية 
أمور دنيوية عنه ما ذكر خصوصًا إذا لم يكن ذلك الشخص 


من أهل الخيرء p i‏ منفعته على منفعة 
الغير وتكون تصرّفاته Xa‏ على الظلم والضير» 
فوجب لذلك أن نبادر بترتيب معيار مضبوط 
يعتبر في توزيع الأداء على الأهالي مراعى فيه 
قدر المكاسب واليسار بحيث لا يؤخذ من أحد 
ما فوق مقدوره بعد أن يجعل لمصاريف الدولة 
اللازمة للعساكر وغيرها de‏ محدود بقوانين لا 
تتعدّاها. (تونسي» أقوم» ۰۹۳ QU‏ 


أمور سياسية 
ES‏ الفرنساوية من الفرق التى تعتبر التحسين 


والتقبيح العقليين» وأقول هنا: أنهم ينكرون 
خوارق العادات» ويعتقدون أنّه لا يمكن is‏ 
الأمور الطبيعية أصلاء bly‏ الأديان إِنّما جاءت 
dad‏ الإنسان على قعل الخير واجتناب vola‏ 
وأن عمارة البلاد وتطرّق الناس وتقدّمهم في 
الآداب والظرافة تسد Le‏ الأديانء ds‏ 
الممالك العامرة تصنع فيها الأمور السياسية 
كالأمور الشرعية. ومن عقائدهم القبيحة 
قولهم: إن عقول حكمائهم وطبائعييهم أعظم 
من عقول الأنبياء وأزكى منها. ولهم كثير من 
العقائد الشنيعة» كإنكار بعض القضاء والقدر» 
مع أن من الحكم: فالعاقل من يصدق 
بالقضاءء ويأخذ بالحزم في سائر الأشياء» 
وإن كان لا ينبغي للانسان أن يحيل الأشياء 
على المقادير أو goes‏ بها قبل الوقوع» فإن من 
أمثال التى سارت بها الركبان: من دلائل العجز 
كثرة الاحالة على المقادير. ومن كلام بعضهم : 
إذا وقعت المجادلة SUB‏ أفضل من 
الكلام» وإذا وقعت المجاربة فالتدبير أفضل 
من التقدير. ومنهم جماعة يعتقدون أن الله 
تعالى خلق الخلق ونظمهم نظامًا عجيبًا فرغ 


- مدار القوانين المشار إليها على وجوب حفظ 
النفس والعرض (UI‏ وعلى بيان المرجع 
فى تعيين الاداء وجلب العساكر اللازمة. Ul‏ 
وجوب Bam‏ النفس والعرض فلكونهما Et‏ 
الأمور الدنيويّة. DB‏ خحشي الإنسان عليهما 
اضطرٌ إلى التشبّث بمن يرجو به وقايتهما GE‏ 
من كان وإن لم يكن في أصل فطرته مجبولًا 
على الخيانة: ولا يخفى أن ذلك مما AS‏ 
بالدولة والمملكة بخلاف ما إذا كان ÉT‏ على 
نفسه وعرضه XB‏ لا يحيد عن طريق الصدق 
والاستقامة وصرف الهمّة إلى حسن الخدمة 
لدولته Cl, cales‏ المال op‏ من فقد الأمن 
عليه لا يتأتّى له القيام بحقوق دولته إذ لا يخلو 
دائمًا من شغل بال واضطراب حال بخلاف ما 
إذا كان Cal‏ على ما له فإنّه يشغل نفسه بما يعنيه 
في دينه ودنياه وينظر في توسيع دائرة معارفه 
وعيشهء وبذلك يتمكن من «B‏ حب الوطن 
وتشتدٌ غيرته عليه وعلى دولته ويكون سعيه على 
حسب ذلك» Ul,‏ تعيين الأداء فالمرجع فيه ol‏ 
كل دولة تحتاج في حفظ ممالكها إلى القوة 
العسكرية كما تحتاج في ضبط تصرفاتها إلى 
مصاريف لازمة فلا بد لها من مبلغ وافر من 
المال بحسب احتياجهاء Gi,‏ يتحصّل ذلك 
بما يضرب على اتباع تلك الدولة؛ فلزم أن 
.. يوضع للأداء المشار «J|‏ طريقة مستحسنة» 
وذلك أنّ الاستبداد وإن cux‏ معه ممالكنا 
المحروشة سالمة والحمدلله على ذلك لكن 
ظهرت آثاره من الاختلال والخراب وذلك OV‏ 
جعل. زمام مصالح المملكة السياسية وأمورها 
المالية بيد شخص واحد موكولة إلى اختياره بل 
لا مانع أن يقال موكولة إلى قهره وجبره يتسبّب 


Tof 


- |5 الملك ورئيس الجمهورية والأمير وصاحب 


كل سيادة أولية موروثة كانت أو انتخابية هو 
النقطة التي تدور عليها رحى الأمة. Bp‏ 
صرفنا النظر عن جعل الشعوب المتمدنة على 
هذه الحال نرى أنّها أصبحت فى إدارة ذات 
أركان متينة مؤسّسة على القوانين والنظامات» 
ig‏ الملك وكل من هو صاحب سيادة أولية هو 
حافظ تلك القوانين وحاميها من آفات الزمان 
وطوارق الحدثان. (سبستاني» فجل؟»› 
(YY cove‏ | 


à -‏ الفضيلة هي الدرجة الرفيعة في الفضل» 
والفضل la‏ النقض . gu UT‏ فهي Li‏ 
لضمير المتكلّم على غير قياس. وفي عرفهم 
إيثار الانسان نفسه بما يراه خيرًا سواء جنى 
بذلك على غيره خيرًا آم شرّاء وليس في حبٌ 
الوطن أو GY‏ شيء من ذلك كما ترى. 

(VE LOY cy» cor 


إنتاج 
- الكلام على TEY‏ وعدمه ومصادر الأموال 


ومواردها Li‏ هو BIL‏ للحيثيات» فقد يجتمع 
فى الأمير fe‏ أن يكون أيضًا ed‏ زيادة عن 
مزية إمارته» مزية الزراعة والتجارة لرأس مال 
coal ul‏ فيكون جامعًا للمنافع العموميةء ويكون 
منتجًا من جهة وغير منتج من جهة أخرى. والله 
يرزق من يشاء بغير حساب. ثم أن الأعمال 
بنوعيتها : منتجة» وغير منتجة» ممدوحة Ulla‏ 
لما فيها من السعي» كما أن البطالة مذمومة عند 
جميع الأمم شرعًا وعقلًا. (طهطاوي» اكاك 
AL‏ £( 


أناتية 


أمور معاشية 


منه» ثم لا يزال يلاحظهم بصفة له تعالى تسمّى 
iie‏ العناية والحفظء تتعلّق بالممكنات 
إجمالاء بمعنى أنها تمنعها عن خلل انتظام 
الملك. (طهطاويء اكاك ۷۹ء Ce‏ 


أمور معاشية 
- للأمور المعاشية في الظاهر جهتان: جهة فاعلية 


وجهة انفعالية آي محلية» والأول هو 
الأشغالء والثانى هو الأراضى الزراعية. 
(طهطاوي» اكاك OYA‏ 


gai 


gn -‏ من لا يكتب» منسوب إلى أمّة العرب» 


المشهورين بعدم الخط والكتابة. ووصف VS‏ 
محمد Le‏ الله عليه وسلّم AY‏ لذلك. 
(عاملي» (NA ۳۹۳ «rules‏ 


0 


امير 
- ثم بتداول الأزمان وترتيب البلدان وانضمام 


$e‏ ا أو مدن تحت رياسة واحدة تنظمت 
النواحي تنظيمًا رسميًا تابعًا لانقسام البلاد إلى 
clus‏ والممالك إلى إيالات» والايالات إلى 
كور أو مديريات» والمديريات إلى أقسام» 
والأقسام إلى أخطاطء والأخطاط إلى نواحي 
ودوائر بلدية» أو إلى coda‏ والمدن إلى أجزاءء 
وسمّي شيخ المملكة سلطانًا أو ملكا أو رئيس 
جمهورية» وسمّي حاكم الايالة OL,‏ أو أميرّاء 
وحاكم المدينة محافظًا أو مأمورّاء وحاكم 
المديرية مديرّاء وهكذاء وحاكم البلد شيخ 
البلد أو case‏ وهكذا على حسب عرف كل 
cal‏ واختلفت الأسماء باختلاف عرف الأقاليم 
والنواحي» والمسمّيات متحدة. (طهطاوي. 
اكاك coYo‏ 1( 


ioo‏ إنتخاب 


والإيرادء وأما غيرها فهو محل للمصارف» 
UN‏ بيّنا أن غير المنتج من الأعمال هو ما لا 


إنتاج الإنتاج 
- حدمة المقلدين للمناصب العالية والوظائف 


يبقى بعد انقضائه شيء من ثمرات العمل يروج 
ويكفي لعمل آخرء فوظائف جميع الحكام 
الملكية وضباط العسكرية البرية والبحرية 
وجميع الجنود WIS‏ وإن كان عليها ole‏ 
«col & >‏ بل هي القوة zelji‏ له في 
الواقع ونفس الأمرء إلا أنّها لا es‏ في عرف 
eu‏ العمومية بالمنتجة للأموال بنفسها 
وبعملهاء op‏ كانت لهم مرتبات سنوية 
جسيمة في نظير مأمورياتهم» فهذه المرتبات 
عائدة إليهم من أموال غيرهم» ولو أن خدمتهم 
للحكرمات في غاية الشرف والمنفعة. 


السامية في أي دولة من الدول. وكذلك خدمة 
الخدم المعتادين لسادتهم في أي بلد كانء لا 
تسج Lu,‏ مالیا ولا قيمة مثرية للمخدوم 
محسوسة» يعني zy‏ تنتج بنفسها Jal‏ 
الأموال لمن هي منسوبة Bo‏ وهذا لا يقدح 
في oM Les té‏ خدمة أرباب المناصب فى 
الممالك عليها مدار العمل والإرشاد بالتدبير 
والسعي في الإصلاح» فإنتاجها الحقيقي إنتاج 
بالواسطةء فهو إنتاج الانتاج» لا إنتاج بالفعل 
والمباشرة. (طهطاوي» اكاك ۰۳۲٣‏ ۲۷) 


(YY «Y Yo ALSI إنتاج بالواسطة (طهطاوي»‎ 


- خدمة المقلّدين للمناصب العالية والوظائف 


إنتخاب 
- من المقرّر عندنا جميعًا أن الأحكام المجلسية 


في نظام الادارة عندنا هي الأساس الأول 
للأعمال وأنه باستقامة أحوال مجلس المكان 
تستقيم أحواله ولا يثبت فيه ظلم حاكم أو 
ai‏ مهما كان شديد الميل إلى الظلم 
والتغرّضء ob‏ ثبت فيه نقص يكون XU‏ جدًا 
LUI op‏ تكون للكمال» وانتخاب هذه 
المجالس byu‏ بالرؤساء بحسب أهمية 
الطوائف»ء والرؤساء رؤساؤنا وما نعهده منهم 
مراعاتهم لصوالحنا ومصالحنا إن كانوا من 
الاسلام أو غيرهم» فعضويات المجالس Alea‏ 
بهم وفي البلديات والتجارة بالأهالي» وهكذا 
رى أن إنشاء المجالس متعلّق بنا نحن الأهالي 
بالانتخاب» ولا تكون العضويات دائمة ولكنها 
دورية» DB‏ غلط البعض في انتخاب يصلح 
الغلط في زمان قصير ولم يصر الاكتفاء بمنح 
هذه الحقوق إن كانت كثيرة أو قليلة مهمّة أو 


السامية في أي دولة من الدول. وكذلك خدمة 
الخدم المعتادين لسادتهم في أي بلد كانء لا 
تنتج OL Lu,‏ ولا قيمة مثرية للمخدوم 
الأموال لمن هي منسوبة لهء liag‏ لا يقدح 
في Es uie‏ لأن خدمة أرباب المناصب في 
الممالك عليها مدار العمل والإرشاد بالتدبير 
والسعي في الاصلاح. فإنتاجها الحقيقي إنتاج 
بالواسطةء فهو إنتاج الانتاج» لا إنتاج بالفعل 
والمباشرة» وكلامنا في إنتاج رؤوس الأموال 
'والسرمايات" دون الانتاج Sp puit‏ 
إذا نظرنا إلى إنتاج الإدارة ومعونة الحكومات 
وجدنا صحّة ما سلف نقله عن الخليفة المأمون 
من قوله: إن أسباب المكاسب أربعة» ie,‏ 
منها الامارة» وقال: إن ما عدا ذلك فهو كل 

- والكل يفتح الكاف الحمل - وقد قلنا 
إن مرجع استحصال الأموال لا يكون V]‏ من 
الزراعة والصناعة والتجارة فهي محل الأرباح 


10٦ 


المجلسي حال كونهم ليسوا qal‏ لذلك. 
(سبستاني» فجل١2, (YY «Y Ya‏ 


قانون النوّاب... رأت حكومتنا أن des‏ 
لحياتنا الجديدة نظامًا نأمن به التفريط ونتقي 
ob Gle «LIN‏ طرفي النقيضين متلاقيان» 
وكراهة أن تكون الشورى بغير نظام مدرجة 
للفوضى وضياع الأحكام فسنت للنزاب قانونا 
حسن الأحكام ووضعته في مجلسهم موضع 
البحث فاختاروا من أنفسهم لجنة للنظر فيه 
وجعلوا رئاستها للوطني الهمّام الأبي المقدام 
السيّد عبد السلام بك المويلحي» فأجالت 
اللجنة فيه e la UT‏ فعدلته على الصورة المثبتة 
فى هاته الصحيفة» فجاء USE 4e‏ للأحوال Úis‏ 
للآمال ÉIL‏ درجة الكمال (إن أمكن الكمال في 
عمل الإنسان). ولا Ol Es‏ الحكومة cus‏ 
تعديل اللجنة» لأنها لم تضع لائحة القانون في 
المجلس موضع النظرء إلا لاعتقادها o‏ ذلك 
من حقوقه. وبناء عليه فقد ثبت فى الأذهان oT‏ 
هذا القانون صار من الأحكام النافذة AT‏ 
ولم M Ga‏ أن تصرف الهمّةء وتبذل العناية في 
تسليمه إلى من يحسن إنفاذه» ويعلم مقداره 
ويفقه أحكامه ويرعاه حق الرعاية ويعنى به 
واجب العناية. وذلك موقوف على الانتخاب» 
ob‏ أطلقت فيه الحرية» وقيّدت الشهوات 
والآراب الذاتية» وقع على الذين تثق بهم الأمة 
في المهمات وتعتمدهم في الملمات» وهم 
الذين لا يمارون ولا يشارون ولا يشترون 
بحقوق الأمة ds OX CS‏ حصلت فيه 
المداخلة وحدثت المخاتلة والمخابلة كان 
وقوعه على من تستميلهم الرهبة وتستعيدهم 
الرغبة فهم كالآلةء. بها آلة أخرى يديرهما من 
شاء كما شاء. (إسحقء OT ۲۷١ ges‏ 


! 


إنتخاب 


غير مهمّةء وعندنا أن أهمّيتها ظاهرة ودائرتها 
واسعة فإنه تقرّر في نظام هذه المجالس بأن 
للرؤساء الروحيين مجالس ممتازة فيها ولذلك 
نرى في بعض الأماكن أعضاء منهم دون 
البعض الآخرء وقد Um‏ جملة سياسية بهذا 
الشأن فى السنة الثانية من سنى الجنان ولا 
—- أن نعود إلى ذلك. فإن جعلنا شأننا فى 
الانتخايات إن كانت صادرة متا أو من رؤسائنا 
ونحن واحد مراعاة الصوالح الافرادية 
والأغراض الخصوصية بحيث تمسي مجالسنا 
ddl Ó b‏ البعض بعد أن ضاقت بهم ميادين 
المعاش أو لانفاذ أغراض البعض في مناظريهم 
من أبناء وطنهم لا ina‏ أمرنا ولا تستقيم 
أحوالنا العمومية ولا الخصوصية» ولا يسوغ 
أن تلوم سياستنا العامة على ما نراه من التقصير 
في تلك الدوائر UM‏ نحن نكون قد cu Ul‏ 
ومن الواجب أن تحمل اللوم وأن نجعل أتعابنا 
التاتجة عن ذلك وسائط قاطعة ples‏ بها مجانبة 
ما قد اختبرناه مما لا يوافقناء ومن المؤكّد أن 
المجلس النشيط الذي يراعي حقوقه في 
الأعمال ولو بات معزولًا ولا يجري ما 
يجعله يخاف أن Le‏ على إجراء ما فيه خير 
للا يطالب يما قد حاد فيه عن الصراط 
المستقيم» يمتع أهالي مكانه بالسعادة والرفاهية 
ويجعل الحقوق نافذة ويصبح غير مجبور 
بمراعاة الخواطرء فالحصول على رجال 
شأنهم ذلك الشأن منوط بنا وأحب الأمور 
عند دولتنا العليّة أن ترى الأحوال جارية في 
مجاريها لتقرير راحة العباد وراحتها هي 
بالتخلص من الأتعاب المتواصلة التي تنتج 
عن تقصيرات الذين يقبضون على أزمة. السلطان 


إنتخاب 


\oy 


فبتقرير ما ذكر يعلم UA‏ أن صاحب الدولة 
عندهم مضطرٌ إلى موافقة إرادة المجلس التي 
هي في الحقيقة إرادة أهل المملكة. (تونسي» 
Oe At pal‏ 

- إنتخاب الوكلاء في الكونتي والمدن والقرى من 
حقوق من بلغ من العمر إحدى وعشرين Le‏ 
متصرّفا في حقوقه المدنية» وله من الدخل 
السنوي Le‏ لا ينقل من الأملاك ott.‏ 
وخمسون AE‏ ولا يلزم اعتبار ذلك المبلغ 
فيمن كان من أهل المعارف» وفي الجميع تعتبر 
الوجاهة ويكون الانتخاب «le‏ والقرعة لا 
مدخل فيها لقرناء المملكة يمعنى أنهم لا 
يتتخبون غيرهم» كما أنه لا مدخل فيها لأجنبي 
ولا لمن لم يبلغ سن الرشد ولا لمن ثبت عليه 
أنه حلف Eus‏ كاذبة أمام الحكم أو استعان 
بصندوق الصدقة الخارجة من الكنيسة في تلك 
cl‏ ولا للمكلفين del‏ مداخيل الكمارك 
ونحوها ومداخيل الكومون ولا للمكلفين 
بالتأمير أي طبع الكواغدء ولا لسائر متوظفي 
الدولة أو متوظفي البوسطة أو أعوان الضبطيةء 
ولا لكل من ثبت عليه أنه تحيّل أو رام التحيّل 
في الانتخاب السابق عن ذلك الوقت» هذا ما 
يتعلق بالذين يتتخبون غيرهمء Ul,‏ الذين 
ينتخبون للنيابة عن الشعوب بالقمرة فيشترط 
فيهم بلوغ إحدى وعشرين سنةء وأن يكونوا من 
الأهالي لا من الأجانب ولا من حكام 
المجالس العالية أو مجالس الكونتي أو 
مجالس اليوليس أو وكلاء الخصام الذين 
يخدمون بمجالس التحقيق» ولا من أهل كنيسة 
إنكلترة وسكوسيا الكاثوليكيين» po"‏ 
عليه حكم ui‏ أو ثبتت عليه جناية أو خروج 

الكونتي 

والمدن والقرى في SAN‏ التي يخدمون «les‏ 


عن الطاعةء ولا يتخب متوظفو 


UT -‏ إذا اتفق غالب المجلس على عدم استحسان 
سياسة الوزراء فيجب على الملك عند ذلك 
أحد أمرين: U]‏ تبديل الوزراء المشار إليهم أو 
jo‏ مجلس الوكلاء على أن يعيد الأهالى 
الانتخاب في مدّة معلومةء فإذا انتخبوا a‏ 
يكون أشهر باللين والمساعدة للدولة دل ذلك 
على رضاهم بسياستها ès‏ الوزراء على 
حططهم» Ul,‏ إذا انتخبوا الأولين أو من يكون 
مثلهم في الشدّة dana‏ بذلك على عدم 
رضاهم بها ويجب dum‏ خروج الوزراء من 
الخدمة وتعويضهم بمن سياسته ترضى 
المجلس» وللمجلس المذكور أن يدّعي 
الخيانة على أحد الوزراء أو مجموعهم إذا 
رأى أدلّة ذلك وتكون نازلة تفصل بالمجلس 
الأعلى» وظاهر أن الوزراء المشار إليهم كما 
تشدّد عليهم القوانين المسؤولية عن تصرّفاتهم 
تمنع التعدّي عليهم في النفس والعرض 
والمال» فيتيتر للنجيب الأمين منهم إجراء 
الأمور على مواقع المصلحة والفوز يما يستعقبه 
ذلك من جميل cell‏ ولمن اتّصف بالأمانة 
دون الئجابة الخروج بالسلامة لا له ولا عليه 
وبما تقدّم يعلم أن سلطة المجلسين تتّحد تارة 
وتفترق أخرى إذ لكل منهما أعمال ans‏ 
وأعمال يشارك فيها الآخرء غير أن المعتبر في 
تأسيس القوانين سيّما المتعلّقة بالمجابى والقوة 
العسكرية وفي الاحتساب على الدولة 
واستحسان سياسة الوزراء وضدّه اللذين ينبني 
عليهما خروجهم أو بقاؤهم في cl‏ هو ما 
Gé‏ عليه غالب مجلس الوكلاء حسبما أشير 
إليه .قريباء كما OÙ‏ إجراء القوانين المذكورة 
يتوق على موافقة المجلس الأعلى على كونها 
غير :مخالفة لأصول الكونستيتوسيون. قلت 


LAS 


إنتظام 
- قد توهّم البسطاء والأغبياء سياسيًا ol‏ هذا 
الزمان زمان زوال فضل الملوك tal‏ 
وأنّهم باتوا هم ورؤساء الجمهوريات أصفارًا 
ذات مقام محفوف بالعظمة والجلال 
والمؤتّرات الخارجية» D‏ قد تقيّدوا بقيود 
القوانين والنظامات وأمسوا آلة لا أهمّية لهاء 
على أنّهم قد أخطأوا أي خطأء dp‏ الملك 
ورئيس الجمهورية والأمير وصاحب كل سيادة 
أولية موروثة كانت أو انتخابية هو النقطة التى 
تدور عليها رحى الأمة. p‏ إذا صرفنا النظر 
عن جعل الشعوب المتمدّنة على هذه الحال 
نرى Vil‏ أصبحت فى إدارة ذات أركان متينة 
مؤسّسة على القوانين والنظامات» Siy‏ الملك 
وكل من هو صاحب سيادة أولية هو حافظ تلك 
القوانين وحاميها من آفات الزمان وطوارق 
الحدثان. ÅG‏ سبحانه وتعالى خالق الكون 
وهو حافظ نواميسه فإن اختلت يهدم فترى 
الفعل لناموس الجاذبية ولكن يده حافظته. 
واقتراب الإنسان من الكمال يكون باقترايه من 
تقليد الانتظام الذي وضعه الخالق je‏ وجل . 
وكل من بعد عنه يكثر اختلال أحواله وارتباك 
أموره ويزداد شقاؤه. والملوك هم ينبوع النعم 
ومكافأة الخدمات العمومية ومرقو المعارف 
ومشيّدو أركان الأمور النافعة بعنايتهم والتفاتهم 
وترقي الذين ينفعون أبناء عصرهم بأعمالهم. 
فيسهل على الانسان أن يستبدٌ ويظلم Jens‏ 
برأيه ولكنه يصعب عليه أن يكبح جماح كل ميل 
بشري ويتقيّد بنفس القوانين التي يقيّد بها الناس 
لمنع مضرّة بعضهم عن البعض الآخر ولانتظام 
حالهم ورتعهم في بحبوحة من الراحة 
والرفاهية. dil)‏ سبحانه وتعالى قد قيّد نفسه 
بالنواميس التي وضعها فتراه لا يخالفها فهل 


إنتخاب عمومي 


وكذلك المكآفون بقبض المجابي الموظفة بعد 
سنة ائنتين وخمسين وستمائة وآلف» وكل من 
له خحطة يأخذ عليها Gp‏ من الدولة من الخطط 
المحدثة بعد سنة OLS‏ عشرة وسبعمائة وألف 
أو تكون معيشته جارية من الدولة أو يكون من 
الوكلاء المكلفين بأمور الجيش أو ممّن يلتزمون 
شيئًا من الدولة أو من ضبّاط cG‏ ولفظ 
C5 JI‏ لقب في لغتهم لخطة معروفة. (تونسي» 
T‏ )م 


إتتخاب عمومي 


- الأمّة الفرنسوية X‏ انتخاب عمومى يشارك 
أفرادها في الحكم الكلي» فكل واحد منهم 
يتخب النوّاب وکل أحد يصلح أن يكون GU‏ 
إلا الذين أضاعوا Hi‏ المدني بما كانوا 
مجترمين. والنوّاب هم الذين ينتخبون رئيس 
الدولةء ومنهم تتأف الوزارة» وبإرادتهم يتعيّن 
مقدار الدخل والخرج» وبحكمهم توضع 
الضرائب» وتفرض الوزائم» وهم هم أهل 
النهيء والأمرء والنقضء والابرام. فالأمّة هي 
الحاكمة في يلاد الفرنسيس ob‏ لم يكن كل فرد 
منها عارقًا بما m‏ له» وما يجب عليه لم 
يصلح أن يكون رقيبًا ناظرًا على الحق 
والواجب. )١١ ١۳۲۸ (e$ come‏ 


إنتزاع 


- الانتزاع: وهو عبارة عن أن يتتزع المشبّه به من 
المشبّه كقول أبي بكر الخالدي: 
أما ترى من ثناياها ومبسمها 
أيدي الغمام سرقن البرق والبردا 
(Yie té cols)‏ 


إنتظام أحوال الانسان 


قصب السبق في مضمار التقدّم متوقف على 
الاجتماع وانتظام طائفة من الأمّة ملتعمة من 
ds‏ الشريعة ورجال عارفين بالسياسات 
ومصالح الأمة متبصّرين في الأحوال الداخلية 
والخارجية ومناشئ الضرر ils‏ يتعاون 
مجموع هؤلاء على نفع INI‏ بجلب مصالحها 
ودرء مفاسدها بحيث يكون الجميع كالشخص 
الواحد كما قال عليه الصلاة والسلام "المؤمن 
للمؤمن كالبنيان المرصوص uto‏ بعضه بعضًا ' 
وكما قال صلى الله عليه وسلّم "المؤمنون 
كالجسد الواحد إذا اشتكى منه عضو تداعى له 
سائر الجسد" فرجال السياسة يدركون 
المصالح ومناشئ الضررء والعلماء يطبقون 
العمل بمقتضاها على أصول الشريعة» cul,‏ 
إذا أحطت خبرًا بما قرّرئاه علمت ol‏ مخالطة 
العلماء لرجال السياسة بقصد التعاضد على 
المقصد المذكور من pal‏ الواجبات شرعًا 
لعموم المصلحة. (تونسيء Qt epl‏ 


إنتظام أحوال الإنسان 
- لا يجهل أحد أن قوام الإنسان واتتظام أحواله 


يستدعي أنه خلق لحكمة عجيبة» ولم يخلق 
Le‏ ... فوجب بهذا السعي لاصلاح بنيته 
الماديةء Less‏ أجزائه العضوية» iw‏ خلة ما 
فيه من الوجدانيات النفسانية القوية» كالجوع 
الذي يحسّه الإنسان من الاحتياج إلى الغذاءء 
وهو ألزم الوجدانيات وأقواهاء وكالاحتياج 
إلى السكنىء واللباسء والنساءء وليست هذه 
الوجدانيات cad‏ ولا الحصول عليها لمجورّد 
راحة التفس»ء بل لحفظ هذه النفس النفيسة 
وبقائها للحصول على ما أراده الله elge‏ 
فالاحتياج إلى السكنى ملا US]‏ هو للصون من 
أذى حيوانات الخلاء وهوامهاء والاحتياج إلى 
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شعرت بنار تبرد أو رأيت حجرًا في علوٌ يرتفع 
أو جسمين في حير جسم واحد وهل يمكن أن 
ترى Cai‏ معوجًا ومستقيمًا في وقت واحد. 
فالائتظام يكون بصيانة القوانين والنواميس À‏ 
السياسة والإدارة صيانتها فى يد الملك. وقد 
توصّلت الأمم المتمدّنة إلى انتظامها الحالي 
بنور المعارف واكتشاف حقائق كثيرة سترتها 
عناصر لا لزوم لذكرها. والشرق لسوء الحظ لا 
يزال في تأخر عظيم من هذا القبيل. ونقول 
بكدر Gl‏ لولا الحرب لربما C$‏ قد ارتقينا 
الدرجة الأولى من السلّم الذي ارتقته الأمم 
المتمدّنة من هذه الجهة الإدارية. على أن الله 
سبحانه وتعالى لم يشأ أن يحرمنا مشاهدة هذا 
الانتظام في الشرق بل في ربوع الأمة الناطقة 
بلغتنا الشريفة فنقف على تفاصيل أحواله 
وتكون مرآة لنا وانموذجًا إنشاء الله سعيدًا 
LU.‏ وما ذلك إلا فى الديار المصرية فإن 
إدارتها قد انتقلت في برهة قصيرة من حالة إلى 
حال وصار المُعوّل فيها عند حكومتها اتباع 
قوانين ونظامات لا يتجاوزها مأمور كبيرًا كان 
أو صغيرًا دون أن يقع تحت طائلة الجزاء. 
(سبستاني» فجل۲» )١ cov‏ 


5 الأمّة الإسلاميّة لمَا كانت مقيّدة في أفعالها 
الدينيّة والدنيوية بالشرع السماوي والحدود 
الإلهية الواردة على الميزان الأعدل المتكقلة 
بمصالح الدارين» وكانت ثمّة مصالح تمس 
الحاجة إليها بل Js‏ منزلة الضرورة يحصل بها 
استقامة أمورهم وانتظام شؤونهمء لا ag‏ لها 
من الشرع أصل خاص كما لا يشهد eus y‏ بل 
أصول الشريعة تقتضيها إجمالا وتلاحظها بعين 
الاعتبارء فالجري على مقتضيات مصالح الأمّة 
والعمل بها حتى تحسن أحوالهم ويحرزون 
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تناسبهاء فأين الليرا من الريال. المجيدي وأين 
الزهراوي منه والبشلك منهما. هذا Áa‏ عن 
اختلاف أسعار المسكوكات القديمة التي لم 
Sa‏ منها سوى القليل بين أيدي الناس في بعض 
البلاد أو أنّها قد خرجت من دائرة التعامل. 
وقد وقعت على الحكومة والتجارة خسائر وافرة 
بمعاملاتها الأوروبية من جراء عدم انتظام حالة 
مسكوكاتها ومن اختلاف أسعارها باختلاف 
البلدان» فترى أسعار النقود فى بيروت غير 
أسعارها في الشام وأسعارها في صيدا غير 
أسعارها في طرابلس» وهكذا ترى ae‏ بعضها 
قريب من البعض الآخر مرتبطة بوحدة الإدارة 
والنظامات والقوانين حال کون كل منها كأنّه 
دولة das‏ من جهة المسكوكات. وقد ينتفع 
بعض الناس بتجارة التنقود الناشئة عن هذا 
الاختلال على أن الجمهور يضر دون ريب. 
وعندما بلغت أوروبا من درجات التمدّن ما 
بلغت وبنت أعمالها على العلوم والمعارف 
وقواعد التوفير السياسي قامت بالتدابير اللازمة 
وفرّرت Viol‏ لمسكوكاتها جعلت نقودها 
متناسبةء ولم تكتف بعض الدول بذلك لكنها 
تعاضدت على أن تكون مسكوكاتها ذات أسعار 
واحدة لدفع مضارٌ اختلاف النقود عن التجارة 
الجارية بين أممهاء فأصبحت نقود فرنسا 
وإيطاليا والبلجيك وغيرها واحدة» وقد كان 
اختلاف المسكوكات في الشرق من أعظم 
أسباب. المعاملة بالنقود. الأجنبية. فكثرت في 
ريوعنا من ججرّاء .اختلاف أسعار نقودنا 
العثمانية»_فترئ: اليوم الليرات الفرنسوية كثيرة 
من'. بجراء. ارتفاع...سعر.. الليرا. العثمانية :في 
: الآستانة aces‏ وفي . غده. ,تقل: uo‏ وتكثر 
> الثانية رمن تراه عن di y‏ عوّل: الياب.. 


إنتظام التعامل المالي 


المليس للوقاية من GAS‏ الحرّ والبردء فهذه 
وجدانيات iab‏ أولية» .واحتياجات مقدّمة 
الحصول عليها قبل غيرهاء ومع أن كلا من 
المسكن والملبس ليس من الوجدانيات الطبيعية 
الصرفة OT V]‏ العادة حكمت يعدم الاستغتاء 
عنهماء وينتظم في سلكهما أيضًا احتياجات 
راحة النفس إلى توفية حظوظها ولدّاتها 
المباحةء فإن النفس البشرية لم تخلق لأن 
تكون منعزلة وحدهاء منفصلة عن أبناء جنسهاء 
مجرّدة عن الاجتماع والائتناس» مع ميلها إلى 
ذلك cU‏ واضطرارها إليه وضعًاء فهذا دليل 
على أن الإنسان يحتاج إلى التأتس العام 
والاجتماع التام» OY‏ الإنسان» بالاتفراد» لا 
يكفي للقيام بأود نقسه» فلهذا اقتضت الحكمة 
الالهية والارادة الربانية أن تبيح له أن يختار Éh‏ 
يرتبط معها ارتباطًا أكيدًا بعقد وثيق للازدواج 
والارتفاق وحفظ التسلء فإذا لم يحصل على 
ذلك اعتراه هيجان البدن» وأصيب بالسوداءء 
وتغيّر فيه الخلق الحسن» فمثل هذا الداء لا 
يحدث إلا من فقد الحاجة التي يستشعر بها 
الإنسان ويح L‏ من ضرورياته. 
(طهطاوي, اكالاء ۳۷۹ (Y‏ 


إنتظام التعامل المالي 

- من المقرّر oT‏ انتظام التعامل المالي في XI‏ 
ضروري ele‏ فالشرق قد مرّت عليه سنون بل 
قرون دون أن يفوز بانتظام أسباب المعاملات 
oM‏ مسكوكاته كثيرة الأنواع غير عبنيّة ,على 
الأساس. الذي.::يصون: .أثمانها وما هو غير 
احتوائها . le‏ ذهب. وفضة. بقدر قيمتها 
الحقيقية. . ولقد : طالما: وقعيت: +اللخسائز:.على 

aS Edita, aj Wo Dp‏ وخدم 


البشلك وأقسامه عشرين في المائة أو أقلّ SU‏ 
لتساوت خسارة البشلك والمجيدي بالنظر إلى 
الدفع للخزينة. (سبستاني» (Yu‏ 
(Yey‏ 


إنتظام السياسة 
à] -‏ من أعظم أسباب انتظام السياسة وأفعلها 
عدم قبول الذين ليس بهم الأهليّة في سلك 
الحكام. EY‏ كم من مرّة أسمعنا هذا الجهل 
صرخات المتظلّمين. op‏ كان لا يوجد في 
الشعب من يقدرون أن يقوموا بحق ذلك. 
فالشعب ela,‏ للحكومة التي 2855 لرعاياها Lt‏ 
بعد cum‏ من تاريخ تأكيدها لا تدخل في 
خدمتها من لا يعرف aD‏ اللازمة وقوانين 
الدولة. وإن كان ظائمًا تهدم أركان السياسة 
والعياذ -ÀL‏ وإن كان Saxa‏ تصبح السياسة 
عرضة لغايات وأغراض الذين هم دونه من 
أصحاب الادارة وغيرهم وعلى u^ sam‏ 
لأنهم لا يتأخرون البتة عن المسير في ذلك 
السبيل في أول لحظة يتأكدون فيها أن رئيسهم 
هو على جانب عظيم من Jan‏ . فتندك حصون 
السياسة ويعم الويل الرعايا وتصبح صوالح 
الدولة وأموالها غنيمة للسالبين. وإن كان 
متكاملا يصبح الغد GE‏ لأعمال أمسه حال 
AU ous‏ من أشغاله ما يكفيه» فتتراكم 
الأشغال وتزدحم أقدامها فيسقط أكثرها عن 
جسر العدالة وما يبقى منها يمسي في PV‏ 
يحمل من يوم إلى يوم ثم من أسبوع إلى أسبوع 
وهكذا إلى ما شاء الله .. o],‏ كان من الذين لا 
غيرة لهم على المحافظة على صوالح الدولة 
وراحة الأهلين يمسي سفرًا ue‏ شمال أرقام 
السياسة سيّان في حكمها فقده ووجوده. وإن 
كان غير mia‏ بوشاح الأمانة يبيت للسياسة 
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العالى على إيطال هذه الحال مبتدئًا باستهلاك 
النقود المغشوشة خاصة بعد أن och‏ قيمة 
الفضة في الدنيا من كثرتها وثبت الذهب على 
أسعاره فوقع فرق بين أسعار المسكوكات 
الذهبية والفضة في .نفس البلدان المتمدّنة. ففى 
السلطنة ثلاثة أنواع من المسكوكات وه 
نحاسية صرفة أو هي نحاس مع مواد أخرى 
أرخص منه ونحاس وفضّة كالبشلك والزهراوي 
وأقسامهما وفضة كالريال المجيدي وذهب 
كالليرا. وفي بعض البلدان الشامي وهو 
مسكوك قديم سعره عشرة غروش وغيره. وقد 
انقسمت هله النقود Lou‏ إلى قسمين 
مسكوكات خالصة ومسكوكات مغشوشة. 
فالأولى هي الليرا والمجيدي وأقسامهما 
والمغشوشة هي الزهراوي والبشلك 
وأقسامهما. فقي الزهراوي فضة بين ٤‏ 
قروش £Y,‏ والبشلك بين 10 VY,‏ بارة. 
وكانت المغشوشة حافظة أسعارًا تزيد عن ثمن 
المادة المصنوعة منها OM‏ الحكومة كانت 
تقبضها بأثمان تزيد عن ثمنها الحقيقي في خزينة 
الأموال الأميرية المعروفة بالويركو وأعداد 
الأغنام والبرد وغيرها من الرسومات» وكانت 
تدفعها فى داخلية السلطنة معاشات وغير ذلك 
على rk‏ كانت جارية بين الناس بأثمان تزيد 
عن ثمن المسكوكات الخالصة بالنسبة إلى أن 
سعر المجيدي الصاغ كان عشرين قرشاء 
فالمائة منه تخسر بالنظر إلى الأسعار الجارية 
بين الناس نحو LÉ 5 ٠١‏ حال كون البشلك كان 
يخس Jil‏ من أربعة قروش» وهذا خلل عظيمء 
فلو عوّلت الحكومة على أن تنزل أسعال العملة 
..المغشوشة بالتدريج لرفع ضرر وقوع JUR‏ 
:.عظيبية.دفعة.واحدة.على الأهالي ولو نزلت سعر 
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المطالع غتى عن التطويل. ob‏ تكاسل عن 
ملاحقة أوامرها لا يجد من يجريها فتقف حركة 
السياسة. ol‏ كانت أوقاته غير مرتبة لا يجد 
فرصة للقيام بحق مهام السياسة. وهذا هو آفة 
العدل. وإن كان غير صبور تسير السياسة على 
قدم الضجر فتسقط في مهلكة الظلم. وإن كان 
لا يحب وطنه لا يفعل ما يأتيه بالسعادة 
والنجاح يمسي الأهلون في ضنك. 
والخلاصة: إن ذلك جميعه يجب أن يكون 
من صفات كل الحكام من كبير وصغير B]‏ كان 
من دوائر القلم أو الحساب أو الأجراء أو 
المجالس أو غيرها. (سبستاني» Oe)‏ 
(FV Mo‏ 


إتتظام العدلية 

- إنتظام العدلية بحيث يكون كل فرد من أفراد 
الأمة محميًا من تعدّيات أهل التعدّي حماية 
نفسية وملكية فلا يقع عليه عدوان شخصي دون 
أن يكون b ios‏ القصاص يلحق بمن تعدّى 
عليه ولا يخشى مطامع الذين يحاولون سلب 
ملكه والانتفاع بثمرات أتعابه» كما أنه لا 
يخشى أن يصرف سنين وأموال قبل أن ok‏ 
من الانتصاف من ظالمه من جراء فساد بعض 
أعضاء المحاكم واعوجاج بعض أصحاب 
الاجراء. (سبستاني» CO UM CY ges‏ 


إنتظام عمراتي 

- احتياج الانتظام العمراني إلى قوّتين عظيمتين: 
إحداهما القوّة الحاكمة الجالبة للمصالح» 
الدارثة للمفاسد» وثانيهما: القرّة المحكومة» 
وهي القوّة الأهلية المحرزة JUS‏ الحرية» 
المتمتعة بالمنافع العمومية فيما يحتاج إليه 
الإنسان في معاشه ووجود كسنبه وتحصيل 


إنتظام العدلية 


Gal‏ في حضتها يسرقها. ولا حاجة إلى بيان 
النتيجة. وإن كان متعصّبًا تصبح السياسة تنوح 
فقدان العدالة DY‏ العدالة Li‏ تقوم يعدم ميل 
مستلم زمامها إلى جهة من الجهات IY‏ الحكم 
لا يكون بالغرض بل بالمساواة مع قطع النظر 
عن الدين والجنسية. وإن كان غير حاذق يمسي 
فريسة للحاذقين من ذوي المطامع وعلى 
الخصوص إذا كانوا من نفس الحكومة. 
ai‏ عن الارتباكات التي ys‏ من جهله 
وتأتي الدولة والشعب بالويل والهوان. وإن 
كان لا يحب دولته يكون Ble‏ وجزاء الخائن 
في هذا العصر هو القتل. والأضرار التي تنج 
من ذلك لا تحتاج إلى بيان. وإن كان غير 
عفيف geb‏ بشهواته عن واجباته فتخرج 
مخالب الخلل قلب السياسة. وإن كان سكيرًا 
يكون مجتونًا ومن يا ترى يسلم زمام الأمور 
للمجانين. وإن كان ذا طمع يصرف زمانه في 
تمهيد السبل لأرجل مطامعه ويلتهي بذلك عن 
تمهيد سبل السياسة فتعثر قدمها. وإن كان 
حاسدًا لا يقدر أن pois‏ للنظر في واجباته لأنه 
ينهمك في تنكيس محسوديه وتنفيذ مآربه. وإن 
كان لا يحافظ هو نفسه على قوانين دولته لا 
يقدر أن يجبر الغير على المحافظة عليها فتصبح 
قوانين السياسة حبرًا على ورق لا تضرٌ ولا 
تنفع. وإن كان يراعي الخواطر تصبح العدالة 
في كفة ميزان الذين ينفعه مراعاة خواطرهم. 
فتمسي الكفة الأخرى فارغة ومعلقة بحيال 
الظلم. وإن كان غير صارم يستخفٌ الأهلون 
بالأحكام والقوانين فتفسد السياسة وتموت 
الراحة op‏ كان لا ينظر في أعمال الذين هم 
دونه تصبح السياسة فريسة لهم قتفقد الراحة. 
وهذا هو من cal‏ واجبات الحكام وفي فراسة 


إنتظام مالي وتوفيري 


توفيق المعظم وباجتهادات حضرة صاحب 
الدولة رياض باشا رئيس النظار وناظر المالية 
وسهر سائر النظار من حال إلى حال منذ أكثر 
من سنة ليس بأعجب من بلوغها ما بلغت من 
الانتظام المالي والاداري واستمرار جري 
الأمور النافعة والتدبيرات المالية 
والاصلاحات الإدارية في ربوعها مكذبة ذلك 
تشاؤم الذين يفضلون الصالح الخاص على 
الصوالح العامة» غير مدركين مقتضيات الزمان 
وأسرار سياسة العصرء ello‏ كانوا يقولون إن 
ما شيّد من أسباب الانتظام لا يلبث أن يهدم 
بالافتقار إلى الثبات والحكمة والاقتدار 
الإداري والقناعة المالية. وحسبنا دليلا قاطعًا 
على OT‏ الحكومة المصرية لا تزال تسير في 
سبل التقدّم وازدياد الضبط والاصلاح بلوغ 
قراطيسها المالية أسعارًا قد أجمع الناس على 
أنها تفوق بالنسبة إلى الفائض أسعار قراطيس 
دول عظيمة أوروبية كروسيا والنمسا وإيطاليا. 
ولولا ثبات عزم الجناب الخديوي وثبات 
أفكاره وإصابة آرائه ومحافظته على ما يؤول إلى 
ازدياد الحال توطيدًا ومتانة وعكف رئيس 
النظار على إنفاذ ما وضع من القوانين 
والنظامات والترتيبات والتدبيرات ومعاونة 
النظار له على ذلك لما صار التمكن من بلوغ 
الدرجة العليا التي بلغتها تلك البلاد وتعجز 
البلدان الأخرى عن بلوغها في سنين كثيرة. 
(سبستاني» uni‏ 


ur 


سعادتهء دنيا وأخرى» فالقوّة الحاكمة العمومية 
وما يتفرّع عليها LA‏ أيضًا بالحكومة 
وبالملكية» هي pl‏ مركزي تنبعث منه ثلاثة 
أشعة قوية تسمّى أركان الحكومة وقواهاء 
فالقوة الأولى: قوة تقنين القوانين» وتنظيمهاء 
وترجبح ما يجري عليه العمل من أحكام 
الشريعة أو السياسة الشرعيةء الثانية: ig‏ 
القضاء وفصل الحكمء الثالثة: قوة التنفيذ 
للأحكام بعد حكم القضاة بها. فهذه القوى 
الثلاثة ترجع إلى قوة واحدة هي القوة الملوكية 
المشروطة بالقوانين» لأن 3531 القضائية L|‏ 
هي في نفس الأمر راجعة للملك» OM‏ القضاة 
نواب gs‏ الأمر علي المحاكم» ومأذونون 
ca‏ فهو الذي يُقلد القضاة بالولايات 
القضائية» وحكام المجالس أي قضاتهم 
الشرعيّة أو السياسة الشرعيةء وينتخب لكل 
ولاية قضائية أو مجلس من يرى فيه الأهلية 
لذلك» على موجب أصول المملكة المرعيّةء 
فالقضاء فى الحقيقة من حقوق ولاة الأمور» 
والقضاة خخلقاؤهم في مباشرتهء ولذلك كانت 
أحكام القضاة التي على طبق الشرع لا تنقض» 
لاعتبار ol‏ ولي الأمر بها ضمئّاء من حيث 
فصل الحكم» فرجعت هذه القوة إلى الملك» 
وكذلك قوة تنفيذ الأحكام بعد قطع الحكم 
فيهاء فإنها حق خاص بوليّ الأمر من أوّل وهلة 
لا يشاركه فيه غيره» كما آنه هو الذي ينسب إليه 
تقنين القوانين» dy cum‏ على أوامره 
تنظيمها وترتيبها وإجراء العمل بموجبهاء فقد 


إتتظام مالي وتوفيري 

- قد أنهت لجنة التصفية قي مصر أعمالها 
وأصدرت قرارها وقد وقق الله سبحانه وتعالى 
حكومتها إلى الحصول على مصادقة جميع 
الدول فأصبح دخلها بعد ذلك العسر زاتدًا عن 


انحصرت فيه القوى الثلاثة التي هي أركان 
القوة الحاكمة. (طهطاوي» C£ ء٠٥١١ CMT‏ 
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إنتظام الهيئة الاجتماعية 


oda‏ من القانون المدني )109( الحقوق 
القانونيّة هي المرئّبة على مصلحة عمومية أو 
مصلحة بلدية أو مصلحة شخصيةء ذلك OÙ‏ 
انتظام الهيأة الاجتماعية يتوقف على حفظ 
المصالح العامة والمصالح البلدية ومصالح 
الأفراد من الناس ونقع cU‏ ذلك يعود على 
الأهالي وهي مصالح هعتبرة MBA‏ 17۰ 
حقوق المصالح العمومية أو البلدية كحواجز 
الأنهر وبناء الطرق وإصلاحها تجري على 
تراتييها . (سنوسي » منرء VE‏ £( 


إنَّ العدل في الحكم في ظروف هذه الظروف 
هو صعب ولا تقدر العامّة أن del co‏ 
طريقة للوصول إلى المرغوب البحث في ما هو 
التأخر الحاضر وأسباب ثبوته وملازمته va SU‏ 
فنقول EU Òl‏ الجاري هو أدبي ومادي. أي 
في انتظام الهيئة الاجتماعية» op‏ المعارف 
ناقصة والشقاق سائد والفضائل قليلة والاعتبار 
للعرضيات والاحتقار للجوهريات هذا من جهة 
الأدبيات» UT‏ الماديّات فهي عدم ON‏ الزراعة 
إسم بلا QA‏ بالنسبة إلى خصب البلاد 
واتساعهاء وكذلك التجارة فإن أهل الرساميل 
Lie‏ قد cils‏ دونهم الأشغال فكثرت 
المناظرة ففسدت حالة التجارة من كل 
الوجوه» وصارت مداخيل التقود والعقار 
عرضة لاحتمال أثقال خسائر المعاطاة 
التجارية» وكذلك الصناعة فإنها غير مستندة 
إلى قوة المعارف والمال ولكنها حرف بسيطة 
ربحها JE‏ من استحقاق القوة المصروفة في 
سبيل القيام بها. فهذه هي أساسات تقدّم الأمم 
ولا سبيل إلى النجاح ما دامت على ما هي عليه 
ولو لم تدخل البلاد الحكومة التي دخلتها منذ 


خمسين سنة أي لو لم يكن شأن حكومتها في 


مصروقها ومصاريف ديئها مع رفع كل طلب 
مالي عن عاتق الأهالي أجمعين ما لم يكن 
Ép,‏ بالميزانية التي تقرّرت دوليّاء وهكذا قد 
انتظم حال مالية مصر من جهة خزينة الحكومة 
ومن جهة المطلوب من الأهالي. prb‏ 
الفاح يعرف المطلوب منه Vx‏ دون مداخلة 
شيخ ولا جاب والحكومة عالمة يما يدخل 
والتوفيري وهو أساس تقدّم الأمم ونمو ثروتها 
وراحة حكومتها ورفاهية الرعايا وسعادتهم. 
وقد أوعبت هذه الأمور قلوب الشرقيين خاصة 
العرب منهم LE‏ وحبورًا وافتخارًا وأصبحوا 
يعلقون الأمل بسريان الإصلاح الذي فاز به 
أحد ينكر أن مصر لم تقع في الضيّقات التي 
وقعت فيها ولا عانت من المشقّات المالية 
والإدارية ما عانت دون أن تجني ثمرات من 
المبالغ الجسيمة التي صرفت في ربوعهاء EP‏ 
وإن كانت قد ألزمت بسطوة فرنسا في أيام 
الأمبراطورية الثالثة ol‏ تبذل ملابين كثيرة في 
سبيل إنشاء ترعة السويس لم تبلغ هي. وفائضها 
إلى سنة Qi ۱۸۷١‏ من YO‏ مليون ليرا قد 
صرفت في نفس البلاد في سبيل إنشاء الأمور 
النافعة من ترع وطرق حديدية وفرض وأسلاك 
تلغرافية ومدارس وكتب ومعارض وغير ذلك 
مبالغ جسيمة لولا المضايقات المالية التي 
الراحة والثروة. (سبستاني» Xy‏ 
(rx «ovv‏ 


إنتظام الهيئة الاجتماعية 
- في الحقوق الجوارية القانونية: أحكام هذا 
QUI‏ أخذت من الفصل TEA‏ والثلاثة الفصول 


11 إنتقال فكري 


ذلك الزمان مؤديًا إلى الخراب والضعف لما 
بتنا على ما نحن عليه فإلقاء الشقاق بين الأمة 


gut 
تمليك‎ Ql فقهاؤنا في تعريف العارية‎ JU - 


منفعة Al go‏ لا بعوض خرج به تمليك الانتفاع» 
SN‏ مالك المنفعة له أن يستوفيها بنفسه أو بغيره 
بخلاف مالك الانتفاع» كسكان المدارس 
والزوايا والرياطات فإنّهم لا يتتفعون إلا 
بأنفسهم وليس لهم أن يواجروا ذلك أو 
يعيروه لغيرهمء قال الدسولي فالانتفاع هو 
الذي قصد به المعطي خصوص من قام به 
الرصف أو خصوص ذات المعطى له بالفتح» 
كسكتى بيوت المدارس استوفاها المعطى له 
بنفسه أو بغيره فله أن يعيرها أو يستأجرها 
لمثله. (سئوسي» مدرء (o MEE‏ 

عن فقهائنا dl‏ الحبس على نوعين: فمنه ما 
قصد به المحبس خصوص تمليك الانتفاع لمن 
قام به الوصف» كتحبيس الدار لسكنى إمام 
ومدرس وتحبيس المدرسة لسكنى من يشتغل 
بقراءة العلم وتحبيس التكايا لسكنى الفقراءء 
فهؤلاء لا يجوز لهم أن يهبوا انتفاعهم ولا 
يعيروه المدة الطويلة ولا أن يواجروهء ومته ما 
قصد به المحبس تمليك المنفعة كالحيس على 
شخص وعلى أعقابه وأعقاب أعقابهء فهذا 
تجوز فيه الهبة والاجارة والإإعارة. ومن هذا 
الفرق بين المنفعة والانتفاع شرعًا يظهر SAN‏ 
بين مطلق الهية وبين الاستعمال والسكنى. 


(سنوسي » مدرء (ANg‏ 


إنتقال فكري 
- إعلم Ol‏ التصديق يصدر عنه تصديق آخر JE‏ 4 


الانتقال الفكري وهو توصّل الذهن من حكم 
إلى حكم آخر ناتج عنه كالتوصّل من الحكم 
على الانسان بكونه حيوانًا. bU‏ .إلى الحكم 
يكونه Jn) Xt‏ قم (Wet‏ 


كافٍ bid‏ الضعف فيها وكان شأن أولتك 
الحكام في السهول والجبال إخضاع البلاد 
بدفع قوة بقوة أخرى من نفس البلاد وليس 
بالعدل والانصاف وجعل صوالح الأهالي لجام 
الطاعة وسعادة المعيشة ورفاهيتها مغناطيس 
الانقياد وحارس الراحة والأمنية. ففساد مبادئ 
تلك السياسة في زمان كانت البلاد فيه في حالة 
الجهل أفسد الأمة فصار إصلاحها Uno‏ جدًا 
لأن كثيرين من الذين يؤتمنون على تنفيذ 
الشرائع والقوانين والنظامات التي هي ضمانة 
النجاح والتقدّم يدوسونها ولا يعبأون بها Yi‏ 
عند مناسيتها لأغراضهم وغاياتهم المخالفة 
لارادة حضرة ولي النعمء ولولا فساد الأمة 
لكان ذلك نادرًا ولم ينحصر في الممالك 
الشرقية في آسيا ولكنه فاعل في كثير من ممالك 
أوروبا وأميركا. والظاهر أن فساد زمان الظلام 
لا يمحى إلا بعد استيفاء حقّه من زمان التور» 
وبما أن حالتنا لا تزال في احتياج شديد إلى 
الاصلاح وقد est‏ الأهالي إلى ذلك الاحتياج 
وشرعوا في البحث عن أسبابه فأخطأوا 
وأصابوا نخاف أن يفرغ صبرهم فيتذمّروا قبل 
حلول الزمان الذي Gou‏ لهم أن يتذمّروا فيه بعد 
الحصول على عناية وزارة ذات حذق Las‏ 
وإقدام كوزارة حضرة صاحب الفخامة محمد 
رشدي باشا شرواني زاده» ومن يعرف يا ترى 
Ze‏ الوكلاء الفخام ولا يبشر نفسه بنوال المرام 
liag‏ هو لسان حال كثيرين حتى GE‏ نخاف أن 
نوسّع دائرة الأمل فتظهر النتيجة صغيرة بالنسبة 
إليه. (سبستاني » (Vo ۲۷۰ Aja‏ 


"à 


خصوصًا العخواص منهم كجبريل عليه السلام 
أكثر من تجرد البشرء وإن كان خواص البشر 
أفضل من خواص الملائكة عليهم السلام» لان 
كلامنا في التجرّد لا في غيره من الفضيلة 
وتجرّد الأنبياء عليهم السلام أكثر من تجرد 
الأولياء رضي الله عنهم ولهذا سمّي ما أوحي 
إلى جبريل عليه السلام فنزل به على قلوب 
الأنبياء عليهم السلام كلام الله وسمّي GS‏ 
وتوراة وإنجيلا وزبورًا وصحائف وما أوحي 
إلى الأنبياء عليهم السلام Les‏ غير (lk‏ 
وكلام نبوّة وحكمة وحديئًا شريمًاء وما وقع في 
قلوب الأولياء رضي الله عنهم إلهامًا وحكمة 
GA Ule,‏ وفيضًا cas, Lis‏ ولا يُسمَى 
كلام الله تعالى لعدم تمام التجرّد ببقاء البشرية. 
uli‏ رقء 0.10( 

إنحطاط 

- هكذا القول فى الصناعة والتجارة والآداب التى 
هي الأساس الصحيح للتمدّن الحقيقي. 
فاخذت شعوب الشرق مع اختلاف أحوالها 
وأماكنها وهيثاتها الاجتماعية مع توالي الزمان 
وكرور الأيام ... في الاتحطاط والتهافت 
Ens Es‏ إلى أن وصلت إلى أعمق دركات 
الجهل Lots‏ الأحوال؛. ومضى عليهم أجيال 
كثيرة تحت استيلاء تأثيرات الجهل المؤلمة 
التي أصابت أعضاءهم الرئيسة فأخرجتهم من 
حيّز التمدّن والرفاهة والاعتبار إلى حير 
الخشونة والشقاء والاحتقار» استولى على 
بلادهم الخراب والدمار وصارت أراضيهم 
التي هي من أخصب أراضي الدنيا على الأكثر 
متعطلة وكأنها عقيمة لا تأتي بثمر. وصارت 
سهولهم ميادين لمعامع الحرب والحركات 
وغارات القبائل المتوخشة التي طالما cua‏ 


إنجيل 

- الانجيل الذي بأيديهم إنما هو سيرة المسيح 
عليه السلام» جمعه أربعة o^‏ أصحابه وهم: 
un‏ ولوقاء وماريوس » Lou s‏ ولفظة إنجيل 
معناها البشارة. ولهم كتب تعرف بالقوانين 
وضعها أكايرهم, يرجعون إليها في الأحكام 
من العيادات والمعامللات» ويصلون بالمزامير. 
(عاملي» كشك ۲ a VUY‏ ۱۸) 

- أنزل الله تعالى عليهم Sy co GLEN‏ 
جميعها eo‏ وهي كلها كلام الله تعالى القديم 
الذي ليس بحرف ولا صوت» صفة واحد لله 
تعالی» لا تعدّد فيهاء ولا تركيب» نزل بها 
جبريل عليه السلام على قلوب الأنبياء عليهم 
السلام» بلسان JU esr‏ تعالى: e»‏ 
CE‏ من 955 Ý‏ يلسا Ad d‏ ينبت <a‏ 
(إبراهيم: .)٤‏ فحيث ترجمت بالعبرة ume‏ 
توراة» وحيث ترجمت بالسريانية سمّيت 
إنجيلاء وحيث ترجمت بالعربية سمّيت قرآنًا. 
وهذه الترجمة للقرآن المكتوبة في المصاحف» 
والمحفوظة " rod‏ والمتلوّة بالألسن» 
25 كلام الله أيضًا حقيقة 
الوضعي le‏ وبين المعتى القديم القائم c‏ 
الله تعالى. (نابلسي» أشء QE vv.‏ 

- كلام الله تعالى قديمء والحاصل ol‏ الله تعالى 
متكلم بكلامه القديم Gi‏ مع ملائكته 
وأنبيائه وخاصة cell‏ فيخلق في نفوسهم 
معاني وكلمات على اختلاف لغاتهم» وقد 
ألهمهم بها ما أراده تعالى مما هو في علمه 
القديمء DAS‏ ذلك منه على حسب قوة 
تجرّدهم واستعدادهم T‏ فسمي في الملائكة 
والأنبياء عليهم d pU‏ وسمّي في 
الأولياء إلهاماء ولا شك ol‏ تجرد الملائكة 


حقيقةء بسبب الاشتراك 


إنزال 


vW 


أخرى بجعله نوهًا من الملك يستحق ضمانة 
التسجيل من غير أن يخرج به عن طريقه 
الشرعى هذا كلامه. وحيث أن هذا JUNI‏ لا 
يوجد في أمهات كتب الفقه المالكي وجرى 
عليه عمل التونسيين حتى اعتبره القانون 
العقاري. لزم ol‏ نبيّن ub‏ في del‏ من 
المذهب ونبيّن طريقته فى البلاد التونسيةء ذلك 
آنه إسم للبناء أو الغرس الذي يقام في أرض 
الغير على بقاء نزله بأجر المثل» وقد جرى 
عمل تونس على إعطاء التزل في أرض الوقف 
بكراء دائم لا يتغيّر على المذهب المالكي . أمًا 
أصل الكراء.في مذهبنا Gp‏ يكرن لمدّة محدودة 
بعوض معيّن: ومع ذلك يجوز أن يعقد الكراء 
على ol‏ كل شهر بكذا أو كل سنة بكذا من غير 
تعيين المدّة» Per‏ مشاهرة ومساتاة ولا 
يخرج JUNE‏ عن هذا الأصل. tur)‏ 
مدر Q3 T1‏ 


فيما انبنى على قول مالك من صخة الكراء على 
الأبد فيما يؤمن تغيّره» وبما استسمّه الباني 
والغارس في أرض الوقف من Ge‏ التبقية إذا 
es‏ غلب ويما سبق من ol‏ الناظر 9j‏ لم يكن 
ne‏ لا تنفسخ إجارته بعد موته» ils‏ يكري 
لما شاء من السنين منجمًا أي كراء مشاهرة 
ومساناة. جرى عمل المتأخرين من علماء 
تونس على كراء أرض الوقف عند انعدام التفع 
بها كراء Ege‏ لا ينفسخ ولا يزيد وإن تغيّرت 
الأسعار بتطاول الإعصار لمن يبني أو يغرس 
على بقاء نزله لتحصل بذلك عمارة الوقف» 
بشرط أن يكون مقدار الكراء e JI‏ ليس دون 
قيمة المثل حين العقدء» ودفعه يكون m‏ 
وهذا هو الذي نسمّيه S NA]‏ (سنوسي» مدر» 
Qro‏ 


آياديها القاسية على أعناق أسياب العمران 
cool, (Qa‏ صناعتهم ضيّقة الدائرة 
ALI,‏ الجدوى. وبواسطة ee‏ ما خف 
وهان من الأعمال كرعي المواشي X‏ 
واكتفائهم بما قل وكان Lo‏ في أمر المعيشة 

من المطعم والمأوى والمليوس والأثاث اقتداء 
بأصحاب الخشونة والقبائل الوعرية cl‏ فيهم 
المطامع ul‏ واستولى عليهم الكسل 
وضعف الهمّة ووصل جماهيرهم إلى حالة 
cet‏ بذلك عرّضوا أنفسهم لعبودية ومطامع 
أقرام أوصلهم نشاطهم وحسن شرائعهم 
لمان إلى درجة سامية من التمدّن والغنى 
فسليوا rés‏ وسابقوهم في ميادين الصناعة 
والتجارة والمعارف. فصاروا IT‏ بعد أن 
كانوا أولا وأصبحوا الآن بالنظر إلى Jul‏ 


الغرب كما كانت أهالي الغرب بالنظر إليهم في 
الأجيال المتوسّطة. (سبستاني» فجل١»‏ 
YY‏ 10( 
إنزال 


- قد سبق في تعداد الحقوق الملكيّة العقارية وجه 
جعل الانزال e‏ ملكا مستقلًا مع أنه في 
الأصل من وجوه المنفعة» ومع À‏ من الوجوه 
المختصّة بالمملكة التونسية ولا وجود له في 
القانون المدني اعتبره القانون العقاري ملكا 
حقيقيًا موظهًا عليه راتب دائم» وهذا Mie‏ 
المستشار بسكال فيما كتبه في رسالته السابقة 
حين سياحته بتونس لرئيس جمعية البحث عن 
أحوال المستعمرات بباريس من الرأي المصيب 
قالء ON‏ ما رسخ في أفكارنا يودينا لاعتبار 
JUN‏ مجرّد Ge‏ الانتفاع بعقار موظف عليه 
راتب دائم» فيكون بمثابة نوع من الامفيتيوز 
مؤيّدء ولكن أعطاه القانون العقاري صورة 


A 


يأخذ المحبس عليه منفعتها فقطء والحبس 
إعطاء المنفعة خاصةء فلا شك أن المستنزل 
أي المكتري للأبد ومستحق JUNE‏ أي 
المحبس عليه كلاهما LH‏ له المنفعة فقط› 
فالمحيس عليه له دخل الانزال من الحبس» 
والمستتزل له من دخله ما زاد على ذلك من 
المنافع والغلال» ومن هذا يظهر أن الإنزال 
ودخله Lake‏ أن Né‏ في منافع العقار. 
(سنوسي » مدرء ٩٩ء CA‏ 


E. 


- إعلم OT‏ الأنس والخوف والشوق من آثار 
المحبّة» Y]‏ أن هذه الآثار تختلف على المحب 
بحسب نظره وما يغلب عليه في وقتهء فإذا غلب 
عليه التطلح من وراء حجب الغيب إلى منتهى 
الجمالء واستشعر قصوره عن الاطلاع على 
كنه الجلال انبعث القلب إلى الطلب» وانزعج 
له وهاج إليهء فتسمّى هذه الحالة Úpa‏ 
بالاضافة إلى أمر غائب» Bp‏ غلب عليه 
الفرح بالقرب ومشاهدة الحضور بما هو حاصل 
من الكشف» وكان نظره مقصورًا على مطالعة 
الجمال الحاضر المكشوف غير ملتفت إلى ما 
لم يدركه بعد استبشر القلب بما يلاحظ فيسمّى 
استبشاره A‏ وإن كان نظره إلى صفات العدّ 
والاستغناء وعدم المبالاة وخطر إمكان الزوال 
والبعد تألم قلبه بهذا الاستشعار» adi Isl‏ 
خوقاء وهذه الأحوال تابعة لهذه الملاحظات. 
(عاملي» Qo ۲۰۳ YAS‏ 

À -‏ المخلوق بالله؛ ليس هو من حيث ذاته 
تعالى» dl‏ محال. إذ TN‏ إلا بمنايب. 
ولا مناسبة بين المخلوق والذات العليّة. وإنما 
يكون الأنس من جهة ما يكون منه. وهو آثار 
أسمائه بالتعطّف والحنان.. هذا هو الحق عند 


إنزال شرعي 


- الإنزال مباح لمن تحصل منه العمارة ويتملكه 
ملكا liy‏ ولهذا قال بسكال في الانزال 4 
بمثاية نوع من الأمفيتيوز مؤيّد وهذا منه مجرّد 
تشخيص للانزال» Le‏ فإنه لم يوجد أمفيتيوز 
مؤبد. نعم نحن إذا أردنا أن نشخّص الأمفيتيوز 
يمكن ol U‏ نقول |4 nom‏ أحكار epas‏ 
والحكر في عصر على ما قرّره فقهاؤنا هو ol‏ 
أرض الحبس أو غيرها تكرى لمن يغرسها أو 
يبني فيها بدرهم في السنة مثلا لمدّة عشرين سنة 
فأكثرء ويغرم الكراء عطل بناءه أو انتفع به كما 
سبق» وقد نصّوا على وقوعه بتسعين سنة. 
(سنوسي» مدرء cYoY‏ 5) 


إنزال شرمي 

- طريقة عمل الانزال )2 Ze‏ عندنا أنه إذا أريد 
إنزال أرض الوقف يتوجّه لها العرقاء والعدول 
بعد صدور الإذن لهم بذلك ليشهدوا بالخراب 
أو عدم النفع أو بان إنزالها بكراء ثابت أنفع 
لجانب الوقف» Dl,‏ تعميرها عمارة تدوم خير 
من بقائها معرضًا للبوار والاجاحة» وبعد تعيين 
قدر الكراء المجعول لها يشهدون db‏ كراء 
المثل لا غبن ولا حيف فيه ويعيّنون حدود 
الأرض أو كيلهاء وعند استيفاء الشهادة يتمّم 
القاضي أو agt‏ عقدة الانزال. (سنوسي» 
مدرء ۱۳۲ (V‏ 


إنزال ودخل الإنزال 

- الانزال ودخل JUI‏ وهذان dé‏ دارجان في 
المملكة التونسية دون فرنساء ولذلك أثبتهما 
القانون العقاري خاصةء والأصل فيهما هو 
الحبس تعطى منفعته للأبد بكراء معيّن» وحيث 
أن قواعد الشريعة الاسلامية صريحة فى أن 
الأحباس لا تزال على ملك مالكيهاء Lj,‏ 


إنسان 


EYES e dle) من الطين.‎ s أيضًا‎ 
١ Q8 eH 

إن الانسان مخلوق لحكمة TA)‏ وهي تعمير 
الدنيا وتمام انتظامهاء وهذه الحكمة e Li‏ 
بتكثير النوع البشري واستمرار نسله» وهذا Ve]‏ 
يكون بالتوالد والتناسل؛ وإن كل إنسان اجتهد 
في تحصيل مال أو علم أو جاه يحب طبعًا 
امتيازه به فى حياته دون غيرهء وأن لا يتوارثه 
عنه إلا نسله بعده» ليكون É‏ حياة معنوية» 
دائم النسل» باقي الذكرء Vs‏ لكان الإنسان لا 
يجتهد إلا بقدر عيشته الضروريّة» pb‏ انتقال 
الورائة إلى النسل والولد أكد في النوع البشري 
تكثير العمل» فقد يكون مدار الأعمال المعاشية 
والمعادية على JUYI‏ التولّدية» فأشار الحديث 
الشريف إلى معنى لطيف» وهو Ead‏ على 
التناسل والتوالدء وتأهيل النسل لدرجة الرشد 
وبلوغ غرض الوراثة النافعة» وينبغي ede‏ 
حفظا في حال صغره ليتكشف له معناه في حال 
كبره فابتداؤه didi‏ ثم الفهمء ثم الاعتقاد 
والايقان والتصديق. وذلك مما des‏ في 
الصيي من غير برهان. (طهطاويء. EST‏ 
(o 4۲‏ 


الإنسان هو الحيوان الناطقء ذكرًا كان أو 
أنثى» وهو ذو حواس ظاهرة. كغيره من باقي 
الحيوانات» le jens‏ بحواس باطنة» كما 
jeu‏ عنها أيضًا بشرف هيكله وناسوتهء 
وبتتاسب أعضائه الظاهرة والياطنة» وبشعر 
رأسه الذي هو زيتة cal‏ وبحدّة (Uu, copas‏ 
Le‏ في ضميرهء وبإدراكه وفكرهء ويصفاته 
الروحانية والجسمائية» كالفم الذي هو مظهر 
الضحك والكلام» وباطف سمعه الذي. يدرك 
الأصوات المسموعة أيّا ما كانت وكيف 


I 


[ 


V4 


CY ceu) المحقّقين من أهل الله.‎ 
(YY say 


od 

- الانس: البشر كالانسان» الواحد إنسي. 
(عاملی» Cales‏ الاء (o‏ 

- من المعلوم ol‏ البلدة أو المدينة تبلغ من 
الحضارة على قدر معرفتها وبعدها عن حالة 
الخشونة والتوخش. والبلاد الافرنجية مشحونة 
بأنواع المعارف والآداب التي لا يتكر إنسان 
أنها تجلب الإنس وتزيّن العمران» وقد تقرّر أن 
الملّة الفرنساوية ممتازة بين الأمم الافرنجية 
يكثرة تعلقها بالفنون والمعارف» فهي أعظم 
Gol‏ وعمرانّاء والبتادر أولى في العمارات عادة 
من القرى ومن الضياعء والمدن العظمى أولى 
من سائر البنادر» وتخت المملكة أولى من سائر 
ما عداها من مدن تلك المملكة. dme‏ لا 
عجب إن قيل : إن باريس» التي هي قاعدة ملك 
الفرنسيس» من أعظم بلاد الإفرنج بتاء 
وعمارة» o‏ كانت عماراتها غير جيّدة 
المادةء فهى جيّدة الهندسة والصناعة. 
(طهطاوي› DAT‏ 


إنسان 

- إنسان يُطلق على المذكّر والمؤنّث» وربما يقال 
للأنثى إنسانة. (عامليء (reve COMAS‏ 

ài -‏ الإنسان مخلوق من المني ودم الطمث» 
وهما يتولّدان من الدمء والدم إنما يتولّد من 
الأغذيةء والأغذية إما حيوانية أو op «oU‏ 
كانت حيوانية فالحال في تولّد ذلك الحيوان 
كالحال في تولّد الإنسان» فبقي أن تكون 
نباتية » فالإنسان مخلوق من .الأغذية UN‏ 
ولا شك أنها متونّدة من الطين» فيكون هو 


Wwe 


والمواكب المؤذنة بتبجيل أولى المناصب 
والمراتب» ثم استحسنت بعد ذلك 
الاحتفالات للموالد السلطانيةء لاسيّما مولد 
أشرف البريةء في المدائن والقرى» لما dia‏ 
في ذلك أهل الخير من الكرم والقرى. 
(طهطاوي» اكالاء 010« (Y‏ 


UJ‏ كان الانسان من أصل خلقته فى شكل مدينة 
ciple‏ كان Éu‏ بالطبع» تميل أفراده إلى 
الائتناس والاجتماعء وأصل الجمعيات 
الانسية الحائرة لأوفر خير وأوفى مزيةء 
جمعيات العائلات والعشائر» التى هى إلى 
حسن العمران أقضل بشائر» وبالخير العاجل 
والآجر أكمل بشائرء وهي أولى الاجتماعات» 
والأولى بالانتفاعات» بل هي دلائل الخيرات» 
وأمائر المبرّات» ولا تكتسب إلا بحسن تربية 
الآباء cote Vt‏ تتوارث كابرًا عن كابرء 
وتتتقل من الأصاغر إلى الأكابرء وأساسها 
صلاح القرين والقرينة» متى صدقت Les‏ 
المحبة المتينةء لاسيّما المرأة الصالحة» التي 
هي لزوجها ريحانة طيبة الرائحة. (طهطاوي› 
(OY cow «vest‏ 


إذا نظرنا إلى الإنسان من حيث فطرته الطبيعية 
فلا نراه إلا حيوانًا محضًا كسائر الحيوان» على 
آنه يغتذي وينمو ويعيش ويتحرّك نظير كل نوع 
من الجنس الحيواني» وهكذا بالنظر إلى وظائفه 
وأعماله الطبيعية. ثم إذا نظرنا إلى الإنسان من 
حيث مزيته الأدبية Li]‏ نراه يختلف عن سائر 
الحيوان Él‏ لا مزيد cade‏ وإذا أخذنا 
نبحث على سبب هذا الاختلال العظيم UB‏ 
نجده ناشئًا عن تلك القوة العجيبة المزيّن هو 
بها أعني العقل النطقي. Ul‏ هذا العقل فلا 
يوجد في الانسان. مخلوقًا. في نفس. فطرته بل 


1 


otl 


تشكلتء ويما ميّره الله به من الأعضاءء 
كاليدين اللتين يحسن Le‏ الصناعة» إلى غير 
ذلك . فالانسان يشترك مع غيره من الحيوانات 
بالأشياء المحسوسة التي بها يحافظ على 
حياتهء بصيانة نفسه من البرد أو الحرء ووقايتها 
من الآفات الجوية» ومن تعاطي الغذاء الذي 
in‏ به الرمق كل wn‏ وقد وهبت الحكمة 
الإلهية للانسان.ء كغيره من الحيوان» آلات 
عضوية cS‏ وظائف a‏ على (Gb ham‏ 
وقد اقتضت الحكمة أنه متى أصيب فى هذه 
الأعضاء وتعطّلت مات Si‏ فهذا ما يشترك 
فيه الانسان مع الحيوان. (طهطاوي» YSI‏ 
۹4ء (T‏ 


Ul‏ كان الإنسان Éu‏ بالطبع» مستأنسًا 
بالوضعء ui,‏ إنسانًا لأنسه وائتلافه مع 
أبناء ec‏ جعل الشارع للهيئة التأنسية 
الاجتماعية محافل جامعة» ومجامع thagar‏ 
La‏ الجماعة في الأوقات الخمس»ء ليتم 
التأنس بين أهل الإيمان في اليوم والأمس» 
وفرض الجمعة يوم الجمعة من. كل أسبوعء 
وجعل صلاة العيد في كل عام من الاجتماع 
العام المشروع؛ وندب لصلاة الكسوفين 
والاستسقاءء جماعة cpl‏ عسى أن ينتفعوا 
جميعًا باستجاية دعاء الأتقياء» وفرض Ql!‏ 
والاعتمارء ليجتمع على الشعائر الإسلامية في 
حرمه الشريف جمع من سائر الأقطارء وأوجب 
في وليمة العرس إجابة الدعوة» لتجديد مجامع 
الأنس بين أهل النخوة» وقضى بين أصحاب 
الأحوال والأوضاع وأرباب الأخلاق السليمة 
والطباع أن يجتمعوا للأذكار» مع حفظ الحشمة 
والوقار» ولم ينه عن مجامع الألعاب المشتملة 
على الزياضة التي لا تعاب ولا عن المجافل 


إنسان 


والنمو والتغذية ثم الموت وهو الانحلال 
الأخير. ولكل نوع إدراك به يعيش ويحفظ 
حياته» وكل إدراك يختلف عن غيره Ul‏ 
بالانحطاط أو بالانتفاع. ف فمن الحيوانات ما 
یری ذا عقل يذكر ويفكّر ويقبل التعويد والتطبيع 
على درجات مختلفة ومنها ما لا يقبل ذلك أي 
الأنواع التي هي في أدنى الدرجات الحيوانية. 
فإذا نظرنا إلى الإنسان رأيناه C‏ على كل 
أنواع الحيوان في درجة سامية إلى الغاية وبهذه 
المرتبة العالية استلزم التسمية بهذا الفصل 
الشريف وهو الحيوان الناطق. فالحيوان وهو 
اسم الجنس لأنه يشتمل على كل اللوازم 
الحيوانية» والناطق فلانه متمتّع adh‏ والفهم 


والإرادة. Li‏ الإنسان فلا Goes‏ مزية 
الإنسانية ما لم يكن Ul, (bU‏ النطق فليس 


كما يفهمه العموم صونًا يشتمل على ألفاظ تعبّر 
عن الضمير فإن لكل بهيمة حركات Gral,‏ 
تحكي بها عن ضمائرهاء بل النطق وهو العلم 
والفهم وصحّة الرأي. فهذه هي القوة التي بها 
يعلو الانسان على عموم الحيوان علوًا Kls‏ 
Gus‏ بها شرف النطق. sé cor)‏ 
MEF‏ 4( 


اعلموا: OL‏ الإنسان» من حيث حصوله» فى 


الحيّز والمكان؛ قجسم كسائر الأجسام. ومن 


حيث esin‏ وينسل؟؛ فنبات. ومن حيث 
er‏ ويتحرّك بالاختيار؛ فحيوان. ومن 


حيث صورته وقامته؛ فكالصورة المنقوشة على 
الحائط. وكما OÙ‏ الفرسء» يشارك الحمار في 

335 الحملء ويختص عنه بخاصيّة الكرّ والفر 
وحسن الهيئة؛ فيكون الفرس ء مخلوقًا لأجل 
تلك الخاصيّة .. فإن تعطّلت منه؛ نزل إلى مرتبة 
الحمار. فكذلك COLONI‏ يشارك الجمادات 


DA 


يوجد فيه على طريقة الاكتساب المتدرج مع 
تدرّجه في العمر. وجل ما يوجد في الإنسان 
طبعًا آي في نفس فطرته Li‏ هو مزية القبول 
لهذا العقل» وهذه المزية توجد في نفسه الناطقة 
pui‏ مما تحصل أن العقل لا يحصل في 
الإنسان إلا بالاكتساب. UE‏ هذا الاكتساب 
فإنه يتم مما يدركه الإنسان بحواسه ويتلقّنه من 
أشباهه ويطّلع عليه من آثار أسلافه وأعماله. 
Bp‏ تكون سعة العقل بمقدار سعة الاكتساب 
وهذا ما يقال له العلمء وهكذا بمقدار زيادة 
العلم يزيد الفرق بين الإنسان والحيوان 
وبمقدار نقصانه ينقص ذلك الفرق. (مرّاش» 
(eu‏ 04°( 

Ul‏ الانسان بدون الاكتساب والعلم فهو حيوان 
بهيمي ووحش ضار وربما كان أفظع حالة من 
كل البهائم والوحوش الضارية. ولنا على ذلك 
دليل مما يقصّه علينا سوّاح الأمصار المنقطعة 
ومكتشفو قارتي أميركا وهولانده الجديدة عن 
أحوال البشر المتوحشين الذين يأهلون تلك 
الجهات» فهم والوحوش يسكنون الأغواب 
عراة ويتضايفون لحوم بعضهم ويتكلمون بلغات 
تشبه eh‏ الوحوش» eds‏ كل ما للوحوش مع 
أنهم بشر نظيرنا ولا امتياز ما بين طبيعتهم 
وطبيعتناء ولكن انقطاعهم عن عالم مخالطتنا 
A‏ سس ا م 
فيهم إذ > إن المزية الاكتسابية منهم كانت فاقدة 
كل oie‏ ولذلك يوجدون على del‏ 
الفطرة. (مرّاش» (Y 09٠ em‏ 


إذا أرسلنا النظر إلى كل الحيوان رأيناه جنسًا 
ينطوي على أنواع تكاد لا تحصى وکل منها له 
طباع وخصائص وشكل دون Ni (RN‏ أن 
الكل يشترك في صفات الحياة وهي الحركة 


" 


\vY 


oda‏ وعروض الوجود fd‏ متفرع على 
وجوده أولاء فهذا الوجود السابق Ul‏ أن يكون 
عين اللاحق» أو غيره. والأول مستحيل› 
ضرورة QE‏ الشيء على نفسهء والثاني 
مستحيل أيضّاء لأننا نحوّل الكلام إلى 
الوجود السابق» فيلزم الدور أو التسلسل 
وكلاهما محال. (جزائري؛ (V Y V (Yl po‏ 


El‏ - تعالى - له القدم» وما له دخل في 
الحدوث» والعالم له c uae‏ وما له J>‏ 
في القدم. والانسان له القدم وله الحدوث» 
فهو منعوت بهما. فلهذا هو Dy‏ وعبد. عبد من 
حيث أنه مخلوق مكلّف. ورب من حيث أنه 
خليفة. ومن حيث 4b‏ خلق على الصورة 
الإلهية؛ فهو يلحق بالاله BL‏ معنويّاء 
والعالم كله تفصيل ما اجتمع في الانسان 
الكامل . فلهذا سمّاه شيخنا إمام العالمين بالله 
محبي الدين الحاتمي: 'بالانسان الكبيرء 
وبالعالم الكبير" وسمّى العالم - مما عدا 
الإنسان - بالإنسان الصغير. (جزائري» 
Yiya‏ ۵۷۰ ۳) 


e‏ بعد الجن أوجد الله تعالى OYI‏ وهي 
مرتبة الإنسان الجامعة لجميع المراتب 
المتقدّمة» ما عدا iis‏ الأحديةء فإنّها لا 
des‏ لمخلوقء لمناقضتها الاثنييّة. فلما 
دارت IWY‏ ومخضت الأركان بما cales‏ 
ممًا آلقت فيها HN‏ كما يلقى الأب النطفة 
في رحم IWY op cil E‏ آباؤنا العلويات» 
والعناصر أمهاتنا السفليات. فهو نكاح معتوي» 
وظهرت المولدات من جماد ونبات وحيوان 
وجان. واستوت المملكة cts‏ ورب - 
uus‏ - العالم ترتيبًا Le‏ أنشأه تعالى هذه 
الصورة us NT‏ إنساثاء «M‏ بمتزلة 


إنسان 


والحيوانات في أمورء ويفارقها في أمور» هي 
خاصيته» lp,‏ شرفه. فما حصل له الشرف 
بعظم شخصه؛ db‏ الفيل أعظم منه. ولا 
بشجاعته» فإن الأسد TOR PET e‏ 
by‏ الجمل أوسع منه بطنًا. ولا لجماعهء B‏ 
Sal‏ العصافير؛ أقوى منه جماعًا. Lj,‏ 
شرف الانسان» وخاصيّتهء التي يتميّز بها عن 
جميع الموجودات؛ هي العلم» وبها كماله. إذ 
كمال كل شيء؛ Lil‏ يكون بظهور cols‏ 
التي امتاز- بها عن غيره. ونقصانه؛ هو خقاء 
تلك الخاصية. فبقدر ظهور تلك الخاصية؛ 
يطلق عليه إسم "الكامل'. 
فيه ؛ Paz,‏ باسم *الناقص' مثلا : الخاصيةء 
التى امتاز بها الفرس» وهى الحقيقة الفرسيّة؛ 
أن يكون شديد العدوء ومعتدل القوائم» في 
الطول والقصرء مدركًا لاشارات الراكب من: 
إرادة الكرّء «As‏ أو الهملجةء أو e all‏ 
أو التقريب. فإذا ظهرت هذه الخاصية؛ قيل: 
فرس كامل. ثم الاعزاز والاهانة؛ تابعان 
للكمال والنقصان. (جزائري» CHAT CES‏ 


وبحسب سترها 


- من المعلوم البيّن OÙ‏ القدرة على الفعل والترك 
والمشيئة وسائر الادراكات؛ تابعة للوجود. فما 
لا وجود id‏ لا فعل ولا ترك ولا إدراك 4« 
والإنسان وکل ممكن؛ لا وجود cad‏ مستقلا لا 
قديمًا ولا حادثًا برهانًا Ul Cas,‏ الكشف 
فالعارفون مجمعون على هذاء وأما البرهان 
cS‏ لو كان لممكن؛ (el‏ ممكن «OUS‏ وجود 
مستقل مباين لوجود الحق تعالى؛ فوجوده 
عارض canal‏ والفطرة السليمة قاضية بديهة 
ob‏ ثبوت iio JS‏ لموصوف؛ فرع ثبوت 
الموصوف في نفسهء فالممكن -.على هذا - 
ممتنع الوجود إذ لو وجد؛ لكان.وجوده Ule‏ 


إنسان 


وحده الظهور OM‏ الوجود الحق الساري في 
جميع الموجودات» الذي هو أصل الروح 
Ll‏ الظهور.. (جزائري» Faly‏ 
[Ain‏ 

الإنسان عبارة عن مجموع ثلاثة أشياء: جسم 
مشتمل على جوارح: لسان ويد ورجل وعين 
وأذن وجلد. . . وعلى نفس حيوانية لها 123 
والشهوة والغضب. ونفس ناطقة حاكمة على 
الجسم بما فيه à pda‏ له. ug pon)‏ مواف۲» 
OEY)‏ 

اعلم أنَّ الربٌ Ge‏ واجب لذاته» إذ هو عين 
الوجود. والعبد حق واجب يغيره» إذ هو صورة 
الوجود. فارتبط الأمر ارتباط المادَّة بالصورة. 
واسم العبد واقع على المجموع. وقد أخبر 
تعالى أن هويّته سمع العبد وبصره وجميع قواه 
الباطنة وحواسه الظاهرة؛ كما في الأخبار 
الصحيحة . والعبد ما هو عبد إلا بقواه. فما هو 
Yi‏ بالحقٌ. فظاهره صورة خلقية محدودة. 
وباطنه هويّة الحق غير محدودة. فما كان Aali‏ 
عبدًا YE‏ به. كما لم يكن الحق - تعالى - قواه 
إلا به. فالخلق بلا وجود الحق ما كان. والحق 
لو تجرّد عن الخلق ما ظهر. فإذا عرفت هذا 
عرفت أن المسمّى عبدًا وإنسانًا؛ مرگب 5 Cs‏ 
معنويًا من وجود Ge D‏ وصورة هي أحكام 
الأعيان الثابتة في وجود الحق. ووجوده عين 
als‏ فهى أعراض مجتمعة قائمة بالوجود 
11۳ 4( 

الانسان مجموع من خير وشرء صفات بهيمية 
حيوانية» وصفات ملكيّة قدّسيّة. فإذا غلبت 
وبالشياطين» وإذا غلبت صفات الروح لحق 


تفن 


إنسان العين من العين. وهو ما به النظر. فإن به 
نظر الحق - تعالى - إلى العالم فرحمهم. 
LS‏ ابتدأ الأمر بحقيقة الإنسان اختتم 
بصورته. وكان العالم قبل ظهور الصورة 
الآدميةء كجسم uh‏ لا روح فيه. OU,‏ 
خلق آدم بعد مضي إحدى وسبعين ألف سنة من 
S‏ 
الكشف والوجودء سيّدنا الشيخ الأكبر - رضي 
الله عنه -. فهذه الصورة الآدمية هي f‏ 
الإنسان الذي هو مادة كل مخلوقء ونقطة 
الكون التي منها امتدّت حروف العالم جميعه. 
(جزائري» QY «VY Yale‏ 


إعلم: أن الروح المسمّى باللطيفة» UI‏ تعلق 
بالجسم وتدبیره» وشهد ما هي الأجسام cale‏ 
وما تنتجه Lu‏ لم يشهده في calle‏ عالم 
المجرّدات» |3 عالم المجرّدات» لا ذوق له في 
عالم الأجسام» فلما أهبط إلى عالم الأجسام 
ds‏ بها وعشق الهيكل وأحبّه CS‏ لا يتصوّر 
as x‏ ولا ox (eel‏ الهيكل هو الواسطة 
في شهوده لعالم الأجسام» وإدراك الجزئيات 

من العلوم» وغيرهاء وتحصيل ما لا يحصل إلا 
o^‏ تعلّقه بالأجسام» ولشدّة محية الأرواح 
لهياكلها غفلت عن أنفسهاء وذهلت ilge‏ ولم 
يغبت عندها إلا أجسامهاء p‏ نظرت إلى 
أجسامها Ju‏ الاتحاد. chi‏ فيها حلول 
الشيء في هويته ومادّته» css‏ التصوير 
الجسمي. فليس عندها إلا الأجسامء كما 
يذوقه جميع الناس» حتى قالت طائفة : مسمى 
الإنسان ليس إلا الجسم فقط. وهذا وإن ورد 
في القرآن فهو ظاهر لا نص» والحق أن مسمّى 
الانسان: tem‏ الجسم والروح» N‏ الجسم 
وحدهء: ولا الروح وحده» c Uil‏ الروح 


wE 


صاحبه على التسليم بخسارته برضاه وكثرة 
الموجود في يده لا تبدّل الطمع بالقناعة والنادر 
کالعدم» قالعارف بالأحوال الذي يدرك حقيقة 
الأمور لا يبحث في عمل بشري عا لم يجعل 
تلك القواعد الأساسية ضابطًا لبحثه Ha,‏ 
لتخميناته حال كونه يبحث في أعمال الأفراد 
كما يبحث في أعمال الأمم والدول والقبائل 
cel NT,‏ وحوادث أوروبا القريبة تشهد بصخة 

ذلك ويا حبّذا لو أمكن إدراك مقاصد دول 
Ul‏ القريبة ON‏ سرعة دوران دولاب 
الأشغال بواسطة سرعة أسباب الاتّصاليات 
Ls,‏ تأثير السياسة فى الأعمال تجعل الناس لا 
يكتفون بالتخمينات البعيدة العمومية التي لا 
تأتي بأدلّة مفصلة وقد أصابوا في ذلك. 
(سبستاني» فجل۲» 0381 11) 


الإنسان كالمخلوقات الاجتماعية فهو كالنمل 
لا يعيش منفردًا وكالنحل وبعض الطيورء 
وبدون الإجتماع لا تحفر بيوت النمل ولا تشيد 
مدن البشر ولا 7 تصنع آلاتهم ولا تنسج ولا تمد 
أسلاكهم البرقية ولا تسير مركباتهم النارية ولا 
مراكبهم البحرية» فلا يقدر إنسان واحد أن 
يزرع القطن ويحصده ويغزله وينسجه Ans‏ 
ويصبغه UL gl abis‏ ويصدّره ويبيعه SY‏ إذا 
ترقت una erret‏ له أن يزرع حنطة ولا 
أن يربّي المواشي فيموت جوعًا ولا أن يدير 
مركبًا ولا مركبة ولا أن يخابر بالسلك البرقي. 
فالانسان خلق للاجتماع هيئات إجتماعية 
للتكائف في الأعمال والاتّحاد للتغلب على 
صعابها ودفع المخاطر والتعدّيات» ولا ينتظم 
قوم ما لم يجتمعوا اجتماعًا Gn GA‏ 
للشروطء ولا يرتاحون ونحن لا نرتاح لأن 
Lan‏ الاجتماعية غير مستوفية الشروط .بل 


i 


إنسان 


بالملأ الأعلى عالم القدس coll‏ بل 
الإنسان الكامل له اللحاق بخالقه تعالى úp‏ 
مخلوق على الصورة OYI‏ وهي باطنة فيهء 
قله Em‏ والتحمّق بالأسماء الالهيّة كلها . 

وقد ورد فى الأخبار الإلهية أن للّه ثلاثمائة 
خلقء من لقيه يواحد منها أدخله El‏ وفي 
خبر آخر: تخلقوا بأخلاق الله. (جزائري» 
ATAY dlge‏ 

الإنسان له نسبتان: نسبة يدخل بها إلى الحضرة 
(JY!‏ ونسبة يدخل بها إلى الحضرة 
cuite y‏ فله الكمال المطلق فى الحدوث 
والقدمء فما أشرف الانسان وما أطهره وما 
anal‏ وما أدنسه. إذا كانت الحقيقة الإنسانية 
في محمد - صلى الله عليه us‏ - وفي أبي 
جهل وفي موسى - عليه الصلاة والسلام - 
وفي فرعون» BB‏ كمل الانسان وتحقق 
بالحقيقة الإنسانية التحق DL‏ التحاقا 
معنويًا . (جزائري» Qvo (lys‏ 

إن الإنسان لا يستحق أن يدعى إنسانًا ما لم 
يكن عضوًا من جسم واحد. وهو العيلة البشرية 
التي لها أعضاء كثيرة تختلف عن بعضها بعض 
هيئة ولونًا Spy‏ ووظيفة. وذلك كأعضاء 
الجسد فإنها تختلف بعضها عن بعض ومع ذلك 
ما هى إلا أعضاء جسد واحد قائمة بعمل 
واحد. فنسأل الله أن يؤمّلنا oY‏ نكون من 
المنتظمين في سلك روح هذا العصر لتلا 
يسوقنا الزمان إليه على غير رضانا فنصبح 
مخجولين في أسره العادل. (up)‏ 
(ro ۰۹۸ cja‏ | 

للإنسان غايتان عظيمتان في الدنيا وهما: 
المدافعة Le‏ اقتناه وملكه والاشتغال لتكثيره 
وتحسينه» فالاستغناء عن شيء y‏ يحمل 


H 


I 


إنسان صغير 


- إن الإنسان ولد فى هذه الدنيا محتاجًا إلى أشياء 


كثيرة لازمة لحفظ حياته وذلك كالأكل والشرب 
والنوم والدقء. وإلى أشياء أخرى غير لازمة 
للحياة وَإِنْما هي لتقويم طبعه حتى لا يختل. 
وذلك كالضحك والكلام واللهو وسماع الغناء 
واتّخاذ المرأة. إلا أن هذا الأخير مع كونه 
جعل في الأصل لتقويم الطبيعة. إذ يمكن 
للرجل أن يعيش Em‏ ما من دونه. فقد غلب 
على سائر اللوازم المعاشية التي لا بد منها. 
(شدیاقء ساقء (Y YYA‏ 


إنسان حيوان 
- ما La‏ الحيوان حيوانًاء لكونه مختضًا بالحياة 


دون الجماد والنبات» Lil,‏ ذلك لظهور الحياة 
فيه بالقرّة الحسّاسة وخفائها فى الجماد والنبات 
كما تقدّم. فالحياة في JS‏ موجودء لأنّ وجود 
الشىء عين حياته. فإذا كان الموجود موجودًا 
لنفسه؛ فحياته تائّة . وليس Vi‏ الحق - تعالى = 
. وحياة ما سواه حياة MI‏ حياة غير 
EN. CU‏ المخلوقات جميعها موجودة للحق = 
تعالى - لا لأنفسهاء لكنها متفاوتة في الحياة. 
فمنهم من ظهرت فيه الحياة على صورتها 
التامةء وهو الانسان الكامل» ويلتحق به 
الملائكة المهيمونء والعقل الأول والنفس 
الكليةء ومنهم من ظهرت فيه الحياة على 
صورتهاء لكن غير تامّة» وهو الإنسان الحيوان 
والملك والجن. ومنهم مَن ظهرت فيه الحياة 
لا على صورتهاء وهو ما عدا الحيوان. ومنهم 
من بطنت حياته كالجماد والمعدن والمعاني. 
(جزائري» ١ Co ۷۱١ Yale‏ 


إنسان صغير 
- الح - uu‏ - له القدمء وما له دخل في 


\vo 


الخلل في قواعدهاء OB‏ اجتماع الناس كالتمل 
للتكاتف والتقدّم وجمع الثروة بالاتحاد 
والاتفاقء واجتماعنا للانشقاق والبغض 
والمناظرة وحجب أسباب الانتفاع عن 
الآخرين ما لم تفز نحن ببعضه ودوس أعظم 
صالح عام ينتفع به ألوف من المساكين لأصغر 
صالح خاصء فكأثنا ذئاب لا يركن بعضنا إلى 
البعض الآخرء لأن شأن كل متا الأعمال على 
إلحاق الضرر بالآخرين D‏ ينتفعوا بدون أن 
ننتفع نحن أيضًا. فلانفاذ هذه الغايات 
المفسودة تكذب ونخدع ونتحيّل pis‏ ونوشي 
ونخونء ولا نقول إن هذا شأننا دون غيرنا من 
الأمم ولا هو أهم Lie‏ ما هو ERST Xe‏ 
ولكنه LS‏ فيظهر وحده لعدم وجود ستر التقدّم 
والمعارف والاتقان والترتيب والاختراعات» 
وأهمّيته قليلة ولكنها كبيرة بالنسبة إلى قلة 
أهمّيتنا لصغرنا وسوء حالتا وفقرناء وتأخرنا 
بالنظر إلى تقدّم جيراننا الأوروبيين وسلفائناء 
ولا نرى إصلاحًا فإنه بازدياد وقوفنا على 
أحوال العالم يزداد شقاقنا واختلافنا وابتعادنا 
عن سبل الصواب» فبعد أن كان الشقاق GaU»‏ 
انّسع فصار في الطوائف نفسها بين أفرادها 
وألحقت الأضرار يها فأهملت صوالحها 
ووقفت أسباب نشر الآداب فيها وخرجت من 
يدنا مأموريات مهمّة ولا نزال ننتظر خروج 
غيرها UM‏ نسهل السبيل «MU‏ وبعض 
الحكام لا يصدوننا وهذا الفساد قد سهل 
المغايرات الأدبية فانحطّت الآداب وقلت قيمة 
الصدق والصداقة والحمية والغيرة وحب الوطن 
وكثر القلق وأمست أمنية المعاشرة في خبر كان 
حتى .كاد يبيت الصديق والعدوٌ سيان في 
الظواهر. (o «Yo (Y Ji cuts)‏ 


WA 


الظاهرة هو مثل المثل» وليس للانسان الكامل 
مثل. فإنه ظهر OLYL‏ الكامل» من الأسماء 
الالهية؛ ما لم يظهر بالعالم. فالانسان الكامل 
"Je"‏ بسكون الثاء على النحو الذي ذكرناهء 
ومثّل بفتح الثاءء لأن المثل هو ما يتعيّن به 
الممثل له في الادراك والحق - تعالى - الظاهر 
call‏ في الآفاق والأنفس متعيّن DUAL‏ 
الكامل» ولذا كان من أسمائه *صورة "ANI‏ 
فإنه مستعدٌ للظهور بجميع الأسماء الإلهية على 
تقابلها وتخالفها كما ظهر الحق بهاء فإنه لما 
توجه الحق إلى خلقه بيديه؛ فحمل جميع 
الأسماء الالهية» والحقائق الكونية. والعقل 
الأوّلء لما توجّه الحق إلى خلقه؛ خلقه يأمرف 
وهو "كن ' فحمل علوم الكون إلى يوم القيامة . 
قالانسان الكامل هو المثل الأعلى. (جزائري» 
Yoly‏ الاه. 4( 


ما سمّى الحيوان حيواناء لكونه مختصًا بالحياة 
دون اللجماد والنبات» وإنما ذلك لظهور الحياة 
فيه بالقرّة الحسّاسة وخفائها فى الجماد والنبات 
n" LS‏ فالحياة في ON aue JS‏ وجود 
الشيء عين حياته. فإذا كان الموجود موجودًا 
لنفسه؛ فحياته تامّة. وليس Ÿ‏ الحق - تعالى - 
. وحياة ما سواه حياة إضافية» فهي حياة غير 
تامّة . لأنّ المخلوقات جميعها موجودة للحق - 
تعالى - لا لأنفسهاء لكنها متفاوتة في الحياة. 
فمنهم من ظهرت فيه الحياة على صورتها 
التامة»ء وهو الانسان الكامل» ويلتحق به 
الملائكة المهيمون» والعقل الأول والنفس 
الكلية» ومنهم من ظهرت فيه الحياة على 
صورتهاء لكن غير UE‏ وهو الإنسان الحيوان 
والملك xn‏ ومنهم Q^‏ ظهرت فيه الحياة 
لا على صورتهاء وهو ما عدا الخيوان. ومنهم 


إنسان طبيعي 


الحدوث» والعالم له الحدوث» وما له دخل 
في القدم. والانسان له القدم وله الحدوث» 
فهر منعوت يهما . قلهذا هو رب وعيد. عبد من 
حيث أنه مخلوق مكلف. ورب من 4l eum‏ 
خليفة. ومن حيث gie «b‏ على الصورة 
الإلهية؛ فهو يلحق بالاله التحاقًا معنويّاء 
والعالم كله تفصيل ما اجتمع في الانسان 
الكامل. فلهذا سمّاه شيخنا إمام العالمين باش 
محيى الدين الحاتمى: "بالانسان الكبير» 
وبالعالم الكبير' us‏ العالم - مما عدا 
الانسان - بالانسان الصغير. (جزائري» 
مواف۲» ٠لا‏ ^( 


إنسان طبيعي 

- لا نعني بالطبيعي من عرف نواميس الأجسام 
معرفة لا يفيد ولا يستفيد منها. بل من an‏ 
بقوّة البحث المستطيل من معرفة عموم الطبيعة 
جوهريًا من جماد ونبات وحيوان. ليمكنه بقوة 
ذلك أن يعرف أفعالها ومفعولاتها وأسبابها 
ومسيّباتها وما تفعل مركباتها ومحللاتها. 
وهكذا يستطيع تدبير الناس المحفوفين 
يصنوف صفوف هذه الطبيعة وإرشادهم إلى 
كيفيّة السلوك والعيشة ما بين ملاعب تلك 
الصفوف المحاربة. (qu toile)‏ 
OY 1۲‏ 


إنسان gels‏ 
UT -‏ المشل المنرّه؛ فهو الانسانية الكمالية كآدم - 
عليه الصلاة والسلام - ومن ورثه من أولادهء 
الذين Av‏ لهم الملائكة. oj‏ الملائكة لم 
dy‏ تسجد لمن ظهر بالحقيقة الإنسانية على 
الكمالء كما سجدت لآدم. فالانسان الكامل 
من حيث أنه AT‏ موجود» من حيث الصورة 


إنشاء 


الجمع والوجود OB‏ هذه الحضرة صورتها 
الإنسان المخلوق على الصورة الالهيّة. dés‏ 
إنسان مخلوق على الصورة حالة حجابه وكشفه 
وإن لم يكن إنسانًا كاملا بالفعل فهو إنسان 
بالصورة والقوة والصلاحية» صالح لأن يكون 
كاملا بالفعل gus‏ لذلك إذا حفته العناية 
الريّانية. وإن كان ما هو بالقعل أكمل مما هو 


بالصلاحية. ولذا قال بعض السادة: شرف 


VV 


من بطنت حياته كالجماد والمعدن والمعاني . 
(جزائري» (Y v1 rpm‏ 

- في رواية خرّجها ابن البخاري وصخحها 
الكشف على صورة الرحمن: Bp"‏ تقابلت 
الصورتان سجدت كل واحدة منهما للأخرى' . 
والمتحمّق بهذه المرتبة؛ هو الذي يسمّى 
بالانسان الكامل» وهو الذي يقول: Gi‏ الله 


بالأمر الالهي t‏ كما JE‏ عن أبي يزيد البسطامي 


أنه كان يقول: ui sl‏ الله لا إله إلا أنا الانسان ذاتي نظرًا إلى خلق الله UL‏ بيديه» ولم 
فاعبدني' . QY AM Yoly oeil‏ يجمع ذلك لغيره من المخلوقين. وقال إنه de‏ 
1 على صورته. (جزائري» Yale‏ 
إنسان كبير ONAA‏ 
EN -‏ - تعالى - له القدم» وما له دخل في 
crudi‏ والعالم له الحدوثء وما له دحل إتسان مدني 


» القدم. والإنسان له القدم وله الحدوث» - إن للوجود UN‏ في هذه الحياة الدنيا ثلاثة 


أدوار متوالية del‏ بعضها بأطراف بعض - 
الأرّل دور الفطرة وهو الوجود الطبيعيَ - 
والثاني دور الاجتماع وهو الحالة المدنية - 
والثالث دور السياسة وهو موضوع UIS‏ في 
هذا المقام - فالمرء يوجد ساذجًا فطريًا يلتمس 
الغذاء والمبيت وسائر الحاجات الطبيعيّة مما 
تصل يد إمكانه إليهء ثم يدفعه الحرص على 
الذات إلى حفظ النوع» وتلجئه كثرة الحالمات 
إلى طلب الاعانة cA e‏ ويجتمع فيصير 
مدنيّاء ثم يتقدّم في هذه المرتبة فينظر في شؤون 
نفسهء ويهتم بأحوال جنسهء قيصير سياسيًا 


فهو منعوت Log‏ فلهذا هو رب وعبد. عبد من 
حيف أنه منخلوق مكلف: Ds‏ من es‏ 
خليفة. ومن حيث أنه خلق على الصورة 
الإلهية؛ فهو يلحق بالاله التحاقًا معنويّاء 
والعالم كله تفصيل ما اجتمع في الانسان 
الكامل. فلهذا سمّاه شيخنا إمام العالمين بالله 
محبى الدين الحاتمى: "بالانسان الكبير» 
وبالعالم الكبير" unus‏ العالم - مما عدا 
الإنسان - OLYL‏ الصغير. (جزائري» 
مواف؟» (v «oV*‏ 


إنسان مخلوق على الصورة AYI‏ 

- كل من لك عليه ولادة من أي نوع في أي صورة 
كان من ظاهر abus‏ وإسم إلمي ومخلوق فهو 
إبنك. ... وكل من له عليك ولادة من أي إنشاء 

نوع وفي أي صورة à‏ كان من ظاهر وباطن وإسم - 5 هو «c x A‏ الاخلاص: (V‏ متضمنة 
إلهي ومخلوق فهو Uu TUN‏ من حيث أني لما يجب إثباته له تعالى من الأحدية المنافية 
ضورة الحقيقة الجامعة التي هي حضرة mul‏ لمطلق الشركة بوجه من الوجوهء وتفي الولد 


وهو الإنسان go‏ الكامل الحقوق 
والواجبات. com D‏ دررء (NYOY‏ 


\VA 


إنشقاق داخلى 


^ 35 الشرط الأول في OÙ‏ هذه الصناعة كما 


سيجيء في بابه. وهو أي الانشاء عند DES‏ 
لغتنا الشريفة نوعان colibe‏ وهما التثر 
والسجعء ولكلّ منهما أصول معلومة؛ وقواعد 
محدودة» وصفات مميّزات SÉ‏ فی مواضعها 
تفصيلًا . (إسحقء QY AYY o‏ 

- الإنشاء أو الاختراع هو الخاطر الذي يجده 
الكاتب» ويقف فكره عليه فيجعله موضوع 
كتابته فهو من هذا الوجه قوّة من الفكر بإيجاد 
الخاطر والموضوع. (إسحق» دررء QUUM‏ 


إنشقاق داخلي 

- من بعض وأكبر أسباب Al‏ الانشقاق 
الداخلي. p‏ لا GS‏ عن رشق stl‏ مذهبنا 
بسهام الحسد والملامة والقذف. على Ub‏ 
نتكاتف معهم في رشق أمّة أخرى بها. وذلك 
UN‏ لا نطيق أن نرى el‏ من أبناء EL‏ 
وغيرها في صدور المجالس ومراتب الأحكام 
بل اع Ges o Ml‏ تعن eos‏ من أت 
نراهم متمتعین متمتّعين بها دوننا. وهذا هو من أخبث 
وأعظم أسباب التأخير. لأن الأمّة التي شأنها 
ذلك تكون منشقة تحارب نفسها وغيرها بدون 
راحة ولا فتور. ولذلك لا أمل لها بالنجاح ما 
دامت على تلك الحال. (سبستاني » فجل۱» 
على (OY‏ 


إنطا 

- حكى المؤرّخون (RAD Li‏ على وجوه 
مختلفةء وقد. رأيت عند المتكلّم على الاقطاع 
المشار إليه القطعة الأديم التي يقال M‏ من 
...خب مير المؤفنين علي al cg‏ طالب رضي :الله 
aie‏ صاوت رثق gs.‏ بعضن- أثر. الكتابة» 

A pf Rl pa, Mn eae 7‏ | :الصندؤقي الذي 


والوالد المقرّر لكمال صمديّته وغناه 
ووحدانيته» ونفي الكفء المتضمّن لنفي 
الشبيه والمثيل والنظير» فتضمّنت إثبات كل 
كمال» ونفي كل coa‏ ونفي إثبات شبيه له أو 
مثيل في كماله» ونفي مطلق الشركة» وهذه 
الأصول هي مجامع التوحيد العلمي الذي يباين 
صاحبه pur‏ فرق الضلال والشركء. Md,‏ 
كانت تعدل ثلث op. col di‏ مداره على الخبر 
والانشاءء والانشاء ثلاثة: أمر» cts‏ 
dul‏ والخبر نوعين: خبر عن الخالق 
تعالى» وأسماثه» culo,‏ وأحكامه. وخبر 
عن خلقهء فأخلصت سورة الاخلاص للخبر 
DÉS «Ve‏ أسمائه qs;‏ فعدلت ثلث 
القرآن» وخلصت قارئها من الشرك العلمي 
كما خلصته سورة €um GE E»‏ 
(الكافرون: )١‏ من الشرك العملي. ولما كان 
العلم قبل العمل وهو إمامه وسائقهء والحاكم 
A cusa‏ اله «I‏ (الإخلاص : 
Jas )١‏ ثلث القرآنء ei CE p,‏ 
(الكافرون: dass )١‏ ربع القرآن. UJ,‏ كان 
الشرك العملي أغلب على النفوس لمتابعة 
cus ii‏ وكثير منها ترتكبه مع علمها بمضرّته» 
وقلعه أشدّ من قلع الشرك العلمي» € يزول 
بالحجّة» ولا يمكن صاحبه أن يعلم الشيء على 
غير ما هو cade‏ جاء التأكيد والتكرير في BD‏ 
épi GE‏ (الكافرون: )١‏ ولهذا كان يقرأ 
Le‏ في ركعتي الطواف» gadi OM‏ شعار 
التوحيد» ويفتح بهما عمل النهار» ويختم بهما 
عمل الليل. (وهاب» (e ,Yo e‏ 


LA‏ اللخة مدر ولهم انشا الشيء.ينشته 
Gé agi alas p‏ التي في ga‏ 
dial‏ :على predi tll. sale‏ 


أنفال 


الشافعي رضي الله تعالى عنهء Ul,‏ القَدَريّة التي 
تنسب أفعال العبيد إلى قِدرّهم مع كونهم 
مطبقين على أنه تعالى عالم بأفعال العباد قبل 
وقوعهاء ax‏ تقدّم الردٌ عليهم بقوله LL‏ 
فخالق لعبده وما عمل. فهما قَدريتان: أولى 
وهي تنكر سبق علمه تعالى بالأشياء قبل 
وقوعها وتخوض في القدر حيث بالغت في 
نقيه» وثانية وهي تنسب أفعال العباد إلى 
٠ -ra‏ (بيجوري» تمرء QW M‏ 


أنقاس 


- للحق (أنفاسه) أي كلماته التي يتكلم بهاء 5B‏ 


الأنفاس من فم المتكلّم وهي الهواء الداخل 
والخارج إذا خرجت من الجوف ومرّت على 
قوالب مخارج الحروف تصير حروقاء e‏ 
تتركب بترتيب مخصوص فتصير cils‏ ثم 
CS s‏ الكلمات فتصير UNS‏ وما ثم شيء غير 
الهواء الخارج من الجوف المستّى LS‏ فمن 
هذا السبب يعبر عن الكلمات بالأنفاس. 
(نابلسيء رت. ۰۱۲۲ Ce‏ 


Jui 


- الأنفال: جمع نفل محرّكاء وهو الغتيمة. 


bols‏ التفل: الزيادة وسمّيت الغنيمة نفلا لأتها 
زيادة فيما ei‏ الله لهذه الأمّة مما كان محرّمًا 
على غيرهم» أو EY‏ زيادة على ما يحصل 
للمجاهدين من أجر الجهاد. .ويطلق النفل على 
معان أخر منها. اليمين» cotes Vs‏ ونيت 
معروف. والنافلة: التطوع لكونها زائدة على 
الواجبء والتافلة: ولد Ag M. M‏ زيادة على 


JM.‏ (مخانء cya‏ ام 


YA 


فيه قطعة الأديم» منسوب خط هذه الورقة إلى 
أمير المؤمنين المستنجد بالله العبّاسى تَغْمّده الله 
رحمته» كتب منها نسخة الإنطاء وصورة ما 
كتبه المستنجد بخطه: الحمدٌ eus ea‏ 
كتاب رسول الله Le‏ الله عليه وسلّم الذي «S‏ 
لتميم الداري وإخوته في سنة تسع للهجرة 
الشريفة بعد منصرفه من غزوة تبوك» في قطعة 
طالب» وبخطه نسخت كهيئته: بسم الله 
الرحمن الرحيمء هذا ما Usb‏ رسول الله 
de‏ الله عليه وسلّم لتميم الداري وإخوته» 
حبرون والمرطون وبيت عينون» وبیت إبراهيم 
وما oe‏ نطيّة بت Al, Ls, (ee‏ 
ذلك لهم ولأعقابهم» فمن آذاهم آذاه اللهء فمن 
آذاهم لعنه الله وأشهدتٌ عتيق بن أبي قحافة 
وعمر بن osdi‏ وعثمان بن (oe‏ وكتبه 
علي بن أبي طالب» وشهد من بعدهم؛ وقد 
نسخت ذلك من خط المستنجد بالله كهيئتف 
el‏ هذا أصح ما قيل فيه واه أعلم. واستمرٌ 
هذا الاقطاع بيد XS‏ تميم يأكلونه إلى يومنا 
هذاء وهم مقيمون ببلد سيّدنا الخليل عليه 
et‏ وهم طائفة كثيرة يُقال لهم cà l.i‏ 
وهذا ببركة النبي صلى الله عليه وسلّم. 
(نابلسي» حنء 5لاء )١5‏ 


أنف 

ية التي تنفي القِدّر dl pes‏ تعالى لم 
ji‏ الأمور أزلاء وتقول الأمر أنف أي 
يستأنفه. الله علمًا حال 5 ZU I, ac‏ 
لخؤضهم في القدر حيث بالغوافي نفيه» ولا 
يقال مثبت القدر Sel‏ أن ينسب إليه UN‏ نقول» 
كما يصح نسبة مثبته إليه يصح نسبة نافيه إليه إذا 
- بالخ قي EE‏ وهؤلاء انقرضوا قبل et‏ 


& 351 - 


LU 

إلى غير نهاية. (جزائري» مواف", 
كرف 
إتقياد سلمي 


- الممشكل الذي Las‏ هذه السنة بين دولتنا العليّة 
والدولة اليونانية المسبب عن مد يد المساعدة 
للعصاة في كريت. لأنه لو استخدمت جنود 
القرّة عوضًا عن جيوش السياسة والقلم 
لانتصرت جنود الشر واندگت حصون السلام 
.على أله cst V‏ الحال أجابت الدولة العليّة 
طلب الدول المتحابة وفوّضت فصل الخلاف 
إلى التحكيم الدولي» ومع أن ملك اليونان 
ووكلاء دولته تردّدوا في أول الأمر عن قبول 
الشروط الثلاثة التي حكمت بها الدول من 
الشروط الخمسة التي طلبها الباب العالي» 
رأوا أخيرًا أن الانقياد السلمي هو خير من 
الرفض الذي «dm‏ شرور تكون مجلبة JAU‏ 
والهوان. ثم بعد إتمام ذلك ببرهة قصيرة حصل 
المرغوب في كريت بخمود نيران الفتن التي 
كانت تزيدها اضطرامًا يد المساعدة اليونانية. 
CY Jed que)‏ 4لاء QY‏ 

إنكشاف 

- السجود هو لحوق نفسك بأرضها التي خلقت 
منها وهي العدم» والاقتراب هو السجود الثاني 
وهو لحوق فوق هذا اللحوق الذي ظهر لك 
UA pal‏ (يكشف) بالبناء للمفعول أي 
يكشف الله تعالى (لك) بأن يظهر فيك وتجده 
في نفسك المعدومة» وهذا الانكشاف ليس 
كانكشاف الأشياء المغطاة. قال العفيف 
التلمساني رضي الله عنه من أبيات: 

بلا حرف وكشفادون كشف 


أنفس الجوارح 


أنفس الجوارح 

- يوم يأتي» يحضر يوم القيامة» لا تتكلّم نفس 
إلا بإذنه تعالى لها بالكلام» وهي أنفس 
الجوارح» يأذن لها تعالى في الكلام» وينطقها 
الذي أنطق et JS‏ فإن JS‏ جارحة من 
الإنسان لها نفس» فتدقع عن أنفسها يوم تأتي 
Js‏ نفس تجادل عن نفسها . فهذه مقيّدة بتلك . 
قلا يتكلم Y]‏ من أذن له الرحمن» فتجادل 
أنفس الجوارح» النفس الناطقة» التي كانت 
حاكمة عليها فى دار التكليف. الدار الدنيا. 
(جزائري» QUU £f alg‏ 


1 gixai! 
الشيء عن غيره‎ JU الانفعال هو المقول على‎ - 
ما دام يتأثّر کالتسخن والتبرّد. (بيجوري»‎ 

Of » حيم‎ 


إنقطاع LYI‏ 
- إعلم أذ Et‏ والنار باقيتان بإبقاء cd‏ لا نهاية 
لبقائهما ولا انقطاعء باتفاق الأمة من علماء 
الظاهر وأهل الكشف الصحيح. وقد سألني 
بعض الأصحاب عن قول الشيخ المحقق 
العارف الكامل عبد الكريم الجيلي في كتابه 
“الإنسان الكامل" في باب الأبدء ولا & أن 
تحكم بانقطاع LYI‏ آباد أهل الجن وآياد أهل 
النارء ولو دامت وطال الحكم ببقائها OB‏ بعدية 
الحق تلزمنا أن نحكم على ما سواه بالانقطاع» 
فليس للمخلوق أن يسايره في بقائه. وهذا 
الحكم ولو نزلناه في الكلام بعبارة معقولة فإنا 
قد شاهدناه e Uleg UES‏ فمن شاء فليؤمن ومن 
شاء فليكفر. فأجبته بأنّه يصح أن يكون الحق - 
تعالى - قد جعل لكل أبد من آباد El‏ والنار 
قدرًا واحداء فإذا انتهى جدّد لهما أبدًا. وهكذا 


أنواع الإجتهاد 


YA 


cosa,‏ وحال الرواة فيكتفي في الخيرة بهذا 
كله في زماننا بالرجوع إلى أثمة ذلك الشأن وفي 
اشتراط علم الكلام وتفاريع الفقه والحساب 
ونحوها qd»‏ والصحيح عدم اشتراطها 
وسيأتي لذلك مزيد بيان في فصل شروط 
المجتهد اللازم منها تحقّق cal‏ (الثاني 
المطلق المنتسب) وهو المتصف بصفات 
Y) jaa‏ أنه لم يبتكر لنفسه قواعد 
Y ual,‏ لبناء الأحكام عليها كالمستقل» بل 
سلك طريقة إمام من أئمة المذاهب (فهذا مطلق 
منتسب لا مستقلّ ولا مقيّد). (سنوسي» كوء 
OV‏ | 

Ul‏ أنواعه فاعلم ob‏ المتصف بالعلم سبعة 
أنواع» Ub SN‏ مجتهد مطلق وهو نوعانء 
مستقلٌ فمنتسبء. أو مقيّدء والثاني وهو المقيّد 
Ul‏ ببعض الفنون الفقهية وأبوابها ومسائلها أو 
بعض المذاهب» والثاني GJ‏ مع القدرة على 
استنباط الأحكام من الأدلة الشرعيّة ونصوص 
إمامه على طبق قواعده وأصوله وهو مجتهد 
المذهب أولاء والثاني UJ‏ مع القدرة على 
ترجيح بعض أقوال مذهبه على بعض في جميع 
الأبواب وهو مجتهد الفتوى في الكل SA‏ 
والثاني مع القدرة على الترجيح في بعض 
mi‏ وهو مجتهد الفتوى في البعض Cl‏ 
والثاني ذو العلم المعتبر القاصر عن مراتب 
الاجتهاد فلا يوصف بشيء منها إلا باعتبار 
بحثه واجتهاده في تحصيل أصول المسئلة التي 
هو بصددها ليترفّى منها أربابهاء أو منها إلى 
الاتباع أو إلى الاجتهاد الجزئي بواحد مما 
Y os‏ فهو ما لم يحصل علم ما ذكر من 
أصوله المعتبرة في عدد رتب العوام» قلا حظ 
له فى الاجتهاد وإن حصّل بعض آلاته. 
((سنوسي + معش» QV AT.‏ 


أي هو كشف لكنّه ليس كما يكشف الغطاء عن 
الآنية أو الستر عن الباب؛ بل هو أمر إذا ظهر 
يَرى العبد أن ذلك لم يكن مسترًا بشيء وإِنّما 
الإدراك كان Las‏ عن الوصول إليه فقوّاه 
الحق تعالى فأدرك ما كان ظاهرًا GD‏ أي 
الشأن أو الذي انكشف لك (هو) أي الله 
سبحانه وتعالى الموجود وحده فقط بالوجود 
القديم الخاص Y) c4‏ أنت) أي لا وجود لك 
بالكلية بل أنت عدم محض. (نابلسي» (m)‏ 
4۳4( 


أتواع الاجتهاد 
- له أنواع ON‏ المتصف بالعلم أصناف: فهو Uj‏ 
مطلق أو «de‏ والأول G‏ مستقلّ أو منتسب» 
والثاني UE‏ ببعض الفنون وأبوابها ومسائلها أو 
ببعض المذاهب» والثانى ul‏ مع القدرة على 
استنباط الأحكام من الأدلّة ونصوص إمامه 
على طبق قواعده وأصوله el‏ لاء والثاني o‏ مع 
القدرة على ترجيح بعض أقوال مذهبه على 
بعض في جميع الأبواب el‏ لاء والثاني UL‏ مع 
d E on‏ أم لاء 
والثاني في رتبة العوام GS‏ وإن كان له علم 
معتبر (أولها المطلق المستقل) وهو أكملها 
وأفضلهاء وهو المراد عند الاطلاق وهو 
المتصرّف في جميع الأبواب الشرعية وفنونها 
المستقلٌ بتمهيد قواعد مشارع الأحكام 
وقوانينها غير تابع غيره في شيء متهماء 
227 م ét‏ الفقيه ذو الدرجة الوسطى عربية 
صرفا ونحوًا وبلاغة وأصولًا عارمًا ibl‏ 
الأحكام (EL, GES‏ واعتبر لايقاع الاجتهاد 
منه لا كونه صفة في المجتهد بل كونه خبيرًا 
بمواقع ger‏ وموارد النسخ وأسباب النزول 
وشروط التواتر والآحاد من صحيح وحسن 


YAY 
Jt التواميس» والفلسفةء والكيمياء.‎ 
(1«v*A اكاك‎ 
أنواع الموجب‎ 
السببيّة والمسببية‎ LC أنواع الموجب‎ - 


والاشترا تراك في سيب ren‏ وبقي عليه 
التضايف نحو إن كان ti A35‏ لعمرو فعمرو 
إبن له. (بيجوري » «vt te‏ 4( 


أهالي 

- الملّة فى عرف السياسة» كالجنس: جماعة 
الناس الساكنة في بلدة واحدة» تتكلّم بلسان 
واحدء وأخلاقها واحدةء وعوائدها (Bam‏ 
ومنقادة QU‏ لأحكام واحدة» ودولة واحدة. 
وتسمّى بالأهالي» والرعيّة» والجنس» وأبتاء 
الوطن. وينبغي أن تكون الأمة المستحمّة لأن 
ias‏ بهذه الصفات وتتلقب بهذه الأسماء 
ذات شهامة وشجاعة وذكاء وميل إلى حب 
المجد والفخار وشرف العرض» تحب 
e te‏ بقوة رئيس دولتهاء وتنقاد 
لقوانين مملكتها وسیاستها . (طهطاوي» اكالاء 
(EYY‏ 


أهاند 

- أما الأهاند فدوّتوا هذا العلم في لسانهم 
وصاغوا Cle‏ من ابريزبيانهم» وقدماؤهم الذين 
كانوا قبل زمان الإسلام استخرجوا من الكلام 
بدائع وافية واستتبطوا E‏ رشحات الأقلام 
صنائع شافية منها مشتركة بين العرب وبينهم 
كالتورية وحسن ne‏ وتجاهل العارف 
والمراجعة والاستعارة والتشبيه والجناس 
والسجع وغيرهاء ومنها مختصّة بالعرب 
كاستخدام المضمر وحسن التخلص والتاريخ 


أنواع الخياطة 


أنواع الخياطة 

- من كتاب سر العربية في أنواع الخياطة: يقال 
خاط الثوب» وخرز es y cadi‏ النعل» 
وكتب القربة» وكلّب المزادة» وسرد الدرع» 


وخاص Oe‏ البازي. le)‏ « كشك 
(Y YOA‏ 
أتواع العبادة 


- أنواع العبادة التي أمر الله بها مثل الإسلام» 
والايمان» oUm Nl,‏ ومنه الدعاء» والخوف» 
والرجاءء والتوكّل» والرغبةء والرهبةه 
والخشوع› والخشيةء والانابة والاستعانة» 
والاستعاذة» والاستغائةء والذبح» والنذرء 
uz,‏ ذلك من أنواع العبادة التي أمر الله بها 
كلها لله تعالى. (وهاب» QC MV. use‏ 


أتواع العلوم 

- أما حصر elst‏ العلوم فهي: UL‏ شرعية» وهي 
ثلاثة: الفقهء والتفسيرء والحديث الشريف» 
col Up,‏ وهي أربعة عشر le‏ علم اللغة» 
وعلم الاشتقاق» es‏ التصريف. وعلم 
النحوء وعلم المعاني» وعلم البيان» وعلم 
البديع» وعلم العروض» وعلم القرافي» وعلم 
قرض الشعرء وعلم إنشاء التثرء وعلم ALSI‏ 
وعلم OUR‏ وعلم المحاضرات» ومنه علم 
التواريخ. Ub‏ رياضية» وهي عشرة: علم 
التصوّف» وعلم الهندسةء des‏ الهيئة» وعلم 
التعليمي» des‏ الحساب» les‏ الجبر» وعلم 
الموسيقى» وعلم LUN‏ وعلم الأخلاق» 
وعلم تدبير المنزل. وإما عقلية» وهي ما عدا 
ذلك: كالمتطق» والجدلء وأصول الفقهء 
وأصول الدين» والعلم الإلهي» والعلم 
الطبيعي» «hits‏ وعلم الميقات» وعلم 


Jai‏ الحديث 


- إعلم ol‏ صاحب اليقين الذي هو من del‏ 
الباطن لا حركة له في بصيرته إذ لا وجود له 
عتده بل الوجود كله عنده لله تعالى وحده على 
اختلاف حضراته تعالى» ولهذا متى تحرّك قلب 
صاحب اليقين نقص يقينه لكونه وجد عند نفسه 
بسبب حركته لنفسه» ومتى لم Syn‏ فيقينه 
كامل. (نابلسي» رت» Q Y‏ 


Jai‏ التمدّن والتحضر 

- إنقسم سائر الخلق إلى عدّة مراتب: المرتبة 
الأولى: مرتبة الهمل المتوحشين. المرتبة 
الثانية: مرتبة البرابرة الخشنيين. المرتبة 
الثالثة: مرتبة أهل الأدب والظرافة والتحضر 
والتمدّن والتمضر المتطرقين. . . ومثال المرتبة 
الثالثة» بلاد pa‏ والشام واليمن والروم 
والعجم والإافرنج والمغرب وسنار وبلاد 
أمريكة» على أكثرهاء وكثير من جزائر البحر 
المحيط OB‏ جميع هؤلاء الأمم أرباب عمران 
وسياسات» وعلوم وصناعات» وشرائع 
وتجارات» ولهم معارف ibis‏ في آلات 
الصنائع والحيل على حمل الأشياء الثقيلة 
بأخفٌ الطرق» ولهم ele‏ بالسفر في البحورء 
إلى غير ذلك. (طهطاويء اكالاء 1١‏ ( 


أهل الحديث 

- لا يطلق اسم العلماء إلا على Jal‏ الحديث» 
وهم الأئمة على الحقيقةء وكذلك الزهّاد 
والعباد وأهل الآخرة من لم يكن من أهل 
الحديث منهم كان حكمه حكم الفقهاء. ولا 
يتميّزون في الورثة ولا يحشرون مع الرسل بل 
يحشرون مع عموم الناس ويتميّزون بعلمهم عن 
El‏ ومن كان من الصالحين ممن كان له 
حديث مع النبي Le‏ الله عليه plus‏ في كشفه 


VAY 


على قاعدة الجمل وغيرها. ومنها مختصّة 
بالهند» والمقصود هنا نقل القسم الأخير عن 
الهندية إلى العربية» فوجد بعضها لا يقبل النقل 
لخصوصيته بلسان الهندء ويعضها يقبله فنقلت 
عنها نبذة وجدت فائقة وألحقت بفن الأدب. 
(مخان. غيمء QY «A‏ 


أهدى 

- المهتدي هو الذي حصل على الهداية بالدليل 
العقلي والبرهان. والأهدى هو الذي حصل 
على الهداية بتصديق الرسول والايمان» 
والأعظم هدي هو الذي حصلت له الهداية 
بالكشف والعيان. (جزائري» Adly‏ 
04 


أهل الباطن 

- (أهل الباطن) وهو القلب وما اشتمل عليه 
وانطوى عليه من الأنوار» وهم علماء الحقيقة 
المكاشفون عن حقائق الأمور في جميع 
الأطوار (مع اليقين) بالله تعالى في كل شيء 
على التنزيه المطلق» فلا يغيب عنهم على كل 
حال فهم ينظرون به إليه ببواطنهمء فقلوبهم 
طاقات رؤيته على ما هو عليه في كل شيء كما 
أن أبصارهم طاقات رؤيته LV‏ عليهم صورة 
كل شيء» فالباطن للباطن والظاهر للظاهر فمن 
نظر بباطنه إلى كل شيء رأى باطن كل شيء 
وهو وجه Gall‏ تعالى الذي قال عنه تعالى: 
di use Y‏ إلا 62435 (القصص: K^‏ 
ومن نظر بظاهره إلى كل شيء رأى ظاهر كل 
شيء وهو ذلك الشيء الهالك قال تعالى: 
HEC Pe‏ 
«e‏ (الروم: ۷). (نابلسي» em)‏ 
(Yr M88‏ 


1A4 


أهل الحقيقة واليقين 


من ها صدقات الصورتين الأخيرتين. الواضح 
فيهما تأكد المشورة والمسؤولية لوجوب 
المعارضة في الثانيةء والاعانة في الثالثةء 
فبذلك يستقيم حال المملكةء ولو كان الوالي 
أسير الشهوات أو ضعيف الرأي كما قال 
المترجم لتاريخ سورد je‏ الانكليزي» OÙ‏ رفعة 
شأن الأمة الإنكليزية بلغت الغاية فى il‏ 
الملك جورج الثالث الذي كان مجنونًا وما ذاك 
إلا بمشاركة al‏ الحلّ والعقد ومسؤولية 
الوزراء لهم. (تونسيء OA OY cell‏ 


]5 الممالك التي لا يكون لادارتها قوانين 
ضابطة محفوظة برعاية أهل الحل والعقد 
خيرها وشرّها منحصر فى ذات الملك 
وبحسب اقتداره واستقامته يكون مبلغ 
نجاحهاء ويشهد لذلك حالة الممالك 
الأورباوية في القرون الماضية قبل تأسيس 
القوانينء فقد كان لهم في ذلك الوقت من 
الوزراء من لهم شهرة إلى الآن بتمام المعرفة 
والمروؤة» ومع ذلك لم يتيشر لهم حسم مواد 
الخلل المنبعث من صورتي استبداد الملوك 
المشار إليهماء لا يقال Of‏ مشاركة det Jai‏ 
والعقد للأمراء فى كليات السياسة تضييق لسعة 
نظر الامام وتصرّفه العام» ÖY‏ نقول هذا eA gll‏ 
يندفع بمطالعة الأحكام السلطانية للماوردي» 
فإنه قال فيه عند بيان وزارة التفويض هي أن 
يستوزر الامام من يفوّض إليه تديير الأمور 
برأيه» وإمضاءها على اجتهاده» وليس Qm‏ 
جواز هذه الوزارة فإن الله تعالى يقول حكاية 
عن نبيّه موسى عليه السلام d Jc‏ وزرا ài‏ 
M o ul is © g‏ پو à XS o a‏ 
jte Bp (Y - ۲۹ d) uf‏ ذلك في 


وصحبه في عالم الكشف والشهودء e,‏ 
عنه» حشر معه يوم القيامة وكان من الصحابة 
كوء ۱۳۳ )١5‏ 


أهل الحقيقة واليقين 

- (طريقتنا) معشر jal‏ الحقيقة واليقين الموخدين 
nil‏ تعالى توحيدًا ذوقيًا (oe‏ والمراد 
بالطريقة السيرة والحالة التي هم فيها في 
الباطن والظاهر (كلها محبّة) لله تعالى فقط 
وهي ميل القلب إلى شهود الرب؛ يعني إننا 
دائمون مائلون إلى الله عن كل شيء راغبون في 
شهوده عن شهود g JS‏ مشتغلون في 
محرقته عن معرفة كل شيء» متلذذون بمشاهدته 
في كل شيء عن مشاهدة كل شيء؛ لا نعرف 
És‏ ولا ilb‏ اعتقادًا ولا ÉS‏ من أنواع 
العبادات غير المحبّة له تعالى . (نابلسي» رت» 
APY‏ €( 


Jai‏ الحل والعقد 

o] -‏ حالة الملوك بمقتضى الطبيعة البشرية لا 
تخرج عن صور ON ON‏ الواحد منهم UJ‏ 
أن يكون كامل المعرفة والمحبة لخير الوطن 
قادرًا على إجراء المصالح بمراعاة الأصلح» 
أو يكون كامل المعرفة ولكن له أغراض 
وشهوات خصوصية okai‏ عن مراعاة المصالح 
العمومية» أو يكون ناقص المعرفة ضعيف 
المباشرة» ومثل هذه الصور الثلاث يعتبر في 
الوزير المباشرء ولا يخفى أن لزوم المشورة 
ومسؤولية الوزراء في الصورة الأولى لا يعطل 
كامل المعرفة عن مقصده الحسنء بل يعينه 
حيث أن آراء الجميع متعاضدة على المصلحة» 
كما آنه يسهل دوام الملك في عائلته ولو كانوا 


XLI Jai‏ والجماعة 


\Ao 


Toga‏ وظيفته» ومجلس الوكلاء المركب ممّن 
ينتخبهم الأهالي للمناضلة عن حقوقهم 
والاحتساب على الدولة» pb‏ هذين 
المجلسين هم أهل الحل والعقد (hie‏ 
فكل ما وافقوا عليه مما لا يخالف تلك 
الأصول اللازم فيها مشاركة العامة يصير من 
شرائع المملكة. (تونسي» أقوم» «AY.‏ ( 


أهل الخُّمئْس 
- أهل الخمس لهم استحقاقات: خاص من 


الخمس» وعام من co AM‏ فإنهم داخلون في 
النصيبين. (وهاب» مع؛ 44 CE‏ 


- إن الله سبحانه جعل Jai‏ الخمس هم أهل 


الفيء res‏ اهتمامًا ls‏ وتقديمًا لهمء 
Ul,‏ كانت الغنائم خاصّة بأهلها لا يشركهم 
فيها سواهم» نص على خمسها لأهل الخمس» 
UJ,‏ كان الفيء لا db Less‏ دون أحدًا 
"E‏ وللمهاجرين والأنصار وتابعيهم» 
فسوّى بين الس والفيء في المصرف. وكان 
رسول الله Le‏ الله عليه وسلّم يصرف سهم الله 
وسهمه في مصالح الإسلام وأربعة أخماس 
والأحوج فالأحوج. (وهاب» مع» 
G£ 44‏ 


Jai‏ السنة والجماعة 
- المراد من الإجماع الذي يكون حجّة هو إجماع 


أهل EI‏ والجماعة ولا عبرة بغيرهم من 
المبتدعة والفرق الضالةء op‏ أهل EI‏ 
والجماعة هي الفرقة الناجية الجارية على ما 
كان عليه النبي Lo‏ الله عليه plus‏ وأصحابهء 
فقد أخبر النبي Le‏ الله عليه وسلم ob‏ الأمة 
ستفترق على ثلاث وسبعين فرقة كلها في النار 


التبوءة كان في الامامة أجوز. (تونسي» cel‏ 
مط (A‏ 


المعنى الثاني xe‏ السياسية وهي تطلب 
الرعايا التداخل فى السياسات الملكية 
والمباحثة فيما هو الأصلح للملكة على نحو 
ما أشير إليه بقول الخليفة الثاني عمر ابن 
الخطاب رضي الله عنه 'من رأى منكم 2 
اعوجاجا فليقوّمه " 
للأمّة وسيرته معهاء UJ,‏ كان إعطاء الحريّة 
بهذا المعنى لسائر الأهالي مظئّة لتشتيت الآراء 
وحصول الهرج عدل عنه إلى كون الأهالي 
ينتخبون طائفة من أهل المعرفة والمروءة تسمّى 
عند الأورباويين بمجلس نوّاب العامة؛ وعندنا 
بأهل edt‏ والعقد وإن لم يكونوا متتخبين من 
الأهالى» وذلك OÙ‏ تغيير المنكر فى شريعتنا من 
فروض AUKI‏ وفرض الكفاية إذا قام به 
البعض سقط الطلب به عن الباقين» وإذا تعيّنت 
للقيام به جماعة صار فرض o‏ عليهم 
بالخصوص» ومجلس النوّاب المشار إليهم 
موجود فى سائر الممالك الأورباوية ما عدا 
المملكتين المتقدّم ذكرهما وله أن يتكلم 
بمحضر الوزراء وغيرهم من رجال الدولة بما 
يظهر له فى سيرة الدولة من استحسان وضده 
وغير ذلك من المصالح العمومية كما يأتي. 
(تونسي» cel‏ هلام Q‏ 


القوانين المحرّرة لفصل نوازل السكان والتسوية 
بينهم في المجابى والمنح بحسب المكاسب 
والاستحقاق إلى غير ذلك من أحوالهم 
الداخليةء وتأسيس هذا النوع أو تبديله بما 
هو أليق بالحال يكون بموافقة المجلسين أعني 
المجلس الأعلى المركب من أمراء العائلة 
الملكية cna y‏ ينتخبه الملك من أعيان المملكة 


يعنى يعنى انحرافا في سياسته 


۱۸٦ 


آهل الظاهر 


بالأمر كمل إيمانه لجريانه على مقتضى uli‏ 
في قيام الأشياء بأمر الله تعالى. (نابلسي» 
رت ۱۱۳ Co‏ 


أهل علم اليقين 

Jal -‏ علم اليقين mel‏ في النسك والعبادة 
فاقدي القتح› وهؤلاء حسبهم لزوم أمر الشيخ 
culo,‏ فليازمه أحدهم ملتزمًا آدابه في ججميع 
شؤونه Ge‏ له Gi‏ في مراده كالميت في يد 


غاسله e‏ كيف شاء بلا إرادة منه حاذرًا شد 
الحذر من إقامة الميزان عليه بإنكار ما يراه 
صريحًا من مخالفة النهج» وليستعن على ذلك 
باستحضار حال موسى والخضر عليهما 
السلام. (سنوسيء كوء ۱۲۸ )٤‏ 


أهل الفرقان 

Jal -‏ الفرقان فهم أهل رسول الله - Le‏ الله 
عليه وسلّم - الداعون إلى إقامة الشرائع 
الظاهرة» والسلوك على سبيل EI‏ المطهرة» 
التي هي أقوال رسول الله - صلى الله عليه 
es‏ - وأفعاله ظاهرّاء والمشي على طريق 
أصحاب المعاملات» وهذه مرتبة الرسالة 
والقائمون بها هم المجتهدون مطلمًاء 
أصحاب المذاهب. (جزائري» (lys‏ 
(Y «Y 0A‏ 


qai‏ القرآن 
- المراد بأهل القرآن Jai‏ التوحيد الْخخاصٌ» 
أصحاب تجريد التوحيدء ومقام التغريدء 
والأهل في اللغة الأقارب. وأهل الله هنا 
القريبون منه القرب المعنوي» المقرّبون Code‏ 
وهم أتصار الله الملبُون دعوته» المستجيبون 
إلى طاعته. وهو مقام النبوّة والولاية الكماليةء 


VI‏ واحدة وهى التى تكون على ما كان عليه 
التبي Je‏ الله عليه وسلّم وأصحابهء Bl‏ 
نظرت فيها تجد أهل ES‏ هم الذين قاموا 
بنصرة الشريعة ودونوها وألفوا الكتب في 
إيضاحها وبياتها وتحقيقها من كتب التفسير 
والحديث والفقه pulls‏ وغير ذلك من العلوم 
ipini‏ والمعقولة. OA)‏ رسر» 


QY«YYo 


dal‏ الظاهر 

- (وأهل الظاهر) وهو النفس والجسم وما 
يحتويان عليه من الحجاب والغفلة عن الحق 
الحقيقة القائمون بتفوسهم في كل ما امتثلوه أو 
اجتنبوه لا الداعون إلى الله على بصيرة بل 
بأنفسهمء (مع الايمان) db‏ تعالى إيمانًا 
بالغيب كإيمان الأكمه بالألوان» فهم ينظرون 
إلى الله تعالى بنفوسهم وعقولهم فلا don‏ 
لأنهم ينظرون بغيره فلا يرون إلا co xf‏ أولئك 
ينادون من مكان بعيد وكونهم مع الإيمان 
بالغيب أنهم متى فارقوه كفرواء فهم واقفون مع 
الايمان بالغيب لا مع الله تعالى كأهل الباطن 
الذين هم مع اليقين بالله تعالى في جميع 
الأمور. (نابلسي» Qo 1١١ co,‏ 

Cl -‏ صاحب الايمان الذي هو من أهل الظاهر 
قله حركات في بصيرته وله سكنات لكونه 
موجودًا عند نفسه» ولكن حرکاته وسکناته 
ووجوده عنده Ab‏ الله تعالى N‏ پنقسه» وعنده 
الوجود قسمان: 32523 ài‏ تعالى قائم P‏ 
ووجود العالم ss‏ ثم بأمر الله . dM,‏ متى Mes 3 À‏ 
قلب صاحب "m‏ بغير الأمر الالهي نقص 
إيمانه لغفلته عن شهود قيام الوجود بأمر الله 
تعالى» ولزعمه قيام حركته بنفسه. ومتى تحرّك 


آهل القمرتين 


ومجلس col dl‏ يقترعون في JS‏ سنة عند ابتداء 
الخدمة على المعروض الذي يكون جوايًا على 
خطبة الأمبراطور التي يلقيها عليهم بعد ندبه 
all‏ للاجتماع» des‏ المفاوضة في 
المعروض المذكور يحضر نوّاب من الدولة 
في القمرتين ليشرحوا لهم سياستها ويناضلوهم 
عنهاء وذلك المعروض هو المسمى عندهم 
بالادريس» وقد يتضمن تلميحات وإشارات 
تنبئ عن مقاصدهم من غير أن يخرجوا عن 
حدود الحقوق القانونية» ومباحثهم تتناول سائر 
coule‏ السياسة الداخلية والخارجية SN‏ 
الدولة تعرض على ذينك المجلسين سياساتها 
على العموم» وترسل إليهما المكاتيب السياسية 
الواردة إليها والصادرة عنهاء كما أن خطبة 
رئيس الدولة التي تفتتح بها الخدمة في 
المجلسين تتضمّن الإشارة إلى السياسة 
الداخلية والخارجية المفصّلة في حججها 
المعروضةء وكل من المجلسين المذكورين 
يكلّف كومسيونًا أي جماعة منتخبة منه لتحرير 
الجواب عن الخطبة المذكورة» وقد QE‏ 
المجادلة Vul‏ ويحضر غالبًا مكلف من الدولة 
لايضاح ما QR‏ عليهم من مقاصدهاء 
والكومسيون المشار إليه يجيب عن سائر 
المقاصد التي أشار إليها رئيس الدولة أما 
بالقبول والثناء أو بعدم الاقناع والارتضاءء ثم 
py‏ نسخ جواب الكومسيون على سائر أعضاء 
المجلس وتقع المفاوضة فيه بعد ذلك (Ule‏ 
وهتاك يلتمس JS‏ عضو ما يراه من التبديل 
والتغيير. وقد كان التبديل في المدة الأولى 
محجرًا على مجلس وكلاء العامّة Lil‏ يلقي 
إليهم صورة الجواب فيقبلونه على ما هو عليه 


YAV 


والقائمون به هم الداعون إلى معرفة الله - 
تعالى - وتوحيده على طريق الصوفية» آهل 
الحقيقة والسلوك إلى الأحوال من الفناء 
والبقاءء والسكر والصحو وتحوهاء وقطع 
عقبات النفوس zb,‏ المقامات إلى الذروة 
العلياء والوصول إلى الوحدة الذاتيةء وهو 
القرآن الكريم العظيم. (جزائري» موافاء 
(Yo «Yov‏ 

- المراد بأهل القرآن العارفون بالله. والأهل 33 
هم الخاصة الأقربون. فالقربى الذين JL‏ الله 
من عباده المؤمتين ee»‏ هم الصالحون 
العلماء بالله. (جزائري» OA ATA Toile‏ 


أهل القضاء 

- لكن لا À‏ في Jai‏ القضاء من ثلاثة أمور 
متلازمة لا يغني بعضها عن بعض. علم يعصم 
عن الخطأء (ما أمكنت العصمة QUAM‏ وأدب 
يرد النفس عن الهوى» وكفاف يوجب النزاهة. 
فإن حصلت في الحاكم هذه الخصال كان 
استقلاله قوامًا cubo NS‏ وقصدًا لكل Gr‏ 
JS V»,‏ فساد» ونصفة gd NE‏ وقوّة 
لكلّ ضعف» JS Des‏ استبداد. Vb‏ فهو 
عين الفسادء والجورء coll,‏ والظلم. 
والاستبدادء والميل. (إسحقء دررء 
(f YoY‏ 


آهل القمرتين 

- لهذين المجلسين أي مجلس السناتو ومجلس 
وكلاء العامة تراتيب لتحسين إدارة خدمتهم 
كتقسيم الأعضاء إلى عدّة أقسام تجتمع 
اجتماعات سريّة للتأمّل في النوازل قبل 
عرضها على الاجتماع العام ونحو ذلك» 
واعلم oT‏ أهل القمرتين أعني مجلس السناتو 


\AN 


Jai‏ المحبة 


ومعاملاتهم بها كالصوم والفطر godly‏ ومدّة 
الحمل والعدّة والاجارات والأيمان وغير 
ذلك . (مخان» («Yo ty‏ 


أهلية 

a -‏ ينبغي لأبناء الوطن أن يؤدّوا ما يجب عليهم 
من الحقوق UE gb‏ ما كانت طبقتهم» 
لاتحادهم في وصف ol) TYI‏ يتعاونوا 
على ما فيه صلاح مملكتهم وجمعيتهم 
السياسية» وأن يبذل المستطيع ما عنده في 
إصلاح حالها ومآلها حتى يصدق عليه أنه ممن 
أحيا نخوة الملّة وأنعش قوة iai‏ فيشكره 
وطنه الذي هو مصرهء ويحمده زمنه الذي هو 
عصره» قيكون مخلد الذكر في دفاتر أخبار 
الأخيار الذين اشتهروا في سلسلة الأعصارء 
ob‏ يتصف كل عضو من أعضاء الجمعية 
الأهليّة بالأمانة التى هى أشرف الخصال التى 
يحتاج إليها في المعاملاتء وقد كانت هذه 
الفضيلة قديمًا فى الديار المصرية على غاية من 
التمسّك بها ولو عند عرب البادية. (طهطاوي› 
اكاك لالاف 5) 


أهلية العمل 

- ما دام المرتّب AX‏ عن is‏ احتياجات 
المعيشة N‏ يمكن بسهولة إجراء القصاص 
الصارم على من يسعى في طلب سد تلك 
الاحتياجات. ولكن إذا كان الشعب غير قادر 
أن يصير SuSE‏ الوسائل اللازمة لإيجاد 
الأشخاص المناسبين بعد أن يصير استخدام 
كل الذين بهم الأهلية ليعضدوا أولنك ويهدوا 
السبيل للذين يلحقونهم. ثم يصير الاعتناء 
بتربية جمهور ممن به اللياقة من الفتيان بطريقة 


QY 2154٠ epal فيه. (تونسي»‎ 


أهل المحبة 

- أهل المحبة دائمًا مقبلون على edo‏ ولا نفوس 
لهم لينظروا إليهم فلا يتصوّر لهم عمل أبدًا 
دائمًا على كل حال؛ فليس العمل في طريقتهم ؛ 
بل هو في طريقة الغافلين المحجوبين عن الله 
تعالى» (و) طريقتنا أيضًا (فناء) بالكلية عن كل 
شيء في شهود الله تعالى (لا بقاء) مح شيء من 
الأشياء Ub.‏ لا Vox‏ ولا غيرها. (نابلسي» 
رت» ۱۳۳ Co‏ 


alsi 

- جعل الله الأهلّة مواقيت للناس في الأحكام 
iul‏ بالشرع ابتداء أو Le‏ من العباى 
وللأحكام التي تثبت بشروط العبد. فما ثبت 
من الموقتات بشرع أو شرطء فالهلال ميقات 
له. وهذا يدخل فيه الصيام والحجّ ومدّة الإيلاء 
والعدّة وصوم الكفارة. وهذه الخمسة في 
القرآن. وكذلك صوم النذر وغيره. 
وكذلك الشروط من الأعمال المتعلّقة بالثمن؛ 
ودين السَلّم» ils‏ والجزية» والعقل» 
والخيار» والأيمان» JE‏ الصداق» ونجوم 
ALII‏ والصلح عن القصاص. وسائر ما 
Jn‏ من دين وعقد وغيرها. (آلوسي» مق. 
(Y cof‏ 

- الأهلة Ja par‏ وجمعها باعتبار هلال كل 
شهر أو كل ليلة So es‏ لاختلاف الأوقات منزلة 
اختلاف الذوات. والهلال إسم لما يبدو في 
ul‏ الشهر وفي آخره» وفيه بيان وجه الحكمة 
في زيادة الهلال ونقصانه وإن ذلك لأجل بيان 
المواقيت التي يوقت الناس عباداتهم 


۸4 أوصياء 


تغرس فيهم محيّة الوطن والاستقامة والأمانة 
والنشاط والانتباه والتهذيب في كل مكان 


أوتاد الأرض 
- روى "الحكيم الترمذي' في نوادر الأصول» 


عن أبى الدرداء رضى الله عنه قال : "إن الأنبياء 
عليهم السلام كانوا أوتاد الأرضء فلا 
انقطعت النبوّة Jai‏ الله مكانهم قومًا من ul‏ 
محمد صلَّى الله عليه plus‏ يقال لهم 
*الأبدال*» لم يفضلوا الناس بكثرة pre‏ 
ولا صلاة ولا te‏ ولكن بحسن Cal‏ 
وبصدق الورع» وحسن EN‏ وسلامة قلوبهم 
لجميع المسلمين"'. (نابلسي» وج 


(Yé Yo 


أوتوكراتيك 
- إعلم OT‏ الكونستيتوسيون الإنكليزي كما أشار 


إليه لورد بروغم ليس بسيطًا بل هو مركب من 
ملاحظة أمور ناشئة عن تركب الدولة الانكليزية 
من الأصول الثلاثة التي لا تخلو دولة ملكية عن 
واحد منهاء وذلك DT‏ الدولة G‏ أن تكون 
أوتوكراتيك أي استبدادية» أو أريستوكراتيك 
أي زمامها بيد الأعيان» أو ديموكراتيك أي 
أمرها بيد العامّة. (تونسي» آقوم» 380( QV‏ 


بحسب إحتياجه. ويصير إيجاد كل الوسائط 
التي من شأنها أن تغرس في الانسان الناموس 
والرزانة والحذق من كتب وجرائد وأعمال 
ومواعظ وغيرها. ويصير أيضًا فتح أبواب 
الارتقاء إلى أعلى مناصب هذه الخدمة بحسب 
الأهلية مع قطع النظر عن الجنس والأصل. 
وقبل أن يصير استخدام أحدهم يلزم أن يجري 
فحصه أمام هيئة مخصوصة. ثم يأخذ في 
ممارسة مهام وظيفته. على أنه ينبغي أن يصير 
النظر في إصلاح كل من يلرم إصلاحه من الذين 
يكرن لأولئك الفتيان تعلق معهم بالأشغال لكي 
لا يكلفوهم أعمالًا dés‏ بتلك المبادئ 
الصحيحة. فيذهب سدى تعب التربية 
ومصروفها. أما الذين هم في الخدمة ولا 
يصلحون لها فيرجعون إلى ممارسة الأعمال 
التي تليق بهم من قلاحة وصناعة وغيرهما. 
ويلزم لاتمام ذلك زمان ليس بقصير. ولا ریب 
أنه إذا حصل الانتباه إلى ما ذكرناه في ما سبق 
من الجنان والآن ترتقي سعادة العباد. ويغني 
بلبل الراحة في كل صقع وناد. (سبستاني» 


أوجب واجب 

- إعلم OÙ‏ أوجب واجب على الانسان نصح نفسه 
بإنقاذها من مخالب الخسران سالكًا بها سبيل 
الحق المبين صراط الذين أنعم الله عليهم من 
النبيين والصديقين والشهداء والصالحين صراط 


(Y «Ao CAI 


أوائل بديهيّة 
ÓL-‏ الوجود الذي هو مبدأ اشتقاق الموجود أمر 
واحد في نفسه وهو حقيقة خارجيةء والموجود 


أعمّ من هذا الوجود القائم بنفسهء ومما هو المعرفة بالله على سنن رسول الله Op‏ المقصود 
منتسب إليه Gst‏ خاضّاء وإذا حمل كلام هن جميع الشرائع معرفة الله. (ستوسيء 
الحكماء على ذلك لم az‏ عليه أن المعقول ‏ معشء (VAYVY‏ 

من الوجود أمر اعتباري» هو وصف 

للموجودات وهو الذي جعلوه !95 الأوائل أوصياء 


البديهية. (عاملي» كشك2.1 ۴۳۹ )5١‏ - الأوصياء جمع وصي وهو الذي يوصيه الهالك 


IT 


Jy 


وإن زال عنها ذلك GUI‏ بالوجود كان لها 
آخر» TY‏ هي oS AY‏ الخلق لا ينقطع 
أبد الآبدين» وإن أدركها المدرك حين LLAI‏ 
بالوجود فلها c AUS‏ لا أنها هي الظاهرء atl‏ 
وصف الظهور لها. وإن لم يدركها المدرك 
حين الاتّصاف بالوجود فلها باطن» لا نها هي 
الباطن. فهو تعالى قابل للاتّصاف بالأضداد» 
ولیس له la‏ سبحانه. ومخلوقاته لا JE‏ 
الاتصاف بالأضدادء ON‏ لها أضدادًا. فهو 
تعالى في حال كونه Vi‏ هو آخرء وفي حال 
كونه ظاهرًا هو باطن. ومخلوقاته في حال 
كونها Yl‏ لا تقبل أن تكون آخرّاء وفي حال 
كونها ظاهرة لا تقبل أن تكون باطنة. (نابلسي» 
وجء (a VY‏ 


quias gal‏ للذات 
- في العلم الذاتي الذي هو إدراك الذات بالذات 
لا بأمر زائد لا علم ولا غيره. وقد أجمع أهل 
هذا الشأن الراقون إلى ذروة التحقيق بالشهود 
والعيان على oix JIi ol‏ للذات من الغيب 
المطلق هو المرتبة المسمّاة عندهم بالوحدة 
المطلقة» وهو عبارة عن علمه تعالى ذاته بذاته 
من ee ase, cal‏ أسماثه وبجميح 
المعلومات الحسّية العقلية والخيالية على وجه 
الاجمال من غير تمييز بعضها عن بعض» فلا 
تتميّز الذات عن الصفات» والأسماء عن 
الممكنات: ولا يعض الممكنات عن بعض» 
بلا اعتبار الاسم العالم ولا العلام ولا العليم» 
فعلمه تعالى لذاته بذاته» فهو العالم» والعلم 
والمعلوم والتغاير اعتباري» فذاته هي المدركة 
لذاته المكشفة على ذاته» فعلم العالم من علمه 
بذاته» إذ العالم في هذا الطور والمرتبة عين 
الذات» وعلمه ذاته Vif‏ إذ التجلّي والظهور 


بمحجوره من ولد ونحوه. (سنوسي » 32[ 
OV YA‏ 


Jai 
إذا لم يكن الوجود صفة للأشياءء‎ ud إعلم‎ - 
پاعتبار نفس الأمرء فليس بممتنع أن يكون‎ 
وصفا للأشياء باعتبار ما يظهر للعقل والحسن.‎ 
الأمر‎ Jt خصوصًا وقد ذكرنا ذلك في‎ 
A35 X AR الإلهي'. قال الله تعالى:‎ 
لم تقصف‎ BB. (الحديد:‎ dé 2d 
الوجود هو‎ ON الأشياء بالوجود فهو الأوّل»؛‎ 
JU الأول. وإذا اتصفت الأشياء بالوجودء ثم‎ 
AIN الوجود هو‎ Op اتصافهاء فهو الآخرء‎ 
وإذا اتصفت الأشياء بالوجود كان هو‎ Ln 
لأنّها معدومة‎ eu الوجودء ولا اتصاف للأشياء‎ 
فهو الظاهر. وإذا لم تتصف الأشياء‎ cn 
بالوجود» فهو الباطن . فهذه الأسماء الأربعة له‎ 
تعالى» باعتبار اتصاف الأشياء بالوجود وعدم‎ 
dii لا بل هي أوصاف له‎ s اتصافها‎ 
تظهر‎ Ui أصلية؛ لا باعتبار شيء أصلًا.‎ 
بالاتصاف المذكور وعدمه. فالله تعالى‎ Ure 
هو الأول والآخر والظاهر والباطن فى حال‎ 
واحد لذاته. ويتجلّى على القلوب باي اسم‎ 
ويحتجب كذلك. ولیس له‎ celd شاءء متى‎ 
ولا آخرء بل هو الأول والآخرء‎ dul تعالى‎ 
لأنّه قديم باي . ولیس له أيضًا ظاهر ولا باطن»‎ 
ولا‎ Er بل هو الظاهر والباطن. لأنّه ليس‎ 
مخلوقاته سبحانه»‎ Lis ولا متبعَضا.‎ Fin 
WY وآخرء‎ Jul وهي الممكنات كلهاء فلها‎ 
i$, وباطن لأنها‎ lb M, حادثة فانية.‎ 
الاتّصاف‎ (qe Lb op iaka Tjeu 
JI هي‎ Mel لا‎ JI بالوجود كان لها‎ 
لسيقه تعالى عليها بالاتصاف عندها بالوجود.‎ 


sed 


كلها: المحسوسات والمعقولاتء إلى ما لا 
نهاية له - بعلم الله تعالى الذي هو 'الوجود 
المطلق'» لا فى «e‏ سبحانه» L|‏ ذلك 
التعيّن هو "الخيال المطلق' acad‏ 
ب"العلماء' الذي هو أول "كيتونة" كان فيها 
ربناء o‏ وجلء قبل خلق خلقه» على i>‏ ما 
ورد في الحديث الصحيح» كما ذكره 'الشيخ 
الأكبر" رضى الله عنه فى الفتوحات (ASA‏ 
في "الباب السابع والسبعين وماثة". قال: 
وذلك "أنه Jo‏ لرسول الله Le‏ الله عليه 
وسلّم: أين كان ربا قبل أن يخلق خلقه؟ قال : 
"کان فى عماء ما فوقه col yn‏ وما تحته هواء' . 
Lis‏ قال Le‏ الله عليه plus‏ هذا من أجل ol‏ 
العماء عند العرب هو السحاب الرقيق الذي 
تحته هواء وفوقه elga‏ فلما سماه ب"العماء" 
JUI‏ ما يسبق إلى فهم العرب من ذلك فتفى عنه 
الهواء حتى يعلم أنه لا يشبهه من كل وجه. فهو 
dyi‏ موصوف بكينونة الحق فيه. (نابلسى» 
وجء ١ (v «MY‏ 


Ji‏ موجود 
earl’ -‏ في حق الحق» عين 515( وفي o‏ 


عداه أمر زائد على حقيقته. وحقيقة كل موجود 
عار عن يلدت في عتم do Ad do‏ 
RES‏ اصطلاح المحققين من أهل الله Get‏ 
ثابتة "2 وفي اصطلاح غيرهم "ماهيّة" 
و"المعلوم المعدوم" و" الشيء الثابت" » 
ونحو ذلك...". *والحق (Ae‏ من 
حيث *وحدة وجوده"» لا يصدر عنه Yj‏ 
واحدء لاستحالة إظهار الواحد - وإيجاده من 
حيث كونه واحدًا - ما هو أكثر من واحد. لکن 
ذلك «bas cdot lI‏ هو "الوجود العام" 


المفاض على أعيان المكوّنات» ما وجد منها 


1۹۱ 


أزلاء وتعلّق علمه بالعالم jl‏ على ما يكون 
UII‏ عليه أبدًا مهما لبس حالة الوجود لا يزيد 
الحق - تعالى - به Ule‏ ولا يستفيد ولا رؤية» 
فإن الشؤون الالهية والكونية التي ظهرت في 
المراتب كانت عين الذات» تعالى الله أن يكون 
ذاته Sb‏ لغير وسوىء فلا يتوهّم أحد 9b‏ 
الممكنات بأنواعها لها وجود في هذه المرتبة 
في ذات الله - تعالى -. (جزائري؛ ls‏ 
(£M‏ 


Jii‏ شافع 
- إنّ أول ما خلق الله نوره وهو عليه الصلاة 
والسلام فاتح ما أغلق على المقرّبين من 
الشفاعة إذ هو أول شافع وآول مشفع» وهو 
عليه الصلاة والسلام بأبي هو وأمي فاتح أبواب 
db «El‏ قد صح في الحديث عن مسلم أن 
الناس إذا أتوها وجدوها AIT‏ الأبواب فيأتون 
eol‏ يقولون يا أبانا استفتح لنا El‏ فيقول 
عليه الصلاة والسلام وهل e‏ وأخرجكم 
من || Si res‏ أبوكم eil‏ ويحيلهم على غيره» 
وهكذا يحيل غيره على سواه على نحو ما ثبت 
فى حديث الشفاعة العظمى فلا يفتحها أحد من 
أعاظم النبتين إلا هو عليه وعلى آله أفضل 
الصلاة والسلام. فكل هذه المعاني يصلح أن 
يكون مرادًا في قول الامام كرّم الله وجهه الفاتح 
لما أغلِن. ul,‏ قوله ejl‏ لما سبق فمعتاه أنه 
ختم النبوّة والرسالة فهو تمام المرسلين وخاتم 
النبيين لا تنزل dE‏ بعده على أحد ولا is‏ 
بمنصب الرسالة بعده أحدء ومن est‏ ذلك 
فقد كفر ومن صله فقد كفر. (سنوسي » سم + 

CE IA 

Ji‏ كينونة 
- إعلم OT‏ هذا "التعيّن' - الذي ذكرناه للأشياء 


14۲ 


الانسية الحائرة لأوفر خير وأوفى dp‏ 
جمعيات العائلات والعشائر» التى هى إلى 
حسن العمران أفضل بشائرء وبالخير العاجل 
والآجر أكمل بشائرء وهي أولى الاجتماعات» 
والأولى بالانتفاعات» بل هي دلائل الخيرات» 
وأمائر الميرّات» ولا تكتسب إلا بحسن تربية 
الآباء colpa Ml,‏ تتوارث كايرًا عن كابرء 
وتنتقل من الأصاغر إلى الأكابرء وأساسها 
صلاح القرين والقرينة» متى صدقت بينهما 
المحبة المتينةء لاسيّما المرأة الصالحة» التي 
هي لزوجها ريحانة طيّبة الرائحة . (طهطاويء 
اكاك (Yo «oY‏ 


أولي الأمر 
EE E‏ 
والدليل منافية لما تقتضيه تقتضيه -حريته» ap sl‏ 
ببقاء الاستبداد = 5 هذه الحاجة قد قد عرفت 
على X JI‏ السياسية» وكانت ولا تزال من 
لوازم النماء والبقاء في الاجتماع uel‏ 
ولن تبرح كذلك ما دام في الأرض علماء 
دام gesti‏ خط Db‏ ولكن BAR‏ 
في المربي أو الدليل أن يكون ممن اجتمعت 
الكلمة ene‏ وحصلت الثقة Maz‏ 35 فهو 
من ذوي السلطة الناشئة عن القوة في EM‏ 
والخوف أو الوهم في جانب الرعيّة ليس إلا 
وهذا الشرط حاصل ولا ريب في أولي الأمر 
منًا op‏ الجناب الخديوي المعظّم أده الله قد 
عرف بالرغبة في إصلاخ الوطن» والميل إلى 
إعلاء شأن ANI‏ والحرص على pi‏ 
حتى صار يقال ويُنشر في عهدهء ما كان يُخشى 
بعضه من قبله - فكثرت في أيامه الجرائد 


nn‏ واجب 


وما لم يوجدء مما Ge‏ العلم بوجوده'". 
liag"‏ الوجود مشترك بين "القلم الأعلى' 
الذي هو أوّل موجودء المُسمّى أيضًا ب“العقل 
الأول" وبين سائر الموجودات؛ ليس كما 
يذكره أهل النظر من الفلاسفة . db‏ ماثم» عند 
المحمّقين" إلا الحق» والعالم. والعالم ليس 
بشيء زائد على حقائق معلومة لله أولاء متصفة 
بالوجود GU‏ . "والحقائق من حيث معلوميتها› 
وتعيّن صورها في علم الحق الذاتي الأزلي» 
يستحيل أن تكون مجعولة» لاستحالة قيام 
الحوادث بذات الحق» ولاستحالة أن يكون 
الحق ÉD‏ لما سواه» أو مظروقاء ولمفاسد 
أخر لا تخقى على المستبصر. فلهذا لا توصف 
ب" الجعل ' عند "المحقّقين' من Jai‏ الكشف 
والنظر أيضًا. إذ المجعول هو الموجود. فما 
لا وجود له لا يكون مجعولًا . . . '. (نابلسي» 
(TI EY F]‏ 


أوّل واجب 

- الذي أتت به الرسل أوّل واجب هو التوحيد 
ليس النظر في الوجود ولا معرفة العقيدة. 
(وهاب» رشح» OY.‏ 

- إن أول واجب مقصدًا المعرفةء وأول واجب 
وسيلة قريبة النظر ووسيلة بعيدة القصد إلى 
النظر. (بييجوري» (AYY cus‏ 

- أوّل واجب على الانسان معرفة ربنا Je‏ وعلاء 

ومعرفة أحكام عبادته. (طهطاوي. (YU)‏ 

OT YY 


أولى الإجتماعات 

UJ -‏ كان الإنسان من أصل خلقته في شكل مدينة 
عامرة» كان G‏ بالطبع» تميل أقراده إلى 
الائتناس cpl Vis‏ وأصل الجمعيات 


إيجاد 


pb ولا‎ p لیس للموجودات‎ (Gal; 
«M3 بالنسبة إليهاء فآخريته عين أوّليتهء أو لا‎ 
Otto (yl uglja) ولا آخريته.‎ 


أي شيء هو 


أي شىء هو؟ GLEN) Uli‏ له: فى» معناها 
الظرفية الحقيقية» نحو: زيد في المسجدء أو 
مجازية» نحو: النجاة فى الصدق. والله تعالى 
خلق هذه الكلمة» وخلق معناهاء وخلق 
قائلهاء وخلق x3 a‏ الحقيقيّة والمجازيةء 
فكيف يليق به أن يقال عنه: فى أي شيء هو. 
(نابلسي» QY We uil‏ 0000( 


إيجاد 


Za T UT -‏ الواحد فهي غناه عن العالمين؛ OY‏ 


الوحدة لا فرق بينها وبين الهوية وكمال 
الاطلاق ومرتبة الغنى عن العالمين؛ إلا 
باعتبار حضوره لنفسه» geb QAAE‏ 
الأول. فلا مناسبة بينها وبين الممكنات فى 
فيضان الوجود. فالابداع والخلق والايجاد 
والتأثير والمبدئية... Li‏ كانت عن مرتبة 
الألوهية» للنسبة التي بين أعيان الممكنات 
والأسماءء فإنّها الطالبة لظهور العالم وإيجاده. 
(جزائري» (Y* oY Yol‏ 

الإيجاد اصطلاحًا إعطاء الوجود مطلقّاء سواء 
كان بعد العدم علمًا وخارجاء أو بعد العدم 
خارجًا لا علمًا. والوجود مصدر وجد الشىء» 
es‏ للمجهول». وهو مطاوع الإيجاد والشيء 
لغة - كما قال سيبويه - يقع على كل ما >i‏ 
عنهء eA‏ الموجود والمعدوم والواجب 
والممكن والمستحيل. T‏ العام وأنكر 
ul,‏ وتخصيص أهل XLI‏ والجماعة 
الشيء بالموجود. مجرّد اصطلاح» والأشياء 


ar 


وكانت 5 ct, cS‏ الجمعيات الخيريّة 
والأدبيّة ولم تكن شيئًا مذكوراء وأطلقت للتاس 
حريّة الكلمة وكانوا يتكلمون في ديارهم Lun‏ 
ولا يأمنون . mp‏ درف Q CY HY‏ 


adl‏ وآخرتّة 
- قال تعالى : gid; 266 495 SAT AP‏ 
(الحديد: ). إعلم ol‏ الأوليّة والآخريّة 


بالنسبة إلى الممكنات هي نسبة وإضافة» 
فالأول أول بالنسبة إلى ما بعده» والآخر آخر 
بالنسبة إلى ما cali‏ وقد يكون الممكن Yl‏ 
وآخرًا بنسبتين مختلفين» Ul,‏ أولية الحق - 
تعالى c‏ فهي عبارة عن نفي البداية عن وجوده 
- تعالى - وهي ثابتة له - تعالی Ti-‏ كسائر 
أسمائه» لا باعتبار موجودء إذ لو كانت أوليته 
ونحوها بالنسبة إلى الممكنات؛ لكانت 
الممكنات ثانية له. وليس الأمر على هذا. 
أو أوّل باعتبار أن كل ما سواه منه ابتداؤه. 
وآخريته هي عبارة عن رجوع الآمور كلها إليدء 
كما قال: dy Sp‏ 4 تيو GA‏ 
(الشورى: ES LAC UL dp Or‏ 
(هود: ۱۲۳). ولیس prm‏ أوّليته وآخريته 
بهذا المعنى» Lis‏ الشأن في أوّليته التي تجامع 


آخريته » فآخريته التي تجامع cel‏ إذ هذه هي 


الخصيصة بالألوهيّة» وهي التي عرف الاله 
بهاء وهي الجمع بين الضدّين. وليس المراد 
uel‏ عين تجمع الضدّين» بل هي عين الضدّين 
تظهر بهما cU‏ فهو dl‏ من حيث ما هو آخر» 
وآخر من حيث ما "ug‏ والعين واحدة لا 
من نسبتين» بل من نسبة واحدة» وأنه - تعالى 
- مع كل شيءء لا يتقدّم عن شيء ولا يتأخر 
عن Ll‏ ولا ape‏ ولا يتبعّض » قتسبة 
col‏ إلى الموسودات:العينية ài y‏ 
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عندما علمت الذات الذات OL‏ وتميزت 
المعلومات تمييرًا CU‏ لا حقيقيّاء وظهور 
الصفات Li‏ هو في مرتبة الواحدية التي هي في 
أثناء المراتب مراتب الذات» فلا أثر للقدرة إلا 
في الإيجاد الحسّي العيني» فحصول 
المعلومات الممكنة في العلم لم يكن بواسطة 
القدرة الالهية وإِنّما هو qub des‏ فتأثير 
القدرة الإلهية في الحقائق الممكنة Lil‏ هو في 
اتصافها بالوجودء وأما من حيث معلوميتها 
وعدميتها فيستحيل أن تكون مجعولةء OB‏ 
الجعل تأثير ولا تأثير في الأزل فإن ذلك قادح 
في صرافة وحدة الذات العليّة. (جزائري» 
مواف ۳ ۱۱۲۸ 5) 


إيجاد عيني حسي 

él -‏ تعالى نفى الاختيار عن مخلوقاته فيما هم 
فيه مختارون له فهم مجبورون على الاختيار 
فيما يختارون ويشاؤون: ä Si S45 m:‏ 
«X S‏ (الإنسان: (Ye‏ وما تشاؤون Es‏ 
من الأشياء التي تتعلّق بها مشيتتكم إلا أن يشاء 
الله مشيتتكم GG]‏ واختياركم لهاء وذلك في 
مرتبة الايجاد العينى الحتى أن الله كان (Ule‏ 
أي وجد الله فليست بكان الناقصة Ule‏ 
بأعياتكم في العدم الثبوتي والاستعداد الذاتي 
e ASI‏ ويما تطلبه من النعوت والأحوال إذا 
صارت موصوفة بالوجود العيني الحسي» Up‏ 
حضرة الثبوت في العلم لا تركيب فيها Ud,‏ 
كل عين ناظرة إلى نعوتها وأحوالها من غير 
حمل ولا تركيب» حكيمًا يعطى كل ذي حق 
حق ويوفى كل مستحقٌ ما استحمّه مما يطلبه 
لسان استعداده وخلقه. أعطى كل شيء. خلقه 
في مرتبة الوجود العيني الحسّي» وهو عبارة 
Ue‏ تطلبه الأعيان الثابتة ÉB C‏ استعداديًا 


إيجاد الأعيان الخارجية 


js‏ والشيئية شيئيتان شيئيّة وجود: 


d, Ys H 7‏ كلك ES‏ (مريم: 
.(A‏ أي Eni, den‏ ثبوت لا وجود: 


SA $E GN. d cp 
Ja ebd Y .)5١ (النحل:‎ 3 

o 1 A6 D‏ إل أ gi (LE‏ (الكيف 

CA ۱۲۹۳ Fly (جزائري»‎ .(Yt-YY 


إيجاد الأعيان الخارجية 
- لذلك لما أراد gadi‏ إيجاد الأعيان الخارجية» 
ots,‏ ذلك بتجلّيه للأعيان الثابتة وظهورها في 
نور الوجود ظهور الصورة في المرآة كان أوّل 
ados‏ لأقرب المعلومات» de durs‏ وشرطًا 
لايجا د كل ما eue‏ من el Si‏ :وهو المقل 
الأول الذي هو الحقيقة المحمّدية في الخارج» 
بمعنى D‏ العقل الأول مظهر الحقيقة 
المحمّديةء التي هي الذات مع التعيّن الأول» 
. وما بعد العقل الأول من 
المخلوقات إلى غير نهاية؛ هو مظهر العقل 
الأول. ولهذا يقال: الحق - تعالى p-‏ 
الحقيقة المحمّدية بذاته» وظهر فيما عداها 
بصفاته . OYO Yilga cus ul)‏ 


وهي حقيقة الحقائق 


إيجاد بعد الخدم 

- معنی d OG CE‏ كي GA‏ (الأنبياء: 
٠ E:‏ آأي: نعيد أول خلق إعادة مثل cali] Ua,‏ 
أي في السهولة وعدم التعذّرء أو في كونها 
إيجادًا بعد العدم» أو Luz‏ من الأجزاء 
المتفرّقة. uel‏ مق» QUA‏ 


إيجاد حشي عيني 
- 51 القدرة الإلهية وغيرها من الصفات والأسماء 
الإلهية cám Lit‏ وتميّزت في العلم الذاتي 


إيمان 


إلى الكذب وهو عدم المطابقة CLV‏ 
(نابلسي» YEA eus‏ ۲) 


- المراد بالتوحيد ظهور صفة الوحدانية للعبد 


حتى ينمحق كله فيها؛ ولا يبقى له آثر | مجرّد 
التصديق القلبى ol‏ ذلك حق؛ والإيمان هو 
التصديق بحقيقة ذلك والاعتراف به والإذعان 
cd‏ فالتوحيد المذكور اضطراريٌّ لا تصرّف 
للعبد فيه. والإيمان اختياري يمكنه التصرّف 
فيه. ولذلك قال تعالى : AL ME‏ 
Í ER‏ وشم SE i‏ (يوسف: pm (D‏ 
EN‏ الايمان اختياري لهم فأمكنهم الاتيان بى 
Gh‏ التوحيد فلكونه اضطراريًا لم يمكتهم 
الاتيان به Lil,‏ أمكن بعضهم عناية من الله 
تعالى» وهذا التوحيد المذكور هو التوحيد 
القلبي المعتبرء Us‏ التوحيد اللساني الذي 
اعتبره الشرع من حيث الظاهر للحكم الدنيوي 
كتوحيد المنافق فهو كثير؛ وليس المراد هنا 
بالتوحيد ذلك أصلا. ولا يذهب عليك أن 
التوحيد إضطراري كما ذكرنا فكيف يمكن 
تجديده UM‏ نقول تجديده بمعاطاة أسبابه 
المؤدية إليه من معرفة النفس والكون. 
(تابلسي» رتء Go (EY‏ 

(الايمان) أي التصديق الكامل باش تعالى 
والإذعان له والانقياد إليه على eol‏ الوجوه. 
Li‏ هو (خروجك) أيها المريد أي إعراضك 
بالكليّة إعراضًا Glas,‏ لا تخيّليّاء ON‏ النفس 
ad‏ للعبد ما ليس موجودًا فيه أنه موجود فيه» 
ويكون على خلاف ذلك» وعلامة صدقها أن لا 
تجد في البصيرة غير الوجود الحق ا 
وتعالى (عنهم) أي عن جميع الأغيار ,$ 
جماعة الذكور كما ذكرنا فيما سبق» وإنما كان 
الايمان الكامل خروجك عن جميع الأغيار 


ه16 


من الربٍ - تعالى - لايم مرتبة Vol oe‏ ولو 
أعطاها على فرض المحال غير ما اختارته فى 
ثبوتهاء واستعدّت له ما celi‏ ولا يكون هذا 
cel‏ فجميع ما يصدر من المخلوقات 
بالاختيار في الظاهر فهم مجبورون فيه على 
الاختيار في مرتبة Dodd‏ والوجود العيني» لا 
في الباطن والثبوت. Ub‏ ما يصدر epo‏ مما 
لا اختيار لهم فيه ظاهرًاء فالجبر فيه ظاهر 
كحركة المرتعش مثلاء والمراد بالجبر الجبر 
على الاختيار والإرادة كما ذكرنا لا الجبر الذي 
هو حمل المخلوق على الفعل مع وجود الاباية 
من المخلوق» dB‏ غير مناف لتسبة الفعل إلى 
المخلوق. (جزائري» مواف ۳ )٠١ ٠1٠۹۰‏ 


إيمان 

- من سأل عن الإيمان هل هو قديم أو حادث؟ 
يقال له: هذا اللفظ ينطلق على معنيين 
مختلفين ٠»‏ لا at‏ أحدهما الآخر» ولا بوجه 
من الوجوهء المعنى الأول تصديق الله تعالى 
بذاته وصفاته وأفعاله ويمنفعلاته» وهذا المعنى 
قديم لا يتصوّر أن يكون حادثًا EN‏ والمعنى 
الثاني تصديق المخلوقات بذاته تعالى وبصفاته 
وبأفعاله وبمنفعلاته» وهذا المعنى حادث 
بإحداث الله تعالى» ذلك في المخلوقات لا 
يتصوّر أن يكون قديمًا LEM‏ (نابلسي» أش» 
QY YET‏ 

Del, حقيقة الإيمان» فهى: التصديق.‎ Ul 
الجحود والتكذيب» يقال: صدق بالخبر إذا‎ 
نسب قائله إلى الصدقء وهو مطابقة الخبر‎ 
للواقع . قمن صدق بجميع ما أخبر به محمد‎ 
الله عليه وسلّم فقد نسب أخباره إلى‎ Le 
الصدق» يعني: إلى كونها مطابقة لما :هو في‎ 
حقيقة الأمر. 15 التكذيب» وهو: شبه الخير‎ 
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إيمان 


الجازم بما أتى به الرسول فليس كذلك» وأبو 
طالب عمّه جازم بصدقه والذين يعرفونه كما 
يعرفون أبناءهمء والذين يقولون الايمان هو 
التصديق الجازم هم الجهمية» وقد اشتدٌ نكير 
السلف عليهم في هذه المسألة. (وهاب» 
رشح » 17 (o‏ 


Ul -‏ ما سألتم xe‏ من حقيقة الإيمان فهو 
التصديق fs‏ يزيد بالأعمال الصالحةء وينقص 
las‏ قال الله تعالی : 15 CC at‏ 44 
(المدثر: Jo Jj, ... QY‏ الله عليه 
cles‏ "الايمان بضع وسبعون شعبة أعلاها 
قول: JI Y‏ إلا الله وأدناها إماطة الأذى عن 
الطريق" وقوله صلى الله عليه وسلّم: "فإن لم 
يستطع فيقلبه وذلك أضعف الايمان'. 
(1Y eat te tolay)‏ 


Ul‏ كون لا إله Y]‏ الله تجمع الدين كلهء 
وإخراج من قالها من النار إذا كان في قلبه أدنى 
مثقال ذرّة» فلا إشكال في ذلك : وسر المسألة 
I‏ الايمان cT‏ ولا يلزم إذا ذهب بعضه أن 
يذهب calS‏ بل هذا مذهب الخوارج. قالذي 
يقول الأعمال كلها من (لا إله إلا (à‏ فقوله 
الحق» والذي يقول يخرج من النار من قالها 
وفى قلبه من الايمان مثقال 855 فقوله الحق» 
السبب مما ذكرت لك من التجزي» وبسبب 
الغفلة عن التجرّي غلط أبو حنيفة وأصحابه فى 
زعمهمء OE‏ الأعمال ليست من الإيمان 
والسلام. (QT ۰۱۲۲ geh) clay)‏ 


- الايمان: وهو بضع وسبعون شعبة فأعلاها قول 
لا إله إلا cdl‏ وأدناها إماطة الأذى عن الطريق 
والحياء شعبة من الايمان.. وأركانه ستة: أن 
تؤمن cdi‏ وملائکته» وکتبه» ورسله» واليوم 


باعتبار الحضرة العلمية كما ذكرنا لا يمكن على 
ما هي عليه NE‏ بعد ذهاب ما التبست به من 
m‏ صور الأغيار» BB‏ اتمحت عن عين 
بصيرتك سائر الصور ظهرت لك الحقيقة على 
ما هی cale‏ فوجدت الايمان بهذا ene‏ 
(نايلسي» رت» cof‏ 4( 

UA -‏ وهو الخضوع والانقياد بمعنى قبول 
الأحكام الشرعيّة والاذعان لهاء وذلك حقيقة 
التصديق» والتصديق هو الايمان» pb‏ 
والايمان qu‏ واحد LD‏ بنيا) بالبناء 
للمفعولء وألف GAYI‏ من بناه Anu‏ 
إستعارة تصريحية. (نابلسي» QA E cd‏ 

à -‏ الإيمان de‏ القلب. (نابلسي» رق» 
(YY‏ 

- إن الإيمان هو العمل. (وهاب» تفس» 
(Y «Ya‏ 

- قوله تعالى: Vac CA‏ وڪاو SE‏ 
(النمل: (OV‏ فالايمان يدخل فيه الدين as‏ 
وأيضًا يدخل كله في التقوىء Lis‏ إذا d‏ 
بينهما كما هنا فالإيمان الأمور LUN‏ 
والتقوى الأمور الظاهرة. وإذا قلت: الايمان 
Jai‏ الواجبات والتقوى ترك المحرّمات فقد 
أصبت . (وهاب» (o «30A c LX‏ 

d-‏ الايمان قول باللسان وعمل بالأركان 
واعتقاد بالجنان يزيد بالطاعة وينقص 
بالمعصية وهو بضع وسبعون شعبة أعلاها 
شهادة أن لا إله إلا الله وأدناها abu‏ الأذى عن 
الطريق» وأرى وجوب الأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكر على ما توجبه الشريعة المحمدية 
الطاهرة. cole)‏ رشحء QY (MY‏ 

- قولك (محمد بن Gle‏ في AL OUI‏ 
وملائكته إلى curl‏ والايمان هو التصديق 


إيمان 


اللغة وإِنّما هو الاستسلام والانقياد. والأظهر 
كما ذكره الوالد عليه الرحمة في شرح التعطف 
على التعرّف ما قاله بعض المحقّقين» 
واستصويه الجم الغفير من الأساطين أن 
الإيمان eeu‏ متلازما المفهوم؛ فلا يعتبر 
أحدهما دون الآخرء إذ لا lis‏ أحدهما عن 
الآخرء ويدل على ذلك قوله تعالى: Las}‏ 
aot sd‏ يا (المائدة: pe op .)١‏ 
يتناول العمل والاعتقاد معّاء ]5 العامل الغير 
المعتقد ليس بذي دين مرضيء ولا Es‏ 
أعماله بدون صحّة الاعتقادء وقوله تعالى: 
وون o git E‏ كلك D Kii LE‏ 
عمران: .)٥‏ ولا يكون دين الاسلام مقبولًا 
إلا بانضمام التصديق. وبهذا التفصيل استدلٌ 
الإمام المزني yis‏ الحسين البخوي على 
تلازمهماء فلا يكون المسلم مسلمًا إلا lj‏ 
كان Ég‏ وكذلك لا يكون المؤمن Cops‏ 
مقبولًا حتى يكون مسلمًا. وقد s‏ الإسلام 
عن الايمان إذا أريد به الأعمال الظاهرة. 
(آلوسي» «Yo «ais‏ 24 


تقرير الأحاديث التي وردت في بيان الايمان 
والإسلام؛ منها ما هو في حديث جبريل الذي 
رواه الشيخان فأجابه عن الإيمان بمتعلقاته من 
الايمان dU‏ وملائکته وكتبه ورسله واليوم 
الآخر ls‏ خيزه وشرّهء وعن eI‏ 
بالأعمال الظاهرة من النطق بالشهادتين 
والصلاة والزكاة وصيام رمضان والحج. 
وعكس Le‏ الله تعالى عليه وسلّم في 
الجواب في حديث وفد عبد القيس الذي 
رواه الشيخان» فأجاب عن الايمان بالأعمال 
الظاهرة المذكورةء .إلا أنه جعل EN da‏ 


14%۷ 


الآخرء وتؤمن بالقدر خيره وشرّه. 
عس ١‏ 41( 


(وهاب» 


الاسلام والايمان: فقد قال بعضهم إِنْهما 
متغايران» وفسّر الايمان بالتصديق Le‏ علم من 
الدين ضرورة كالتوحيد والنبوّة والبعث 
والجزاء. فما لوحظ Yes)‏ كالملائكة 
والكتب والرسل كفى الايمان به في الوجه 
الإجمالي. وما لوحظ تفصيلًا كجبريل 
والإنجيل اشترط الإيمان به قي الوجه 
التفصيلي» وهذا هو الصحيح الذي عليه 
السلف والأشاعرة والماتريدية ووافقهم على 
ذلك الصالحيّ وابن الراوندي من المعتزلة. 
والمراد بالتصديق الاذعان لحكم المخبر وقبوله 
وجعله abo‏ بعد العلم بصدقه والتكليف 
بذلك» وإن كان من الكيفيّات BL‏ تكليف 
بأسبابه كإلقاء الذهن وصرفه وتوجيه الحواس 
ورفع الموانع. وهل يزيد وينقص آم لاء فيه 
خلاف» والأصح الأول» وهو الذي ذهب إليه 
السلف ومن تبعهم» وهو مبسوط في 
المطوللات» فلا تطلبه من مثل هذه الرسالة 
من المختصرات. QA,‏ الاسلام بالنطق 
بالشهادتين» وطاعة الجوارح كالصلاة والزكاة 
وغير ذلك شرط لكمال الايمان. والذي جرى 
عليه ابن السبكي Us‏ لغيره أنه يطلق على 
الأعمال الظاهرة شرعًا. وقال بعضهم أنهما 
مترادفان» وجعل معنى قوله Lo‏ الله تعالى 
عليه وسلّم الاسلام "شهادة أن لا إِله إلا الله" 
الحديث شعائر الاسلام. واعترض على هذا 
ob‏ الأصل عدم التقدير. على أتهم قالوا: |5 
الإيمان هو التصديق بالقلب. ثم قالوا: 
الإيمان والاسلام شيء واحد» فيكون 
الإسلام هو التصديق» ولم يقله أحد من أهل 


14A 


حقيقته الأمن من التكذيب والمخالفة» وشرعًا : 
تصديق القلب يما علم ضرورة مجيء الرسول 
به من عند الله. ولا يعتبر إلا مع التلفظ 
بالشهادتين من القادرء وهل النطق بهما شرط 
لاجراء أحكام المؤمنين في الدنيا أو جزء من 
مسمّاء؟ قولان» ذهب جمهور المحققين إلى 
أولهماء وذهب كثير من الفقهاء إلى ثانيهما. 
ولكن من صدق بقلبه واخترمته المنية قبل اتساع 
وقت الاقرار به فهو مؤمن عند الله تعالى. 
(طهطاويء اكاك (AV VY.‏ 


إعلم DL ol‏ . . . ثلاث مراتب: فالمرتبة 
الأولى: الايمان بالأشياء الغائبة Ce‏ زمانًا 
ومكاناء مثل الايمان بيوم القيامة والجنّة والنار 
والدجال ويأجوج ومأجوج... ونحو هذا. 
فهذه المرتبة في الايمان لا تنكرها العقول 
الإنكار الكليء وتهرب من التصديق de‏ 
Li‏ جعلتها في zm‏ الإمكانء فقبلتها 
النفوس. المرتبة الثانية: الايمان بالأشياء 
الحاضرة معنا Élj‏ ومكانّاء كالايمان Me‏ 
بنزول جبريل - عليه السلام - على رسول الله 
- صلی الله عليه plus‏ - ونحن جالسون معه 
إلى جنيهء وهما يتكلمان ويتحاوران» ونحن لا 
نسمع ولا نرىء وكالايمان بالملائكة الذين 
يتعاقبون فينا بالليل والنهار» وكالملائكة 
الحفظة الذين هم ملازمون لنا دائمًا. . 
QUU‏ ذلك» فهذه المرتبة تنكرها العقول 
وتشمئرٌ منها النفوس» كيف تكون أجسام 
متكلمة سمعية بصيرة حاضرة معنا بين أيديناء 
ولا حائل بيننا.ويبنهاء ولا نبصرها ولا ندركها 
ولا نحن بها؟! فهذه المرتبة؛ الايمان بها 
أعلى Le‏ قبلهاء لكون العقول تنكرها 
وتستبعدهاء ومن هنا أنكرت الحكماء 


إيمان 


إعطاء الخمس من الغنيمة. (الوسي» كشه 


eva 
الايمان على خمسة أقسام: إيمان عن‎ GT إعلم‎ 
تقليد وهو الايمان الناشئ عن الأخذ بقول‎ 
وهو‎ ele الشيخ من غير دليل» وإيمان عن‎ 
الايمان الناشئع عن معرفة العقائد بأدلتهاء‎ 
وإيمان عن عيان وهو الايمان الناشئ عن مراقبة‎ 
بحيث لا يغيب عنه طرفة عين»‎ Al القلب‎ 
وإيمان عن حق وهو الإيمان الناشئ عن‎ 
مشاهدة الله بالقلب» وإيمان عن حقيقة وهو‎ 
الإيمان الناشئ عن كونه لا يشهد إلا اش‎ 
فالتقليد للعرام» والعلم لأصحاب الأدلةء‎ 
والعيان لأهل المراقية ويسمّى مقام المراقبة»‎ 
مقام المشاهدةء‎ es والحق للعارفين‎ 
والحقيقة للواقفين ويُسمّى مقام الفناء لأنهم‎ 
Ul, et] يفنون عن غير الله ولا يشهدون إلا‎ 
حقيقة الحقيقة فهي للمرسلين» وقد منعنا الله‎ 
من كشفها فلا سبيل إلى بيانها. (بيجوري›‎ 
CV Yo cus 
الايمان شرعًا هو التصديق بجميع ما جاء به‎ 
النبي صلى الله عليه وسلم مما علم من الدين‎ 
في الاجمالي» وتفصيلًا في‎ Yos] بالضرورة‎ 
لغة فهو مطلق التصديق.‎ Ul, التفصيلي»‎ 
OYT (بيجوري» تمرء‎ 
التصديق بالجنان أو‎ Gi إن الإيمان مخلوق لأنه‎ 
مخلوق» وما‎ Ligue مع الاقرار باللسان» وكل‎ 
يقال من آنه قديم باعتبار الهداية خروج عن‎ 
حقيقة الإيمانء على أن الهداية حادثة نعم إن‎ 
om ذلك.‎ a للقضاء الأزلي صح‎ ca 
Q تمرء ۲۸ء‎ 


we 


- الايمان» لغة: التصديق» بمعنى إذعان الحكم 


وقبوله» وهو "dus!"‏ ما el‏ من الأمن» oY‏ 


إيمان الخواص 


وتبغخض أهل الشرك وتعاديهم . (وهاب» عس» 
(Y7‏ 


إيمان التوفيق 
Ul -‏ إيمان التوفيق» فهو إيمان Jal‏ الكشف 


والعيان المتلقين ذلك من حضرة الرحمن 
استنتاجًا من الأعمال الصالحة المرضية الخالية 
من البدعء وهذا الايمان هو المراد بقول النبي 
يزني وهو مؤمن" إيمان كشف وعيان» بل 
ينحجب وقت المعصية» فيمتنع عليه الشهود 
فيقع في الغفلة» حتى إذا انقضت المعصية 35 
عليه كشفه وعيانه» فرجع إليه إيمانه» فيرى قبح 
الذنب» فيندم ويستغفر» وهكذا كلما وقع في 
cinan‏ وهذا معنى قول النبي Le‏ الله عليه 
وسلم: "كما لا ينفع مع الشرك Le‏ كذلك 
لا يضرٌ مع الايمان شيء". (نابلسي» أش» 


\44 


الملاثكة والجن» وأنكرت المعتزلة الجنّ» 
وقالوا: إذا اجتمعت شرائط الأبصار الثمانية لا 
À‏ من الابصار. المرتبة الثالثة: الايمان يما 
يجمع الضدّين من جهة واحدة» لا من جهتين 
مختلفتين» فيكون عينهما كالحقٌ - تعالى - فإنه 
«JM‏ الآخرء ‘alkil‏ الباطن»› الغيب 
الشهادة» الشاهد المشهود»ء ونحو ذلك» 
ككونه ÉS Lu te‏ وأينما e diy‏ 
وجهه. فهذه المرتبة؛ الايمان بها أعلى وأشرف 
من المرتبتين قبلها. فالايمان بها صعب جدًا 
على العقول» حتى على المؤمنين بالمرتبتين 
"PI‏ فكيف بغيرهما؟ ولهذا ترى علماءنا» 
علماء الظاهر من المتكلمين وغيرهم» لا 
تطمئنّ قلوبهم إلى الايمان بهذه المرتبة حتى 
يؤولوها فتقبلها عقولهم. (جزائري» Cle‏ 
(V TTT‏ 


إيمان بالأمر Ge fo‏ 
- قولك (محمد بن عباد) فى الإيمان BL‏ 4 
الإيمان بأن Y‏ يكون صغير ولا LS‏ إلا بمشيئة إيمان التوقيف 


الله وإرادته» ol,‏ يفعل المأمورات ويترك - إيمان التوقيف على قسمين: توقيف الجنس» 


كإيمان المقلّدين الجازمين المطابقين. وتوقيف 
غير الجنسء كإيمان أهل النظر الذين List‏ 
إيمانهم من الأدلّة والبراهين العقلية. وهذان 
القسمان إيمانهم إيمان العامة» غير أن القسم 


المنهيات وهذا غلط لأن الله سبحانه له الخلق 
والأمر والمشيئة والارادة وله الشرع والدين. 
إذا ثبت هذا ففعل المأمورات وترك المنهيّات 
هو الايمان بالأمر وهو الإيمان بالشرع والدين» 


ولا يذكر فى حدّ الايمان بالقَدر. (وهاب» الأول مختلف فيه. والقسمان تقليد محض فى 


رشحء (E «M8‏ حقيقة الأمر لمن لا يصلح تقليده من غير 
| معصوم من نظر عقل يمكن عليه الخطأء jBU‏ 


Ul -‏ معنى الايمان dt‏ فهو أن تعتقد أن Meyor AL‏ 
ANI‏ المعبود وحده دون من سواه وتخلص 
إيمان الخواص 


جميع أنواع العبادة كلها di‏ وتنفيها عن كل 


معبود cela‏ وتحب Jal‏ الاخلاص وتواليهمء - إيمان الخواص من المؤمنين وتعلقهم به من 


Yee 


بالجنان» كيفما كان . وذلك عتدهم هو الغاية 
القصوى» ونهاية الإمكان. وهو الوجود 
اللفظي للايمان. فيقول الانسان: 'أشهد أن 
لا إله إلا ct‏ وأشهد أن محمدًا رسول الله" . 
ويقول: 'آمنت dl‏ وملائكته وكتبه ورسله 
واليوم الآخر والقدر: o>‏ وشره» حلوه 
ومرّهء من الله تعالی". وهو مقام e‏ 
المعتبر في ظاهر الشريعة. (نابلسي» وجء 
(o YY‏ 


إيمان كامل 

GT -‏ الايمان الكامل» فهو: نور يقع في القلب. 
ويظهر شعاعه في العقل والحواس» بحيث إذا 
(ES Ji‏ أو Nes‏ بشىء بأحد حواسه 
الخمسة أدرك حقيقة ذلك الشيء» من dum‏ 
ملکوته» ولم تحجبه صورته من حيث ملكدء 
فهو مع الأشياء كلها من حيث هو عين واحدة» 
والأشياء كلها معه من حيث هي عيون كثيرة. 
(نابلسي» أش» 237576 Q3‏ 


إيمان المقلد 

- إيمان المقلّد قد اختلف فيه العلماءء والذي 
أذهب إليه: صحة إيمان المقلد بشرط أن يكون 
جازمًا قطعًا من غير تردّدء Will‏ باعتقاده 
اعتقاد أهل ELE‏ والجماعة من غير تغيّرء Ul,‏ 
إذا فقد الجزم والقطع وكان Bu ŚL‏ 
متحيّرّاء فهو ليس بمؤمن إجماعًا . (نابلسي» 
ui‏ ۲۷۰ ^( | 


إيمان ناقص 

Gi -‏ الايمان الناقص فهو: التصديق المستند إلى 
البراهين العقلية» والحجج القطعيّة. فهو: تابع 
لها بحيث لو طعن فيها طاعن دخل الطعن في 


إيمان خواص الخواص 


جهة المعنى المفهوم لهم بعقولهم» ومن جهة 
القول باللسان أيضًا كالقسم الأول. وهو 
الايمان المعنوي» وهو الغاية القصوى tpais‏ 
ليس فوقه إيمان. وهو الوجود الذهني للايمان. 
ويكون على مقتضى النظر العقلي ترتيب 
المقدّمات لانتاج اليقين العقلي» وإقامة الأدلة 
والبراهين على مسائل الاعتقادء لحصول 
الاستقلال في الايمانء والخروج عن رتبة 
التقليد. وقد أوجبوا ذلك على المكلفين. 
وجعل بعضهم الايمان big‏ على ذلك. 
وحكم بعضهم plu‏ صححة إيمان المقلدء 
وبعضهم بصخته مع عصيانه» كما هو مقَرّر في 
كتب علم الكلام. (نابلسيء )١١ YYV egy‏ 


إيمان خواص الخواص 

- إيمان خواص الخواصء وهم العارقون بالله 
تعالىء المحمّقون له. وتعلقهم بالايمان من 
جهة حقيقته» لا من جهة عبارته ومعناه. Op‏ 
حقيقة نور الايمان هي نور الله الذي أشرقت به 
الظلمات الكونيةء وظهرت به الحوادث من 
العدم. قال الله تعالى: الله 35 DS‏ 
«SN‏ (النور: Yo‏ وقال تعالى: o3‏ 
IPIE A EE E‏ 
(الزمر: ۲۲). Ju,‏ تعالی : کون ل Á S Je‏ 
AG GS‏ ين € (النور: Jl, (Ee‏ تعالى: 
eut OD ALS SEP‏ ہی من AS‏ ین ce‏ 
(الشورى: 07). وقال تعالى: A VA‏ 
ai JG au‏ € (التغابن: A‏ 


(نابلسي» وج“ (Y STA‏ 
إيمان العوام 


- إيمان العوام من المؤمنين» وتعلقهم به من جهة 
العبارة. وهي القول (QUU‏ والتصديق 


أين 


يتطهّر من لوث الأوزارء فحيئئظٍ يشتغل بالصلاة 
على Le ct‏ الله عليه plus‏ بكيفيّة الصلاة 
tll‏ وهي المشهورة في التشهّدات الابراهيمية 
إن كان من cel yl‏ وإن كان من أهل العلم فلا 
يؤمر بها لدورانها على لسانه وكثرة استعماله لها 
في النوافل وغيرهاء غير أنه لم يقف على ما 
تحت طيّها من الأسرار فينبغي له أن يشتغل 
بغيرها ولا أن يجعل له منها وردًا دبر كل قريضة 
إحدى عشرة مرّة» BL‏ لاح له I‏ المصون من 
صفاء القلب انتقل إلى كيفية جمعت بين 
المناجاة وإضافة الرسول إلى محجوبية الحق 
G)‏ بأن يقول اللهم صل على حبيبك كذا كذا 
مرّة ويسمّى العدد الذي يقصده إيمانًا 
واحتسابًا. (سنوسي» منر» QV coY‏ 


أين 

coul -‏ كلمة يستفهم بها عن المكان» والله تعالى 
خلقهاء وخلق معناهاء وخلق قائلهاء dies‏ 
جميع الأماكن» وهو تعالى لا يوصف 
بالصفات الحادثة المخلوقةء فلا يليق به أن 
يقال عنه أين. (نابلسيء أش» Cave‏ 

- العَرّض ثلاثة أقسام: الكم وهو المقدارء 
والكيف كاللون والطعم والرائحة» والنسبة 
وهي سبعة أقسام: المضاف وهو النسبة 
المتكرّرة كالأبوّة والبنوّة والفوقيّة والتحتيةء 
والأين وهو الحصول في المكان» والمتى وهو 
الحصول في الزمان كالعتاقة والحداثة» 
والوضع وهو الهيئة الحاصلة للجسم من نسبة 
بعض أجزائه إلى بعض أو إلى الأمور الخارجية 
كالسماء والأرض مثل القيام والقعود» والجدّة 
وهو نسبة الشيء إلى ملاصق (un‏ بانتقاله 
كالتعمّم والتقمّص والتختّمء والتأثير is‏ 


Yes 


ذلك التصديق المستند إليها. وهو إيمان Jet‏ 
النظر من أكابر علماء الرسوم» كما يحكى عن 
الامام فخر الدين الرازي» él‏ دخل عليه بعض 
تلامیذه فوجده يبكى» فسأله عن سبب ذلك» 
فقال: مسألة أعتقد فيها من مدّة كذا وكذا سن 
ظهر لي الآن فساد دليلهاء وآنا أخاف أن تكون 
مسائلي كلها من هذا القبيل . (نابلسي» أش» 


(1۹4 1¥ 


إيمان واحتساب 

- الطريقة الصديقيّة فقد ذكرها الامام ابن عطاء 
الله في مفتاح الفلاح وقال إتها متنهية إلى 
الصدّيق رضي الله عنه» وإتها وصلت إليه من 
بعض أهل التحقيق وهي لهذا حقيقة بالتقديم 
ولما حوته من uum‏ التدريج في الاذكار 
المطلوب عند الكل» جديرة بالاهتمام بشأنها 
والتعظيم إذ مبناها على اشتغال السالك في 
البداية بالاستغفار حتى يتطهّر من لون الأوزار 
ie‏ يشتغل بالصلاة على النبي Le‏ الله عليه 
el,‏ بكيفية الصلاة التامة» وهي المشهورة في 
التشهّد أي الأبراهيمية إن كان من العوام» وإن 
كان من أهل العلم فلا يؤمر بها لدورانها على 
لسانه وكثرة استعماله لها في النوافل وغيرهاء 
غير أنّه لم يقف على ما تحت KL‏ من الأسرار 
فينبغي له أن يشتغل بغيرهاء إلا أنه يجعل له 
منها وردًا دبر كل فريضة أحد عشر مرّةء IB‏ 
لاح له السرٌ المصون من صفاء القلب انتقل إلى 
XS‏ جمعت بين المناجاة وإضافة الرسول إلى 
محبوبيّة الحق ol st]‏ يقول (اللهم صل على 
حبيبك كذا كذا uL, (Gu‏ العدد الذي 
يقصده إيمانًا واحتسايًا oU‏ يقول ale‏ خلقك 
ونحو ذلك . (سنوسي » OY «vv T‏ 

- اشتغال السالك قي البداية بالاستغفار حتى 


vv En 


تسعة وهو ممتنع بقاؤه» OY‏ البقاء عَرّض» فلو يكون حادثًا فليس هو LOGE‏ سبحانه وتعالى. 
بقي العَرّض لقام الحَرّض بالعَرّض» als‏ (نابلسي» رق» 0.8( 

لا يقوم بنفسه بل لا بد له من جوهر يقوم cu‏ الأين هو المقول على حصوله في المكان سمي 
فكيف يقوم به غيرهء وإذا امتنع بقاؤه cur‏ بذلك SY‏ يسئل عنه بأين. (بيجوري» حبم» 
حدوثه» ls‏ تعالى قديم فيستحيل عليه أن ) 


المراتب الرفيعة ومن وظيفته تلخيص جميع 
النوازل قبل عرضها على الصدر. (تونسيء 
آقوم ۰۹۸ ۲۰) 

o]‏ الباب العالي من البلاد هو كالثار وإناء 
البخار من المعمل البخاري» والولاة هم 
كالجلدة الممتدّة من الآلة البخارية إلى المعمل 
وهي المحرّكء فالولاية التي لا يكون واليها 
Bt Vote‏ نشيطًا Ga‏ للعمران والشغل أكثر 
من الخراب LJ‏ مطامعه ومن الكسل لاغتنام 
الملاهي والملذات تكون الجلدة الجارية بينها 
وبين الآلة البخارية المركزية مقطوعةء فيدير 
البخار دواليبها ولكن ما من شيء يبلغها إليهاء 
ونسبة المتصرّف إلى الوالي والقائمقام إليه نسبة 
الوالي إلى الحكومة المركزية» وهذه الأمور 
هي أساسية وذات أهمية عظيمة وعلى 
الخصوص في الولاية السورية والحلبية 
والبغدادية والادنية EY‏ في أطراف المملكة 
وهي محتاجة إلى العمران وقادرة على الوصول 
إليه بواسطة المساعدات القانونية ON‏ فيها من 
الأراضي ما لا يخفى وأهاليها على جاتب 
عظيم من النشاط وعلى الخصوص أهالي 
الولاية السورية ويتمتون أن يخرجوا من ميدان 
التجارة الضيّق والكثير الخطر ليدخلوا ميدان 
الزراعة الواسع السليم العواقب. (سبستاني» 
فجل١. (AYO‏ 


بارئ 
- يقال برأ الله الشيء خلقه وزنا ومعنى فهو بارئ 


أي خالق. (سنوسي » سمه (A «M1‏ 


بارتمان 
- الوزراء من حيث eel‏ مطالبون بتصرّفات 


الدولة Le‏ اليارلمان» ولذلك N‏ يبدي الملك 


الياب العالي 

- في أحوال وزراء الدولة العلية ومجالسها 
السياسية والعسكرية: قأولها الصدارة العظمة 
وهو وزير التفويض المطلق النائب عن الحضرة 
السلطانية والحافظ لطابع السلطنة العليّة وله 
رئاسة سائر الادارات الداخلية والخارجية 
وجميع الوزراء عيال عليه لاسيّما وزير 
الخارجية ووزير (JUN‏ ولا يعرض شيء 
لإمضاء السلطان على غير طريقه ولا gån‏ 
شيء بغير واسطتهء يرأس المجلس الخاص 
ويجمع أعضاءه للمفاوضة متى celd‏ وبواسطته 
تكون ولاية سائر المتوظفين وعزلهم؛ ومقرّه 
الباب العالي وهو قصر ضخم بالتخت يقال له 
بلسان الترك باشا قبوسي» وبه يجتمع المجلس 
الخاص ومجلس الأحكام العدلية والوزارة 
الخارجية. وبالجملة فالباب العالي هو مركز 
سياسة الدولة إليه تنتهي الأمور ومنه تصدر 
الأءامر الملكيةء وقد es‏ به الحضرة 
السلطانية أحيانًا Up‏ لتكون مفاوضة المجلس 
بمحضره أو لتعرض عليه مهمّات السياسة غير 
التي تعرض عليه بقصره الخاص. على أنه 
يحضر به مرّة في EN‏ حضورًا رسميًا لتعرض 
على حضرته كليات الأمور التي وقعت في 
السنة الماضيةء وهو يخاطبهم Le‏ يقتضي 
استحسان ما وقع منهم أو بتحريضهم وتنبيه 
هممهم إلى ما يكون أحسن. وللصدر الأعظم 
مستشار في الباب العالي معدود من ذوي 


vv 


Yet 


اتصافهاء فهو ob "e‏ الوجود هو BE‏ 
حينئذٍ. وإذا اتصفت الأشياء بالوجود كان هو 
الوجودء ولا اتصاف للأشياء بهء EY‏ معدومة 
«je‏ فهو الظاهر. وإذا لم تتصف الأشياء 
بالوجود» فهو الباطن. فهذه الأسماء الأربعة له 
تعالى» باعتبار GUT‏ الأشياء بالوجود وعدم 
اتصافها به» لا بل هي أوصاف له تعالى 
أصليةء لا باعتبار شيء أصلًا. Lis‏ تظهر 
عندنا بالاتصاف المذكور وعدمه. فالله تعالى 
هو الأول والآخر والظاهر والباطن فى حال 
واحد لذاته. ويتجلّى على القلوب بأي اسم 
شاء» هتى شاءء ويحتجب كذلك. ولیس له 
تعالى أول ولا آخرء بل هو الأول والآخرء 
لأنّه قديم باق . ولیس له UA‏ ظاهر ولا باطن» 
بل هو الظاهر والباطن» لأنه ليس مركا ولا 
متجرّنًا ولا متبعضًا. وأما مخلوقاته سبحانه» 
وهي الممكنات كلهاء فلها أول وآخرء EY‏ 
حادثة فانية. ولهذا ظاهر وباطن WM‏ مركبة 
متجرّئة lb ob iaiu‏ عليها الاتصاف 
بالوجود كان لها أوّلء لا أنّها هى الأوّل» 
لسبقه تعالى عليها بالاتّصاف عندها بالوجود. 
وإن زال عنها ذلك الاتصاف بالوجود كان لها 
آخرء لا أنها هي الآخرء SN‏ الخلق لا ينقطع 
أبد الآبدين» وإن أدركها المدرك حين WLI‏ 
بالوجود فلها ظاهرء (PAR‏ هي الظاهرء oci‏ 
وصف الظهور لها. وإن لم يدركها المدرك 
حين الانّصاف بالوجود Uli‏ باطن» لا Vel‏ هي 
الباطن. فهو تعالى GLEN DE‏ بالأضدادء 
ولیس له lo‏ سبحانه. ومخلوقاته لا تقبل 
الاتصاف بالأضدادء ON‏ لها أضدادًا. فهو 
تعالى في حال Vas‏ هو آخر» وفي حال 


كونه ظاهرًا. هو باطن. ومخلوقاته في حال 


obi 


أمرًا حتى يستشير وزراءه» ثم الوزراء لا يمكن 
بقاؤهم في التصرّف إذا لم يكن غالب أعضاء 
المجلس موافقًا لسياستهم وهو معنى مسؤولية 
الوزراء» وصورة موافقة المجلس فى ذلك أن 
تعرض على أعضائه سائر النوازل الداخلية 
والخارجية وذلك من حقوقه كما أن له أن يسأل 
الوزراء Le‏ يظهر له متى شاء أو يقدح في 
سيرتهم» وعلى الوزراء الجواب فينشأ عن ذلك 
مجادلة بالمجلس بين القادح والمدافع. 
(تونسي» آقوم» Q HY‏ 

إعلم أن استنباط الأحكام ببلاد الاتكليز من 
تصرّف الملك واليارلمان» الذي هو عبارة عن 
مجلس اللوردوات ومجلس وكلاء العامة 
واجتماعهم يكون في الوقت الذي يعيّنه الملك 
من أيام السنةء ولا يؤاخذ أعضاء البارلمان يما 
يصدر منهم من الأقوال في كلتا القمرتين» كما 
لا يؤاخذ صاحب المطبعة بما يشيعه من ذلك 
وغيره في الورقات اليومية» ولكل واحد من 
الأهالي أن يعرض على البارلمان ما يبدو له في 
أي أمر كانء وانتهاء جلسناته يكون بإذن 
الملك. والجرنالات تطبع سائر المفارضات 


1 


بدون إخلال بشيء منها. (تونسي» أقوم. 
œ Yt‏ 
باطن 


- إعلم أنّه إذا لم يكن الوجود صفة للأشيا 
باعتبار نفس الأمرء فليس بممتنع أن يكون 
وصمًا للأشياء باعتبار ما يظهر للعقل Os‏ 
خصوصًا وقد ذكرنا ذلك في Ai dut‏ 
الالهي ". قال الله تعالى: SA A»‏ 296 
HT p‏ (الحديد: .)١‏ فإذا لم تقصف 
الأشياء بالرجود فهو الأوّلء ON‏ الوجود هو 
الأول. وإذا اتصفت الأشياء بالوجودء ثم JU‏ 


^ 


بداء 


- من البحث يصدر جمال العقل وجودة الحاكمة 
ونشاط الفطنة Dos‏ الصواب ومعرفة LAYI‏ 
ومن ذلك تنجم أخلاق تشاكل طبيعة الشخص. 
ففي صالحي التربية والفطرة تظهر شجاعة 
النفس وليونة العريكة وأنس المحضر. وفي 
مفسودي التربية والفطرة تظهر وقاحة الجبين 
وفجور e‏ وغلظ الجانب وتوخش المزايا» 
وما 45 إلا لوجود العلم GU‏ في الصالحين 
Labs‏ في الطالحين. ومتى وجد نقص العلم 
وجدت الدعوى والغرور ونهض سوء الخلق. 
ومتى وجد تمام العلم بان للعالم أنه يجهل كل 
شيء إذ يرى وجود أشياء كثيرة لا سبيل له إلى 
معرفتهاء ولو عاش عمر نوح وحوى مال قارون 
وتجمّل بصبر أيوب ولذلك يحسن خلقه ويكون 
ظريفا ولطيفا. (مرّاش» (o AYY Feng‏ 
eÉ I -‏ خالص العصيرء Ob‏ البختج وما 
عطف عليه ممزوج بالماء بعد ذهاب ثلثيه 
وصيرورته مثلثاء وهي حلال الشرب بعد 
الاشتداد والقذف بالزبد إذا شربت دون القدر 
المسكر للتقوى على العبادة لا على سبيل اللهو 
والطرب» Vs‏ فهي حرام الشرب بل الماء 
القراح إذا استعمل على سبيل التشبيه حرم هذا 
ما يتعلق بعصير العنب. (جبرتي» رش» 
(Y4 RE‏ 


sla 
الباء أخر همز) بمعنى‎ pè) علم البداء‎ b- 
افتتاح الوجودء علم عزيز منيع الحمى عن‎ 
الادراك.والتصوّرء فإنه غير مقيّد بموجود دون‎ 
يكون له لجنس‎ Le موجود» ولا محدود‎ 
A- وفصل . والموجودات لا نهاية. لهاء فلا‎ 


Y0 


كونها ولا لا تقبل أن تكون آخرّاء وفي حال 
كونها ظاهرة لا تقبل أن تكون باطنة . (نابلسي» 
(X ERN Mc‏ 


بالقعل 

- إعلم Ó)‏ ما كان بالقرّة هو ما كان لصاحبه قرّة 
عليه بالطبع وإن لم يكن واقعًا في الاستعمال 
كالكتابة بالنسبة إلى الأمّى. وما كان بالفعل هو 
ما استصحبت القوة عليه الاستعمال له كالكتابة 
بالنسبة إلى الناسخ . (يازجي» قمء QY «Y‏ 


بالقوّة 

- إعلم |6 ما كان بالقرّة هو ما كان لصاحبه قوّة 
عليه بالطبع وإن لم يكن واقعًا في الاستعمال 
كالكتابة بالنسبة إلى ANT‏ وما كان بالفعل هر 
ما استصحبت القوة عليه JUAN‏ له كالكتابة 
بالنسبة إلى الناسخ. (يازجي» قم )٠١ OY‏ 

Ul -‏ المتخذ من الحبوب والحلو فهو حلال Ol»‏ 
Aus‏ وقذف بالزيد إذا شرب منه دون القدر 
المسكر ويسمى Ut‏ ويختلف باختلاف ما 
يضاف إليهء لكن نبيذ الحنطة Qum‏ بالهزر 
بكسر الميم LS‏ في المغرب» ونبيذ الشعير 
يسمّى بالجعدء ونبيذ الذرة يسمّى بالسشكركة 
بضم السين والكاف وسكون الراءء Ad,‏ 
العسل يسمّئ بالبتع بفتح المثناة وكسر الباء 
الموحدة. (جبرتي» رشء 237 QY‏ 


0 


بحث 
Ul -‏ البحث فهو 555 ide‏ تقود صاحبها إلى 
الدخول في مراسح هذه الأكوان المختلفة 
واستقصاء ملاعبها ومناصف دسوتها.. (مرّاش» 
& غبح » (Yo AYY‏ 


Ye 


بدعة 


الأعيان الثابتة لله مظاهرء فهو حكم المرآة في 
صورة الرائي فهو عينه وهو الموصوف بحكم 
المرآة فهو الظاهر في المظاهر بصورة 
المظاهر» أو يكون الوجود الحق هو عين 
المرآة فيرى الأعيان الثابتة من وجود الحق ما 
يقابلها & فيرى صورتها في تلك المرآة 
ويتراءى بعضها لبعض ولا يرى ما يرى من 
حيث ما هي المرآة عليه وإنّما یری ما يرى من 
حيث ما هي عليه من غير زيادة ولا colai‏ 
كما لا يشك الناظر وجهه في المرآة o]‏ وجهه 
رأى وبما للمرآة في ذلك من الحكم يعلم ÓT‏ 
وجهه ما رأى فهكذا الأمرء قانسب بعد ذلك ما 
شئت كيف شئت . (كوراني» (C «MY «aS‏ 
- البديع هو المخترع لا على مثال سبق. 
(بيجوري » QV «Yt [yo‏ 
- البديع هو QAM‏ من غير مثال سبق» 
والمخترّع لا يكون إلا حادثا. (بيجوري› 
تمرء (YEYE‏ 


بلاغة 

- في علم البلاغة المشتمل على البيان والمعاني 
والبديع : وهو علم تحسين العبارة» أو علم 
تطبيق العبارة على مقتضيات الأحوال» 
والمقصود cas‏ على العموم» توصل الإنسان 
إلى الافصاح Le‏ في ضميره بفصيح الكلام 
وبليغه. وهذا العلم بهذه الحيثية ليس من 
خواص اللغة العربية» بل قد يكون في أي لغة 
كانت من اللغات» فإنه يعبّر عن هذا العلم في 
اللغات الإفرنجية بعلم "الريثوريقي ٠"‏ نعم» 
هذا العلم في اللغة العربية أتمّ وأكمل منه في 
lapè‏ خصوصًا علم البديعء ap‏ يشبه أن 
يكون من خواص اللغة .العربية لضعفه في 
اللغات الافرنجيةء وبلاغة أسلوب القرآن الذي 


«Yol » قيد لأشخاصها . (جزائري‎ Y, 
(f LAYY 


بدعة 

Dy-‏ كل ما وافق الكتاب أو ELI‏ الإجماع أو 
القياس فهو ce‏ وما خرج عن ذلك فهو بدعة 
مذمومة. (بيجوري» AYY cu‏ 4( 


بديع 
- إِنّ العالم ما هو عين الحق US‏ هو ما ظهر في 
الوجود الحق» إذ لو كان عين الحق ما صح 
كونه بديعًا كما يحدث صورة المرئي في المرآة 
بنظر الناظر فيهاء فهو بذلك النظر كأنّه أبدعها 
يحدث فيها ولكن بمجرّد النظر في المرآة 
ظهرت صورة هذا إعطاء الحال» فما لك في 
ذلك من التعمّل إلا قصدك النظر في المرآة 
ونظرك فيها مثل قوله تعالى sc US CA‏ 
y‏ 4252 (النحل: «Ce‏ وهو قصدك للنظران 
تقول له كن وهو بمنزلة النظرء فيكون وهو 
بمنزلة الصورة تدركها عند نظرك في المرآق ثم 
à)‏ تلك الصورة ما هي عينك لحكم صفة المرآة 
فيها من الكبر والصغر والطول والعرضء ولا 
حكم لصورة المرآة فيك فيما هي عينك ولا 
عين ما ظهر ممن ليست أنت من الموجودات 
الموازية لنظرك في المرآةء ولا تلك الصورة 
غيرك لما لك فيها من الحكمء فإنّك لا تشك 
أنك رأيت وجهك ورأيت كل ما في وجهك 
ظهر لك بنظرك في المرآة من حيث عين ذلك لا 
من حيث ما lb‏ عليه من صفة dl JE‏ فما هو 
المرئي غيرك ولا عينك» كذلك الأمر في وجود 
العالم والحق أي شيء جعلت مرآة أعني حضرة 
الأعيان الثابتة لله أو وجود الحق Ug‏ أن يكون 


C» 

يتوقف على نظر واستدلال فيكون مرادقا 
للضروري على أحد معنييه» ولكن يطلق أيضًا 
على العلم الحاصل للنفس بختةء يقال يده 
النفس الأمر إذا أتاها بغتة» فيمتنع أن يقال 


Yev 


نزل Diae)‏ للبشر من خصوصيات اللغة 
العربية» ثم أنه قد يكون الشيء بليغًا في XJ‏ 
غير بليغ في أخرى» أو Un‏ فيهاء وقد J5‏ 
بلاغة الشيء في لغتين أو لغات. كما إذا أردت 


أن تعبّر عن رجل شجاع بأنه أسد فتقول: 25 dus‏ بديهي لايهامه هذا المعنى. (بيجوري. 


أسدء dB‏ هذا مقبول في غير اللغة العربية كما تمرء ١٤ء‏ 4) 
هو مقبول فيهاء وإذا أردت أن تعبّر عن شخص 
براعة الجواب 


حسن بأنه بديع الجمال فتقول: هو شمس» أو 
عن حمرة خدّه فتقول: خدوده تتلظىء OU‏ هذا 
التشبيه حسن في اللغة العربية غير مقبول أصلا 
في اللغة cies AME‏ وكذلك ما يقال في الريق 
ونحوه. (طهطاويء اکا ۲۳۷ ٠)۲‏ 

بیان 

- علم البيان علم يعرف به إيراد المعنى الواحد 
بطرق مختلفة في وضوح الدلالة. (دحلان» 
رسب (O YT‏ 

- علم البيان هو علم يعرف به إيراد المعنى 
الواحد بتراكيب مختلفة في وضوح الدلالة على 
المقصود بأن تكون دلالة بعضها أجلى من 
بعض» وموضوعه اللفظ العربي من حيث 
وضوح الدلالة على المعنى المرادء ËS‏ ىري 
تحصيل ملكة الافادة بالدلالة العقلية وقهم 7 
مداولاتهاء وغايته الاحتراز من الخطأ في 
تعيين المرادء ومبادئه بعضها عقلية كأقسام 
الدلالات والتشبيهات والعلاقات وبعضها 
وجدانيّة ذوقية كوجوه التشبيهات وأقسام 
الاستعارات وكيفيّة حسنهاء والحاصل أن 
المعتبر في علم البيان ds‏ المعاني المعتبرة 
فيها من الاستعارات والكنايات مع وضوح 
الألفاظ الدالّة عليها. (مخانء غيم QA «Y‏ 


- براعة الجواب: هي تأدية الجواب عن الأسئلة 

المتعدّدة بلفظة oing tis jte‏ هى صرف 
الخزانة» غير أن الجواب بكلمة واحدة عن 
أسئلة متعدّدة نوع عال من البلاغة وعمل عجيب 
من الصياغةء فهي من هذه الجهة نوع برأسه. 
ورأيت شعرًا هنديًا أورد فيه ناظره جوايًا بكلمة 
واحدة عن سبعة أسئلة كقول أزاد: 
قالوا وما زينة اللاتي فتكن بنا 

وما الذي هو حلى العاشق الغزل 
قلنا لهم زين الله الوجود بكم 

تزيّن الغيد والعشاق بالحجل 
cola)‏ غبم ١۱ء‏ ۱) 


- براهمة - فرقة قليلة العدد - مذهبهم؛ إبطال 
«lll‏ وتحريم ذبح الحيوان  fla,‏ من 
بحسب eg!‏ يستحسن الإيلام» ولا 
يستقبحه. (جزائري» (AY 14 te‏ 


tin 
Es ED GE T ED : قال تعالى‎ - 
شيئين‎ ds .)50- ١4 (الرحمن:‎ té 
متقابلين فلا بد أن يكون بينهما حاجز معقول‎ 
يفصل بينهماء بحيث لا يختلط أحدهما‎ 


بديهي 
- 61 .البديهي فهو وإن كان يطلق على ما لا 


Y'A 


الصقيلة» ولا هي بينك وبين المراياء وليست 
تلك الرؤية بانعكاس صورة ة المرئي إلى العين» 
وإنما الحق - تعالى - أجرى العاذة يخلق رؤية 
الصور البرزخية الخيالية» عند مقابلة الصور 
الجسمانية للأشياء الصقيلة كالمرآة ونحوها من 
الأجسام الصقيلة» وليس البرزخ غير الخيال» 
فهو هو ne‏ وله أربع مراتب» وحقيقة 
البرزخية الخيالية في الجميع واحدة. 
(جزائري» (QUVcoYv arem‏ 

برزخ أعلى 

- ذكر "الشيخ الأكبر' رضي الله عنه في كتابه 
الفتوحات المكيةء في QU‏ الثاني عشر 
وثلاثمائة" قال: "إعلم BT‏ المعلومات ثلاثة 1 
رابع لها. وهي: 'الوجود المطلق" الذي لا 
يتقيّدء وهو وجود الله تعالى» الواجب الوجود 
لنفسه. والمعلوم الآخر: "العدم "GU!‏ 
الذي هو عدم لنفسه. وهو الذي لا يتقيّدء وهو 
المحال. وهو في مقابلة الوجود المطلق. حتى 
لو اتصفا بحكم الوزن Lade‏ لكانا على 
السواء. وما من نقيضين متقابلين logs y‏ 
فاصلء dB‏ يمير كل واحد عن الآخرء وهو 
المانع أن يتصف أحدهما بصفة الآخر. وهذا 
الفاصل الذي بين الوجود المطلق والعدم 
المطلق هو "البرزخ الأعلى': له وجه إلى 
الوجودء وله وجه إلى العدم. فهو يقابل كل 
واحد من المعلومين بذاته» وهو المعلوم 
الثالث. يعني هو "الامكان المطلق'". وفيه 
جميع الممكنات. وهي لا تتناهى. كما أن كل 
واحد من المعلومين لا يتناهى " . (نابلسي» 
Es‏ كلا (o‏ 

برزخ البرازخ 

- إله قد تقرّر عند آهل الكشف الاعتصامي: أن 


del e» 


بالآخرء Ej, uus‏ لا يكون عينهما ولا 
غيرهما. وفيه قوّتهما Le‏ بمعنى آنه لا يكون 
عين (S‏ واحد من المتقابلين من كلتي وجهتيه» 
بل له وجه إلى هذا ووجه إلى هذاء مع أنّه لا 
os‏ ولا ua RS‏ ينقسمء يكون بين 
محسوسين» كالخط المعقول الفاصل بين الظل 
والشمس» وقد يكون بين معقول ومحسوس» 
وقد يكون بين موجود ومعدومء وبرزخ البرازخ 
كلها وأجمعها الحقيقة المحمّدية. ولها أسماء 
متعدّدة باعتبارات وتنڙلات وظهورات وهي هي 
لا غيرها. وهذه الحقيقة البرزخيّة هى أحد 
الأشياء الثلاثة التي alas,‏ العلم بهاء وما عدا 
هذه الثلاثة فعدم محض Y‏ يعلم ولا يجهل ولا 
توصف بوجود ولا عدم في i=‏ ذاتهاء ولا 
بحدوث ولا قدم» ولا pie‏ على العالم ولا 
Rl,‏ عنهء وهي حقيقة جميع الموجودات» 
وهي في القديم قديمة» وفي الحادث حادثةء 
كالحقائق الكلية المعقولة» Ju‏ العالمية 
والقادرية والارادية ونحوها. فليس هى الحق 
- تعالى - بوجهء ولا العالم الحادث بوج 
وهي الحق - تعالى - بوجهء وهي العالم 
بوجهء كل هذا Glas‏ فيه إذا حكمت ce‏ فهي 
البرزخ بين الوجود المطلق والعدم المطلقء 
ومرتبة الانسان الكامل برزخ بين مرتبة الألوهية 
والمخلوقات. فهو برزخ بين معقول 
ومحسوس. والبرزخ من حيث هو M‏ موجود 
ولا معدومء ولا مجهول ولا منفي. ولا cut‏ 
كالصور المدركة في المرايا وفي كل جسم 
«hio‏ فإك تعلم أنك أدركت cm. ES‏ 
وتعلم أنك ما أدركت شيئًا بوجه» فأنت صادق 
إن قلت أدركت» أو قلت ما آدركت» والصورة 
ما حلت في المرايا وفي غيرها من الأجسام 


برزخية 
الحق نفسهء فكانت صورته التى رأى فى هذه 
المرآة عين العدم الذي اتّصف به هذا الممكن» 
Lib‏ الممكن بأنه معدوم» فهو كالصورة 
الظاهرة بين الرائى والمرآة» لا هى عين الرائى 
ولا غيره. فالممكنات ما هي من حيث ثبوتها 
عين الحق - تعالى - ولا غيره» ولا هي من 
حيث عدمها عين المحال ولا غيرهء فمن هذه 
الحضرة البرزخية والحقيقة الكلية وجد العالم 
بواسطة الحق - تعالى - وأسمائه وليست هذه 
الحقيقة الكلية البرزخية بموجودة» فيكون الحق 
أوجدنا من وجود قديم فيثبت لنا القدم. 
(جزائري» QM (Yl‏ 


وحيوان ونيات وجماد» فجعل نفسه - تعالى - 
عين ما يفتقر إليه كل مفتقر. وظهوره - تعالى - 
بالصور الممكنة واتّصافه بصفاتها Au,‏ 
بأسمائها لا ينافي إطلاقه وعزته ولا يضاد 
قدسه ونزاهته ووحدته وأحديّته. d‏ تعالى من 
حيث هذه البرزخية الثانيةء SALW ÁG‏ 
والتقييد» والوحدة والكثرة» والتنزيه ws‏ 
والوجوب والامكان» والحقيّة والخلقية... 
ومن هذه البرزخية جاءت الآيات والأحاديث 
التي هي خارجة عن طور العقل» ولا يقبلها إلا 
بتأويلها وردّها إلى مداركه. ويسمّيها 
متشابهات. فإنه - تعالى - ذكر في كتبه 
وعلى ألسنة رسله: OL‏ له Ée‏ وعينين Gel,‏ 
ويدين Mas‏ وجنبًا وقبضة» واستواء على العرش 
وإتيانًا ومجيئاء وأنه في السماء وفي الأرض» 
وله Dew‏ مع مخلوقاته Lui‏ كانواء وأنه يجوع 
ويعطش» ويعرى UPS‏ ويضحك 
ويبشبش» ويفرح ويرضى» ويغضب ويؤذي 


- نجد أنفسنا نفتقر إلى كل شيء من إنسان 


حل 


الذات من حيث هو هو مادة العدم والوجودء 
فأحد طرقيها العدم وطرفها الآخر الوجودء |3 
العدم المطلق هو الذات المتجرّدة تجرّدًا 
أصليّاء وهو قي مقابلة. الوجود المطلق الذي 
هو وجود لنفسه واجبء وما من نقيضين 
متقابلين YI‏ وبينهما برزخ معقول فاصل به يتميّز 
كل واحد من الآخرء وهو المانع أيدنا الواحد 
الآخر قال تعالى: GE tm CER‏ 
(الرحمن: Qn‏ أي لولا ذلك البرزخ لم يتميّر 
أحدهما من الآخر ولأشكل الأمر وأدّى إلى 
قلب الحقائق. فبين الوجود المطلق والعدم 
المطلق برزخ» وهو حضرة الإمكان وهو 
البرزخ الأعلى المسمّى ببرزخ البرازخ» له 
وجه إلى الوجود ووجه إلى العدم» بل هو وجه 
واحد لأنه لا يتقسمء فهو يقابل الوجود المطلق 
والعدم المطلق بذاته. وفي هذا البرزخ المسمّى 
بالحقيقة الكلية جميع الممكنات أعيان ثابتة لا 
موجودة من الوجه الذي ينظر إليها الوجود 
المطلق» والممكنات في هذا البرزخ بما هي 
عليه وما تكون إذا كانت مما تتصف به من 
الأحوال والأعراض والصفات والأكوان» op‏ 
نسبت هذه البرازخ إلى الوجود وجدت فيه من 
رائحة لكونه SU‏ معقولا. وإن ES‏ إلى العدم 
صدقت لأنّه لا وجود له سبب نسبته الثبوت إليه 
مع نسبته العدم هو مقايلته للأمرين cato‏ وذلك 
أن العدم المطلق قام للوجود المطلق كالمرآةء 
فرأى الوجود المطلق قيه صورته» فكانت تلك 
الصورة عين حضرة الامكان» فلهذا كان 
للممكنات أعيان ثابتة cni,‏ في حال 
عدمها. وخرج الممكن على صورة الوجود 
المطلقء وكان أيضًا الوجود المطلق كالمرآة 
للعدم المطلقء فرأى العدم المطلق في مرآة 


Yie 


الإنسان على مكتوبه من أن يفتحه غير المرسل 
إليه المعنون باسمهء وأعلام العشق بين العاشق 
ومعشوقته يكون بالمراسلة» وبها VA‏ يحصل 


الوعد بالمواصلة. (طهطاويء اكا 
«Y0Y‏ 10( 
بسطة 
ul -‏ البريد المُسمّى عند الفرنسيين "البسطة " dp‏ 


من el‏ المصالح النافعة في التجارات 
وغيرهاء يسهل قيه إخبار الغير بواسطة 
المُكاتبات التي تذهب le‏ ويأتي ردّها 

في أسرع ما يكون» وتدبيرها بكيفيّتها التي هي 
عليها من أعظم ما يمكن» Op‏ المكاتيب التي 
تبعث في اليلد أو العمالة تصل إلى Werbe‏ من 
غير شك» ON‏ سائر (نمرة) البيوت مكتوب 
عليها بالرقم عددها المسمى "النمرة'» فيها 
يمتاز البيت Le‏ عداهء والمكتوب الذي تبعثه 
لانسان تضعه في محل المكاتيب الموضوع في 
كل حارةء فيأتى الساعى ويأخذه. فيصل 
المكتوب إلى الحارة الأخرى» ويأتي ردّه في 
يومهء ثم Ó)‏ الفرنساوية يحترمون أمور 
المراسلات غاية الآمكانء فلا يمكن OLY‏ 
أن يفتح مكتويًا معنونًا باسم آخر ولو كان Le‏ 
بشيء. ولما كان احترام المراسلات بباريس 
على هذه الحالة كثرت الرسائل بين الأحباب 
والأصحاب» خصوصًا بين العشاق» لأمن 
الانسان على مكتوبه من أن يفتحه غير المرسل 
إليه المعنون باسمه» وأعلام العشق بين العاشق 
ومعشوقته يكون بالمراسلةء وبها أيضًا يحصل 
الوعد بالمواصلة. (طهطاريء YLSI‏ 
(o «101‏ 


UT‏ البسملة فمعناها أدخل في هذا الأمر من 


بريد 


ويحارب ويتقرّب إلى عبیده» ويسعى ويهرول» 
ويتزل كل ab‏ إلى السماء الدنيا. . . إلى غير 
ذلك» ووصف العبد بالفعل والترك والعلم 
والارادة والقدرة والحياة والاماتة والاحياء. . 

فإنها صفاته نسبها إلى عبیده» كما هو صريح 
حديث oidi‏ بالنوافل. d$‏ هذا من هذه 
البرزخية العمائية الجامعة للمرتبتين. فكل ما 
ورد في الكتب الالهية وعن المظاهر النبوية مما 
يعطي التشبيه فهو بحسب أحد وجهي هذه 
المرتبة البرزخية» مرتبة التقييد. وكل ما ورد من 
التنزيه فهو بحسب وجهها الآخر» kie‏ 
الإطلاق. (جزائري» ٦٤٤ Yoly‏ 1) 


بريد 
UT -‏ البريد الْمُسمّى عند الفرنسيين 'البسطة' p‏ 
من cal‏ المصالح النافعة في التجارات 
وغيرهاء Qe‏ فيه إخبار الغير بواسطة 
المُكاتبات التي تذهب عاجلاء ويأتي ردّها 
في أسرع ما يكونء وتدبيرها بكيفيّتها التي هي 
عليها من أعظم ما يمكن» OB‏ المكاتيب التي 
تبعث في اليلد أو العمالة تصل إلى صاحبها من 
غير شك oM‏ سائر (نمرة) البيوت مكتوب 
عليها بالرقم عددها المسمّى 'النمرة". فيها 
يمتاز البيت Ge‏ عداهء والمكتوب الذي تبعثه 
لانسان تضعه في محل المكاتيب الموضوع في 
كل حارةء فيأتي الساعي ويأخذه» فيصل 
المكتوب إلى الحارة الأخرى» ويأتي ردّه في 
يومه» ثم à]‏ الفرنساوية يحترمون أمور 
المراسلات غاية الإمكان» فلا يمكن OLY‏ 
أن يفتح مكتوبًا معنونًا باسم آخر ولو كان KE‏ 
بشيء. ولما كان احترام المراسلات يباريس 
على هذه الحالة كثرت الرسائل بين الأحباب 
والأصحاب» خصوضًا بين o «aU M‏ 


بطل 


معيّن. كما هو ضابط القضية الشخصية» وإن 
قدّر نحو يبتدئ كل مؤمن» كانت قضية كلية لأن 
المحكوم عليه فيها كلي» وقد سور بالسور 
الكلي كما هو ضابط القضية الكليةء ol,‏ قدر 
يبتدئ بعض المؤمنين كانت قضية جزئية OM‏ 
المحكوم عليه فيها جزئي وقد سور بالسور 
الجزئي كما هو ضابط القضية الجزئية» وإن 
قدر نحو يبتدئ المؤمن بقطع النظر عن الكلية 
والجزئيّة كانت قضية ciega‏ كما هو ضابط 
القضية المهملة. (دحلان» رسب» «Yo‏ 0( 


ue 


- البصير أي المختصن بالاتصاف بالبصر القديم 


القائم بذاته تعالى الذي ليس بحدقة ولا أجفان 
ولا بسيب مقايلة على الاعتدال في وجود النور 
كما في بصرنا الحادث» وما أحسن قول 
العارف الكامل الشيخ محبي الدين بن العربي 
قدّس الله سرّه لو لم يسمعك ولم يبصرك لجهل 
كثيرًا منك» ونسبة الجهل إليه محال قلا سبيل 
إلى نفي هاتين الصفتين عنه بحال. (نابلسي» 


(o Y رق‎ 


بطل 
UE -‏ الشجاع: فالداعي إلى البرازء والمجيب 


داعيه إلى ذلك» والبطل المحامي لظهور القوم 
إذا ولواء والعرب تسمّي ذلك كله cles‏ 
ويجعلون أول مراتب الشجعان الهمّام» سمي 
بذلك لاهتمامه وعزمه. ثانيها: المقدام» سمي 
بذلك للاقدام» وهو Lo‏ الاحجام» ثالثها : 
الباسل من البسالة» وهي الجراءة والشدّق 
رابعها : البطل أي الذي يبطل فعل الأقران 
ويطفى شجاعة الشجعان. (طهطاوي ۰ ASI‏ 
o (Aue‏ 


AN 


قراءة أو eles‏ أو غير ذلك بتر Yil‏ 
بحولي ولا بقوتي» بل أفعل هذا الأمر مستعيئًا 
Tus cd‏ باسمه تبارك وتعالى. هذا في كل 
ul‏ تسمّى فى أوله من أمر الدين أو أمر الدنياء 
فإذا أحضرت فى نفسك أن دخولك فى القراءة 
بالله مستعينًا به bh‏ من الحول والقوة كان 
هذا أكبر الأسباب في حضور القلب» وطرد 
الموانع من كل خير. (وهاب» AEA ue‏ 
معنى البسملة مفهوم إشارة Vues‏ من الباى 
والمعنى بي كان ما كان وبي يكون ما يكون. 
وقال بعضهم لما كان المقصود من كل العلوم 
وصول العبد إلى الرب أشارت الباء إلى ذلك 
لما فيها من معنى الالصاق» فهي تلصق العبد 
بجناب الرب وتقرّبه قربا معنوياء ومعناها 
الاشارى في نقطتها المشيرة إلى توحده 
وانفراده بالألوهية والتدبير سبحائه وتعالى 
ge‏ تشير إلى أن الله تعالى نقطة الوجود 
المستمدٌ منه كل موجودء وقد جعل الله الكتاب 
العزيز المفتتح بالبسملة مشتملًا أيضًا على 
أنواع كثيرة من أنواع الاعجاز ومن جملتها أن 
فيه مناسبات وإشارات إلى كثير من العلوم 
والقنون. (AGE c cou»)‏ 


علم المنطق علم يحصل به الاعتصام عن الخطأ 
في الفكرء كما pull ple ol‏ علم يحصل به 
الاعتصام عن الخطأ في اللسانء وكل منهما 
يستعان به على فهم معاني الكتاب (ELO‏ 
فينبغي AR‏ على البسملة أيضًا يما يناسب 
علم المنطق فنقول: إن قيل إذا كانت جملة 
البسملة LS‏ خبر أو قضية فمن Gi‏ القضايا 
هى؟ فالجواب أن ذلك مختلف بالاعتبار وذلك 
أنه إن قدّر المتعلّق نحو ابتدئ أو cll‏ كانت 
قضية شخصية DY‏ المحكوم عليه فيها مشخص 


YY 


- (الباقي) وحده سبحانه وتعالى» والبقاء صفة 
سلبية أيضًا وهو انتفاء العدم اللاحق AS‏ 
والمراد البقاء بالذات المختصن بالألوهيّة 
ds‏ له تعالى لو لم يكن OR‏ لكان يفن 
وينعدم » js‏ قابل للفناء والانعدام لحادث» 
والله تعالى قديم وليس بحادث فهو vl, (oU‏ 
البقاء بالغير كبقاء أهل ESI‏ والنار فليس هو 
من صفات الله تعالى لتنرّه الله تعالى عنه 4M‏ 
افتقار إلى الغير وهو محال على الله تعالى. 
(نابلسي» رق» Q OY‏ 

Ul -‏ طريق السادة الخرازية: فهم منسويون إلى 
أبي سعيد الخراز وطريقته الفناء والبقاءء OU,‏ 
يقول الفناء فناء العبد عن رؤية العبودية والبقاء 
بقاؤه بشهادة الألوهية نظرًا إلى كل من عليها 
OÙ‏ ويبقى وجه ربك . (سنوسي » (A «4¥ T‏ 

- البقاء من لوازم الوجود. فالانسان من حيث أنه 
موجود مكلف بحفظ ذاته ترشده البداهة إلى 
معرفة نواميس الطبيعة الضامنة لذلك الحفظ . 
والحيوان الناطق داجن مؤالف بالطبع. 
قالإانسان من وجه أنه مدني LS‏ بحفظ 
نوعه تهديه القوة العاقلة إلى الأحكام الأدبية 
الكافلة لذلك الحفظ. فذلك هو الواجب 
الذاتي وهذا هو الواجب النوعيء وهما 
طبيعيان لازم وجودهما في الناس لزوم dt‏ 
المبقية» للعلّة الموجدة . فإذا تبيّن ذلك ele‏ آنه 
لا بد للإانسان من الحرية cl‏ قن العام 
بذينك الواجبين» فثبت له بذلك حق واضح 
وهو حق إجراء ما وجب عليه. 


(o Ao s 


بقاء الصور 
Ul -‏ البقاء في الثبوت للأعيان الثابتة التي هي 
الصور مجموع أحوالها ونعوتها محسوسة في 


D (إسحق‎ 


بطون 


بطون 

- قال هو سيّدنا ومولانا في هذا الكتاب: إن 
البطون مختصٌ بنا كما Gare‏ به الظهورء وإن 
كان له البطون» فليس هو باطن لنفسه ولا عن 
نفسهء كما آنه ليس ظاهرًا tJ‏ . فالبطون الذي 
وصف نفسه به Li‏ هو في ebo‏ فلا يزال ELU‏ 
عن إدراكتا Vie M]‏ ومعنى. 
مواف ۳ ۱۳۱۲ )۱٤‏ 


(جزائري» 


itas 


- البَعْث: أي الإعادة بعد الموت. (مخانء gai‏ € 
TAA‏ 10( 


بقاء 

- العَرّض ثلاثة : الكم وهو المقدارء 
والكيف qu Sue‏ والرائحة» والنسبة 
وهي سبعة أقسام: المضاف وهو التسبة 
المتكرّرة كالأبوّة والبنوّة والفوقيّة والتحتيةء 
والأين وهو الحصول في المكان» والمتى وهو 
الحصول في الزمان كالعتاقة والحداثة 
والوضع وهو الهيئة الحاصلة للجسم من نسبة 
بعض أجزائه إلى بعض أو إلى الأمور الخارجية 
كالسماء والأرض مثل القيام والقعود. والجدّة 
وهو نسبة الشيء إلى ملاصق jan‏ بانتقاله 
كالتعمّم والتقمّص والتختم والتأثير كالقطع» 
GU,‏ كالانقطاع» فمجموع أقسام العرض 
تسعة وهو ممتنع بقاؤه» OY‏ البقاء عَرَضء فلو 
بقي العَرّض لقام AF ot AAN‏ 
لا يقوم بنفسه بل لا بڌ له من جوهر يقوم به 
فكيف يقوم به غيرهء وإذا امتنع بقاؤه وجب 
حدوثه» di,‏ تعالى قديم فيستحيل عليه أن 
يكون Él‏ فليس هو عَرَضًا سبحانه وتعالى. 
(نابلسي» رق 48 Q*‏ 


بلدية 
الفقدء وقد ظهر بمقتضى طبعه وبشريته. 
(V «MY mp t ebl)‏ 


بلاد حرب 
- لو ذهبنا نعدّد من كفرّه العلماء مع alesi‏ 
الإسلام وأفتوا بردته وقتله ATI JUS‏ لكن 
من آخر ما جرى قصة بني عبيد ملوك مصرء 
وطائفتهم وهم يدعون eel‏ من أهل البيت» 
ويصلون الجمعة والجماعة» ونصبوا القضاة 
والمفتين أجمع العلماء على كفرهم وردتهم 
وقتالهم ob‏ بلادهم بلاد حرب يجب قتالهم 
ولو كانوا مكرهين مبغضين لهم. (وهاب» 
رشح» ۲۲۰ ۷) 


بلاغة 

- قال بعض الكبار: البلاغة أداء المعنى يكماله 
في أحسن صورة من اللفظ . (عاملي» c MALES‏ 
oY‏ دلق 

- سثل ابن المقفّع: ما البلاغة؟ فقال: الإيجاز 
من غير عجزء والاطناب في غير خطل. . 
وسئل ip‏ أخرى We‏ فقال: هي التي إذا 
سمعها الجاهل Sb‏ أنه يُحسن مثلها. t lle)‏ 
CT 4377 YLS‏ | 


بلدية 

- فهئنذا أخاطب البلدية بلسان الحق وبيان القوة» 
لأبدي لها الرأي العمومي رأي الذين انتخبوا 
أعضاءهاء رأي الذين يستطيعون أن لا 
ينتخبوهم» رأي الذين أقاموهم c»‏ 
أحوال المدينةء رأي الذين يؤدّون الرسوم 
ورأي الذين لا يريدون أن تكون مدينتهم هزأة 
للغرباء» رأي الذين لا يكتفون بنقل التراب من 
ناحية من ساحة البرج إلى ناحية. فإن لم تسمع 


vir 


حضرة الحسّ ومتخيّلة في حضرة الخيال» فلما 
يعطيه التجلّي الآخر المبقى فإن للحق - تعالى 
- تجليين: es‏ للأشياء dass‏ في الأشياء. 
ul‏ التجلي للأشياء P‏ فهو التجلي المبقي 
أعيانهاء وهو التجلّي الخاص الذي بين الحق 
- تعالى - وبين كل مخلوق لا تعرض نسبته ولا 
يدخل تحت عبارة ولا يعلمه العقل الأول ولا 
النفس الكليةء فبهذا a‏ تتخيّر الأحكام على 
الأعيان الثابتة من الثبوت إلى الوجود. 
(جزائري» (V ۱۲۷٤ Fly‏ 


edh 

- بيّن مقام الفقد بقوله (من تلذّذ بالبلاء) الذي 
يرسله الله تعالى إليه على يد نفسه أو غيره oU‏ 
وَجَدَ للبلاء عنده فرحا وسرورًا مع أنه يقتضي 
الحزن والألمء (فهو موجود) RR‏ قائم مع 
نفسه حيث وجد منه مقدار ما يصرق به عنه 
الحزن والألم ويجلب له به الفرح والسرورء لو 
كان مفقودًا كما يزعم عن نفسه لكان BG‏ 
بالحق تعالى لا cesis‏ والحق تعالى ما أرسل 
إليه ذلك البلاء إلا ليدركه به الحزن والألم كما 
ورد أن عارفا db‏ تعالى جاع Uy‏ فبكى فقال له 
مريده أتبكي من الجوع؟ قال ما جوعني M‏ 
لأبكي . (نابلسي» رتب OY OY‏ 


بلاء aoig‏ 
- يبقى البلاء والتعمة OGL‏ العبد من جهة الرب 
تعالى ابتلاء وامتحانًا له في مقام فقده» فلا 
يجدان أحدًا Sls‏ بهما؛ ولا S‏ لهما 
فيرجعان إلى الرب تعالى يطلبان منه مقتضاهما 
في ذلك العبد؛ فيظهر الله تعالى في ذلك العبد 
مقتضاهما من الحزن والفرح فيكون العبد حيتئذٍ 
قابا ذلك بربّه لا بنفسه لا يتزحزح عته مقام 
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تنعش في مجتمع تعد فيه سقطاتها وتسجل . 
وإذا شاخت UU‏ بتولا فذلك موضع الوحدة 
والحرمان والشقاء من جاتبهاء ومحل 
الاستهزاء والإنكار وسوء الظن من جانب 
سائر الناس. فإتهم يلتمسون لعزبتها على 
الغالب Co‏ غير الفقر. فيرمونها بالنزق وينسون 
موجبه. ويرشقونها بتكلف Xll‏ ويذهلون عن 
eel‏ بطهارتها عابثون. على Vel‏ تكفر هاته 
OL‏ الناشئة عن طبيعة حالتها بألف مظهر 
من الاختصاص والشفقة. فإن وجدت فى 
أهلها كانت بمنزلة الجدة الخادمة ci all‏ وإن 
كانت مقطوعة الرحم انهمكت على فقرها بإنماء 
الزهورء وتربية الداجن من الحيوان» ومساعدة 
صغار الفقراء تعلّمهم» والأيتام تلبسهم» 
وتكون die‏ الأم لهم aues‏ (إسحق» 
(Vo 0158 ces‏ 

- | قوة المجموع A‏ بكثير من قوى الجميع» 
والناس إذا تعاضدوا على شيء توضلوا إلى 
المقصود منه ولو كان من أبعت vog‏ 
وكفى حجّة لذلك الحادثان الهائلان وهما بنك 
فرنسا المشهور ومستعمرات الانكليز بالهند» 
Ob‏ دولة إنكلترة تملكت بجمعية من تجارها 
تسمى كومبانية الهند مسافة ثلاثة ملايين 
وخمسمائة pe cal‏ مربّعًا بها من السكان 
XU‏ وخمسة وثمانون مليون نفس» Ul,‏ بنك 
فرنسا فاه كان في سنة ثمانمائة وألف رأس ماله 
ثلاثون مليون فرنك متجمّعة من ثلائين CA‏ 
سهم» وفي سنة ثمان وأربعين وثمانمائة وألف 
بلغ ما به من النقود أحدًا وتسعين مليون فرنك» 
وبلغت كواغده المالية الرائجة بين الناس وفي 
المعاملة رواج المسكوك مقدار اثنين وخمسين 


بنات الهوى 


البلدية هذا القول وجّهته إلى من لا تكون 
البلدية إلا بإرادتهم إلى الذين هم البلدية والبلد 
إلى أصحاب الانتخاب. (إسحق» كسجء 
(YY FAV‏ 


بنات الهوى 

- المراد ببنات الهوىء بتات الدهرء أي حوادثه 
- فالوطن محبوب» والمنشأ مألوف حتى لغير 
المتمدّنء بل يقال: إن البادي الجبلي gba‏ 
بحبال جبال أوطانهء alus‏ بأذيال باديته ولا 
تعلق الحاضر بمدينته وحاضرته» بحيث لا 
jan‏ الجلف من باديته إلا للانتجاع في 
الفلوات» ويستسهل خرط obal‏ ويرى عرّه 
في الصحارى التي آلف طبعه سكنى calo‏ 
وتريّض عقله عليها واعتادء كما يدل لذلك ما 
حكي عن Om‏ بنت die‏ أنها لما 
اتصلت بمعاويةء رضي الله cce‏ ونقلها من 
البدو إلى الشام» كانت تكثر الحنين على 
ناسهاء والتذكر بمسقط رأسها. (طهطاوي» 
اكاك (VA YoY‏ 


Ul -‏ مولد البنت فلا يوجد شيئًا من هذه الأماني» 
بل المخاوف كثيرة فيه. فإن كل أب يعيد النظر 
يتساءل Le jeu‏ مصير هاته المولودة. 06 كان 
فقيرًا خاف عليها الشقاء» op‏ كان ER‏ خشي 
الألم المعنوي» وإن لم يكن لها من باب رزق 
سوى الشغل الذاتي فكيف تصيب الكفاف في 
x‏ اجتماع لا تكاد النساء يرتزقن فيها ما 
يقيهن الموت جوعًا. وإن لم يكن عتدها نقد 
(معكوس Qua JE‏ فكيف يتيسّر لها الزواج في 
هيئة قضت على النساء بشراء الأزواج. وإن لم 
تتزوج CASS‏ توقى العثارء فإن عثرت AS‏ 


بوليتيقية 


مصلحة تجارية tigu‏ وعند انقضاء كل سنة 
يقسم دخلها على حسب أقساط المشتركين 
أصحاب التذاكر. والقسم الثاني تذاكر قرض 
للدول تضمن له قدرًا من الفائدة يأخذها 
أصحاب الأوراق في إبانهاء وهذا النوع وجد 
في e‏ الوطني المصري . (سنوسي » مدر 
(A cYM‏ 


بوليتيقية 


bl-‏ الأصول والأحكام التي بها إدارة المملكة 


vs 


é 


D bis EUI فن السياسة‎ uL 
تدبير المملكةء‎ ele الإدارة» وتُسمّى أيضًا:‎ 
ونحو ذلك» والبحث في هذا العلم» ودوران‎ 
والمنادمة عليه في‎ ca والتحدّث‎ cad الألسن‎ 
المجالس والمحافل» والخوض فيه‎ 
الغازيتاتء كل ذلك يُسمّى "بوليتيقية'. أي‎ 
بوليتيقي» أي‎ JUS سياسة» وينسب إليه‎ 
بالدولة‎ ales سياسي . فالبوليتيقية هي كل ما‎ 
وأحكامها وعلائقها وروابطهاء فقد جرت‎ 
الصبيان‎ eden العادة في البلاد المتمدّنة‎ 
القرآن الشريف في البلاد الإسلامية وكتب‎ 
لا‎ liag الأديان في غيرها قبل تعليم الصنائع»‎ 
ذاته» ومع ذلك فمبادئ العلوم‎ dm بأس به في‎ 
الملكيّة السياسيّة» التي هي قوة حاكمة‎ 
عموميّة» وفروعهاء مهملة في الممالك‎ 
والقرى بالنسبة لأبناء الأهالي» مع أن تعليمها‎ 
أيضًا لهم مما يناسب المصلحة العمومية» فما‎ 
المانع من أن يكون في كل دائرة بلدية معلّم‎ 
يقرأ للصبيان» بعد تمام تعليم القرآن الشريف‎ 
والعقائد ومبادئ العربيّةء مبادئ. الأمور‎ 
السياسيّة والاداريةء ويوقفهم على نتائجهاء‎ 
وهو فهم أسرار المنافع العمومية التي تعود على‎ 
الجمعيّة وعلى سائر الرعيّة من حسن الادارة‎ 


Yio 


وأربعمائة مليون فرنك في أواخر سنة تسع 
وأربعين «call, ZU,‏ رخص من الدولة 
للبنك المذكور أن يزيد في كواغده الرائجة إلى 
أن تبلغ مقدار خمسة وعشرين وخمسمائة مليون 
فرنك» وفي سنة سبع وخحمسين وثمانمائة وألف 
طلب الينك من الدولة تجديد المدّة إلى تمام 
أربعين سنة مستقبلة» قأذنت له بشرط تضعيف 
ما به من النقود حتى يصير تقريبًا مائتي مليون 
فرنك» فضاعف ذلك وتمّمت له الدولة 
مطلوبه» ثم إن من تصرّفات البنك عندهم 
صرف كواغد الحوالات التى تكون مصحّحة 
الذي يناسب المعاملة يذلك gel‏ الذي 
تضمنته › وقبض ما كلف UEM‏ بقبضه من 
الحوالات لأربابها بأجر معلوم إلا إذا كانت في 
ALI‏ الذي هو به e‏ يفعل ذلك بلا عوض» 
وقبول ودائع الناس لمجرّد حفظها ومراسلة من 
يضع فيه مالا وتتميم المحاسبة معه وإقراض 
المال لمن يريده إذا دقع رهنًا ثقة غير الربع 
والعقار من كل ما يصير Le‏ بسهولة كسهام 
طرق الحديد» والكواغد التي تباع من اقتراض 
الدول» والسبائك ونحوهاء وإعطاء كواغد 
الحوالات على culi‏ كما يحيل عليه النوّاب 
أيضًا وله خمسة وخمسون GU‏ في بلدان 
متفرّقة . (تونسي» (Y NA cpl‏ 


بورس 


at ul-‏ أوراق البنوك التي gu‏ بقدر من 
الفائدة معيّن أو غير معيّن في أسواق خاصة بها 
بورس فهي على قسمين: قسم فيه محض 
إشتراك تجاري لا مانع منه شرعًا مثل تذاكر 
ترعة السويس ومقطع شمطو بتونس وغيرهما 
من وجوه التجارة» by‏ رأس المال وضع في 


YA 


لصديقه في بلد آخرء ويكون الدفع على وجه 
القرض لا الأمائة حتى يستفيد الدافع سقوط 
خطر الطريق» أو OE‏ التاجر يقرض تاجرًا آخر 
على أن يقضيه ذلك في بلد يريده المقرض» 
فيستفيد سقوط daz‏ الطريقء وحكمه الكراهة 
عندهم» قال في SA‏ في كراهة السفتجة وهي 
إقراض لسقوط خطر الطريق فكأنّه أحال الخطر 
EN‏ على المستقرض» فكان في c‏ 
الحوالة» وقالوا إذا لم تكن المنفعة مشروطة 
ولا متعارفة فلا tyb‏ ولفظ السفتجة بضم 
السين وتفتح وسكون الفاء وفتح التاء واحدة 
السفاتج» فارسي De‏ أصله سفته وهو الشيء 
المحكم. سمي هذا القرض به لأحكام أمره 
التجار بالبوليصة والكمبيال. (سنوسي. مدر» 
(o 17‏ 


بيان 


fat Li -‏ الضروريّ بالعقل والمُكُتسب بالبيان 
ON‏ الأول ملازم للعقلء والثاني هو الذي 
يحتاج للبيان لتقدّم الجهل ce‏ والفرق بين هذا 
الاحتمال المبني على مذهب إمام الحرمين OÙ‏ 
المراد بالعقل هتا جميع العلوم الضروريةء 
والمراد هناك بعضهاء diy‏ أطلق عليها هنا 
مجارًا مع أنه غيرهاء وأطلق عليها هناك حقيقة 
4 عينها. (بیجوري» حيمء CUM‏ 

- من المعلومء أن البيان؛ بيانان إثنان: بيان 
اللسانء وبيان OU‏ ومن فصل بيان coul‏ 
أن ما تثبته الأقلام؛ باق مع الأيام. و 
اللسان؛ تدرسه الأعوام. وقوام الدين والدنيا؛ 
بشيئين: السيفه والقلم. والسيف؟ 
القلم . spl)‏ ذغء (Yay‏ 


تجا 


بوليصة 


والسياسة والرعاية في مقابلة ما تعطيه الرعيّة من 
الأموال والرجال للحكومة» ويفيدهم أسباب 
إيجاب الحكومة على S d‏ أن تخدم وطنها 
بنفسها خدمة شخصية في العسكريةء وأسباب 
إلزام الأهالي يدقع Ladies Lar‏ من أموالهم 
بوصف خراج أو 'ويركو” أو else‏ أو نحو 
ذلك من جبايات الحكومة القائمة فى الدول 
الإسلامية مقام الزكاة المعطّلة» وكذلك ليعرف 
الأهالي أسباب إيجاب الحكومة عليهم أن 
يتنازلوا عن شيء من أملاكهم وعقاراتهم عند 
الاقتضاء واحتياج الحكومة لذلك للمصلحة 
العمومية» كتوسيع الطرق وما أشبع ذلك من 
العمليات التنظيمية. فإذا ارتكز في أذهان 
الصبيان من زمن شبوبيّتهم أصول هذه 
السياسات الشرعية وفروعهاء وفهموا 
الأسباب والمسبّبات» Jes‏ عليهم عند بلوغ 
الرشد» والوصول إلى كمال الرجولية» إجراء 
مفعولها. وهل هذا التعليم Vp‏ إيقاف أهل 
الوطن على معرفة حقوقهم وواجباتهم بالنسبة 
لأملاكهم وأموالهم ومنافعهم وما لهم وما 
عليهم» محافظة على حقوقهم» ودفعًا TX SU‏ 
عليها؟ (طهطاوي» (Y ONY MST‏ 


بوليصة 
- حيث كان البريد في الممالك الإسلامية منتظمًا 
عوضوا من النقود que‏ ترسل مع البريد 
ليستبدلها صاحب البريد مع من يريد إرسال مال 
لبلد الآخرء فيحصل الغرضان مع الأمن» 
وعلى كل حال فمعطي السفتجة يلزمه أن يضع 
قدر ما تضمنته من JUN‏ تحت يد من يأتمنه 
صاحب البريد أو يعيّنه السلطان لذلك ليجده 
عند الرجوع بغيرهان وقد Dai‏ فقهاء الحنفية 
على صحّة دفع المال لتاجر على أن يدفعه 


بيع الإستحرار 


وتطهيره SAS‏ من الأصنامء lus‏ بيت 
المقدّس بالإضافة مع تشديد JU‏ المهملةء 
مفتوحة ومكسورة» على معنى بيت الله المنزه 
Le‏ لا يليق بجلالهء أو بيت الله المطهّر لغيره 
من الذنوب. (YA «YY or Cue eU)‏ 


= أرض بيت المقدس» سمّيت بذلك UN‏ كانت 


قرار الأنبياء ومسكن المؤمنين» وقيل الطور وما 
m"‏ وقيل دمشق وفلسطين وبعض الأردن 
وقيل الشام. (OE TIT Re uL‏ 


بيع 
- قال مالك وأبو حنيفة: تمام البيع هو أن يعقد 


البيع بالألسنة فيرتفع بذلك الخيار؛ وأجابوا 
عن الحديث بما لا طائل تحته. (مخان» نمر» 
CE ITY‏ 
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- جرت عادتهم (الفرنسيس) بتقسيم البيوت إلى 
ثلاثة مراتب: المرتبة الأولى: بيت عادي» 
والثانية: بيت لأحد من الكبار» والثالثة: بيوت 
الملك وأقاربه ودواوين المشورة ونحوها. 
فالأول يسمّى (Es‏ والثاني unm‏ دارّاء 
والثالث يسمّى قصرًا أو سراية. ويمكن أيضًا 
تقسيم البيوت من حيثية أخرى إلى EW‏ مراتب 
LAT‏ المرتبة الأولى: البيوت التي لها 
حاجب؛ ولها باب كبير يسع دخول العربة 
منهء والثانية : البيوت التى داخلها دهاليزء ولها 
culs‏ ولا يمكن أن تدخل العربة من بابهاء 
والغالثة: البيوت التي لا بوّاب لها. 
(طهطاوي» QY ١۱۰۹ (ISI‏ 


بيت المقدس 


- أفاد الشوكاني في المختصر أن المعتبر في البيع 
cJ al‏ المقدس | A‏ كثيرة تؤثر وتنحی» 


مجرّد التراضي ولو بإشارة من قادر على النطق . 


(AV AV e (مخان»‎ 


بيع الإستجرار 
- اعتير الحنقية صحة بيع الاستجرار للضرورة» 


مع Ol‏ من شرط البيع وجود المعقود عليه حين 
العقدء لكن اعتبره في النهر بيعًا بالتعاطي وأنّه 
لا يحتاج في مثله إلى بيان الثمن لأنّه معلوم هذا 
فيما قيمته معلومة مثل الخبز واللحم والزيت 
المأخوذ Lu‏ يومّاء Ul,‏ ما تختلف قيمته 
كالأفاويه والتوابل والحبوب فقال في 
الولوالجية أن التصرّف فيه برضا بائعه على 
وجه التعويض لا ينعقد Les‏ وإن كان على X‏ 
البيع» لأن البيع لا ينعقد بالنيّة فهو شبه القرض 
المضمون alto‏ أو قيمتهء فإذا توافقا على شىء 
بدل المثل أو القيمة برئت ذمّة الآخذء ولذلك 
قال في الدر المختار ما يستجرّه الانسان من 


وكثرة الأسماء تدل على شرف المسمّىء منهاء 
وهو أشهر أسمائه الآن بين العام والخاص من 
نوع الانسان: dl‏ بضم القاف وسكون 
الدال المُهمّلة؛ وبالشين المهملة» وهو الطهارة 
والبركة» ils‏ اسم ومصدر في معنى 
الطهارة والتطهيرء ومنها بيت pré gl‏ 
JIN‏ المهملة وسكونها لغتان» قال في 
المصباح المتير: ol‏ بضمتين وإسكان 
الثاني تخفيف هو الطّهرء والأرض المقدّسة 
المطهّرة» وبيت المقدس منها معروف» uad y‏ 
الله chs‏ وهو القدوس» ومنها بيت PJ‏ 
بفتح الميم وسكون القاف» أي المكان المطهّر 
من الذنوب» فمعنى بيت المقدسء» المكان 
الذي ad‏ فيه من Ui, oil‏ المرتفع 
المنرّه عن AN‏ ومنها البيت المقدّسُ بضم 
الميم وفتح.الدال المهملة مشدّدة» أي المطهّرء 


Y\A 


ولا هو من الأمر الهيّن. فلذلك اختلفت فيه 
أنظار من ظهر في عصرهم . ثم حكى فيه أقوالا 
خمسة هل هو رهن أو بيع لازم أو بيع جائز غير 
لازم أو بيع فاسد أو مركب من البيع والرهن. 
وقرّر في حكاية هذا القول تقريرًا يهم أدراجه 
هنا نصّه: إعلم أن احتياج الناس للشيء 
وتعاملهم به أصلان كبيران في المذهب كما 
اختيار هذا القول فيه» فقد JE‏ الزيلعي عن 
صاحب النهاية إن عليه الفتوى في قاعدة 
"الحاجة تنزل منزلة الضرورة' من الأشباهء 
"TP‏ الافتاء بصخة بيع الوفاء حين كثر الدين 
على آهل بخاري» وهكذا بمصر وسموه بيع 
الأمانة والشافعية يسمّونه الرهن المعاد وهكذا 
os‏ به chikdi‏ ومما لا ريب فيه أن الناس 
إذا كانت لهم حاجة إليه في تلك الأعصار على 
فضلها فهم إليه في هذا العصر على وضوح 


بيع إكراهي 

- في البيع الاكراهي: هكذا وقعت تسمية هذا 
القسم بنسبته إلى الاكراهء وهو لغة حمل 
الإنسان على شىء يكرهه» وفى معتاه الضغط 
ففي القاموس الضغطة بالضمّ الضيّق والاكراه 
والشدّة. والفقهاء يخصّون الاكراه والضغط بما 
كان بغير حق. قال في المنح D‏ عن مجمع 
الفتاوي OY‏ الاكراه بحق لا يعدم الاختيار 
شرعًا ألا ترى أن المديون إذا أكرهه القاضي 
على بيع ما له نفذ بيعه بخلاف ما إذا أكرهه على 
البيع بغير حق» وفذلكة القول OÙ‏ الفقهاء عندنا 
ذكروا في البيوع الفاسدة بيع المكره والمضغوط 
وخصّه الحنفية يكتاب الاكراه وفيه قرّروا 
الشروط التي تحققوا بها الاكراه الذي يفسد 


بيع الإطاعة 


البياع إذا حاسبه على أثمانها بعد استهلاكها 
جاز استحساتاء وإذا صح استجرار المبيعات 
فالظاهر أن استجرار دين الرهن بعد تعمير الذمّة 
لا مانع au‏ شرعًا حيث يبقى الدين تحت يد 
المرتهن كالوديعةء هذا إذا استجرّه في بلد 
العقد بل ولو أخذ فيه ورقة يستجره بها في 
بلدان أخرء كما هي طريقة الحوالات الجارية 
بين التجّار وأوراق الصرّافين الرائجة بقيمتها في 
جهات مختلفة بارتباط cul‏ والأصل فيها 
بين المسلمين هو الخوف على النقود من خطر 


الطريق. (سنوسی» مدرء (NYNO‏ 


بيع الإطاعة 
- فيرهن الاستغلال: هذا التوع من الرهن لم يكن 
موجودًا في صدر الاسلام ثم بفشوه وعموم 
البلوى به وجدت أحكامه بين فقهاء الحنفية 
حتى صار GU‏ من أبواب الفقه الحنفي» ويُسمَى 
في الشام بيع الاطاعة وعرف بتونس في عصور 
متأخرة ألف فيها شيخ الإسلام البيرمي الثاني 
رسالة بيع الوفاء التي جمع فيها أحكامه على 
وجه هو أحسن مرجع للفقهاء» وفي مقدّمتها 
إعلم أنه لما كان الغالب على الناس في عصر 
المجتهدين وما قرب منه قصد النفع الأخروي 
حتى كان المقرض منهم يقرض لوجه الله e‏ 
وجل لم يكن لهذا العقد وجود في دائرة 
الشهود. فلما انقليت الأوضاعء وغلب حب 
الدنيا على الطباع. وصار الانسان كما قال 
صاحب الفصول لا يقرض غيره ES‏ كثيرًا من 
ماله من غير أن يطمع بحصول نفع مالي» 
أحدثوا es‏ لتحصيل الأرباح» بطريق «che‏ 
وأظنّ ol‏ مبدأ ظهوره كان بسمرقند لأن أكثر 
الكلام فيه للسمرقنديين» والتحيّل لذلك op‏ 
كان مشروعًا لكن صلوحية هذا لذاك ليس يبيّن. 


بيع على الغائب 


وأظنّ Ol‏ مبدأ ظهوره كان بسمرقتد oM‏ أكثر 
الكلام فيه للسمرقنديين» والتحيّل لذلك op‏ 
كان مشروعًا لكن صلوحية هذا لذاك ليس يبيّن. 
ولا هو من الأمر الهيّن. فلذلك اختلفت فيه 
أنظار من ظهر في عصرهم . ثم حكى فيه أقوالا 
خمسة هل هو رهن أو بيع لازم أو بيع جائز غير 
لازم أو بيع فاسد أو مركب من eed!‏ والرهن. 
وقرّر في حكاية هذا القول تقريرًا يهم أدراجه 
هنا نضّه: إعلم أن احتياج الناس للشيء 
وتعاملهم به أصلان كبيرات في المذهب كما 
يعلمه من خبره» فلذلك وقع من أهل الترجيح 
اختيار هذا القول فيه» فقد JE‏ الزيلعي عن 
صاحب النهاية إن عليه الفتوى في قاعدة 
"الحاجة تنزل منزلة الضرورة" من LAYI‏ 
ومنها الافتاء Aa)‏ بيع الوفاء حين كثر الدين 
على آهل بخاري» وهكذا pan‏ وسمّوه بيع 
الأمانة والشافعية يسمّونه الرهن المعاد وهكذا 
سمّاه به الملتقطء ومما لا ريب فيه أن الناس 
إذا كانت لهم حاجة إليه في تلك الأعصار على 
فضلها فهم إليه في هذا العصر على وضوح 
اختلاله أحوج . (سنوسي » مدر (Ye NAE‏ 


بيع حبري 


GL -‏ البيع بحق فهو البيع الجبري عند الفقهاء 


كالبيع لقضاء دين أو بيع أرض لطريق تعيّنت أو 
Es‏ مسجد . (سنوسي » مدرء (Y «YYÉ‏ 


بيع على الغائب 
- أمَا البيع على الغائب فقد تقدّم طرف منه في 


فصل المباحث الشرعية من القسم الأول من 
LS‏ هذاء وقرّر الفقهاء فيمن غاب على ثلاثة 
pli‏ يصح البيع عليه إن لم يحضر بعد الآجال» 
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معه البيع؛ والمراد من الاكراه عندنا ما يعتبره 
الشرع إكرامًا كخوف قتل أو سجن أو ضرب أو 
قيد أو صفع لذي مروءة Su‏ وأخذ مال أو قتل 
ولد وكذا Yi‏ لمن لا تليق «e‏ فإذا كان 
الاكراه على نفس البيع فلا يلزم فيه البيع 
pur YU‏ بالثمن على ما صرّح به التاودي. 
UT,‏ إن كان الاكراه على سبب البيع كإعطاء 
المال ولو LB‏ فعمل قاس جرى على Ee‏ 
بيعه ولو في حال السجن لأنه مضغوط قي مال 
فقط يدفعه من نقده أو من بيع ملكه وح لم يكن 
مكرمًا على خصوص البيع وأولى منه 
المضغوط في أموال الدولة إذا بقيت عليه 
فبيعه ماض ولو في حالة الاكراه. (سنوسي» 
مدرء YY£‏ ۱) 


بيع الأمانة 

- فيرهن الاستغلال: هذا النوع من الرهن لم يكن 
موجودًا في صدر الاسلام ثم بفشوه وعموم 
البلوى به وجدت أحكامه بين فقهاء الحنفية 
حتى صار GL‏ من أبواب الفقه الحنفي» cla‏ 
في الشام بيع الاطاعة وعرف بتونس في عصور 
متأخرة call‏ فيها شيخ الاسلام البيرمي الثاني 
رسالة بيع الوفاء التي جمع فيها أحكامه على 
وجه هو أحسن مرجع للفقهاءء وفي Mele‏ 
إعلم أنه UJ‏ كان الغالب على الناس في عصر 
الفجتهدين à coi las‏ قك القع do M‏ 
حتى كان المقرض منهم يقرض لوجه الله عر 
وجل لم يكن لهذا العقد وجود في دائرة 
الشهود. فلما انقلبت الأوضاع» وغلب حب 
الدئيا على الطباع. وصار الإنسان كما قال 
صاحب الفصول لا يقرض غيره شيئًا كثيرًا من 
ماله من غير أن يطمع بحصول نفع ماليء 
أحدثوا os‏ لتحصيل الأرباح» بطريق مباح . 


° 


ولا هو من Nen m‏ فلذلك اختلفت فيه 
أنظار من ظهر في عصرهم . ثم حكى فيه أقوالًا 
خمسة هل هو رهن أو بيع لازم أو بيع جائز غير 
وقرّر في حكاية هذا القول تقريرًا يهم أدراجه 
هنا نصّه: إعلم oi‏ احتياج الناس للشيء 
وتعاملهم به أصلان كبيران في المذهب كما 
يعلمه من toy‏ فلذلك وقع من أهل الترجيح 
اختيار هذا القول فيه» فقد QE‏ الزيلعي عن 
صاحب النهاية إن عليه الفتوى في قاعدة 
'الحاجة تنزل منزلة الضرورة“ من الأشباه» 
ومنها الافتاء بصحة بيع الوقاء حين كثر الدين 
على آهل بخاري» وهكذا pam‏ وسمّوه بيع 
الأمانة والشافعية يسمّونه الرهن المعاد وهكذا 
سماه به chat‏ ومما لا ريب فيه أن الناس 
إذا كانت لهم حاجة إليه في تلك الأعصار على 
فضلها فهم إليه في هذا العصر على وضوح 
اختلاله أحوج . (سنوسي» مدر» 0195 (f‏ 
- بين أي ظاهر من بان إذا ظهر سمي بذلك لعدم 
احتياجه بعد تصوّر الملزوم واللازم إلى شيء. 
(بيجوري » حبم» (vo‏ 


el dl بيع‎ 


والتلوم على شرط إتمام الموجبات اللازمة قبل 
البيع . (سنوسي» (Y V t jde‏ 


بيع الوفاء 
- فيرهن الاستغلال: هذا النوع من الرهن لم يكن 
موجودًا في صدر الاسلام ثم بفشوه وعموم 
البلوى به وجدت أحكامه بين فقهاء الحنفية 
حتى صار G6‏ من أبواب الفقه الحنفي» ويُسمَى 
في الشام بيع الاطاعة وعرف بتونس في عصور 
a‏ ألف فيها شيخ الاسلام البيرمي الثاني 
رسالة بيع الوفاء التي جمع فيها أحكامه على 
وجه هو أحسن مرجع للفقهاء» وفي مقدمتها 
إعلم أنه UJ‏ كان الغالب على الناس في عصر 
المجتهدين وما قرب منه قصد النفع الأخروي 
حتى كان المقرض منهم يقرض لوجه الله عز 
وجل لم يكن لهذا العقد وجود في دائرة 
الشهود. فلما انقلبت الأوضاعء وغلب حب 
الدنيا على الطباع. وصار الإنسان كما قال 
صاحب الفصول لا يقرض غيره Es‏ كثيرًا من 
ماله هن غير أن يطمع بحصول نفع مالي» 
أحدثوا Sor‏ لتحصيل الأرباح» بطريق مباح . 
وأظنَ 91 مبدأ ظهوره كان بسمرقئد OY‏ أكثر 
الكلام فيه للسمرقنديين» والتحيّل لذلك وإن 
كان مشروعًا لكن صلوحية هذا لذاك ليس يبيّن . 


الألوهيةء للنسية التي بين أعيان الممكنات 
والأسماءء قإنها الطالبة لظهور العالم وإيجاده. 
(جزائري » (Y* TEY Yoly‏ 


تأثير السياسة في التجارة 
- تأثير السياسة في تجارتنا هو أكثر من تأثيرها في 


تجارة غيرنا من الأمم oN‏ استنادنا في البيع 
والشراء والنقود هو على غيرنا. قلا استناد لنا 
على أنفسنا. ولو كانت تجارتنا في حالة حسئة 
لما ضرّت بنا مسألة غيرنا كما تضرٌ بنا الآن. 
M‏ لو كانت نقودنا UJ‏ وتغيير هيئة 
المحصولات في بلادنا لما وقعنا في ضرر 
عظيم من جراء سياسة غير بلادنا. لا نقول إنه 
يمكن رفع كل الضرر. Ua‏ كانت الدنيا في 
هذا القرن LL, ibs y‏ واحد tels‏ جسم 
واحد وذلك بقرب المواصلات وسهولة 
المداخلات كان لا بد من Sb‏ كل ذلك 
الجسم عندما يُصاب أحد أعضائه بداهية . Se‏ 
حرب فرنسا وبروسيا. فإنه قد وقف Sy‏ 
التجارة في الدنيا وقلّل الأمنية. آما وقوف 
حركة تجارة بلادنا وقلّة الأمنية فيها تفوقان 
وقوف حركة غيرها di,‏ أمنيتها . ولماذا لأنّه لا 
نقود لنا واستنادنا في النقود هو على أورويا 
وفي محصول الحرير على فرنسا فلما اضطربت 
سياسة فرنسا توف بيع محصولناء وتوف بيع 
محصولنا i‏ الإمدادات المالية فأصبحنا 
مديونين QAM‏ غير بلادناء dle‏ الأمنية 
أوقفت تجارة الحرير. ob‏ قلّت الأمنية 
إلى غير تجارة الحرير EN‏ التجارة هي جسم 
واحد. فأمسينا في ضيق من جراء ib‏ النقود لا 
غیر» ومن عنده ما يكفيه من النقود لا خوف 
عليه BP‏ هو ذو أمنية ولم تؤثّر فيه سياسة أوروبا 
كما oT‏ في غيره من الذين نقوفهم لغيرهم. 


ETE 


العَرّض ثلاثة أقسام: الكم وهو المقدارء 
والكيف كاللون والطعم والرائحة» والنسبة 
وهي سبعة أقسام: المضاف وهو النسبة 
المتكرّرة NE‏ والبنوّة والفوقيّة والتحتيةء 
والأين وهو الحصول في المكان. والمتى وهو 
الحصول في الزمان كالعتاقة والحداثةء 
والوضع وهو الهيئة الحاصلة للجسم من نسبة 
بعض أجزائه إلى بعض أو إلى الأمور الخارجية 
كالسماء والأرض مثل القيام والقعود» والجدّة 
وهو نسبة الشيء إلى ملاصق ينتقل بانتقاله 
كالتعمّم والتقتص والتختمء والتأثير «ils‏ 
Ut,‏ كالانقطاع» فمجموع أقسام العرض 
تسعة وهو ممتنع بقاؤهء لأن البقاء عَرّض» فلو 
بقي العَرّض لقام العَرّض OPA‏ والعَرَّض 
لا يقوم بنفسه بل لا بد له من جوهر يقوم به» 
فكيف يقوم به غيرهء Bj)‏ امتنع بقاؤه وجب 
حدوثه» والله تعالى قديم فيستحيل عليه أن 
يكون حادثًا فلیس هو LASE‏ سبحانه وتعالى. 
(نابلسي» رقء 4.5( 

OY أحديّة الواحد فهي غناه عن العالمين»‎ UI 
الوحدة لا فرق بينها وبين الهوية وكمال‎ 
الإطلاق ومرتبة الغنى عن العالمين؛ إلا‎ 
باعتبار حضوره لنفسهء المسمّى بالتعيّن‎ 
الأول. فلا مناسبة بينها وبين الممكنات في‎ 
فيضان. الوجود. فالابداع والخلق والإايجاد‎ 


والتأثير والمبدئية. . . UA‏ كانت عن مرتبة 


YYA 
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كاف لحفظ الضعف فيها oli oU,‏ أولئك 
الحكّام في السهول والجبال إخضاع البلاد 
بدفع قوة بقوة أخرى من نفس البلاد وليس 
بالعدل والانصاف وجعل صوالح الأهالي لجام 
الطاعة وسعادة المعيشة ورفاهيتها مغناطيس 
الانقياد وحارس الراحة والأمنية. ففساد مبادئ 
تلك السياسة فى زمان كانت البلاد فيه فى حالة 
الجهل أفسد الأمة فصار إصلاحها Cao‏ جدًا 
لأن كثيرين من الذين يؤتمنون على تنفيذ 
الشرائع والقوانين والنظامات التي هي ضمانة 
النجاح والتقدّم يدوسونها ولا يعبآون بها إلا 
عند مناسبتها لأغراضهم وغاياتهم المخالفة 
لارادة حضرة ولي النعم» ولولا فساد الأمة 
لكان ذلك نادرًا ولم ينحصر في الممالك 
الشرقية في آسيا ولكنه فاعل في كثير من ممالك 
أوروبا وأميركا. والظاهر أن فساد زمان الظلام 
لا يمحى إلا بعد استيفاء حقّه من زمان التورء 
وبما أن حالتنا لا تزال في احتياج شديد إلى 
الإصلاح وقد انتبه الأهالي إلى ذلك الاحتياج 
وشرعوا في البحث عن أسبابه فأخطأوا 
وأصابوا نخاف أن يفرغ صبرهم فيتذمروا قبل 
حلول الزمان الذي يحق لهم أن يتذمّروا فيه بعد 
الحصول على عناية وزارة ob‏ حذق dns‏ 
وإقدام كوزارة حضرة صاحب الفخامة محمد 
رشدي L‏ شرواني زاده» ومن يعرف يا GS‏ 
بقيّة الوكلاء الفخام ولا يبشر نفسه dl ga‏ المرام 
liag‏ هو لسان حال كثيرين حتى UT‏ نخاف أن 
نوع دائرة الأمل فتظهر النتيجة صغيرة بالنسبة 
إليه. (سبستاني» AO ٠۲۷۰ elfes‏ 

تاريخ 

- قال بعض المؤرّخين لو فرضنا أن التاريخ غير 
ناقع eb‏ فلا يستغني عنه أحد من ملوك 


E: 


فبناء على ذلك نقول إن ضيقنا ليس هو من 
مجرّد اضطراب سياسة فرنسا ولكنه من سوء 
تجارتنا. لأنها بلا أساس. لأن أساس التجارة 
هو التقود. والتجارة التي لا نقود لها هي بلا 
أساس. فلا تقدر أن تصادم أنواع الزمان 
وزوابح الدهور. (سبستاني» Cg‏ 
(YA AIIA‏ 

تأخّر 

à] -‏ العدل في الحكم في ظروف هذه الظروف 
هو صعب ولا تقدر العامّة أن تدركه» وأسهل 
طريقة للوصول إلى المرغوب البحث في ما هو 
Et‏ الحاضر وأسباب ثبوته وملازمته للأمةء 
فتقول ]8 التأخر الجاري هو أدبي ومادي. أي 
في انتظام الهيئة الاجتماعية» OB‏ المعارف 
ناقصة والشقاق سائد والفضائل قليلة والاعتبار 
للعرضيات والاحتقار للجوهريات هذا من جهة 
UT cota Vt‏ الماديّات فهي عدم ON‏ الزراعة 
إسم بلا مُسمّى بالنسبة إلى خصب SAN‏ 
وانّساعهاء وكذلك التجارة ob‏ أهل الرساميل 
عندنا قد ضاقت دونهم الأشغال فكثرت 
المناظرة ففسدت حالة التجارة من كل 
الوجوه» وصارت مداخيل النقود والعقار 
عرضة لاحتمال أثقال خسائر المعاطاة 
التجاريةء وكذلك الصناعة فإنها غير مستندة 
إلى قوة المعارف والمال ولكنها حرف بسيطة 
ربحها أقل من استحقاق القوة المصروفة في 
سبيل القيام بها. فهذه هي أساسات تقدّم الأمم 
ولا سبيل إلى النجاح ما دامت على ما هي عليه 
ولو لم تدخل البلاد الحكومة التي دخلتها منذ 
خمسين سنة أي لو لم يكن شأن حكومتها في 
ذلك الزمان sse‏ إلى الخراب والضعف لما 
بتتا على ما نحن عليه فإلقاء الشقاق بين الأمة 


تاربخ 
بعدهم من ذراريهلم وخلفهم من الأجيال الآتية» 
Op‏ المؤرّخ يذكر للأمة أخبار ملوكهاء فينتقل 
من العين إلى الأثرء ومن البيان إلى الخبرء 
Eus‏ محاسن الملوك ومثالبهم لأعقابهم 
ليعتبرواء فدأب الملك العاقل أن يتبضّر في 
العواقب: ol)‏ يستحضر في دائم أوقاته وفي 
حركاته وسكناته أن الله سبحانه وتعالى اختاره 
لرعاية الرعيةء وجعله ملكا عليهم لا مالكًا 
Cols ced‏ لهم» يعني ضامنًا لحسن غذائهم 
حسًا ومعنىء لا آکلا لهم» diy‏ تعالى aus‏ 
بمزايا جليلة: أولها: أنه خليفة الله في أرضه 
على عباده» وقد أمر الجميع بالعدل والاحسان 
وما بعده. (طهطاوي» (Y co Y Y NSI‏ 


للتاريخ مدرسة عامة يقصدها من أراد من الأمم 
أن يفوز بالتعلّم» وهو أيضًا تجريبيات حوادث 
الأعصر التي تساعد الحال الراهنة» ومن جهة 
اشتماله على عبر محفوظة يعين المرء على 
التفكر في ظاهر الآتي» فمنه يعتبر من اعتبر من 
جميع الناس GT‏ ما كان مقامهمء لما آنه يظهر 
على رؤوس الأشهاد الآثار الرديئة المترتّبة على 
تشاجرهم واختلافهم» ومثل هذه الصورة 
المهولة تحملهم على التخلّق بالأخلاق 
الحميدة» مثل الحلم والعدل. ومن التاريخ 
يفهم الملوك أنه في زمن سلطنة ملك حسن 
M"‏ ينبغي أن تكون شوكة الملك وكرسيه 
Áb‏ ووقاية. (طهطاويء اكالاء (Vo FEV‏ 


فلئن كان التاريخ يعجز عن aues‏ حجاب 
القدمية القصوى ليكشف لتا تفصيل ما dai‏ 
الزمان مع تلك العائلة هناك. Ÿ‏ آنه مع ذلك 
قد ينهج لنا طريقًا نسير به على قدم الاستقراء 
إلى حيث نقول: إن هذه العائلة قد اغتنمت لذة 
العيش في ذلك المكان الخصب فمكثت به آمنة 


Yyy 


الدنيا الذين ولاهم الله رقاب العبادء فإتهم 
يطلعون فيه على ما سولته الأنفس والشهوات» 
واقتضته المنافع بحسب الأحوال والأوقات» 
وينظرون فيه وقائع الأزمنة والأمكنة 
والأحوال الظتية والمتيّنة» والآراء الصائبةء 
والأهواء الكاذبةء وهل التاريخ إلا أفعالهم 
السياسية» وأشغالهم الرياسية» فمرجع أمورهم 
إليه» ومدار عملهم je dp cale‏ على 
التجاريب» وهي لازمة لهم في حزمهم وإجراء 
أحكامهم على وجه مصيب» فإذا رأوا في 
التاريخ ما يمدح تبعوه» أو ما Ph‏ هجروه 
واجتنبوهء فبذلك أضافوا إليه تجاريبهم 
المستفادة» وانتفعوا بالأصل والزيادة» فينبغي 
لهم أن يتشبّتوا بذلك» ويتركوا ما اعتادوا عليه 
من n‏ أقرب المسالك» من الاقتصار على 
الأمور الوقتية» التي تستنتج من أحوال الرعية» 
أو تسدعيها مفاخرهم ال الهوائية» فيقعون 
في الحيرة» لعدم استنارة البصيرة» BB‏ 
استعانوا بالتاريخ أصلحوا عقولهم 
بالتجاريب» ولم يقعوا في مضار الحوادث 
الماضية ولم يأخذوا منها بنصيب» وإذا اطّلعوا 
في الوقائع التاريخية على ما وقع لغيرهم من 
العيوب الخفية» التي يمدح عليها الملوك في 
حال حياتهم من آهل النفاق. Qui,‏ ملوثة 
لصحفهم التاريخية التي تسير بها الركبان في 
جميع الآفاق» اتعظوا Wi‏ واعتبروا كل 
الاعتبار» BB‏ تملّق إليهم المتملقون» وتذگروا 
ما اغترٌ به في مثل ذلك السابقون» خجلوا من 
فرحهم بباطل المديح» ورجعوا في العمل 
للرأي الرجيح . (طهطاوي, (Y 401 ENST‏ 


- مما يحاسب الملوك CAM‏ على Jadi‏ 
والاحسان: التاريخ» أي حكاية وقائعهم لمن 
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من الذين اجتمعوا في محل آخر في اللغات 
والعادات وكيفيّة المعيشة والسياسة والأديان» 
فيصبحون Xl‏ منفردة في ذلك. وهذا مع 
مساعدة الانتساب إلى أصل من فروع الأصل 
الأول هو أساس انفراد الجنس البشري أممًا 
Cl,‏ ولغات وعوائد ومشارب» وذلك 
الانفراد وهذه الأديان واللغات والعوائد 
والمشارب تكثر jns‏ بحسب المفاعيل 
السياسية المحضة أو السياسية الناتجة عن 
المشروعات الدينية التي كانت تفعل في كل 
منها بحسب استعدادها lg,‏ وضعفها 3B,‏ 
عدد رجالها وكثرتهم وقدميّتها iles‏ 
فكانت تارة تجتمع بعض الاجتماع في 
الصوالح وطورًا تتفرّق كل التفرّق فيهاء فنتج 
من ذلك الاجتماع والعلاقات التجارية والتفرّق 
والاختلافات السياسية روح عام وخاص 
بحسب الاجتماع والتفريق والاتحاد 
والانفصال يوافق كلا من ظرفي OUI‏ 
والزمان وأحدهما دون الآخرء وهذا الروح 
هو ما es‏ بروح العصر أي الميادئ التي 
تؤسّس عليها أعمالها كل أمم العالم أو بعضها 
أو واحدة منها بحسب الاجتماع والانفصال. 
فإن كانت إحدى تلك الأمم أو بعض أعضائها 
مخالفة لتلك المبادئ التي اتخذها العالم أجمع 
أو بعضه مع قطع النظر عن الأفرادء والشاذ 
بالنسبة إلى العالم قاطبة أو بالنسبة إلى أمة من 
أمم العالم يقال إن روحها مخالف لروح 
الزمان. ولما كان المخالف الضعيف يقصر عن 
التخلّب على مخالفه القوي وعن بلوغ مبلغه كان 
لا بد من أن المخالف القوي يحوز أكاليل 
النصر في نزال الزمان. ولذلك كان لا à‏ من 
تقب روح كل زمان على الذين ليسوا من 


تاريخ 

وصارت تعيش بنتائج الأرض وحاصلات 
الحيوانات المنفردة هناك وتسلك تحت إرشاد 
الكبير منها Úle‏ بعد سلف» ولم تزل مع تقدّم 
الزمان تنمو وتتسع بانضمام آخرين إليهاء حتى 
صارت جمهورًا غفيرًا يجري تحت سياسة ذلك 
الكبير الذي كان يخترع شرائع وقوانين يلتزم 
باعتناقها كل فرد من هذا الجمهور لدفع وقوع 
الخلل في نظام الجمعية. ويناء على ذلك سمّوه 
أميرّاء ولكون المواشي والأنعام قد كثرت أيضًا 
وتعاظمت هناك لتواصل الداخلة وانقطاع 
الخارجة كما تطلب طبيعة حيوان AI‏ إذ 
يوجد الانسان» لم تعد من ثم تلك البقعة كافية 
£e‏ الجميع دون توجيه الاعتناء بها فصارت 
القطعان تتشتّت» ولذلك بادر التاس إلى فلاحة 
الأرض وتهذيبها بعد أن Lala‏ العملية الانباتية 
من نفس الطبيعة» لأنهم كانوا يراقبون كيفية 
هذه العملية من السنابل او القصلات التي 
كانت تطرح الحبوب أو البزور في التراب بعد 
النضج فتدفن هناك ثم تنهض نامية على شكل 
الأصل. (مرّاش» غبح» 379 )1١‏ 


ul-‏ کانت الجبال والوديان والبحار والقفار 
as,‏ المساقات والأتهار حواجز» تحول دون 
الرجال والحيوانات والمراكب ودون 
مقاصدها» وتصعحب وسائط الاجتماع 
والافتراق» كان كلما اجتمع قوم في رفع أو 
خفض ينفردون أمة ويمارسون الأعمال التي 
تأتيهم بالراحة والنجاح. وتدفع عنهم الأخطار 
وذلك بحسب ما تدعوهم إليه استعدادات ذلك 
المحل الطبيعية واحتياجات ess‏ الاجتماعية 
مما يتعلّق بأسباب المعيشة والراحة والأمنية 
والأديان. LUS‏ قويت علاقاتهم الداخلية 
تضعف علاقاتهم الخارجية» ويباينون غيرهم 


تأسيس القوانين 


YYo 


الضحايا في هيكل إبتناه في ممفيس. على أنه 
لم يلبث أن طرد بقوّتهم LUN‏ عن الحسد 
والغيرة m‏ كان صاحب الحق القانوني في 
الملك. ولما ضاقت به الأحوال ورأى أنه y‏ 
سبيل إلى استرداد ما خسره وإرجاع الانضمام 
الذي هو أساس النجاح بقوة داخلية استعان 
باليونان lgd‏ دعوته وجاءت رجالهم القطر 
والمراكب الفيتيقية عاونته بحرًا فتوقّق إلى الفوز 
العظيم وأرجع مجد مصر ونفوذها . (سيستاني» 
(Y^ C Y jas‏ 

التاريخ : هو عبارة أن يبيّن المتكلّم Ule‏ هجريًا 
لوقوع حادثة بقاعدة الجملء وهو عروة GLY‏ 
الأدياء ولعبة في محافل الظرفاءء والعجب 
أنهم قصروا عن أداء حقّه حيث ما أدخلوه في 
سلك البديع ولم ينظمه أحد من علماء البديع 
وهو حريٌّ بذلك. si ul,‏ الفرس فقد قضوا 
ai>‏ وذكروه في أنواع البديع الفارسي. 
والحسن في التاريخ أن يناسب معناه بالواقعة 
المؤرّخة. (مخان» غيم» ٤٤ء‏ ( 


تأسيس القوانين 
Ul -‏ إذا ài‏ 


تفق غالب المجلس على عدم استحسان 
سياسة الوزراء قيجب على الملك عند ذلك 
أحد أمرين: Gf‏ تبديل الوزراء المشار إليهم أو 
حل مجلس الوكلاء على أن يعيد الأهالى 
الانتخاب في مدّة معلومةء فإذا انتخبوا من 
يكون أشهر باللين والمساعدة للدولة Jo‏ ذلك 
على رضاحم بسياستها قيبقى الوزراء على 
خططهم» Ul,‏ إذا انتخبوا الأولين أو من يكون 
مثلهم في الشدّة فيستدل بذلك على عدم 
رضاهم بها ويجب dmm‏ خروج الوزراء من 
الخدمة وتعويضهم بمن سياسته ترضى 


المجلس» وللمجلس المذكور ol‏ يڏعي 


روحه. ولما كان التاريخ هو الواسطة للوقوف 
على حقيقة ما أوردناه» وكان لكل راغب de‏ 


إلى مطالعته كان لا بد من الاقتصار عن إيراد 


البراهين التي تعضد ما قلناه لضيق المقام. 
ولذلك نقطع النظر عن الماضي ونمعنه في 
الحاضر وفي ما ربما يحدث في المستقبل. 
(سبستاني» A1 ded‏ 008 


Yy‏ فتنة عرابي وأعوانه الذين أثبتت الحوادث 
ما قلناه GLS‏ من él‏ راكبون جواد الغرور 
والمطامع الناشئة عن Le‏ الذات ومراعاة 
الصالح الخاص دون العام ومحاولة تحصيل ما 
يستحيل تحصيله. UJ‏ رأى الإنكليز أنه لا 
مندوحة لهم عن سوق العساكر لاخماد نيران 
الفتنة محافظة على الحكومة القانونية وصيانة 
لمصالحهم المهمّة. وقد صدق من قال إن 
التاريخ 555 حوادثه. ss‏ في الدنيا JUS‏ 
لتتجنى منها فوائد الا ختبار i‏ فكيف إذا تكرّرت في 

نفس القطر. فمنذ عهد لن Jana‏ انضمت 
روسيا وإنكلترا والنمسا إلى الباب العالي 
بالمدافع والرجال لقيام صالح. وروسيا عاونت 
النمسا على إخماد فتنة المجر وملوك فرنسا 
البوربون طالما جعلوا حراسهم pa‏ سويسرا 
وملوك العرب القدماء استندوا ub Éu;‏ 
لصيانة نفوذهم إلى قوة عسكرية غير عربية. 
على أننا نرى في تاريخ مصر ما هو من هذا 
القبيل فلا حاجة إلى الاستشهاد بحوادث جرت 
في بلدان أخرى فإن بسما تيخوس الأول أو 
ملوك الدولة السادسة والعشرين المصرية ابن 
الملك نيخو عاد إلى مصر بعد نكبة أخيه 
واشترك في ملكها مع أحد عشر رجلا اختلسوا 
الملك واقتسموا مصر واتّحدوا وقوّوا الصلات 
الجارية بينهم بالمصاهرة والاجتماع لتقديم 


1 


Lan: 


تأليف 

- |5 التأليف والتركيب صارا بمعنى عند النحاة 
فيستعملون التركيب كالتأليف بدليل تقسيمهم 
المركب إلى إضافي وإسنادي ومزجي 
وتوصيفي» ولا يطلقون على نحو كلمتين لا 
ارتباط بينهما à]‏ لفظ مرككب» نعم فرّق بعضهم 
بين المركب والمؤلّف ol‏ المركب ما لا يدل 
جزؤ على جزء المعنى المقصود كعبد الله 
«lle‏ والمؤلّف ما يدل جزؤه على جزء 
المعنى المقصود. (أسيرء )١5 «4 utl‏ 


تأمين 

- في حكم التأمين: أي قول المصلي: آمين XU‏ 
والقصر مع تخفيف الميم» وبالمد مع تشديدها 
ce ls‏ والمشهور الأفصح لغة وسنة المد مع 
التخفيف» وهو لفظ عبراني عرّبته العرب» Ey‏ 
على الفتح» وقيل: عربي مبني على الفتح : 
اسم لطلب الاجابة» كسائر أسماء الأفعالء 
Gu.‏ من الأمان» بمعنى : ci‏ خيبة (oes‏ 
وقيل فيه غير ذلك . (سنوسي» شصء» QUEE‏ 

cns 

- تكون النواحي سابق الوجود على 0353 
الحكومات وأقدم منها في التجمّعات 
التأنسيّة» فالنواحي أصل الممالك. فقد 
كانت النواحي مشيخات صغيرة مستقلّة منفرد 
بعضها عن بعض» .على قرية أو أكثر أو على 
بندر أو مدينة بوصف دائرة بلدية» وكان الحامل 
لأهلها على الاجتماع والاتحاد اقتضاء الحاجة 
الإنسانية QUUD‏ والتعيّش chii‏ حيث 
UL‏ باحتياجاتهم إلى إدارة داخلية لدائرتهم. 
فاحتاجت تلك الادارة إلى عمل ومحافظة 
وحسن تدبير m‏ فاستدعى الحال إلى 


تال 

الخيانة على أحد الوزراء أو مجموعهم إذا رأى 
ihi‏ ذلك وتكون نازلة تفصل بالمجلس 
الأعلىء وظاهر أن الوزراء المشار إليهم كما 
تشدّد عليهم القوانين المسؤولية عن تصرّفاتهم 
تمنع التعدّي عليهم في التقس والعرض 
والمالء فيتيتر للنجيب الأمين منهم إجراء 
الأمور على مواقع المصلحة والفوز بما يستعقبه 
ذلك من cell Lex‏ ولمن ial‏ بالأمانة 
دون النجابة الخروج بالسلامة لا له ولا tade‏ 
Les‏ تقدّم يعلم أن سلطة المجلسين تتّحد تارة 
وتفترق أخرى إذ لكل منهما أعمال تخصّه 
وأعمال يشارك فيها الآخرء غير أن المعتبر في 
تأسيس القوانين سيّما المتعلقة بالمجابى والقوة 
العسكرية وفى الاحتساب على الدولة 
واستحسان سياسة الوزراء وضدّه اللذين ينبني 
عليهما خروجهم أو يقاؤهم في dl‏ هو ما 
يتفق عليه غالب مجلس الوكلاء حسبما أشير 
إليه قريبّاء كما ol‏ إجراء القوانين المذكورة 
يتوف على موافقة المجلس الأعلى على كونها 
غير مخالفة لأصول الكونستيتوسيون. قلت 
فبتقرير ما ذكر يعلم أيضًا أن صاحب الدولة 
عندهم مضطرٌ إلى موافقة إرادة المجلس التي 
هي في الحقيقة إرادة أهل المملكة. (تونسي» 
آقوم (YY «AE‏ 


تال 

- القضيّة قول حَبّري. وهي تنقسم باعتبار تركيبها 
إلى حملية وهي ما كانت قضيّة واحدة نحو Lj‏ 
كاتب . وشرطيّة وهي ما تركّبت من قضيّتين نحو 
إن كانت الشمس طالعة فالنهار موجود. 
ويُسمّى الطرف الأول من الحملية موضوعًا 
والثاني محمولًا . والطّرف الأول من الشرطية 
Cl‏ والثاني تاليًا. (يازجي» قمء QA‏ 


تأنْس عام 


¥ 


والطباع أن يجتمعوا للأذكار» مع حفظ الحشمة 
والوقار» ولم ينه عن مجامع الألعاب المشتملة 
على الرياضة التى لا تعاب» ولا عن المحافل 
والمواكب المؤذنة بتبجيل أولى المناصب 
والمراتب» ثم استحسنت بعد ذلك 
الاحتفالات للموالد السلطانيةء لاسيّما مولد 
cx ca vil‏ في المدائن والقرى» لما die‏ 
في ذلك أهل الخير من الكرم والقرى. 
cue agb)‏ اكاللكء (o oo‏ 


ob‏ إتساني 
- تقدّمها (مصر) في التأنّس الانساني والعمرانء 


وإحرازها أعلى درجة التمدّن من قديم الزمان» 
وعلى مرّ العصور وكرٌ الدهور انصقلت في مرآة 
جوهرها صور وأخلاق الخلائق» وتهذيب 
طباعهم على التدريج» LES‏ بثمرات العلوم 
والمعارفء. ووقفوا على الحقائق» ويمخالطة 
غيرهم من الأمم ذاقوا حلاوة Ax MI‏ والعطاءء 
وكثرة العلائق» وكما تمذنوا بصنائع العمران» 
تديّنوا بما اتَخذوه من الأديان» وكان يعترف 
خواصهم وحكماؤهم في الباطن بوحدة الملك 
الديّان. )١ ء۲٤٩۹ ENST cue agb)‏ 


val‏ عام 
Y -‏ يجهل أحد أنَّ قوام الإنسان وانتظام أحواله 


يستدعي أنه خلق لحكمة عجيبة» ولم يخلق 
Le‏ ... فوجب بهذا السعي e‏ بنيته 
الماديةء وتنمية أجزائه العضوية» LL‏ خلة ما 
فيه من الوجدانيات النفسانية القوية» كالجوع 
الذي يحشّه UNI‏ من الاحتياج إلى الغذاءء 
وهو ألزم الوجدانيات وأقواهاء وكالاحتياج 
إلى السكتى» واللباس» والنساءء وليست هذه 
الوجدانيات فيهء ولا الحصول عليها لمجرّد 


رئيس يقوم بإدارة تلك الدائرة ويسوس أمرها 
ويقوم أودهاء فاختار أهل هذه الدائرة لهذه 
الوظيفة أعقل العشيرة وأنورهم بصيرة. وكانوا 
في ميدأ الأمر يختارون بالرغبة والطوع لمثل 
ذلك eas‏ من شيوخ الأهالي» الطاعنين في 
السن» ممن أفادتهم كثرة التحاريب المعلومات 
القوية والهيبة والوقار» ويجعلونه كبير الناحيةء 
ومن المعلوم أن من طعن في السن يطلق عليه 
إسم الشيخ» فلذلك قيل لهذا الشيخ شيخ البلد 
أو شيخ الناحية أو شيخ الحارةء وقيل ALD‏ 
وللناحية وللحارة vista‏ فاستمرٌ الحال على 
هذه التسمية حتى انتظمت النواحي في 
الحكومات» وانخرطت في سلك الممالك» 
وصارت أجزاء لكل أو جزئيات لكليات» وبقي 
iE‏ الشيخ Jis‏ على كبير القوم Cb‏ ما كان 
ه. (طهطاوي. اکا هلاق £( 


Lut بالطيع»‎ Gr oL! كان‎ UJ 
إنسانًا لأنسه وائتلافه مع‎ PTT 
الشارع للهيئة التأنسيّة‎ Jar ccm أبناء‎ 
thagas ومجامع‎ ciule الاجتماعية محافل‎ 
فسنّ الجماعة في الأوقات الخمسء ليتم‎ 
الايمان في اليوم والأمس›‎ Jai التأنس بين‎ 
وفرض الجمعة يوم الجمعة من كل أسبوعء‎ 
وجعل صلاة العيد في كل عام من الاجتماع‎ 
العام المشروع؛ وندب لصلاة الكسوفين‎ 
والاستسقاءء جماعة الناس» عسى أن ينتفعوا‎ 
EN جميعًا باستجابة دعاء الأتقياء» وفرض‎ 
والاعتمارء ليجتمع على الشعائر الاسلامية في‎ 
حرمه الشريف جمع من سائر الأقطارء؛ وأوجب‎ 
في وليمة العرس إجابة الدعوةء لتجديد مجامع‎ 

الأنس ب بين أهل النخوة» وقضى بين أصحاب 
الأحوال والأوضاع وأرباب الأخلاق السليمة 


YYA 


تأويل 

- فإن التأويل إرجاع اللفظ إلى أحد محتملاته مع 
الاعتراف ببقية المحتملات بخلاف التفسير. 
(نابلسي» أش» Qo‏ 

قال الشيخ العيني رحمه الله تعالى في شرح 
البخاري: “التأويل هو التفسير بما يؤول إليه 
الشيء. وفي اصطلاح الأصوليين: 'التأويل 
تفسير الشيء بالوجه المرجوح. وقيل:. "هو 
حمل الظاهر على المحمل المرجوح بدليل 
يُصيّره cts‏ وهذا gasi‏ منه. Uly‏ تفسير 
القرآنء فهو : المتقول عن النبي Le‏ الله عليه 
«ls‏ وعن الصحابة. Ul,‏ تأويله فهو ما 
co‏ بحسب قواعد العربية". (تابلسي» 
أشء Qo‏ 


التأويل: هو صرف الشيء عن ظاهره إذا تنوجّه 
«Ji‏ مؤاخذة» op‏ كان ما يحتاج إلى الصرف 
ss‏ يكون s‏ أو Y‏ يكون 5 والأول 
من مستخرجات الأهاند كقول الحطيئة: 
إذا ما العين فاض الدمع متها 

أقول بها sis‏ وهو البكاء 
والثاني من مستخرجات العرب وهو جزء من 
التورية وهو أن يقول المتكلم «x 5 UNS‏ إليه 
المؤاخذة فيتخلّص منها بإبداع وجه من الوجوه 
إما بتحريف كلمة أو بتصحيفها أو بزيادة أو 
بنقص أو us‏ ذلك. والتأويل القولي ما لم 
يتغيّر فيه اللفظ فخرج ما فيه التحريف ونظائره» 
ومن شواهده ما حكي أن أبا مسلم قال 
لسليماني بلغني أنك كنت في مجلس وقد جرى 
ذكري فقلت اللهم سود وجهه واقطع m‏ 
واسقني 422( فقال نعم قلت ذلك ونحن جلوس 
تحت کرم cer‏ فاستحسن أبو مسلم منه 
ذلك . (مخان» (A «YA te‏ 


gb 


راحة النفس» بل لحفظ هذه النفس النفيسة 
وبقائها للحصول على ما أراده الله منهاء 
فالاحتياج إلى السكنى مثا V]‏ هو للصون من 
أذى حيوانات الخلاء وهوامهاء والاحتياج إلى 
الملبس للوقاية من شدّة nil‏ والبردء فهذه 
وجدانيات طبيعية .أوليةء واحتياجات مقدّمة 
الحصول عليها قبل غيرهاء ومع أن كلا من 
المسكن والملبس ليس من الوجدانيات الطبيعية 
الصرفة إلا ol‏ العادة حكمت بعدم الاستغناء 
عنهماء وينتظم في سلكهما أيضًا احتياجات 
راحة النفس إلى توفية حظوظها BB,‏ 
المباحة» OB‏ النفس البشرية لم تخلق لأن 
تكون منعزلة وحدهاء منفصلة عن أبناء جنسهاء 
مجرّدة عن الاجتماع والائتناس» مع ميلها إلى 
ذلك cb‏ واضطرارها «J|‏ وضعًاء فهذا دليل 
على أن الإنسان يحتاج إلى التأنس العام 
والاجتماع التام؛ OÙ‏ الإنسانء ob YU‏ لا 
يكفي للقيام بأود نفسه» فلهذا اقتضت الحكمة 
الالهية والإرادة الربانية أن تبيح له أن يختار ذانًا 
يرتبط معها ارتباطًا أكيدًا بعقد وثيق للازدواج 
والارتفاق وحفظ النسلء فإذا لم يحصل على 
ذلك اعتراه هيجان البدن» وأصيب بالسوداءء 
وتغيّر فيه الخلق الحسنء فمثل هذا الداء لا 
يحدث إلا من فقد الحاجة التي يستشعر بها 
الإنسان gms‏ بأنّها من ضرورياته. 
(طهطاوي» اكاك QA TVA‏ 


تأتیس 


- نعمة الله عليهم (أهل قريش) بإيلافهم وتأنيسهم 
بجمعهم قبيلة واحدة في مكان واحد أمكن في 
التعمة من أن يكون الاجتماع من قبائل شتّى. 
(YA «Y 0A MSU cea)‏ 


Jós ۲۹‏ الأحوال 


تأويل صحيح - قباين 
- التأويل الصحيح: ab‏ أريد بالتأويل على العرض العام كي يقال على ما تحت حقائق 


مختلفة قولا عرضيًا . وهو UJ‏ لازم أو مفارق. 
واللازم C)‏ أن يكون لازمًا بالنظر إلى الماهيّة 
كالفرديّة للثلاثة من العدد. أو بالنظر إلى 
الشخص كالسواد neu;‏ والمفارق U|‏ أن 
يكون انفکاکه سريعًا كحمرة الخجل. أو بطيًا 
كسواد الشعر. واعلم BE‏ الكلّيين لا بد أن يكون 
بينهما إحدى هذه السب . وهي التباين كما بين 
الإنسان والفرس. والتساوي كما بين الإنسان 
والكاتب. والعموم والخصوص. U|‏ مطلمًا 
كما بين الإنسان والحيوان. فإن الحيوان يعم 
كل فرد من الانسان. والانسان Dai‏ بعض 
أفراد الحيوان. وأما من وجه كما بين الحيوان 
والأسود. فإن DIS‏ منهما يصدق على بعض 
أفراد الآخر ولكن يصدق أيضًا على أفراد لا 
يصدق عليها الآخر. فيصدق الحيوان وحده 
على الرجل الأبيض والفرس الأزرق ونحوه 
مما ليس بأسود من أنواع الحيوان. ويصدق 
الأسود وحده على الحديد والفحم ونحوه مما 
ليس بحيوان من أنواع الأسود. (يازجي» قمء 
(QC «M‏ 


مذهب الخلف صرف اللفظ إلى معنى من 
المعاني مع عدم القطع بأنّه مراد من اللفظء 
وعدم حصر اللفظ في ذلك المعنىء Ui],‏ ذلك 
من بعض محتملات ذلك اللفظء ob‏ هذا هو 
المراد بمذهب الخلف» وهو المذهب 
«de, (eS M‏ درجت المحققون من أهل 
المعرفة . (نابلسيء أش» QY ow‏ 


تأويل فاسد 

- التأويل الفاسد: والحاصل: 4b‏ إن أريد 
بالتأويل على مذهب الخلف صرف اللفظ إلى 
معنى من المعاني» بحيث لا يحتمل ذلك اللفظ 
معنى آخر غیره» حتى يرجع معنى «UE‏ إلى 
معنى المُحکمء کمن زعم أنْ معنى قوله تعالی : 
SE À 3‏ (الفتح : )٠١‏ وقوله: F‏ 
آله عل E‏ كى مير (الطلاق: OY‏ معنى 
واحد» حيث أرجع معنى اليد إلى Goal‏ 
فليس هذا مذهب eild‏ ولا هكذا معنى 
التأويل. وما هذا الزعم إلا تعطيل محض لصفة 
اليد التي 4D‏ تعالى . (نابلسي» f 2031317 cui‏ 


Qu‏ الأحوال 
تبايع - إِنّ زماننا قد تغيّر فمن الحكمة أن نتبعه» وقد 
- يوجد في كثير من جهات بادية المملكة أن تبدّلت الأحوال» فالإصابة في مجاراة ذلك 


التبديلء فما كنا نراه في الأمس لا نراه اليوم 
oW‏ نسبتنا إلى دولتنا العليّة ونسيتها إلينا 
وصلاتنا الغربية وصلات الغرب Lie‏ قد 
أخذت غير المجرى المعهود» وأصبحنا جميعًا 
رعيّة واحدة لراع واحد عنده من الحلم ما يوافق 
لين عريكتنا ومن E‏ ما يناسب ارتباكاتنا 
الناتجة عن التعلّق يبعض الماضي وتعلّم بعض 


الأعراب يملكون بغير رسم el‏ 
ويعتمدون مجرّد التبايع ودفع العوض وتنقل 
التصرّف ليد المشتري مع علم أهل حيّهم 
بذلك» وقليل منهم يكتب على البائع بطاقة 
بالعدالة في بيعه من الذكر. وهذه الحال أن 
كفتهم فيما pes‏ لكنها لا تغني EE‏ 
المتسلط عليهم . (سنوسي » (VY cn‏ 


Y 


حيوان ناطق وقرّرته الأديان المشهورة وأفسده 
JE‏ البشر. (سبستاني» (Y YAT CV es‏ 
à] -‏ تبدّل الأحوال يقضي على صاحب النظام 
بتغبيره m‏ بعد حين» فلا فضل له في ذلك إن 
أجراه مختارًا. ولم لم يجره db‏ یکره عليه 
عاجلا أو آجلاء لأنه من الوهم بل من الجهل 
المخجل أن يقال في عصر الاجتماعيين 
والديمقراطيين» أن نسبة الأمة إلى الحكومة 
نسبة الأرجل إلى الرأسء والروح في حال 
كونها de‏ القوام وروح النظام الاجتماعي 
المماثلة في عالم الاجتماع للعقل الكلي في 
عالم الوجود. ولا يتكر أنّه لا À‏ للحكومة من 
رئيس يكون واسطة عقدها ومركز دائرتهاء وأن 
الأمة مندوبة لإجراء ما يطلب إلا أنه قد فرض 
عليه أن لا LIS‏ بما لا فائدة فيه بل حكم 
عليه إن كان ذا رشاد أن لا يشتهي ذلك AN‏ 
يستحيل بحكم قانون العقل وقوع أمر من غير 
علة كما يستحيل بحكم الطبيعة حدوث الشيء 


QV الاك‎ ceu (إسحقء‎ . GUŠI 


تبديل الوزراء 

uf -‏ إذا GE‏ غالب المجلس (مجلس الوكلاء) 
على عدم استحسان سياسة الوزراء فيجب على 
الملك عند ذلك أحد أمرين: | تبديل الوزراء 
المشار إليهم أو > مجلس الوكلاء على أن 
يعيد الأهالى الانتخاب فى مذّة Ra ue‏ فإذا 
انتخبوا من يكون أشهر باللين والمساعدة 
للدولة do‏ ذلك على pale,‏ بسياستها فيبقى 
الوزراء على خططهم» UT,‏ إذا انتخبوا الأولين 
أو من يكون مثلهم في الشدّة فيستدل بذلك على 
عدم رضاهم بها ويجب dnm‏ خروج الوزراء 
من الخدمة وتعويضهم بمن سياسته ترضى 


المجلس» وللمجلس المذكور أن يعي الخيانة 


تبديل الوزراء 


الأمور الجارية CAU,‏ لقبول ما سوف 
يجري» ولذلك لا X‏ من أن نكون في 
معابدنا إسلامًا Gol‏ ودرورًا وموارنة ورومًا 
وكاثوليكًا وتصيرية وسريانًا وغير ذلك» وفي 
ميادين الأعمال عثمانيين لنا راية واحدة. 
استبداد الحال لنا Ui‏ يكون بالاجتماع حولها 
بالغيرة والحمية والصداقةء ولو كانت سياسة 
السائس في الزمان الماضي سياسته في الحال 
وعرفنا ما فيه خير لنا عند الفوز بسياسة خيرية 
لحصلنا من الحقوق السياسية ما لا نزال as‏ 
الحصول على بعضه في نفس هذا الزمان» 
فإركان دولتنا إلينا إنما يكون بقدر إركاننا إليهاء 
وكلما زاد ذلك الإركان يزداد تقدّمنا عندها 
وعلى الخصوص إذا جمعنا من المعارف ما 
Ula‏ للوصول إلى المراتب والمناصب. ومن 
أصعب الأمور أن يغيّر الإنسان ما تقرّر في عقله 
بشواهد كثيرة وبراهين واضحة جرت في زمان 
ليس بقصير وعلى الخصوص عندما يسوق سوء 
الحظ إلى الولاية التي هو منها أو المتصرّفية أو 
القائمقامية مأمورًا لا تزال قواعده السياسية من 
بقايا الزمان الماضي أو عدم القاعدة بات له 
قاعدة لحدّة الطبع أو فساد القطرة أو حب 
الذهب أو ظلام التعصب أو آفة الكسل 
والإهمالء op‏ المأمور الجاهل يرجع بأفكار 
الذين يسوسهم خمسين سنة يعمل واحد 
كأعمال مأموري الزمان الماضي فيبعدون عن 
الغاية التي سيقوا بإصابة الرأي والسياسة في 
سبيلها ويطردون ما تقرّر في عقولهم من a‏ 
الأحوال» adag‏ الأمور هى آفة جريان سياسة 
دولة تسير بأمتها إلى آمور جديدة عند FOX‏ 
سيرها بها إليها إِنّما هو حق وهبه الله لكل 


تثقيف العقل 


A 


cud 


التثبّت: هو أن يبقى المعلول بعد فناء العلّة 


المبقية» es‏ البقاء قد تكون غير Xe‏ الوجود 
كما أن سعير النار بالفتيلة de‏ لوجود السراج» 
والدهن علة لبقائه» وقد تكون ue‏ كالشمس 
فإنها de‏ موجدة للحرارة وهي de‏ مبقية لها 
كقول المتنبي : 
أرواحنا أنمهلت وعشنا بعدها 

من بعد ما قطرت على الاقدام 
cola)‏ غيم Ce TY‏ 


تثقيف العقل 


تثقيف العقل: À]‏ إذا فحص الجوهر الانساني 
من حيث فطرته الأولى وأصله الطبيعي إنما 
يُشاهد لامعًا JR‏ الصفات الساذجة والخصال 
البسيطة حسبما يبان ذلك من كل إنسان يتربى 
منفردًا عن ازدحامات عالم المخالطة. ولما 
كان Abe‏ لطافة هذا الجوهر وشدة احتياجه إلى 
وقاية نفسهء VU Ce‏ لقبوله JUN‏ بكل صورة 
0 
تلوح لهء والتخلق fes JS‏ يحافظ بها على 
ذاته» كان انضمامه في سلك الجمعية إذ ذاك» 
موجبًا لانطباع صور الحوادث الاجتماعية 
والوقائع الأدبية على صفحات cadi‏ وتطبعه 
بأخلاق وطباع يمكنه بها أن يعارك ويزاحم 
حوادثه. وهكذا فقد أفضت به أخيرًا كثرة 
تقلّبات الأحوال والأجيال إلى أن يفقد كل 
أطوار تلك الفطرة الأولى ويصير من M‏ 
المخلوقات وأوحشها! ومن ثم لم يعد الانسان 
قادرًا على الدخول في دائرة التمدّن الذي يطلب 
سذاجة الصفات وسلامة الطباع Y]‏ إذا كان 
Ge‏ بتثقيف العقل الذي يُعتبر كآلة عظيمة بها 
يمكن لكل من البشر أن يسترجع إلى طبيعته ما 


YYA 


على أحد الوزراء أو مجموعهم إذا رأى dt‏ 
ذلك وتكون نازلة ax‏ بالمجلس الأعلىء 
وظاهر أن الوزراء المشار إليهم كما تشدّد 
عليهم القوانين المسؤولية عن تصرّفاتهم تمنع 
gili‏ عليهم في النفس والعرض والمالء 
فيتيسّر للنجيب الأمين منهم إجراء الأمور على 
مواقع المصلحة والفوز بما يستعقبه ذلك من 
جميل الثناء» ولمن اتّصف بالأمانة دون النجابة 
الخروج بالسلامة لا له ولا cde‏ وبما تقدّم 
يعلم أن سلطة المجلسين تتّحد تارة وتفترق 
أخرى إذ لكل منهما أعمال تخصّه وأعمال 
يشارك فيها c RM‏ غير أن المعتبر في تأسيس 
القوانين سيّما المتعلقة بالمجابى والقوة 
العسكرية وفي الاحتساب على الدولة 
واستحسان سياسة الوزراء وضده اللذين ينبني 
عليهما خروجهم أو بقاؤهم في الخطةء هو ما 
يتفق عليه غالب مجلس الوكلاء حسبما أشير 
إليه قريبّاء كما أن إجراء القوانين المذكورة 
يتوقف على موافقة المجلس الأعلى على كونها 
غير مخالفة لأصول الكونستيتوسيون. قلت 
فبتقرير ما ذكر يعلم أيضًا أن صاحب الدولة 
عندهم مضطرٌ إلى موافقة إرادة المجلس التي 
هي في الحقيقة إرادة أهل المملكة. (تونسي» 
.A£ «e sl‏ 4( 


dun 


Y éa-‏ تقال Y‏ على شيئين مستقلين 
بالموجوديّة. والمُسمّى es GE‏ لا وجود 
له استقلالاء Ui,‏ له التبعيّة. وكالصوت 
والصداء فهما شيئان في الحسٌ؛ وشيء واحد 
في نفس الأمر. وكل ما يقال فيه غير الله - 
تعالى -» وهو العالم amer‏ أعلاه وأسفله؟ 
فهو عدم. (جزائري» Cle‏ 03161 ۲۰) 


yry 


هدم بنيان الأمة بالفتن والشرورء ومتى كانت 
التجارة متّسعة في مملكة تنصرف الهمم إلى 
التشبّث بالأرباح الحقيقية» وتشتدٌ الرغبات في 
الأسباب والمسيّيات المكوّنة pe‏ رؤوس 
الأموال. وفي تمكين القوة الصناعية بالقوى 
العلمية» من كل ما Jew‏ طرق المكاسب 
ويحوّلها إلى درجات LAUS‏ مما pag‏ به الآن 
بالنظر لتقديم المنافع العمومية أصالة والمنافع 
السياسية تبعًا. وقد cabe!‏ هذه الأزمان 
الحديثة Le‏ كان يجري في الأزمان القديمة من 
صرف المساعي والهمم في تسهيل وسائل 
الدولة بالأصالة مما يكون لمنافع الرعيّة 
حاصلا غير مقصود» فقد دلت التواريخ على 
أن المخترعات الجديدة في الدول المتأخرة لم 
تخل عن مقابل لها من بعض الوجوه في الدول 
القديمة» كالطرق الحديدية والتلغراف 
ونحوهاء فكان البريد وحمام الرسائل Usb‏ 
مقامها في مصالح الدولة. وكذلك هجن الثلج 
والمراكب المسفرة بالئلج في البحر 'لشر 
ابخانة" السلطنة المصريةء وكذلك المناور 
لاستطلاع أخبار العدو والاحتراس منهء 
والمحرقات للزروع والمراعي لقطع رجاء 
العدو المريد الإغارة على بلاد CERO‏ 
فجميع هذه Lu]‏ كانت منافع سلطانية كما 
سيعلم . (طهطاوي, ٥۰۰ ST‏ ۲۰) 


إل حرفة الزراعة: التي من ضمنها زراعة 
النخل» أفضل الحرف بعد الجهادء ثم حرفة 
الخياطة» ثم التجارة» وقيل: التجارة شطارة» 
والصناعة لصاحبها ربح من غير خسارةء 
والزراعة من أجل الصنائع » والعطارة من 
أكمل الحرف والبضائعء وكل صنعة أخروية 
فهي أفضل» وكل صنعة يحتاج إليها في أمور 


تثلية 
أفقدها eG]‏ التوخش . ولا pa‏ هذا التثقيف إلا 
بالتروّض في العلوم والفنون ودراسة المعارف 
الطبيعية والأدبية. على أنه pl‏ محقّق كون 
العلم يخلق في الانسان Cn CB‏ وروحًا 
مستقيمة ويجعله ظافرًا بكل الصفات الصافية 
ونافرًا عن كل ما ous‏ الجوهر الانساني. ولا 
يترك له سبيلًا إلى التفكر في الأمور الدنيئة 
والأميال المنحرفة» الأمر الذي منه us‏ كل 
أفعال LI‏ وعليه تبنى كل دعائم التوحخش. 
(مرّاش» QY«£1 te‏ 


"Were 


~ قال dis TD‏ أن العرب Lil‏ وضعت 
o6 Ul «os S‏ الأنواع فلا. 
هر أنَّ Gu‏ والمجموع موضوعان 
c Od» yia UGY‏ وصرّح ابن مالك Lil‏ غير 
موضوعين . JU,‏ (الجَويني): الظّاهر أن iS‏ 
وضع لفظها بعد الجمع لِمّسيس الحاجة إلى 
الجمع كثيرًا؛ ولهذا لم يُوجَد في سائر cuiii‏ 
موجود في JS‏ لغة» ومن ثم قال 
بعضهم: Bl‏ الجمع اثنان. (مخان» بصلء 
(e1۲‏ 


تثنية ) وا > 


تجارة 

- كانت التجارة أيضًا عندهم (القدماء) بسيطة 
كالزراعة والصناعةء فإذا كانت aet‏ 
العمومية على هذه الكيفية» فلا يتصوّر أن 
يعود على الحكومة منهم كبير إيراد. 
ce Ua b)‏ اكاك (Poe‏ 

- حيث كانت التجارة من منابع الثروة العظيمة» 
فلا Ls‏ أن صاحب الاشتغال بها الباذل همّته 
وسعيه فيهاء ذهنه مصروف إليها بالكلية» ففكره 
عادة ملهى عن الأفكار الباطلة التي يتسبّب عنها 


تجارة وسياسة 


له منه بكل ما وجد فيه. خلا الإنسان الذي 
أصبح بواسطة روح هذا العصر في درجة لا 
تدركها جيوش الذهب الوضاح. وهذه الخزينة 
مقسومة إلى أقسام كثيرة. وأصبح لكل إنسان 
قسم منها. وهذه هي الخزائن الخصوصية أي 
التي يجنيها كل إنسان من جنان العالم لنفسه 
AS‏ أو الارث أو غيرهما. (سبستانى»› 
فجل اء ۱۰۲ ۷) ١‏ 

Ul‏ التجارة عندنا فتكاد تقوم يسلب أموال 
بلادنا . LU‏ قد سلكت Des‏ معوجًا واستندت 
إلى تغيير زمان ومكان المحصولات بدون أن 
تلتفت إلى تغيير هيئتها. وهو معلوم أن تغيير 
هيئات المحصولات هو من خصوصيات 
الصناعة. ولكنها فرع من التجارة أو 
بالأحرى اصطلاح التجارة قد جعلها Ca‏ 
له. OD‏ التاجر كثيرًا ما يعتني في تخبير هيئة 
المحصول بالصناعة ثم بتغيبر زمانه ومكانه. 
ومن oli‏ ذلك ترقية أسباب ثروة الزراعة 
والصناعة والتجارة. لأن الذين يستخدمون 
المال لشراء المحصولات هم التجّار ولذلك 
فجل١. QY «M4‏ 

إن أساس التجارة هو النقود. والتجارة التي لا 
نقود لها هي بلا أساس . فلا تقدر أن pos‏ 
أنواع الزمان وزوابع الدهور. (سبستاني» 
OM Ces‏ ۳) 


- التجارة في اللغة عبارة عن المعاوضة colo).‏ 


(£.wv ثمرء‎ 


- تطلق التجارة على جزاء PER‏ 


(V PV [gon وجه المجاز. (مخان»‎ 


تجارة وسياسة 
- لولا استناد التتجارة إلى السياسة لما أشغل بال 


rr 


الدين وإقامة ركنه كالزراعة والخياطة ففيها 
فضيلة لتعليمها وتعلّمهاء ON‏ التغذّي وستر 
العورة من أمور الدين وإقامة ركنهء Gb‏ حرفة 
él‏ احتياجًا من أمور الدين والدنيا فهى أحرى 
من gl‏ (طهطاوي»› اكاك GEY‏ 

التجارة el‏ من البيع والشراء. يقال: فلان 
يتجر في كذاء وهو جالس في بيته مثلا» معنى 
Ol‏ بيعه وشراءه إذا باع واشترى؟ يكون Lai‏ 
وقد يكون في دكانه أو سوقه يقصد البيع 
والشراء» وما حصل منه بيع ولا شراء بالفعل. 


(Mt «£o »١فاوم‎ ug ll 


ui-‏ التجارة ففلكها مظلم وخاصة في الشرق 


oV‏ فلكه صافي. ولكن أملنا إن الله يرسل لنا 
أمطارًا كافية ويخقّف عن Lie‏ بعض الأثقال 
فتأتي الأرض بمحاصيلها ويقوم لسوق التجارة 
رواج يرجع به إلى رونقه الأصلي Ue Le,‏ 
يعرض دونه من تكديرات الخيانة وتطويللات 
المحامين وإن زالت هذه الأكدار من شمس 
التجارة يرجع بها الزمان إلى أفقنا ولكن نظن 
أن دون ذلك أهوالا. (سيستاني» AJ‏ 
(QA YY‏ 1 

UJ aj‏ رأى الإنسان أن فى المعاملة بمبادلة 
العين بالعين صعوبة ومانعًا La)‏ سريان بريد 
التقدّم وجواد رواج الأشغال ge‏ للمعادن 
الثميلة من الذهب والفضة والنحاس قيمة تقل 
وتكثر بحسب الطلب وظرفي المكان والزمان. 
فأصبح في تلك المعادن قيمة كل ما تعطيه 
الأرض من المحصولات وما يغيّر هيئة الانسان 
بالصناعة وما يعطيه عالم الحيوان حياة. وهذا 
هو الذي مهّد عرقوب سبيل التجارة ,33 
حصون فوانع تعلق الأمم بعضها ببعض فتتج 
من ذلك خزينة عامة للعالم يقوم له فيها ما يأتي 


۳٤ 


Djy » "من عرف نفسه فقد عرف ریه"‎ m 
أنكره بعض المحدثين» فإن من حفظ حجّة على‎ 
وإن كان يحتاط في إثبات‎ chiw من لم‎ 
الأحاديث النبوية . وقد ذكر هذا الحديث أقضى‎ 


القضاة 'الماوردي* في كتاب أدب الدين 
«Ul,‏ قال: “روي عن عائشة رضي الله Les‏ 


أنها قالت: يا رسول الله. من أعرف الئاس 
بريّه؟ قال: "أعرفهم بنفسه" . - انتهى . يعني : 
من عرف نقسه التي هي القوة العاقلة Lil‏ قائمة 
بالوجود الواحدء من حيث إمكانهاء وليس 
الوجود صفتهاء فعرف الأشياء كلها كذلك» 
ققد عرف ربّه الذي هو الوجود الواحد القائم 
بنفسه» المقوّم للأشياء كلهاء من غير أن يكون 
صفة لشيء من الأشياء مطلقًا. وهو معنى 
'تجريد التوحيد" الذي ذكره العارفون بالله 
تعالى. وهو معنى قول 'الجنيد" رضي الله عنه 
في التوحيد E‏ 
وذلك OÙ‏ الوجود وحده هو ذات الله سيحانه 
وتعالى وصفاته وأسماؤه لا غير» clue Yu‏ 
المعتبرة شرعًاء من غير تركيب ولا تبعيض ولا 
تجرّؤ. (نابلسي» وجء 50« QY‏ 


. ' القديم من الحادث‎ xe 


3525 الإجتهاد 

- قال العلامة نظام النيسابوري في شرح مختصر 
ابن الحاجب الأصلي ما tag‏ اختلفوا في 
تجزي الاجتهاد والمراد منه oT‏ العاليم إذا 5 
يكن له استعداد الاجتهاد NL‏ في بعض الأحكام 
كالفْرَض مثلًا إذا لم يكن ماهرًا في غيره هل له 
أن يجتهد el‏ لا فأثبته قوم محتجين بأنه لو لم 
Ves‏ الاجتهاد لعلم المجتهد الجميع من 
الأحكام والتالي باطل» كيف وقد ستل مالك 
مع جلالة قدره وهو مجتهد بلا نزاع عن أربعين 
مسألة قال في ست وثلاثين D‏ أدري)» ونقل 


تجريد التوحيد 


عالم التجارة في هذه الأيام Jil‏ فرنسا 
Jusi‏ له عظيم تأثير في أعمال المعامل وفي 
حقول أهل الزراعة ومخازن الذين يغيّرون 5 OU‏ 
أو مكان المحصولات بقصد الربح» وتأثيرات 
السياسة الفرنساوية في الشرق أشد من تأثيرات 
غيرها وعلى الخصوص في ابتداء جمع 
المحصولات الحريرية والزراعية. Op‏ ظهور 
Di‏ شيء Ue‏ يكون مصدرًا للخوف Le‏ 
الأسعار ويطرح البضائع في أسواق الكسادء 
ولو كانت ظواهر الحال تبيّن أن JUNI‏ عندنا 
كالاقبال فى السنة الماضية لما بالينا 
بانحطاطهاء ولو كان رأس مالنا لنا. خفنا 
من الخسائر خوفنا منها peus ON‏ خوفنا 
الظلام الحالك الذي يستر السياسة الفرنساوية 
الأساسيةء فإن قرأنا جريدة ملكية نقول إن 
فرنسا كلها ملكية أو جمهورية فنقول إنها 
جمهورية Les‏ لا نقدر أن نركن إليها وبالنتيجة 
لا نقدر أن نخمّن المستقبل تخميئًا مستندًا إلى 
الحاضر» ويئس الحال ولولا سوء سياسة 
الملكيين فيها لما عرفنا أن الحال تكاد تستبدٌ 
للجمهوريين ولا نخاف من نجاح حزب دون 
آخر» ولكن خوفنا من وقوعها في هرج ومرج 
فتهبط أسعار الحرير وغيره dE,‏ النقود فتحمل 
من الخسائر ما لا طاقة لنا على احتماله. 
(سيستاني » Yoy Ad‏ 


تجريد التوحيد 

Li] -‏ وصف الشيء بالوجود» حكم عقلي جاءه 
من قصور الادراك «uas‏ بسبب دعواه 
الاستقلال فى Lanz‏ ولهذا ورد فى الخبر: 
"من عرف نفسه فقد عرف ريّه' . قال *النجم 
الغزي ' رحمه الله تعالى في كتابه منبر التوحيد: 
*روى الصوقية عن رسول الله Le‏ الله عليه 


Li 


تجل 


YYo 


Uy‏ فيتيعونه . والحديث طويل فقد صح ظهوره 
تعالى في الصور وظهوره تعالى لموسى عليه 
السلام في صورة الشجرة ذات النار والنور 
وهي شجرة الزيتون في طور eee‏ حق بلا 
شبهة؛ ثم UJ‏ جاءها نودي يا موسى إنيَ آنا 
ربك على حسب ما ورد في القرآن العظيم. 
(نابلسي» رتء CAT‏ 

ul‏ معرقتنا به (GM)‏ لضرورة إسلامنا له 
وإيماننا به وانقيادنا إليه» واقعة على des‏ 
وظهوره بما تجلّی به وظهر به لنا من صورة كل 
معقول وصورة كل محسوس» من غير فرق في 
هذا المقام بين التجلّي à ipa‏ والتجلّي بصورة 
أخرى. فالكل تجليات بالصور عندناء سواء 
كانت تلك الصور معقولات أو محسوسات. 
والتجلّى: هو صفة الظهور والانكشاف» 
ويقابله الاستتار: صفة البطون والاختفاء. 
وكلا الصفتين لله سبحانه وتعالى بالنسبة إلى 
مخلوقاته. (نابلسي» CO YA ce,‏ 

SN الكشف 45 يحصل بالسلوكء وذلك‎ Ul 
عن‎ Vol السالك إذا كان في العكفة يكشف له‎ 
نور الوضوء والصلاة ونور الشيطان والجان ثم‎ 
يرى الحق في التجلّي الصوري بصورة الجماد‎ 
ثم بصورة المرجان ثم بصورة النباتات‎ 
والأشجار ثم بصورة النخلة ثم بصورة‎ 
الحيوان ثم بصورة الفرس ثم بصورة نفسه أو‎ 
شيخه» وفي هذا التجلّي هلك خلق كثير» ثم‎ 
يكشف للسالك عن تجلي الأنوار وهو أعظم‎ 
QY o الحجب. (سنوسي» سمء‎ 

التجلّى هو ما ينكشف لقلب السالك من أنوار 
الغيوبء OP‏ كان مبدؤه الذات من غير اعتبار 
صفة من الصفات سمّي fes‏ الذات» وإن كان 
مبدؤه صفة من الصفات من حيث lens‏ 


عن أبي حنيفة أنه قال في ثمان مسائل (لا 
(si‏ وبأنه إذا de pe grs‏ بعض 
وغيره ممن ia‏ للحكم والفتوى في جميع 
المسائل سواء في ذلك البعض ولا يضره عدم 
العلم بأمارات مسائل سائر الأحكام. 
(سئوسي » كو 225255 


- تجڑؤ الاجتهاد بمعنى هل يصح له أن يجتهد في 


بعض الفنون دون بعض وفي بعض المسائل 
دون بعض» والصحيح جرازهء وعليه 
الأكثرون» وإن من عرف الفرائض Se.‏ فلا 
يضرّه كونه غير عالم بالحديث. (سنوسي. 
معشء 011 (Y‏ 


» 


dai 


]نالفي ne PS a‏ 
الذاتي ولكن له GAY‏ ف في died!‏ في أي 
مظهر شاء مع بقاء التنزيه بليس كمثله شيء 
co‏ الاستواء على العرش على ظاهره 
بمقتضى التجلي في مظهر يقتضي ذلك 
وصح أن يكون له جهة فوق لكون العرش 
أعلى الأجرام من غير منافاة للتنزيه» Bb‏ صح 
الاستواء على ظاهره مع بقاء التنزيه صح النزول 
كل ليلة إلى السماء الدنيا في الثلث الأخير حتى 
يطلع الفجر كما تواتر MS, ei, ga‏ سائر 
المتشابهات db,‏ التوفيق نور الأرض 

والسماوات. (كوراني» كه 7 1( 
إعلم أن تجلي الحق تعالى أي ظهوره في 
الصور غير ممتنع شرعًا ولا عقا Gl‏ شرعًا 
فقد ورد في صحيح مسلم ob‏ الحق تعالى 
يتحوّل يوم القيامة لأهل المحشر في غير صور 
اعتقاداتهم ويقول آنا ركم فيتعوّذون منه. ثم 
يتحول لهم في صور اعتقاداتهم فيقولون أنت 


1 


۳٦ 


به وجدان الشىء وتحقّقه التحمّق الذي له 
بالذات» فالأشياء كلها من عالم الأرواح 
والأجسام وعالم المثال والمعاني» المجرّدة 
العقلية» لا تظهر ولا تنعيّن V]‏ بظهور الوجود 
الحق فيهاء من غير حلول ولا اتحاد ولا 
اتصالء ولا انفصال» كما أن الوجود الحق لا 
4l‏ ولا يتعيّن؟ Í‏ بمخلوقاته. eg plj)‏ 
مواف١. CE ۱۴١‏ 

مثال آخر للتجلى والشهود الذي el‏ عليه الآي 
والأحاديث: الشمع إذا صرّرت منه صورة 
إنسان أو حيوان. ثم أحضرت لدى جماعة 
فيهم عقلاء dis‏ وصبيان. فالجهال 
والصبيان لا يقع إدراكهم إلا على الصورة» 
ولا يتأمّلون إلا فيهاء وفي تخطيطها وتشكيلهاء 
وأعضائها . . . غافلون عن الشمع الذي هو 
مادّتها وبه قامت وظهرت حتى صارت De‏ 
بها الادراكات الحسّية. Li,‏ العقلاء؛ فإنهم 
ينظرون الصورة كما ينظرها غيرهمء ويتعدّى 
نظرهم إلى الشمع الذي قامت الصورة به 
وتعيّتت» ويعرفون أن الصورة من حيث هي› 
لولا الشمع أظهرها؛ ما ظهرت ولا وقع عليها 
إدراك» uM‏ لو كان لها وجود مستقل منفصل 
عن وجود الشمع؟ لكان يصح أن تنفصل عن 
الشمع وتبقى على ظهورهاء ales,‏ الادراكات 
بهاء وذلك محال. فثيت أن الوجود والظهور 
للشمعء وإن ظهر بالصورةء أي Le‏ بها . 
فالظاهر هوء والصورة خيال. إذا فتشتها لا 
تجدها شيئًا مع أطلاق الحقيقة الشمعية 
وتقييدها بالصورة» وبتلك الهيئة والشكل 
والتخطيط. فلو فرض أن الحقيقة الشمعية 
تكيّفت بكيفيّة إرادية» من عدم الظهور بتلك 
الصورة المخصوصة. وظهورها بصورة ool‏ 
أو بعدم الظهور مطلقًا؛ انعدمت تلك الصورة 


! 
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وامتيازها عن الذات 22 تجلّي الصفات؛ ولا 
يكون ذلك إلا بعد فناء صفات السالك فيظهر 
عليه بعض آثار تلك الصفة بفضل الله تعالى» 
Si.‏ إذا es‏ الحق عليه iia‏ السمع صار 
يسمع نطق الجمادات وغيرهاء وقس عليها 
غيرها من الصفات. وإن كان مبدؤه فعلا o‏ 
أفعاله تعالى سُمّي تجلّي الأفعال» فينكشف 
à‏ 
all‏ تعالى هو Vodi‏ والمسكن شهودًا Oc‏ لا 
يعرفه Y)‏ أهلهء وهذا التجلّي مزلّة الإقدام 
فيخشى على السالك منه» ولكن 5 
آمنوا بالقول الثابت Ob‏ يقيموا الحدود الشرعية 
على أنفسهم مع شهود أن المُسكّن والمحرّك 
هو الله تعالى» وإن لم A‏ تزندق ورجع من 
الطريق وهبط إلى أسفل السافلين ولا حول ولا 
قوة إلا بالله العلي العظيم. (ستوسي» معش» 
(TI VE‏ 

في الصحيح المتواتر أنّه - صلى الله عليه وسلّم 
- كان يرى جبريل في صورة دحيةء ويعرفه أنه 
جبريل . والصحابة يجزمون أنه دحية. Mas‏ هو 
التجنّي الذي أنكره علماء الرسوم المحجوبون 
على العارفين - رضي الله عنهم - ورموهم 
بالحلول والاتحاد. ولو أتصفوا ما أنكروا ما 
جهلواء ON‏ الحكم على الشيء تصوييبًا 
وتزييفاء فرع من تصوّره. وهم ما تصوّره. 
وهم ما تصوّروا diet‏ والشهود» على ما هو 
عند القوم - رضوان الله عليهم - فما ,3 علماء 
الرسوم؛ 3 باطلهم الذي تصوّروه 3 UNE,‏ 
تصوّروا باطلا وردُوا باطلاء إذ القوم - رضي 
الله عنهم - لا EI‏ عندهم» ولا يقولون 
بوجودين قديم وحادث A P‏ أحدهما 
PS‏ أو يحل cad‏ فحقيقة a‏ عندهم 
واحدة Y‏ تتعدّد ولا 3 les‏ ولا à‏ تتبعض» وهي ما 


يثيت الله الذين 


des 


- لذلك LS‏ أراد الحق abel‏ الأعيان الخارجية» 
وكان ذلك بتجليه للأعيان الثابتة وظهورها في 
نور الوجود ظهور الصورة في المرآة كان Ji‏ 
تجليه لأقرب المعلوماتث› وجعله علّة وشرطًا 
لايجاد JS‏ ما بعده من المخلوقات» وهو العقل 
الأول الذي هو الحقيقة المحمّدية في الخارج» 
بمعنى òl‏ العقل الأول مظهر الحقيقة 
المحمّدية؛ التي هي الذات مع التعيّن الأول» 
وهي حقيقة الحقائق. وما بعد العقل الأول من 
المخلوقات إلى غير نهاية؛ هو مظهر العقل 
الأول. ولهذا يقال: الحق - تعالى - ظهر في 
الحقيقة المحتّدية بذاته» وظهر Gg‏ عداها 
يصفاته + (جزائري» OAY co cYolya‏ 


- إن PI‏ تعالى له gel‏ في صور 
الاعتقادات. فلا ينكر عند المعتقد لتلك 
الصورة. فإذا des‏ في تلك الصورة لغير 
معتقدها t‏ تعوّذ منه ca Sly‏ وقال: لست بربي. 
والعارف الكامل لا ينكره dl‏ صورة تجلّى . 
DA‏ به في كل صورة. (جزائري» Wale‏ 
ا لفق 


- العالّم ds‏ مع الإنسان Gé‏ على الصورة 
الموجودة القديمة» فالعلم المتعلّق بالحادثات 
US] Sji‏ حصل ولم يل حاصلًا لكونه على 
الصورة الإلهية» فإذا فهمت ما أوردناه على 
النحو الذي أردناه علمت أن الحق - تعالى 
أخذ معلوماته من ذاته بذاته» فالذات المطلقة 
أعطت العلم بها ويما يكون عنها إلى غير نهاية 
ذاته المقيّدة بأول تقييد RET‏ عندما aes‏ 
وظهر بذاته على ذاتهء فهو p‏ وعلم ومعلوم 
باعتبارات ثلاثة من غير اعتبار شيء زائد على 
الذات من إسم أو وصف أو كون. وبهذا 
التجلّي حصلت أعيان المعلومات في العلم 


YY 


التي كان ظاهرًا بهاء مع بقاء الحقيقة الشمعية 
على حالها من غير تغبير ولا زيادة نقص . ولا 
يصح أن يقال: الصورة حلّت في الشمعء ولا 
Bis‏ بهء ولا امتزجت. .. oM‏ هذه 
الأمور؛ Li‏ تقال على شيئين مستقلين 
بالموجوديّةء وليس إلا شيء واحد وهو 
الشمع مثلاء والصورة ليست بشيء. 
(جزائري» )1١ (MV Cle‏ 
diea‏ في الصور من غير حلول ولا Li‏ 
m b‏ عند أهل طريقنا Vi‏ وجود واحدء 
يتعدّد siaz‏ الصورء التى هى مراياهء يرى فيها 
ذاته المطلقة والمقيّدة cell‏ ببعض أسمائه 
Us,‏ أن المقابل och‏ تظهر له صورته 
بحسب ما هى المرآة عليه من الصفات. وهو 
على غير تلك الصفات فى ذاته وصفاته؛ كذلك 
يقال في العلم الالهي: الوجود الذات الحق؛ 
يتجلى بالصور التي هي مراياهء بحسب 
استعدادتهاء وما تعطيه أعيانها الثابتة في 
جميع صفاتها وأحوالها ونعوتها المحمودة 
والمذمومة» التي هي من لوازم الممكنات 
العارضة للوجود العينى» ولا يلحقه تغيير Le‏ 
هو عليه من التنزيه والتقديس. وكما أن الصورة 
الظاهرة بسبب المرآة ليست عين المرآة» ولا 
عين المتوجّه على المرآةء ولا غيرهما؛ كذلك 
يقال في العلم الالهي: الوجود الظاهر بالصور 
جميعها هو jb‏ الوجود المطلق عن التقييده 
الظهور بالصور» وصورته الظليةء فما هو عين 
الوجود «Gall‏ ولا غيره» ولا عين الصورة» 
ولا غيرهاء فلهذا يقال في كل موجود: هو لا 
هوء بمعنى أن يقال فى مسمّى زيد أي صورة 
مخلوقة». ثم يقال ليس هو زيدّاء وإنما هو 
الوجود الظاهر بأحكام عين زيدء الثابتة في 
الغدم. (جزائري» ile‏ 31085( 


YYA 


الذي ذكرناه هو التجلي الذاتي الأزليء وشا 
أحكامه ونعوته من ضيق القلب وسعته بحسب 
الصور التي يتجلى الحق فيهاء ويتنوّع الحق له 
وظهوره بها في عين المتجلي له. فيكون القلب 
dp ied us‏ بهذا aed!‏ يظهر العبد 
المتجلى له في ثبوته وعدمه للحق المتجلّي على 
قدر الصورة التي يتجلّى له فيها» وهي صورة 
العيد الكلية الجامعة لشؤونه وأحواله إلى غير 
نهاية. وتقديم هذا المتجلّي على الصورة 
المتجلى فيها تقديم رتبة لا ترتيب وجود» فلا 
تقديم ولا تأخيرء وهذا عكس ما تشير إليه 
الطائفة العلّية - رضي الله عنها -: الاشارة 
يقوله (وهذا عكس إلخ) إلى قوله (وإذا كان 
الحق يتنوّع في الصور إلخ) لا إلى ما قبله dB‏ 
في بيان التجلي الأسمائي الشهادي. فإنهم 
أجمعوا على أنه تعالى لا يتجلّى لمخلوق إلا 
على قدر استعداده. فيكون التجلي تابعًا 
لاستعداد القلب» وبحسبه في صورة cosUzel‏ 
وهو تعالى» e‏ عن التغبير في ذاته. ولكن 
التجلّى في المظاهر الإلهية على قدر العقائد 
التي تحدث في المخلوقات. ثم اعلم bl‏ 
الطائفة إِنما اعتنت بذكر التجلى الأسمائي دون 
التجلّي الذاتي» مع pl‏ لا يجلونه لكون 
التجلي الأسمائي Quas‏ للتجلي الذاتي» 
والتجلي الذاتي مضى Le‏ فيه. والتجلي 
الأسمائي متجدّد في كل آن. (جزائري» 
(V 1۲۰۸ cuil‏ 


eet des 
ليس للحق - تعالى - إلا إعطاء الوجودء‎ - 
o cum والوجود من حيث هو وجود كل‎ 
هو المعدم» ولهذا كان ما يتعدم من‎ 
الإعدام‎ OB ينعدم لنفسه.‎ LI الموجودات‎ 


d‏ أسمائي 


الذاتي Gs‏ لا وجودّاء فسمّيت Gheli‏ ثابتة 
وشؤونًاء ونحو هذا حصلت في العلم الذاتي 
باستعداداتها الكلية والجزئية وأحكامها 
واقتضاءاتها إلى غير نهاية. وهذا التجلي 
الذاتي هو المسمّى في اصطلاح الطائفة العليّة 
بالفيض الأقدس. فالذات من حيث هى o^‏ 
اقتضت Wii‏ الحقائق الالهيةء والأسماء 
الرحمانية. والحقائق الالهية اقتضت لذاتها 
الحقائق الكونية الامكانية صلاحية أزلًا وفعلا 
فيما لا يزال. فما استفاد شيئًا من غيره تعالى 
عن ذلك علوًا كبيراء ولا أخذ علمه بمعلوماته 
الكلية والجزئية Yi‏ منهء فمنه وإليه. ثم لما 
تفصّلت المعلومات وصارت أغيارًا انسحب 
عليها هذا العلم من غير زيادة ولا «Otax‏ 
فيجوز والحالة هذه» بل يتعيّن أن يقال إن 
معلوماته أعطت العلم من نفسها وأن العلم تابع 
للمعلوم في هذه الحضرة حضرة الذات علم 
ذاته وما يكون عن ذاته باقتضاءاتها ولوازمها 
واستعداداتها. (جزائري» ils‏ 
(YEA‏ 
- لا ترى العين من الرائي عند التجلّي أبدًا إِلَا 
في الحق - تعالى - وهو الحق 
المخلوق. db‏ ما عبد عايد V]‏ ما ciel‏ وما 
اعتقد إلا ما أوجده في نفسه. فما عبد إلا 
مجعولًا مثله» وما هو Yj‏ الحق - تعالى - 
فالحق المعتقد من كل ذي عقد من ملك وجن 
وإنسان مقلّد أو صاحب نظر هو الذي وسع 
ca‏ صورته الاعتقادية. فالقلب ستر ab‏ 
محل الصور الالهية التي أنشأتها الاعتقادات. 


(1 (NY «Yos (جزائري»‎ 


3 odine صورة‎ 


da‏ أسمائي 


- يقول - رضي الله عنه (ابن عربي) - إن التجلي 


es‏ بقائي عام 


.- عنهم‎ ET رضي‎ 
(Y 114€ 


nnm (جزائري»‎ 


- إن التجلّي الالهي لا يشرك بين صورتين» ولا 


تكون صورة إلا عن des‏ خاص لهاء سواء في 
ذلك الصور الحسيّة والعقليّة والخياليّة. يقظة 
ومنامًا . A Op‏ الحق - تعالى - دائم. فهذه 
رؤية صاحب التحقيق لجميع صور العالم» كما 
يعلم صاحب التحقيق أن مدلول الأسماء 
الإلهية التي لا تحصى كثرتها مع اختلاف 
معانيها ومدلولاتهاء cabe! ob‏ حقائقها 
ومدلولاتها ترجع إلى عين واحدة. فهذه 
الكثرة الحاصلة في الأسماء الالهية كثرة 
مفعولةء cu UB‏ وإضافات واعتبارات. 
فتكون الكثرة في التجلي الالهي في الصور من 
كل ما يطلق عليه إسم صورة كثرة مشهودة في 
عين واحدة مرئيّة» بعين الحسن والخيال والعقل 
والحق» من وراء ذلك کله» من حيث الذات. 
(جزائري» (vo Y (Yl‏ 

التجلّي الإلهي يكسب الممكتات الوجودء 
والمرآة تكسبها الأشكال والهيئات في الطول 
والعرض والاستدارة» فيظهر الملك والجوهر 
والجسم والعرض والاإمكان هو هو لا يخرج 
عن حقيقته. (جزائري» (YY 2315868 Faly‏ 


des‏ بقائي عام 
- إن الواجب تعالى بذاته يجب أن تكون أسماؤه 


وصفاته كلها واجبة بوجوب ذاته» وإذا كانت 
كذلك فتجلياته واجبة فهي لا تتغيّر ولا Jis‏ 
لأنّ التجليات Li‏ هي لأسمائه وصفاته. liay‏ 
التجلّي البقائي العام هو الشامل للتجليات 
الجامع لهاء فنسبة باقي التجليات إليه نسبة 
أمواج البحر إلى البحرء فالبحر لا يتغيّر ALi‏ 
والأمواج يقع فيها التغيير بهيجان وسكون»ء 


۳۹ 


شر وهو تعالى لا يفعله» dedo‏ الاين 
أي الذاتي» واحد غير متعدّد أزلا UM,‏ لا 
يتغيّر ولا يزيد ولا ينقص» والحوادث الطبيعية 
العنصرية تحدث حسب استعداداتها وقابلياتها 
وثبوتها في العدم. فتقبل od‏ هذا des‏ 
الأحدي الأزلي الأبدي ما تقد تقتضيه أمزجتها 
واستعداداتها المختلفةء كما أنَّ ا الصور 
ts‏ علوية وسفلية» ذات واحدة غير منقسمة 
ولا «ER‏ وإنما je‏ بعضها من بعض 
بحسب قبول الصور من تجلي الروح jh‏ 
فإن الأمر الإلهي ينزل من الحضرة الجامعة 
ساذبًا CY.‏ لا صورة ولا صفة لف Xa‏ 
Qd‏ صورة وصفة. فتتلقّاه الصور الطبيعية 
العنصرية بقابلياتها وأمزجتهاء فتقبله JS‏ صورة 
إلى ما هي عليه من المزاج cola Ml,‏ إذ 
الحكم أبدًا للقوابل في مقبولاتها. (جزائري» 
مواف7. AoE‏ ۱۸) 


Go à‏ — صان = op de cip,‏ الد 
Y]‏ من حيث نفسه واستعداده. فما عرف أحد 
موجده تعالى Ý)‏ من حيث نفسهء فنفسه عرف» 
ولها عبد وخضع. فالتجلي الالهي لا Loss,‏ 
بحسب الاستعدادء غير هذا لا يكون. 

(جزائريء مواف۲» CELATO‏ 


ddl‏ الالهي يكون في كل صورة من العرش 
إلى الدرء قفي أي صورة تجلّى وتحوّل تعالى 
أعطيه المتجلّى له حكم تلك الصورة إلى ما 
لايتناهى من التجلّيات. op‏ صور التجلي لا 
نهاية لها تقف عندها. وفي كل des‏ يعلم 
العارف بالله علمًا لم يعلمه من التجلي الآخرء 
هكذا دائمًا في كل des‏ ولا يدوم desi!‏ 
لأحد من أهل الله العارفين به إلا 31950 - 
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Y. 


"I‏ ولبعض السالكين يسمع كلام قلبه 
أو روحه فيظن أنّه كلام الحق إلى غير ذلك من 
الأمور المهلكةء وقد يحجب عن بعض 
السالكين هذه التجليات JUS‏ الاستعدادء 
ولذا لم تنقل عن أحد من الصحابة بل ولا عن 
التابعين رضوان الله عليهم أجمعين . (سنوسي» 
QA OY ie‏ 

à]‏ التجلّيات كلها تحصل بالمجاهدة والرياضة 
إلا التجلي الذاتي فإنه لا يحصل إلا inta‏ 
الرسول Le‏ الله عليه وسلّم وما سواه» فهو 
dy‏ قدم فكم هلك قوم في fadl‏ الصوري 
ووقعوا في التشبيه OV‏ الشيطان في هذا التجلي 
يظهر للسالك عرشه كما ورد أن للشيطان عرشًا 
بين السماء والأرض» وبعض السالكين يسمع يسمع 
قلبه أو روحه Sia‏ أنه كلام الحق إلى غير ذلك 
من الأمور المهلكة؛ وقد يحجب عن بعض 
السالكين هذه التجليات لكمال الاستعداد: 
ولذا لم تنقل عن أحد من الصحابة بل ولا عن 
التابعين رضوان الله عليهم أجمعين. (سنوسي» 
(OA cn‏ 

إن القدرة الإلهية وغيرها من الصفات والأسماء 
الالهية إِنّما cds‏ وتميّزت في العلم الذاتي 
عندما علمت الذات الذات بالذات» وتميزت 
المعلومات Vus‏ نسييًا لا (hae‏ وظهور 
الصفات إِنْما هو في مرتبة الواحدية التي هي في 
أثناء المراتب مراتب الذاتء فلا أثر للقدرة إلا 
في الايجاد الحسّي العيني» فحصول 
المعلومات الممكنة في العلم لم يكن بواسطة 
القدرة الالهية Lp)‏ هو تجل ذاتي» فتأثير 
القدرة الالهية في الحقائق الممكنة إنما هو في 
اتصافها بالوجودء وأما من حيث معلوميتها 


3 
تجل خاص 


. كما ورد ol‏ للشيطان عرشًا بين السماء 


وظهور وبطونء وكل ذلك من شؤون البحر. 
deduced‏ لأن كل 
شيء يكون التلوين من شأنه» فبقاء التلوين عليه 
مواف ۳ CHA ۰۱۳۷٦1‏ 


des‏ خاص 

- إعلم أن الحق تعالى إذا es‏ يوم القيامة لعبده 
الصالح Cos‏ خاصًا غير التجلّي العام الذي 
لأهل هذا الوجود في عالم الدنياء وكشف 
الحجاب عن عين البصر والبصيرة وأزال الوقر 
والصمم عن الأذن الجسمانية والروحانية رأى 
ذلك العبد ره 5e‏ وجل وسمع خطابه» فيعترف 
4l‏ رأى ما لا vb ue‏ وسمع ما لا أذن 
سمعت ولا خطر ذلك على قلب بشر على كل 
حال (نابلسي» رت 1۲۷ QN‏ 


ded‏ ذاتي 
à} -‏ التجليات النوريّة في السلوك على de‏ 
التفصيل لا نهاية لها والله الهادي» وليعلم أن ما 
يكشف للسالك فى اللطيفة القابليّة والنفسيّة لا 
يكون إلا على خلاف الواقع وعلى وجه حيلة 
النفس الأمّارة ومكرهاء Gol,‏ يكشف فى 
القلبيّة والروحيّة كله مُعبّر الامكان من كشف 
الروح المجرّدء فإنّه كله صدق ودراية» وأنّ 
الكشف في أي لطيفة قل من يصل إليه لعدم 
الاحتياط في اللقمةء ولذا لم يعتمد المشايخ 
على كشف الأرواج» وليعلم 6 التجلّيات كلها 
Lan‏ بالمجاهدة. والرياضة إلا التجلى الذاتى 
فإنه لا يحصل إلا يمتابعة النبي صلى الله عليه 
plus‏ وما cale‏ فهو d‏ قدم فكم هلك قرم 
في التجلي الصوري ووقعوا في التشبيه DY‏ 
الشيطان في هذا التجلّي يظهر للسالك عرشهء 


des‏ ذاتي أزلي 


بالتجلّي الذاتي عندهم op‏ كان لفظ et‏ 
الذاتي ريما يوهم شيئًا خلاف المراد. 
LES Yol «slo‏ °( 


des‏ ذاتي أزلي 
- التجلي الذاتي الأزلي الذي هو JIi‏ التجليات 


والتعيّنات: وبه ومنه حصلت الأعيان الثابتة» 
أعيان الممكنات واستعداداتها الذاتيّة الكلّية فى 
العلم» liag‏ هو الخلق التقديري الذي تكون 
عليه الممكنات إلى غير نهايةء وعلى AA‏ 
يكون التجلّى الأسمائى حذو التعل بالنعل لا 
ci ial Vs il‏ الخلق الايجادي. 
(جزائري» QV Y Yla‏ 

يقول - رضي الله عنه (ابن عربي) - إن التجلّي 
الذي ذكرناه هو التجلّي الذاتي الأزلي» وبيّنا 
أحكامه ونعوته من ضيق القلب وسعته بحسب 
الصور التي يتجلّى الحق فيهاء ويتنوّع الحق له 
وظهوره بها في عين المتجلّي له . فيكون القلب 
تابعًا للتجلي. 45 بهذا التجلي يظهر العبد 
المتجلى له في ثبوته وعدمه للحق المتجلي على 
قدر الصورة التي dens‏ له فيهاء وهي صورة 
العبد الكلّية الجامعة لشؤونه وأحواله إلى غير 
EV‏ وتقديم هذا المتجلّي على الصورة 
المتجلى فيها تقديم رتبة لا ترتيب وجودء فلا 
تقديم ولا تأخيرء وهذا عكس ما تشير إليه 
الطائفة العلية - رضي الله عنها -: الإشارة 
بقوله (وهذا عكس إلخ) إلى قوله (وإذا كان 
الحق يتنوّع في الصور إلخ) لا إلى ما قبله 4 
في بيان التجلي الأسمائي الشهاديء فإنهم 
أجمعوا على dl‏ تعالى لا يتجلّى لمخلوق NJ‏ 
على قدر استعداده» فيكون uu sit‏ 
لاستعداد القلب» وبحسبه قي صورة اعتقاده 
وهو تعالى» e‏ عن التغبير في ذاته. ولكن 
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وعدميتها فيستحيل أن تكون مجعولةء OB‏ 
الجعل تأثير ولا تأثير في الأزل فإن ذلك قادح 
في صرافة وحدة الذات العليّة. «gil‏ 
(V ٩۱1۲۸ cile‏ 


الأحدية ذات محض N‏ ظهور «les e‏ 
Sas‏ عن أن يظهر فيها مخلوقء فهي لذاتها 
تنفي الغير لمنافاته للأحدية. UJ,‏ كانت 
الأحديّة lS‏ محضًا والذات لا تقييد لها منع 
أهل الله التجلي الذاتي في غير مظهر. وجميع 
التجلّيات الواقعة للعباد في الدنيا والآخرة لا 
تخرج عن التقيّد. b‏ تعالى من حين خلق 
الخلق ما تجلّى إلا في رتبة dg exei‏ لا 
يكون التجلّي للاسم الله ولا Uu, cA SJ‏ 
يكون للاله الربٌ والرحمن» حيث ots‏ التجلّي 
موضوعًا للرؤية. (جزائري» mm‏ 
OE CITA‏ 

à]‏ أهل هذا اللسان الواقفين في ميادين البيان 
be‏ التجليات إلى gie dea gs Jes‏ 
Jes‏ صفاتي rés‏ ذاتي» ui‏ التجلّي الفعلي 
فمعلوم» وكذا التجلي الأسمائي والتجلي 
الصفاتي. Gl,‏ التجلّي الذاتي VB‏ يعنون به 
تجلي الحق - تعالى - للعبد من حيث أنه لا 
يظهر لذلك التجلّي نسبة إلى إسم ولا صفة ولا 
نعت ولا إضافة» Lip‏ يعرف dl‏ تجلّي له 
فقط. ومتى ظهر شيء مما ذكر نسب ذلك 
التجلي إلى ما ظهرء فالتجلّي QUAM‏ عند 
الطائفة العليّة هو تجلى الذات من حيث الذات 
الالهية لا من حيث الذات الأحديةء d‏ محل 
المحالء ولا يقول به أحد من الناقصين as‏ 
عن أهل الكمال. إذ الذات الأحديّة هي 
الوجود المطلق عن الإطلاق والتقييد لا ظهور 
لشيء معها مما ينافي أحديّتها. هذا المراد 
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الرحمن' نظرًا إلى ما حصل بالوجود من 
التنفيس عن الأسماء الإلهية والحقائق 
الممكنة» وهو المسمّى ct‏ الكل" 
عندما تنزل إلى مراب الامكان» ولم يكن 
معدومًا ووجدء إذ الوجود لا يكون عدمًا. ولو 
كان ممكنًا لما كان بينه وبين الممكنات التي 
كساها الحق إيّاه فرق» فيحتاج إلى وجود 
وتسلسلء أو يدور ويؤدّي إلى «Jie‏ وهو أن 
لا توجد هذه الممكنات» وقد وجدت. 
(جزائري» (\o «té: Yol‏ 


ded‏ شهادي 
- الهويّة عند الطائفة كناية عن الغيب المغيّب» 
وعند الحكماء والمتكلّمين هي الأمر المتعقّل 
من حيث امتيازه عن الأغيار» فلا يزال هو له 
تعالى من حيث آنه الغيب الذي لا يُعلم ولا 
يجهل أبدًا دائمّاء OV‏ الجهل إِنْما يرد على ما 
يرد عليه العلم. والهو لا يعلم فلا يجهل فلا 
يصير شهادة من حيث هوء لا من حيث هو 
ضمير الغيب الذي يطلق على كل غائب. وقد 
يصير هذا الغائب المقول عليه هو شهادةء فإذا 
ع RER‏ الاستعداد Jn‏ الذاتي في 
حضرة الثبوت des‏ له تعالى eat‏ الشهادي 
في عالم الشهادة عندما لبس de‏ الوجودء وهو 
المعروف عند الطائفة بالفيض المقدّس الذي 
تحصل به الاستعدادات الجزئية في الخارج» 
حضرة الأسماء الالهية» عالم الشهادة آنا بعد 
آن. (جزائري» Fly‏ ۱۲۰۹ء Go‏ 


dei‏ صوري 
bl-‏ التجليات النوريّة في السلوك على سبيل 
التفصيل لا نهاية لها والله الهادي. وليعلم أن ما 
يكشف للسالك في اللطيفة القابلية والنفسية لا 


# 
تجل سار 


التجلى فى المظاهر الإلهية على قدر العقائد 
التي تحدث في المخلوقات. ثم اعلم أنّ 
الطائفة US]‏ اعتنت بذكر التجلي الأسمائي دون 
التجلّي الذاتي» مع eel‏ لا يجلونه لكون 
التجلي الأسمائي تفصيل للتجلي «Al‏ 
والتجلي الذاتي مضى Lo‏ قيه. والتجلي 
الأسمائيى متجدّد في كل آن. (جزائري» 
مراف ۱۲۰۷ OA‏ 


ju dei 
إعلم : أن الوجود الذي وصفت به الممكنات»‎ - 
ونسب إليها > ليس هو الثبوت ولا الحصول ولا‎ 
M ٠ المتكلّم والحكيم»‎ dj LS ye 
caill وجود لها إل في‎ Y اعتبارات عقلية»‎ 
هو عند الطائفة العلية»‎ Lily كسائر المصادر.‎ 
وجدان الشيء نفسه في نفسهء أو غيره في‎ 
وقال بعضهم: الوجود ما‎ co E نفسهء أو في‎ 
الذي له‎ dei به وجدان الشيء» وتحقيقه‎ 
Lil شيء‎ js li بالذات فهو محقّق في‎ 
فرع تحقّقه هو‎ ta كل شيء‎ GE T 
في نفسه. وإنما سمي عند القوم "بالوجود‎ 
العام وبالوجود المشترك " لفيضانه على جميع‎ 
الأعيان الممكنة». واشتراكها فيه العقل الأول‎ 
وما بعده إلى غير نهاية. فليس مرادهم‎ 
لا تحقّق له في‎ JS بالمشترك والعام أنه‎ 
الأعيانء كما فهم ذلك من كلامهم سعد الدين‎ 
Vo التفتازاني ورد عليهم . والحكم على شيء‎ 
op فرع 1033-25 كما تصوّره القائل.‎ n35 n 
الكلي بالمعنى المتعارف بين أهل الميزان لا‎ 
وجود له خارج الذهنء والوجود عند القوم‎ 
قائم بنفسه مقوّم لغيره من الموجودات في‎ 
مراتبهاء كما يسمّيه بعضهم "بالتجلي الساري»‎ 
في جميع الذراري" كما يسمّيه بعضهم ' ينفس‎ 


تجلّ في الأشياء 


Yíiv 


عالم الدنيا فقد كشف الله تغالى فيه الحجاب 
عن عبده الصالح في حياته الدنياء فرأى Cl‏ 
ما لا عين رأت من عيون أهل الغفلة والغرور 
وسمع أيضًا ما لا أذن سمعت من آذانهم ولا 
خطر ذلك المرئي والمسموع على قلب بشر 
متهم LU‏ (نابلسي» رتء AAYY‏ ۲۲) 


ja‏ في الآخرة 

- التجلي في الآخرة يكون على قدر العلم بالله 
الحاصل في الدنياء مع أن الفاني لا يشهد في 
فنائه إلا صورة علمه الذي اكتسبه فى مجاهدته» 
فما زاده ebal‏ عن العالم ol, «it‏ الفاني 
يفنى عن عبوديّته. وكل أمر يخرج العبد عن 
doi‏ وحقيقته فما هو من الشرف بمكان, 
فالدنيا ليست بموطن الفناء فى الحق Gib‏ 
موطن الفناء والشهود الدار الآخرة» وأما الدنيا 
فإنها دار عمل وتكليف ومجاهدة» Lis‏ عطف 
البقاء على المنهى عنه وهو الفناءء مع أن البقاء 
للحق ثابت لا يزول» فهو نسبة محقّقة. فإنّما 
ذلك حيث كان الفناء والبقاء حالين مرتبطين» 
فلا يفنى Y]‏ باق ولا يبقى YI‏ فانٍ. فالموصوف 
بالفناء لا يكون V]‏ فى حال البقاء» والموصوف 
بالبقاء لا يكون VE‏ في حال الفتاء. وأنك لا 
تقول فتيت عن كذا Y]‏ مع تعفّلك من فنيته Lee‏ 
ونفس تعقّلك أيّاه هو نفس شهودك eol‏ إذ لا 

À‏ من إحضاره في نفسك» فالفناء والبقاء 

QU; واحد فى‎ ge OUR متلازمان‎ 

QM Faly واحد. (جزاثري»‎ 


Jei‏ في الأشياء 

al -‏ لكل صورة Cog Gas‏ أي إسمًا Ud]‏ توجّه 
به الحق - تعالى — على إيجاد تلك الصورة» 
وهو الوجه الخاص بتلك الصورة دون سائر 


يكون إلا على خلاف الواقع وعلى وجه حيلة 
النفس الأمّارة ومكرهاء bhy‏ ما يكشف في 
القلبية والروحيّة كله pa‏ الامكان من كشف 
الروح المجرّدء فإنّه كله صدق ودرايةء ól,‏ 
الكشف في أي لطيفة G‏ من يصل إليه لعدم 
الاحتياط في اللقمة؛ ولذا لم يعتمد المشايخ 
على كشف «coo‏ وليعلم oT‏ التجلّيات كلها 
تحصل بالمجاهدة والرياضة إلا التجلّى AI‏ 
فإنه لا يحصل إلا بمتابعة النبي صلى الله عليه 
وسلم وما tol gus‏ فهو مزلّة قدم فكم هلك قوم 
في التجلّي الصوري ووقعوا في التشبيه oy‏ 
الشيطان في هذا died‏ يظهر WLU‏ عرشه» 
كما ورد ol‏ للشيطان Le‏ بين السماء 
"n‏ ولبعض السالكين يسمع كلام قلبه 
أو روحه a‏ أنه كلام الحق إلى غير ذلك من 
الأمور المهلكة» وقد يحجب عن بعض 
السالكين هذه التجليات JUS‏ الاستعداد» 
ولذا لم تنقل عن أحد من الصحابة بل ولا عن 
التابعين رضوان الله عليهم أجمعين. (سنوسي» 
سمء 031 Q8‏ 
Ul -‏ الكشف B‏ يحصل HUE‏ وذلك OÙ‏ 
السالك إذا كان فى العكفة يكشف له Vol‏ عن 
نور الوضوء والصلاة ونور الشيطان والجان» 
ثم يرى الحق في dedi‏ الصوري بصورة 
الجماد ثم يصورة المرجان ثم بصورة النبات 
والأشجار ثم بصورة النخلة ثم بصورة الحيوان 
e‏ بصورة الفرس e‏ بصورة نفسه أو [T‏ 
وفي هذا التجلي هلك خلق كثير» ثم يكشف 
للسالك عن تجلّي الأنوار وهو أعظم الحجب. 
(سنوسي» مئرء )١5 LAE‏ 


fe ded 
العام الذي لأهل هذا الوجود في‎ EE 


Yít 


Jai‏ في صور الإعتقادات 

- التجلي في صور الاعتقادات: ولكن إذا تجلى 
سبحانه بالصورة على قلب أحد لم يكن عنده 
شك ولا شيهة أنه هو الحق سبحاته وتعالى. 
فيكون علمه به مع تلك الصورة Ue‏ صحيحًا. 
والحكم عليه فيها حكمًا صحيحًا. وإذا استتر 
سبحانه فى شىء من الصور فكانت حجيًا له 
لا مظاهر celsi‏ لم يكن العلم به مع تلك 
الصورة Ule‏ صحيحًا. ولا الحكم عليه معها 
حكمًا صحيحًا. («AY e eht)‏ 


des‏ في القعل 

jeu‏ وهي على ضربين: ضرب منه لا 
يعرف Í‏ بالذوق» وضرب منه 353 بالفكر. 
2M‏ من باب E‏ بالخطاب» لا من باب 
gum Íp cé‏ بعلم الكيفيّات إِنّما هو 
ذوق. ولقد تبهني الولد العزيز شمس الدين 
إسماعيل بن سودكين النوري على أمر كان 
عندي bu‏ من غير الوجه الذي AS‏ عليه 
هذا الولدء ذكرناه في باب الحروف من هذا 
الكتاب» وهو التجلي في الفعل. هل يصح أو 
لا يصح؟! فوقتًا كنت أنفيه بوجه. yy‏ كنت 
أثبته بوجه يقتضيه ويطلبه التكليف. إذا كان 
التكليف بالعمل لا يمكن أن يكون من حكيم 
عليم» يقول: Jes!‏ وافعل لمن لا يعمل ولا 
يفعل. إذ لا قدرة له ade‏ وقد ثبت الأمر 
الإلهي بالعمل للعبد مثل: "أقيموا الصلاةء 
وآتوا الزكاة؛ واصبرواء وصايرواء ورابطواء 
وجاهدوا. . . ". الخ. EC‏ أن يكون له في 
es deest‏ يا ف س 
فاعلا وعاملا . وإذا كان هذا فيهذا القدر من 
diet cR EE‏ فيه. فيهذا الطريق كنت 
أثبتهء وهو طريق مرضي في غاية الوضوح› 


des‏ في صور الإعتقادات 


الصور» وهو سر الله - تعالى - بينه تعالى وبين 
كل مخلوق. وهو الذي طلب من الاسم 
الجامع إيجاد تلك العين والصورة. وإلى هذا 
الإشارة Le‏ ورد في الصحيح قوله تعالى: 
“مرضت فلم تعدني وظمئت فلم تسقني 
الحديث بطوله. ووجه الشيء بذاتهء فافهم 
واحذر أن تتوهّم حلولًا أو SUL‏ أو نحو هذا . 
وهذا الوجه هو المسمّى عند الطائفة العليّة 
بالوجه الخاص» أي الخاص بتلك الصورة 
وتلك العين» لا يشاركه فيها غيره من الأسماء 
من حيث الصورة لا من حيث العوارض 
العارضة لحقيقة الصورة. فإن الأسماء XII‏ 
تتداول على الصور تداول الأمراء على 
المملكة» وهذا الوجه الخاص هو لكل صورة 
كانت ما كانت من صورة ملكية أو إنسانية أو 
حيوانية أو نباتية أو جمادية أو عقلية أو خياليةء 
إذ لكل موصوف بالوجود وجه خاص ينفرد 
الحق - تعالى - بعلمه لا يعلمه العقل الأول 
ولا النفس الكلية» وهو واسطة المدد بين الله - 
ulis‏ - وبين JS‏ مخلوق» وهو روح الروح 
وسرٌ السرء ولا يدخل تحت عبارة ولا يقدر 
مخلوق على إنكاره» فهو المعلوم المجهول 
وهو التجلّي في الأشياء المبقى لأعيانهاء Gl,‏ 
التجلّي للأشياء فهو des‏ يغني أحوالًا ويعطي 
أحوالًا فى المتجلّى له. (جزائري» Cle‏ 
Mo‏ 1( 

Yii يفتى‎ Des التجلّى فى الأشياء فهو‎ vl 
ويعطى أحرالاء ومن هذا التجلّى توجد‎ 
- الأحوال والأعراض في كل ما سوى الله‎ 
تعالى - وعليه فلا يتبغي حمل الفناء والبقاء هنا‎ 
على الفناء والبقاء إلى الخاصين بأهل هذه‎ 
الطريقة العليّة. (جزائريء مواف‎ 
OE VE 


¥ 
واستتار‎ dos 


فالتجلّي الذاتي في غير مظهر محسوس أو 
معقول أو متخيّل ممنوع. ولا حلول ولا اتحاد 
ولا امتزاج ولا ولا ولا... ولا شيء مما 
يتوهّمه القاصرون. فليس في أحد من الله شيء 
ولا فيه من خلقه شيء. (جزائري» Faly‏ 
(Y 1A0‏ | 


تخل للأشياء 


- أمَا البقاء في الثبوت للأعيان الثابتة التي هي 
الصور مجموع أحوالها ونعوتها محسوسة في 
حضرة الح ومتخيلة في حضرة الخيالء فلما فلما 

يعطيه التجلي الآخر المبقى فإن للحق - تعالى 


es sudes -‏ للأشياء ess‏ في الأشياء. 
v‏ التجلّي للاشياء à‏ ل المبقي 
أعيانهاء وهو هو التجلّي الخاص الذي بين الحق 


- تعالى - وبين كل مخلوق لا تعرض نسبته ولا 
يدخل تحت عبارة ولا يعلمه العقل الأول ولا 
النفس الكلية» فبهذا i‏ تتغيّر الأحكام على 
الأعيان الثابتة من الثبوت إلى الوجود. 
(جزائري» Qe ۱۲۷٤ Yl‏ 


des‏ واستتار 
- معنى التجلي والاستتار منه تعالى على 


مخلوقاته» أمران راجعان إلى خلق المعرفة 
للعبد» بمن يتجلى له أو يمن يستتر به عنه. 
فيخلق الله تعالى في قلب عبده معرفة به تعالى 
في الصورة التي تجلى عليه بها. وهي غيره 
تعالى فى الحالتين: فى الحالة الأولىء حالة 
التجلّی وفي الحالة الثانية» حالة الاستتار. 
ولكن البصر والبصيرة» U,‏ أن يزيغا عنه تعالى 
أو عن غيرهء Gls‏ أن يهتديا إليه تعالى أو إلى 
غيره. وجميع المخلوقات سواء في جهة الخلق 
والإبداع والتقدير» وأحكامهم مختلفة في 


Y£o 


يدل على أن القدرة الحادثة لها نسبة التعلّق يما 
كلفت عمله» لا L‏ من ذلك. (جزائري» 
(QUY 1°14 Yos‏ 


oi‏ في المظاهر 
- إن الوجود الحق مظهر للخلقء» والخلق مظهر 
cub «deli‏ مرآته وهو مرآة أحوالك. ul,‏ 
غير الكمل dp‏ لا ينظر ولا يشهد Vp‏ وجهة 
واحدة» كل واحد وما أعطاه الحق في كشفه. 
فوجود الحق ووجود الخلق. أي شيء جعلته 
مظهرًا أو مرآة فهو كذلك. حضرة الأعيان 
الثابتة أو وجود الحق - تعالى - UB‏ أن تكون 
الأعيان الثابتة مظهرًا وهو الظاهر فيها بحكم ما 
هي عليه من الاستعدادات والأحكام فهر 
كحكم المرآة في صورة الرائي» فهو عينه وهو 
الموصوف بحكم المرآةء فهو الظاهر في 
الظاهر بأحكام المظاهرء فهو قوله: 
فلا تنظرإلى الحق 
وتعريهعنالخلق 
أو يكون الوجود الحق - تعالى - هو عين 
ا وأحكام الخلق وهي الأعيان الثابتة 
تعلقت به Dyb‏ تعلق صورة المرئي في 
المرآة» فترى الأعيان الثابتة من وجود الحق - 
تعالى - ما يقابلها منهء ولا ترى ما ترى من 
حيث ما هي المرآة cade‏ فإنّما ترى من حيث 
ما هى عليه. فإن التجلّى فى المظاهر لا يكون 
إلا بصورة استعداد العبدء فل يرى الخلق في 
مرآة الحق إلا صورة نفسه» ما رأى الحق - 
تعالى - مع علمه أنه ما رأى صورة إلا فيه 
تعالی» فهذا معنى قوله: 
ولا تتظر إلى الخلق 
وتكسوهسوى الحق 


VEN 


مرتبة الاطلاق لمخلوقء es EN‏ الإطلاق 
هو تجليه تعالى في ذاته لذاته على الدوام. ولا 
يكون إلا في حضرة الإسم الله أو الأحد. 
فمرتبة GADY!‏ تعلم OT‏ وراء هذا Es a‏ 
ا د ان 
(جزائري » Yoly‏ مراك (YY‏ 


Ani‏ الله بالصور يوم القيامة 

- تجلي الله بالصور يوم القيامة: وقد قال العارف 
الكامل "الشيخ محيي الدين ابن العربي'» 
قدّس الله سره في كتابه الفتوحات AEN‏ في 
الباب الأول» باب الروح في "مشهد البيعة 
الإلهية ' . قال من طرف الوجود الحق سبحانه : 
E Uu"‏ المناسك» رغبة في التماسك . فإن 
لم تجدني هنا وجدتني c Un‏ وإن احتجبت عنك 
في “جمع * ليت لك في “منى' . مع آي قد 
أعلمتك في غير ما موقف من مواقفك» 
وأشرت به إليك غير مرّة في بعض لطائفك» 
op di‏ احتجبت فهو des‏ لا يعرفه كل 
عارف» إلا من أحاط علمًا بما أحطت به من 
المعارف. ألا ترى À‏ أتجلّى لهم في القيامةء 
في غير الصورة التي يعرفونها والعلامة. 
ee‏ ربوبيتي ومني copie‏ ولکن Y‏ 
يشعرون. ولكنهم يقولون لذلك المُتجلّي: 
'نعوذ بالله منك! وها نحن UJ‏ منتظرون' . 
ums‏ أخرج عليهم في الصورة التي 58 
فيقرُون لي بالربوبية» وعلى أنفسهم بالعبودية. 
فهم لعلامتهم عابدونء وللصورة التي تقرّرت 
عندهم مشاهدون. فمن قال منهم: | cé‏ 
فقوله زورء وقد باهتني. وكيف يصح له ذلك 
وعندما cubes‏ له أنكرنى؟ فمن قيّدنى بصورة 
دون dope‏ فتجليه cR‏ وهو الحقيقة 


de‏ وظهور 


الشرائ ئع والأحكام الإلهية. قال الله تعالى: 
SEA dm dd Ep‏ (الرعد: E‏ 
وفي قصيدة الشيخ "عمر بن الفارض* رضي 
الله عنه التى فى ديوانه قوله: (من الخفيف): 
"ناب بدر التمام طيف محيا 

ك لعيني في يقظتي مذ حكاكا 
فتراءيت في سواك لعين 

بك قرت ومارأيت سواكا" 
OB‏ الحق تعالى إذا es‏ بصورة استترت 
الصورةء وإذا استتر بصورة ظهرت الصورة. 
فإذا تجلى بصورة للعارف» رآه العارف ولم ير 
الصورة» مع أنه لم ير إلا الصورة. وإذا استتر 
بصورة عن الغاقل» فإنّه يرى الصورة ولا يرا 
سبحاته» مع آنه رائيه. Mas‏ من العجائب. 
يظهر الخلق» فيرى ولا يُرى. ويبطن الحق» 
فيُرى ولا يُرى. وكل ذلك في حين واحد. 
(نابلسي» وج Oft‏ 


dei‏ وظهور 
- إن الكتاب العزيز والسئّة النبويّة طافح كل منهما 
بذكر التجلي والظهورء من الوجود الحق 
الواحد المطلق بالاطلاق الحقيقي» بأعيان 
الصور والأشخاص. وذلك معلوم من الدين 
بالضرورةء OD‏ دخلت فيه المؤولون 
بأفكارهم. وأحالوه عن ظاهره من قصور 
علمهم واطلاعهم. Saly‏ مذهب السلف من 
على i>‏ ما قاله الله ورسوله. ولا يخوضون 
بعقولهم وأفكارهم. وكان منهم العارفون 
المحققون لمعناه. (نايلسي» وج» ١1٠٠ء (f‏ 


تجلي الإطلاق 
- منذ خلق الله - تعالى - الخلق ما تجلّى في 


تجلّي توحيد الربوبية 


هو ميزان COUNT‏ فلا يعرف الأمد الآن. 
وقول الشيخ : (فعانقني وعانقته وغرقنا فمتنا 
موتة الأبد). الموت هاهنا حياة الأبدء أي متنا 
على توحيد الدليل» فلا يجيء متا خلف 
لأحدية أعيانناء فمحال أن ترجع إلى توحيد 
الدليل» فلهذا قلنا لا نرجو حياة ولا نشورًا. 
(جزائري» CHE Yos Yl‏ 


Yív 


الممكنةء في قلبه» المستورة. وهو يتخيّل A‏ 
يعبدني» وهو يجحدني. والعارفون» ليس في 
الامكان خفائي عن أبصارهم» HN‏ غابوا عن 
الخلقء وعن أسرارهم. فلا يظهر لهم عندهم 
سوائيء ولا يعقلون من الموجودات سوى 
أسمائي. فكل شيء ظهر لهم وتجلى» قالوا 
له: A cul‏ الأعلى. فليسوا سواء. 
فالناس بين غائب وشاهد» وكلاهما عندهم 
(v.vY da ur st‏ 


DP‏ واحد 


تجلّي التقييد 


- | تعالى منذ خلق الخلق ما تجلّى إلا في مرتبة 
التقييد» وهي الصورة المنطبعة في نوره تعالی» 


تجلّي بحر التوحيد 
- قال (ابن عربي) في ues‏ بحر التوحيد: 


فتجلي التقييد كل ما أشعر بوجود الخلق مع 
ارات = eI eV er og - QU‏ 
التي تطلب المخلوقات وتطلبها المخلوقات» 
وفي هذه المرتبة وهذا التجلّي يشهد Les‏ 
ويعلم . (جزائري » مواف۳» (YAT‏ 


giai‏ توحيد الربوبية 


- قال (ابن عربي) في ues‏ توحيد Da‏ 


رأيت الجنيد فى هذا التجلى فقلت له: يا أبا 
القاسمء كيف تقول في التوحيد؟ يتميّز العبد 
من الرب» وأين تكون أنت عند هذا التمييز؟ Y‏ 
يصحٌ أن تكون عبدًا ولا أن تكون ريّاء فلا X‏ 
أن تكون في بينونة تقتضي الاستشراف والعلم 
بالمقامين مع تجرّدك عنهم. فخجل وأطرقء 
cla‏ له: لا تطرقء يعم السّلف كنتم لناء 
ونعم الخلف كتا لكمء الحظ الألوميّة من 
هنالك تعرف ما أقول» للألوهيّة توحيد 
وللربوبيّة توحيد يا أبا القاسمء قيّد توحيدك 
ولا تطلق» إن لكل إسم توحيدًا وجمعًا. 
(جزائري» مواف ۳ 1785 ۲۲) 


للتوحيد» وهو ÀJ‏ وساحلء فالساحل ينقال 
واللجّة لا تنقال. والساحل يعلم واللجّة تذاق. 
وقفت على ساحل هذه A‏ ورميت ثوبي 
وتوسّطتها فاختلفت de‏ الأمواج بالتقابل 
ومنعتني من السباحة فبقيت واقفا بها لا 
بنفسي» فرأيت الجنيد فعانقته وقبّلته» فرحب 
discs‏ فقلت: متى Sage‏ بك؟ JUS‏ لي: 
مذ توسّطت هذه اللجّة نسيتنى فنسيت الأمد. 
فعانقني وعائقته وغرقناء فمتنا موتة الأبد» فلا 
نرجو حياة ولا نشورًا. قال الشيخ في شرحه 
لهذا التجلّي: ساحل التوحيد هو توحيد 
الدليلء وهو الذي ينقال. وتوحيد الذات هو 
اللجة» وهو الذي لا ينقال. قوله: (ورميت 
ثوبي) أي تجرّدي عن هيكلي وبقيت مع 
اللطيفة» cani clan us‏ أي طلبت الذات» 
وهو توحيد العين. وقوله: (لقيت الجنيد) أي 
له مشاركة في هذا المقام» وإذا كان فيه فقد 
xS‏ عن هيكله كما تجرّدت. فقلت له: متى 
dl ge‏ آي مس nes‏ عن ilis‏ قال: 
da‏ توسّطت هذه اللجّة نسيتنى فنسيت الأمد. 
وذلك أن الأمد Lil‏ يجري على الهيكل الذي 


YEA 


Jens‏ شهادة 


- إن لله تجليين أو انكشافين أو تنزلين» كيف 

شئت قلت تجلي غيب في حضرة الذات» 
de‏ شهادة في حضرة الواحدية» حضرة 
الأسماء الإلهية» فمن تجلي الغيب الذاتي 
يعطي الاستعداد ASI‏ الذاتي الذي يكون عليه 
القلب إلى ما لا يتناهى. وهذا التجلّي الذاتي 
الغيب مصدره وحقيقته ومبدؤه الذات من غير 
واسطة إسم من الأسماء ولا صفة من 
الصفات. وهو المعروف عند الطائفة بالفيض 
الأقدس» به حصلت الأعيان الثابتة 
واستعدادتها الكلية في العلم الذي هو عين 
الذات» Dia,‏ الاستعداد هو bet‏ وأما 


الاستعداد العَرَضي فلا حكم له Uil,‏ هو رتبة 
أظهرها الاستعداد الذاتي» وهذا الغيب الذي 


صدر مته هذا التجلي الذي أعطى الاستعداد 
للقلب هو الهوية المرسلة لا الهوية الساريةء 
فإنّها سمع العبد وبصره وجميع قواه» وهي 
القائمة بأحكام الأسماء الحسنى. (جزائري» 
Qr E MY SA Yoly‏ 


gini‏ المناظرة 
- قال - رضى الله «e‏ (اين عربى) - فى es‏ 
المناظرة: لله عبيدًا أحضرهم الحق - تعالى - 
فيه ثم أزالهم Le‏ أحضرهم» فكان الحضور 
عين الغيبة» والغيبة عين الحضورء والبعد عين 
القرب» والقرب عين البعد. liag‏ مقام اتحاد 
الأحوال. واجتمعت بالجنيد في هذا المقام. 
JG,‏ لي : المعنى واحد. فقلت له: لا ترسلهء 
بل ذلك من وجهء OB‏ الاطلاق فيه يناقض 
الحقائق. فقال: غيبته شهوده وشهوده غيبته. 
فقلت له: الشاهد شاهد أبدّاء وغيبته إضافة؛ 
والغيب غيب لا شهود فيه لا تدركه الأبصار 


glz‏ شهادة 

- إن لله تجليين أو انكشافين أو تنزلين» كيف 
cu‏ قلت es‏ غيب في حضرة الذات» 
ss‏ شهادة في حضرة الواحديةء حضرة 
الأسماء (UNI‏ فمن uos‏ الغيب الذاتي 
يعطي الاستعداد الكلي الذاتي الذي يكون عليه 
القلب إلى ما لا يتناهى. وهذا التجلي الذاتي 
الغيب مصدره وحقيقته ومبدؤه الذات من غير 
واسطة إسم من الأسماء ولا صفة من 
الصفات. وهو المعروف عند الطائفة بالفيض 
الأقدس» به حصلت الأعيان الثابتة 
واستعدادتها الكلية في العلم الذي هو عين 
coill‏ وهذا الاستعداد هو ul, gi‏ 
الاستعداد العَرَضي فلا حكم له bij,‏ هو رتبة 
أظهرها الاستعداد e gli‏ وهذا الغيب الذي 
صدر منه هذا التجلي الذي أعطى الاستعداد 
للقلب هو الهوية المرسلة لا الهوية الساريةء 
LOB‏ سمع dall‏ وبصره وجميع قواهء وهي 
القائمة يأحكام الأسماء الحسنى. (جزائري. 

QE 1۲۰۸ Cal. 


- قال = رضي dei à - Gar ig ce Mi‏ 
الغلبة : رأيت الحلاج في هذا fe‏ فقلت له: 
يا gä-‏ هل تصح عندك ile‏ له وأشرت 

v‏ . فقال: تريد قول القائل : يا ile‏ العلل 
يا قديم لم يزل. فقلت: نعم. فقال: هيه dj‏ 
جاهل: إعلم أن الله خلق العلل وليس eX,‏ 
كيف يقبل العلّية من كان ولا شيء» وأوجد من 
لا شيء. وهو الآن كما كان ولا شيء؛ - de‏ 
وتعالى - لو كان de‏ لارتبط» ولو ارتبط لم 
يصح له الكمال؛ تعالى الله Le‏ يقول الظالمون 


QV ۱۲٤۹ Calpe علوًا كبيرًا . (جزائري»‎ 


تجليات 


الجواهرء تمائل الذاهبة OU‏ أو تخالفها. 
فعين زمان ذهاب الصورة الذاهبة وفناؤها عين 
زمان تلك الصورة الجديدةء لا أنّه بعد الذهاب 
والفناء تحدث الأخرى. فهذا sh‏ واحد 
العين ويعطي النقيضين» وهو معنى قول سيّدنا : 
يعطي le‏ ويذهب بخلقء فهو كنفخة البعث 
تذهب بالأجساد البرزخية التي الأرواح متعلقة 
بها في البرزخ. وتوجد الأجسام الطبيعية 
العنصرية فتعلق بها الأرواح والنفخة واحدة 
العين» لا تكرار فيها. (جزائري. ls‏ 
(E «\YVE‏ 


تجليات 
Lil -‏ الوجود للحي paci‏ ظامرًا بمظاهر أسمائه 


وصفاته Vu‏ في أطوار تجلياته كما ورد في 
حديث مسلم إن الله تعالى يتحوّل يوم القيامة في 
الصورء وهو ds‏ يرجع إلى إزالة حجب 
العدم» كما تطرد الظلمة بظهور النور فيتبيّن كل 
مستور» فثبت أن بصيرة هذا المحبٌ dum‏ 
قاصرة حيث خفي عليها ظهور الحق تعالى في 
طور من أطوار حضراته العليّة؛ والبصيرة 
القاصرة جميع شؤونها قاصرة فمحيّتها قاصرة 
فهو dne‏ ناقص المحبّة بهذا السبب. 
(تابلسي» (G ۰۱۲۰ en‏ 

'وآنية الله deo je‏ في الأرض 
قلوب عباده الصالحين'. فمعنى كون قلوب 
الصالحين x‏ الله تعالى" أي: مواضع 
op eatha"‏ الوجود لا يظهر بغير شيء 
موجود. فإذا ظهر الوجود بالشيء الموجودء 
Cp‏ أن يدّعي الشيء الموجود ذلك الوجود 
الذي ظهر به فيكون قد اتصف به عنده» فليس 
هو بعارف» Us‏ أن لا يدعي ذلك الشيء 
الموجود ذلك الوجود الذي ظهر به ol‏ لا 


- في رواية: 


Y£4 


فالغائب المشهود غيبة إضافة. فانصرف وهو 
Dm‏ الغيب غائب في الغيب. وكنت وقت 
اجتماعي به في هذا المقام قريب عهد بسقيط 
الرفرف بن ساقط العرش» في بيت من بيت 
الله - تعالى - وفي هذا المشهد يجتمع ola‏ 
Sy‏ أزالهم بما به أحضرهم من ii‏ الذي 
أحضرهم . . وإذا تحقّق العبد بذوق هذا التجلّي 
حكم على الحق - تعالى - في كونه ms‏ 
وهو باطن من ذلك الوجه الذي هو به ظاهرء 
وكذلك حكم كونه أول من الوجه الذي هو 
آخرء لا من وجهين مختلفين ولا بنسبتين. 
وليس للعقل في هذا المشهد مجال» وكذلك 
يعلم jimai‏ بعد هذا المشهد كيف تضاف 
النسب إلى الله - تعالى - من عين amy‏ لا 
في الوجوه المختلفة التي يحكم بها العقل في 
طوره. وهذا المشهد من مشاهد الطور الذي 
وراء الطور العقلي . وهذا المشهد هو مقام 
اتحاد الأحوال. (جزائري» مواف“ 
1.101( 


gini‏ واحد العين 

- إن الصور التي في العالم كلها c‏ وأحوال لا 
موجودة ولا معدومةء وإن شوهدت من وجه 
فهي غير مشهودة من وجه c‏ وما في العالم 
إل صور . فمجموع العالم أعراض» فهو ذاهبي 
في كل of‏ لذاته OY‏ من حقيقته أن لا يثبت أكثر 
من آن. والحق لا يعطى NE‏ الوجود ولا يكرّره 
بصورة واحدة . فقول سيّدنا يذهب بخلق المراد 
بنسبة الاذهاب إلى qiu‏ الإرادة الكلية 
تسامحًا Yy‏ فالأمر كما ol, «tls‏ الذاهب 
يذهب لذاته. cales Ul‏ يعني العالمء فهو 
الفناء cal‏ ولا تذهب صورة وتفنى M V]‏ 
وفناؤها عين ظهور صورة أخرى في عين تلك 


Yo: 


الوقت المخصوص t‏ هو للعباد mn‏ 
والمتوجُهين بالأعمالء ولهذا كنّى عنه بسماء 
الدنيا. لأنها قبلة الداعين» Lis‏ العارفون؛ 
فتجليه لهم دائم لا يختصّ بزمان ولا مكان. إذ 
الحق - تعالى - Dez‏ من الأزلء إلى الأبدء 
لا يزيد تجلية ولا ينقص» ولا يتغيّر. وهو - 
تعالى - على ما هو عليه قبل نسبة De‏ 
إليه. (جزائري» QY con cl‏ 
- إعلم bl‏ للخلق في مشاهدتهم رتهم نسبتين: 
نسبة تنزيه ونسبة تشبيه . وبكليهما جاءت الكتب 
الالهية والأخبار النبويّة» فمن شهد التنزيه فقط 
كالمنرّهة من المتكلمين أخطأء ومن قال 
بالتشبيه ba‏ كالحلولية والاتحاديةء أخطأ. 
ومن قال بالجمع بين التشبيه والتنزيه أصاب. 
فالعامة في مقام التشبيهء والعقلاء في مقام 
التنزيه» والعارفون db‏ - تعالى - في مقام 
التشبيه والتنزيه . جمع الله لخاصّته بين الطرفين 
إذ للحق - تعالى - تجليات: de‏ في مرتبة 
الإطلاق حيث لا مخلوق؛ den‏ في مرتبة 
التقييد بعد خلق المخلوقات» فما ورد في 
الكتب الالهيّة والأخبار النبوية من التنزيه فهو 
راجع إلى مرتبة الاطلاق. وما ورد فيهما مما 


يوهم ظاهره عند من لا معرفة له فهو راجع إلى 
مرتبة التقييد. (جزائري» Podl ge‏ 
(IA «Y1A0‏ 
تجليات الله 


ab -‏ تباینت ates‏ (الله) ما بين إطلاق وتقييد 
وتنزيه وتشبيه. وتنوّعت ظهوراته» فظهر 
للمحمدين Úu‏ عن كل صورة في حال 
ظهوره في كل صورة من غير حلول ولا اتحاد 
ولا امتزاج» وظهر للنصارى Re‏ بالمسيح 
والرهيان كما أخبر تعالى عنهم في als‏ 


يتصف به عند نفسه» فهو قلب العارف. وقد 
أطلق النبي Le‏ الله عليه وسلّم على القلوب 
التي هي هكذا بأنّها 'آنية الله تعالى" في 
الأرض» أي:. أوعية له (uite‏ جمع إناء. 
وليس في ذلك معنى الحلول. إذ القلوب لم 
تتصف بالوجود الذي ues‏ بها وظهر حتى 
يكون حالا Les‏ فيها.. ونظيره ه ما ورد في الحديث 
القدسي: "قال الله تعالى: «ما وسعني 
سماواتي ولا أرضي ووسعني قلب عبدي 
المؤمن». وهو وسع "المعرفة الذوقيّة ' التي لا 
تعرفها العرام. (نابلسيء cga‏ ۸٠١1ء‏ ۷) 

إن التجلّيات كلها تحصل بالمجاهدة والرياضة 
إلا التجلي الذاتي فإنه لا يحصل إلا بمتابعة 
الرسول صلَّى الله عليه plas‏ وما سواه فهو 
d,‏ قدم فكم هلك قوم في التجلي الصوري 
ووقعوا في التشبيه OS‏ الشيطان في هذا dieat‏ 
يظهر للسالك عرشه كما ورد أن للشيطان عرشًا 
بين السماء والأرض» وبعض السالكين يسمع يسمع 
قلبه أو روحه فيظن أنه كلام الحق إلى غير ذلك 
من الأمور المهلكة» وقد يحجب عن بعض 
السالكين هذه التجليات JLI‏ الاستعداده 
ولذا لم Jas‏ عن أحد من الصحابة بل ولا عن 
التابعين رضوان الله عليهم أجمعين. (سنوسي» 
QUAS eg‏ 


تزوله تعالى ؛ كناية عن ae‏ وظهوره» óp‏ 
التجلّيات us‏ تنزلاته - تعالى - من سماء 
الأحدية الصرفة إلى o2)‏ الكثرة. وسماء 
الدنيا؛ كناية عن مظهر الصورة الرحمانية التي 
يظهر بها الكامل» وهو فرد واحد في JS‏ زمان 
لا «daz‏ وهي الصفة الجامعة لصفات الجمال 
كلها من رحمة ولطف» وستر وحلمء وجود 
cele;‏ ونحو ذلك. وهذا التجلّي في هذا 


1 


cd‏ تجليات نورية 


اه" 


del‏ في Y apa‏ الحسيّة والخيالية» والمثالية 
والعقلية» وأن Ja‏ ر تجليه - تعالى - صعب 
جدًا. فلذا ما تصوّره أكثر الخلق» سوى هذه 
الطائفة المرحومة إلا بالحلول أو الاتحاد أو 
السريان أو نحو هذا من المستحيلات De‏ 
يكون بين موجودين مستقآين بالموجودية» ومما 
هو من لوازم الأجسام؛ فما استطاعت العقول 
أن ترقى فوق هذاء والطائفة المرحومة أدركت 
تجليات الحق - تعالى - في الصورء وما اشتبه 
عليهم بحلول ولا اتحاد ولا بغير ذلك» مما 
اشتبه على غيرهم» من أصحاب العقول 
المعقولة بقيود الأكوان» المسجونة يسجنى 
الزمان والمكان. (جزائري. Yal‏ 
(o 0۸۹‏ 


تجلّيات نوريّة 

- إن التجليات النورية في السلوك على Je‏ 
التفصيل لا نهاية لها والله الهادي» وليعلم أن ما 
يكشف للسالك فى اللطيفة ELU‏ والنفسيّة لا 
يكون إلا على خلاف الواقع وعلى وجه حيلة 
النفس الأمّارة ومكرهاء ol‏ ما يكشف فى 
Ed‏ والروحيّة كله مُعبّر الامكان من كشف 
الروح المجرّدء فإنه كله صدق ودرايةء ob‏ 
الكشف في أي لطيفة P‏ من يصل إليه لعدم 
الاحتياط في اللقمة؛ ولذا لم يعتمد المشايخ 
على كشف الأرواح» وليعلم أن التجليات كلها 
تحصل بالمجاهدة والرياضة إلا التجلّى الذاتى 
قإنه لا يحصل V]‏ بمتابعة النبي Le‏ الله عليه 
plag‏ وما سواهء فهو d‏ قدم فكم هلك قوم 
في التجلي الصوري_ووقعوا في التشبيه EN‏ 
الشيطان فى هذا التجلى يظهر للسالك عرشه 
كما وزد Ui‏ للشيطان عرشًا بين السماء 
"n‏ ولبعض السالكين c0‏ كلام قليه 


ولليهود في العزير والأحبار» وللمجوس في 
النار. وللئنوية في النور والظلمة» وظهر QS)‏ 
عابد شيء في ذلك الشيء من حجر وشجر 
وحيوان puis‏ ذلك» فما عبد العابدون الصور 
المقيّدة لذاتها؛ ولكن عبدوا ما des‏ لهم في 
تلك الصورة من صفات YI‏ الحق - تعالى t-‏ 
وهو الوجه الذي لكل صورةء من الحق - 
تعالى - فالمقصود بالعبادة واحد من جميع 
العابدين. ولكن وقع الخطأ في تعبينه. فإلهنا 
وإله اليهود والتصارى والصابئة وجميع الفرق 
الضالّة واحدء كما أخبر تعالى. Y}‏ أن als‏ 

لنا غير تجلیه في نزوله إلى النصارى» غير dea‏ 
في نزوله لليهودء غير des‏ لكل فرقة على 
dpa‏ بل es‏ في 455 BW‏ المحمدية 
متباين متخالف› ولذلك تعدّدت الفرق فيها إلى 
ثلاث وسبعين فرقة» وفي نفس هذه الفرق فرق 
بينها تباین وتخالف كما لا يخفى على من PS‏ 
في علم الكلام. وما ذلك إلا لتنوّع التجلي 
بحسب المتجلى له واستعداده» والتجلّي تعالى 
واحد في كل تنوّع وظهور ما تغيّر من الأزل إلى 
Al‏ ولكته - d; - ge‏ لكل مُدرِك 
بحسب إدراكه والله واسع عليم» فاتفقت جميع 
الفرق في المعنى المقصود بالعبادةء حيث 
كانت العبادة ذاتية للمخلوق وإن لم يشعر بها 
إلا القليل» من حيث العبادة المطلقةء لا من 
حيث أنها Hs‏ وكذا واختلفت فى تعييئه. 
(جزائري» مواف۲» (Eee‏ 0( 


تجليات إلهية 

- من أعظم الأمثلة للتجلّيات الالهية الأجسام 
الصقيلةء وبالخصوص المرايا. ومنها الآلة 
الشمسية المسمّاة بفوطوغراف» التي حدثت في 
زماننا. جعل - تعالى - الأجسام الصقيلة مثالا 


YoY 


تجمعات تأنسيّة 


إسم الشيخ دالا على كبير القوم CE‏ ما كان 


عمره. (طهطاوي» اكاك (yoyo‏ 


An» 


- إعلم ol‏ *الفوقيّة' و"التحتيّة' على قسمين: 
مقيّدة. وهما جهتان 
معروفتان» وليستا مرادتين هنا بخصوصهما في 
نسبتهما إلى الله تعالى. وفوقيّة مطلقة» وتحتية 
مطلقة. وأعني بالاطلاق: نفي خصوصهما 
بالجهتين المعروفتين. (نابلسي» وجء 


[CES ERI 


aki X3‏ وتحتية 


- التحتية المطلقة التي هي جهة الأجسام 
العنصرية» سواء كان لها قلب» كالأجسام 
الإنسانية والحيوانيةء أو كانت كلها (UB‏ 
كالأجسام النباتية والجمادية. والقلب هنا هو 
الشكل الصنوبري الكائن في الجهة الشمالية من 
تجويف الجسم. وهي التحتيّة المطلقة عن 
الجهات الست أيضًا. لأن هذه النفوس منفوخة 
في هذه الجسمانيات kal‏ كانت . وليس النفخ 
ساريًا فيها من جهة مخصوصة:» بل من جميع 
الجهات» حتى من جهة الداخل وجهة الخارج 
معًا. QE YS ego cue LU)‏ 

تحجير 

- إذا طلب أحد المخترعين من الدولة ولو خارج 
المعرض قبل إشهاره مخترعه الرخصة في 
الاستبداد باصطناعه ade‏ لا يصطتعه غيره فيها 
Y]‏ بإذنه تعطى له الرخصة في ذلك بشرط أن لا 
تتجاوز المدّة خمس عشرة سنةء oly‏ يدقع 
للدولة Et‏ معلومًا في مقابلة الاختصاص» 
Ul,‏ المؤلفات فإنها تبقى ملكا لصاحبها مدّة 


أو روحه Saa‏ كلام الحق إلى غير ذلك من 
uM‏ (المهلكة» وقد يسح عن يعض 
السالكين هذه التجلّيات JUS‏ الاستعدادء 
ولذا لم تنقل عن أحد من الصحابة بل ولا عن 
التابعين رضوان الله عليهم أجمعين. (سنوسي» 
سمء WY‏ انلف 


تجمعات تأنسيّة 
- تكون النواحي سابق الوجود على تكوّن 
الحكومات وأقدم منها في التجمّعات 
التأنسيّة: فالنواحى أصل الممالك. 43 
كانت النواحي مشيخات صغيرة مستقلّة منفرد 
بعضها عن بعض» على قرية أو أكثر أو على 
بندر أو مدينة بوصف دائرة بلدية» وكان الحامل 
لأهلها على الاجتماع والاتحاد اقتضاء الحاجة 
الإنسانية EU‏ والتعيّش chidi‏ حيث 
أحسوا باحتياجاتهم إلى إدارة داخلية لدائرتهم» 
فاحتاجت تلك الادارة إلى عمل ومحافظة 
وحسن تدبير وملاحظة» فاستدعى الحال إلى 
رئيس يقوم بإدارة تلك الدائرة ويسوس أمرها 
ويقوم أودهاء فاختار (Jal‏ هذه الدائرة لهذه 
الوظيفة أعقل العشيرة وأنورهم بصيرة. وكانوا 
في مبدأ الأمر يختارون بالرغبة والطوع لمثل 
ذلك Lt‏ من شيوخ الأهاليء الطاعنين في 
السن» ممن أفادتهم كثرة التحاريب المعلومات 
القوية والهيبة والوقارء ويجعلونه CEU LS‏ 
ومن المعلوم أن من طعن في السن يطلق عليه 
إسم الشيخ» فلذلك قيل لهذا الشيخ شيخ البلد 
أو شيخ الناحية أو شيخ الحارة» وقيل ALB‏ 
وللناحية وللحارة مشيخةء فاستمرٌ الحال على 
هذه التسمية حتى انتظمت النواحي في 
الحكومات» وانخرطت في سلك الممالك 
وصارت أجزاء لكل أو جزثيات CUS‏ وبقي 


تحزبات طائفية 


Yor 


وأعمالهم من الترتيب وأفكارهم من الإصابة 
وأميالهم من الانتظام الموافق لظروف حالهم 
فنتج عن ذلك الاضطراب الجاري في المادّيات 
والأدبيات» واللوم في ذلك على السياسة وليس 
على الأمّة. أما الآن فالدولة قد غيّرت سياستها 
منذ زمان ليس بقصير وأنفذت أمورًا لم يحلم 
أجدادنا جميعًا بأنها ستصبح نافذة حتى لم 
تخطر ببال الذين تجاوزوا الخمسين بل 
الأربعين CES‏ فمن الواجب أن نبادر إلى أن 
نبدّل سياستنا التي لا Gens‏ أن تدعى سياسة» 
Wp‏ خصام ونزاع ناتج عن تعصّبات وغايات 
شخصية» فالاتّحاد فى الظروف الحالية مما 
ينبغي لكل عاقل cei ol‏ على أن هذا هو غير 
المقصود الأساسي» وإذا قلنا إن سياستنا هي 
الاتّحاد لا نكون قد tal‏ بقاعدة سياسية (le‏ 
فالقاعدة اللازمة لنا هي هذه وهي القوّة ts‏ 
في هذه الكلمة التي قد جعلتاها قاعدة السياسة 
للشرقيين وهم العثمانيون» فكل ما يضعف 
الاتحاد مُضِرٌ بالقوة ومخالف deuil‏ 
cU‏ الطائفية تورث الانشقاق lia,‏ 
مخل بها أيضاء وللتوضيح نقول إن البعض 
olo‏ أن كثيرين من أهالي البلاد العثمانية لا 
يحبّون الخضوع لها فهذا bp elle‏ كان ols‏ 
البعض فشأنهم غلط مبين لأن أهالي الشرق 
الكثيري الأجناس مع قلة كل جنس منهم لا بد 
لهم من أن يكونوا متحدين مع سياسة واحدة 
ليكونوا ذا مركز ذي اعتبار في العائلة البشرية 
بعد أن أصبح العالم واحدًا بأسباب قرب 
المواصلات البرقية والبخارية lou‏ ويرًا 
والقوانين الدولية والصوالح التجارية 
والصناعية والتسهيلات المالية» oj‏ بات 
الأرمن وحدهم والروم والسريات وغيرهم 


حياته ويختص بها ورثته بعد موته سبع سنين» 
وفي بعض الممالك ثلاثين سنةء ثم يرتفع 
التحجير المشار إليه» ولولا هذا التخصيص ما 
انبعثت رغبات الناس إلى الاختراع والتأليف» 
لأن المخترع يلزمه ما لا يلزم المقتدى من 
اقتحام شاق الأعمال والمخاطرة بمصاريف 
التجريب وإضاعة غالب الأوقات فى التديير» 
فإذا لم يعط هذا الاختصاص كانت أعماله 
المذكورة بلا عوض حيث شاركه غيره في 
فائدتها. (تونسي» أقومء QC 04٠‏ 

تحرّب 

- إن الانسان لم يليث بعد وصوله إلى تلك الرتبة 
الوجوديّة (المدن» الجماعات) إن خدعته 
الحواس فانهمك في الشهوات» ولم يكفه ما 
يحصل له من أرضه وصناعته» وطلب المزيد 
فأعياه فحمله Le‏ الذات على الطمع في نصيب 
غيره فنهض على الضعيف معتديّاء فاستعان 
الضعيف عليه بضعيف آخرء فخاف القوي أن 
يغلبه الضعيفان JUS‏ لقويٌ آخر لم نحن نتعب 
ونجهد للحصول على حاجاتنا وملاذنا وهي 
بين أيدي هؤلاء الضعفاء. هلم بنا نسلبهم ما 
لديهم ونغنم ما يصيبون. وهكذا اجتمع 
الأقوياء للظلم والسلب» والضعفاء للمدافعة 
عن أنفسهم» فحصل التحرّب والتشيّع» ووقع 
الخلاف فى الجماعةء فتنافرت القلوب» 
وتباعدت c uel ell‏ فحصل البغض والحقدء 
aU;‏ بهما أمر الجهل» وما سبب ذلك إِلَّا حب 
الذات. )٣ ء٠٤٥١ 655 «iD‏ 


تحزيات طائفية 


o] -‏ الشرقيين قد أضاعوا زمانًا طويلا يسبب خلو 
بلادهم من المعارف وحكامهم من الإنصاف 


vot 


إجمالاء بمعنى أنها تمنعها عن خلل انتظام 
الملك. (طهطاويء اكالاء QA «VA‏ 

ا 

تحضر 

- الفرنساوية مستوون في الأحكام على اختلافهم 
في العظم والمنصب والشرف OB. à As‏ هذه 
مزايا لا نفع لها إلا في الاجتماع الانساني 
والتحضر فقطء لا فى الشريعة» فلذلك كان 
جميعهم يقبل في المناصب العسكرية والبلديةء 
كما أنه ceni‏ الدولة من ماله على قدر le‏ 
وقد ضمنت الشريعة لكل إنسان التمتّع بحريته 
الشخصيّة حتى لا يمكن القبض على إنسان إلا 
في الصور المذكورة في كتب الأحكام» ومن 
قبض على إنسان في صورة غير منصوصة في 
الأحكام يعاقب عقوبة شديدة» ومن الأشياء 
التي ترتبت على الحرية عند الفرنساوية أن كل 
إنسان يتبع دينه الذي يختاره يكون تحت حماية 
الدولةء ويعاقب من تعرّض لعابد في عبادته» 
ولا يجوز وقف شيء على الكنائس أو إهداء 
شيء لها إلا CURE e òp‏ وكل 
فرنساوي له أن يبدي رأيه في مادة السياسات أو 
في مادة الأديان» بشرط d N ol‏ بالانتظام 
المذكور في كتب الأحكام. كل الأملاك على 
الإطلاق حرم لا cake‏ قلا یکره إنسان Vul‏ 
على إعطاء ملكه V]‏ لمصلحة cile‏ بشرط dol‏ 
- قبل التخلية - قيمته» والمحكمة هي التي 
تحكم . (طهطاوي› اكاك qr. «Y*£‏ 


3 
r 


- تَكَوّنَ النواحي سابق الوجود على تكوّن 
الحكومات وأقدم منها في التجمّعات 
التأنسيّة» فالنواحي أصل الممالك Ax‏ 
كانت التواحي مشيخات صغيرة مستقلّة منفرد 


تحسين وتقبيح عقليين 


تصير ممالك بدون مرکزء لا بل لا يمكنها أن 
تبت ولا أن تفوز في شيء سياسي ويشتغل 
بعضهم في محاربة البعض الآخرء ومن أعظم 
الشواهد على صحة ذلك تلك الحروب المنتشبة 
على الدوام بين قباتل البلاد العربية مع أن 
الأهالى من جنس واحد. (سبستانى» Ces‏ 
١ QA 4۴‏ 


تحسين quami,‏ عقليين 
E -‏ الفرنساوية من الفرق التي تعتبر التحسين 
والتقبيح العقليين» وأقول هنا : 7 يدكرون 
خوارق العادات» ويعتقدون dl‏ لا يمكن تخلف 
الأمور الطبيعية أصلاء bts‏ الأديان Li‏ جاءت 
dad‏ الإنسان على فعل الخير واجتتاب caki‏ 
ol,‏ عمارة البلاد وتطرّق الناس وتقدّمهم في 
الآداب والظرافة io Lc‏ الأديانء Sl,‏ 
الممالك العامرة تصنع فيها الأمور السياسية 
كالأمور الشرعية. ومن عقائدهم القبيحة 
قولهم: إن عقول حكمائهم وطبائعييهم أعظم 
من عقول الأنبياء وأزكى منها. ولهم كثير من 
العقائد الشنيعة. كإنكار بعض القضاء والقدر» 
مع أن من الحكم: فالعاقل من يصدق 
بالقضاءء ويأخذ بالحزم في سائر الأشياى 
وإن كان لا ينبغي للانسان أن يحيل الأشياء 
على المقادير أو يحتجٌ بها قبل الوقرع» OB‏ من 
أمثال التي سارت بها الركيان: من دلائل العجز 
كثرة الاحالة على المقادير. ومن كلام بعضهم : 
إذا وقعت المجادلة فالسكوت أفضل من 
الكلام» وإذا وقعت المجارية فالتدبير أفضل 
من التقدير. ومنهم جماعة يعتقدون أن الله 
تعالى خلق الخلق ونظمهم نظامًا Gne‏ فرغ 
منهء ثم لا يزال يلاحظهم بصفة له تعالى تسمّى 
iio‏ العناية والحفظء تتعلّق بالممكنات 


des 


Yoo 


وجودًا علميّاء ولذلك صح التوجّه عليها والأمر 
لها بالكون LS m‏ —- خبرنا تعالی 
بذلك في کتابه وعلى لسان mm‏ ولذا هي 
قديمة باعتبار أنّها معلومة العلم القديم»ء إذ 
لأنفسها بذواتهاء وعلمه تعالى محيط JS‏ شيء 
حالة عدم وإمكانه فلا يكون في الوجود العيني 
V]‏ ما تعلق به العلم في الوجود العلمي» حذو 
النعل بالنعل» لا تنقص 655 ولا تزيد ذرّة. 
(جزائري» )١١ 3117017 Yiya‏ 


تحكيم دولي 

- المُشكل الذي حصل هذه السنة بين دولتنا العليّة 
والدولة اليونانية المسبب عن Le‏ يد المساعدة 
للعصاة في كريت. لأنه لو استخدمت جنود 
i‏ عوضًا عن جيوش السياسة والقلم 
لانتصرت جنود الشر واندكت حصون 
السلام. على dl‏ لمّا ks‏ الحال أجابت 
الدولة العليّة طلب الدول المتحابة وفوّضت 
فصل الخلاف إلى التحكيم الدوليء ومع أن 
ملك اليونان ووكلاء دولته تردّدوا فى أول الأمر 
عن قبول الشروط الثلاثة التي حكمت بها 
الدول من الشروط الخمسة التى Mlle‏ الياب 
العاليء رأوا أخيرًا أن الانقياد السلمي هو خير 
من الرفض الذي يعقبه شرور تكون مجلبة JIU‏ 
والهوان. ثم بعد إتمام ذلك ببرهة قصيرة حصل 
المرغوب في كريت بخمود نيران الفتن التي 
كانت تزيدها اضطرامًا يد المساعدة اليونانية . 
(سبستاني» فجل ۱ QVE‏ 

تحول 

- التحوّل: هو أن تنقلب المعاملة المقرّرة بين 


بعضها عن بعض» على قرية أو أكثر أو على 
بندر أو مدينة بوصف دائرة بلدية» وكان الحامل 
لأهلها على الاجتماع والاتحاد اقتضاء الحاجة 
الإنسانية للتأنّس والتعيّش hidh‏ حيث 
أحسّوا باحتياجاتهم إلى إدارة داخلية لداثرتهم» 
فاحتاجت تلك الادارة إلى عمل ومحافظة 
وحسن تدبير وملاحظة» فاستدعى الحال إلى 
رئيس يقوم بإدارة تلك الدائرة ويسوس أمرها 
ويقوم أودهاء فاختار أهل هذه الدائرة لهذه 
الوظيفة أعقل العشيرة وأنورهم بصيرة. وكانوا 
في مبدأ الأمر يختارون بالرغبة والطوع لمثل 
ذلك شيخًا من شيوخ JUNI‏ الطاعنين في 
السن» ممن أفادتهم كثرة التحاريب المعلومات 
القوية والهيبة والوقار» ويجعلونه كبير RSS‏ 
ومن المعلوم أن من طعن في السن يطلق عليه 
إسم الشيخ» فلذلك قيل لهذا الشيخ شيخ البلد 
أو شيخ الناحية أو شيخ الحارة» وقيل للبلد 
وللناحية وللحارة مشيخة» فاستمرٌ الحال على 
هذه التسمية حتى انتظمت النواحي فى 
الحكومات» وانخرطت في سلك الممالك 
وصارت أجزاء لكل أو جزئيات لكليات» وبقي 
إسم الشيخ دالا على ues‏ القوم أيّا ما كان 
عمره. CE «oYo «M51 cue agb)‏ 


ed 

giall -‏ هو رجوع الشيء إلى الحقيقة بحيث لا 
يشوبه شبهة» وهو المبالغة في إثبات حقيقة 
الشيء بالوقوف ade‏ (جزائري» Cle‏ 
Qr wav‏ 

تحقيق 

- التحقيق هو أن وجود الأشياء في الخارج 
موقوف على tp‏ بإرادة وأمر بكلام» 5l,‏ لها 


Yet 
تخصيص‎ 
يقال نار الشيء ينور فهو نائر‎ ca adi النائرة‎ - 
UNI لأولى‎ ages وهي كما قال كرّم الله‎ 
والمراد بمئيرات الاسلام أصوله ومُحْكّماته‎ 
التي 5 5 إليها فروعه ومتشابهاته» فالأصول تنير‎ 
الفروع وتزيل إشكالهاء والمُحكمات ترفع‎ 
تخصيص‎ Mab تشابه المتشابه برجوعه إليهاء‎ 
ey) بعد تعميم لأهمية هذا الخاص.‎ 
QY Y سمء‎ 


- إعلم أن الله - تعالى - خلق الانسان وجعل له 
في الدار الدنيا حالتين» حالة يقظة وحالة نوم 
وجعل له في JS‏ حالة إدراكًا مخصوصًاء أعني 
عموم الإنسان. Ul,‏ الخاصة كالأنبياء 
والأولياء فإنهم يدركون في اليقظة ما لا 
يدركه العامة إلا في النوم. فحالة اليقظة يسمّى 
إدراكها إحساسّاء ومدركاتها محسوسات. 
وحالة النوم يسمّى إدراكها Nés‏ ومدركاتها 
متخيّلات. والمدرك من الانسان فى الحالتين 
واحدء وهو الروح pem‏ عند الحكماء 
بالنفس الناطقة» يدرك فى حالة اليقظة 
الجزثيّات بآلاته الجسمانية» ويدركها في حالة 
النوم بآلاته الخيالية. (جزائري» Yoly‏ 
«AW‏ £( 


تداخل Cha‏ 
- معرفة تداخل اللّغات: إذا اجتمع في الكلام 
الفصيح لغتان فصاعدًا كقوله: 
SE,‏ الماء ما بي نَخْرَّ هُو Dae‏ 
إلا Cast Ju ei, L2 SN‏ 
فقال: تخر هُوء بالإشباع» Daty‏ بالاسكان. 
جاز للحاجة إليه في أوزان أشعار العرب» 


الأمرين: كما روي أن رجلا دخل على de‏ 
فقال aad dil,‏ زيّنت الخلافة وما زانتك ورفعتها 
وما رفعتك» وهي كانت أحوج إليك منك 
إليهاء وقول المتنبي: 
الطيب أنت إذا أصابك طيبه 
والماء أنت إذا اغتسلت الغاسل 
أي الطيب أنت طيبه إذا أصابك والماء أنت 
الغاسل له إذا اغتسلت. (مخان» غيم 
(Y «Yo‏ 


تخريج 


- إعلم Of‏ التخريج على كلام الفقهاء وتتبع لفظ 
الحديث لكل منهما أصل أصيل في الدين» ولم 
dy‏ المحمّقون من العلماء في كل عصر 
يأخذون بهماء فمنهم من يقل من ذا ويُكثر 
من ذلك ومنهم من SE‏ من ذا jas‏ من ذلك» 
فلا ينبغي أن يهمل أمر واحد منهما بالمرّة كما 
يفعله عامّة الفريقين» Lip‏ الحق البحت أن 
Giles‏ أحدهما بالآخر ol‏ يجبر خلل d$‏ 
بالآخره وذلك قول الحسن البصري شتنكم 
والله الذي لا إله إلا هو بينهما بين GIU‏ 
الجافى» فمن كان من أهل الحديث ينبغي أن 
يعرض ما اختاره وذهب إليه على رأي 
المجتهدين من التابعين ومن بعدهم» ومن 
كان من أهل التخريج ينبغي له أن يحصل من 
السنن ما يحترز به من مخالفة الصريح الصحيح 
ومن أن يقول برأيه فيما فيه حديث أو أثر بقدر 
الطاقة. gula»)‏ ردء )١ (M1‏ 


DOES 


تحسن 


ola Le -‏ التخشّنء وهو الخلوٌ عن الترقه في 
درجة المعيشة. (طهطاوي» اكاك £34( (ye‏ 


تدخليون 


ولا يتجاوز ما LE‏ له في اللوح المسطور. 
e tlag)‏ 4( 


تدبير المصاريف 

- لما كانت رعيتهم رايعة كانت الدولة عندهم 
(الفرنسيس) لها إيراد سنوي عظيم» OP‏ إيراد 
الدولة الفرنساوية كل سنة نحو تسعمائة وتسعة 
وثمانين مليون فرنك. ومن جملة أسباب غناء 
الفرنساوية pl‏ يعرفون التوفير وتدبير 
المصاريف»ء حتى أنهم 0555 وجعلوه Ule‏ 
Ui‏ من تدبير الأمور الملكية؛ ولهم فيه حيل 
عظيمة على تحصيل الغنى» فمن ذلك عدم 
ees‏ بالأشياء المقتضية للمصاريفء OB‏ 
الوزير Se‏ ليس له أزيد من نحو خمسة عشر 
«le‏ وإذا مشى في الطريق لا تعرفه من 
غیره» فإنه Jia‏ أتباعه ما أمكنه داخل داره 
وخارجه» وقد سمعت أن قريب ملك 
الفرنسيس المَسمّى "الدوك درليان"» وهو 
الآن السلطان الذي هو من أعظم الفرنسيس 
مقامًا وأكثرهم غناء له من الأتباع وسائر من في 
طرفه من العساكر ونحوها كالبستانجية والخدم 
وغير ذلك نحو أربعمائة نفس لا غيرء 
والفرنساوية يستكثرون ذلك JEU cale‏ 
الفرق بين باريس ومصر حيث Bl‏ العسكري 
بمصر له عدّة خدم. (طهطاوي» Yii‏ 
01 


تدخليون 

- التدخليون هم الأفراد المتهالكون على JE‏ 
الأجنبي في أمور بلادهم يتوسّلون Hi‏ 
للرئاسة والولايةء ويسترضون الدخيل بما 
يغضب gad‏ والوطن» ويبيعون منه ديارهم 
بما يطمعون فيه من JEU‏ المقام» وزائل 


Yoy 


ci as a‏ أقوالها؛ وهذا إذا كانت اللّفظتان 
في كلامه متساويتين في الاستعمال» وكثرتهما 
واحدة. ويجوز أن تكون في الأصل إحداهما 
e La)‏ استفاد الأخرى من قبيله «o‏ 
وطال بها عهده» jS,‏ استعماله لهاء فلجقت - 
لطول Gi)‏ وانّساع الاستعمال - بلغته 
الأولى؛ وإذا كانت إحدى اللّفظتين أكثر في 
كلامه من الأخرى» فالكثيرة هى الأولى 
الأصليّة. (مخان. بصلء KAWY‏ 


تدارك 


- التدارك: هذا النوع ذكره الوطواط في حدائق 
السحر وعرّفه بالفارسية وحاصله أن يورد 
الشاعر في ابتداء كلامه ألفاظًا يحسب السامع 
أنه coms‏ فإذا يسمع باقي الكلام يعلم أنه 
j^‏ (مخان» (A«£Y dd‏ 


Ju 
لكن حيث كانت طبيعة العدوان بمقتضى‎ - 
التزاحم على المشتهيات» خصوصًا المعنويةه‎ 
التي هي الرياسة ومقام الملك والتدبير غالبة‎ 
كان ذلك‎ ALANI على غيرها من الطباع‎ 
النظر التعقّلي مغلويًا مقهورّاء حتى توجّهت‎ 
الأفكار إلى أحكام القلاع والحصون والافتنان‎ 
في الآت القتال حتى كان الحكم قهريًا.‎ 

QA At GES, (حرصيفي.‎ 


تدبير الله 

- |5 الله JUS‏ لما cus‏ ولا يكون شيء إلا 
بإرادته» ولا يخرج شيء عن مشيئته» ولیس 
شيء في العالم يخرج عن تقديره ولا يصدر إلا 
عن تدبيره ولا محيد لأحد عن القدر المحدود 


Yon 


أتباعهم قد مات» وتفرّق بعضهم» وقل الضبط 
واتسع الخرق» وكاد الباطل أن يلتبس (dodo‏ 
احتاج العلماء إلى تدوين الحديث بالكتابةء 
وعيّن لذلك أكرم عصابةء فمارسوا الدفاترء 
وسايروا المحابرء فأجالوا في نظم قلائده 
أقكارهم» وأنفقوا في تحصيله أعمارهم» 
واستغرقوا لتقييده ليلهم ونهارهم» قأبرزوا 
تصانيف كثرت صنوفهاء ودوّنوا دواوين ظهر 
شفوفهاء فاتخذها العالمون 13945 ونصبها 
العاملون قبلة» فجزاهم الله عن سعيهم الحميد 
أحسن ما جازى à‏ علماء cil‏ وأحبار cal.‏ 
بفضله المزيد. والحاصل أنّ هذا العلم كان في 
صدر الاسلام في الصدورء بدون احتياج 
لتقييده في الطروس والسطورء ولتمام ضبطهم 
وشدّة إتقانهم؛ إلى أن اقتضت الدواعي جمعهء 
واعتورت "WT‏ وضعهء OUS‏ أول من أمر 
بتدوين الحديث وجمعه بالكتابة عمر بن عبد 
العزيز»ء خوف اندراسه كما في الموطأ من 
رواية محمد بن الحسن: "أخبرنا يحيى بن 
سعيد أن عمر بن عبد العزيز كتب إلى أبي بكر 
بن محمد بن عمر بن حزم : أن انظر ما كان من 
حديث رسول الله Le‏ الله عليه وسلّم أو Es‏ 
فاكتبه» فإني خفت دروس العلم وذهاب 
العلماء" . (سنوسي » tes‏ /ا. (AN‏ 


تربية 
- معلوم أن الولد الصغير مستعدٌ بأصغريه إلى 
استكمال أكبريه» فيحتاج إلى التربية» التي هي 
صفة المربّي الذي يقيمه الوليّ لتأديب الصبي 
فيها يقصد منه» فيجب على الولي أن Pb‏ في 
حال الصبي» وما هو مستعدٌ له من الأمال 
ومتهټۍ له منهاء فيعلم آنه مخلوق c‏ لحديث: 
“اعملوا فکل A‏ لما خلق له" فلا يحمله 


الحطام. وهم الآن أصحاب الأمرء لهم 
الملك» وللأجنبي الحكمء ولهم القشور 
وللدخيل اللباب» فهو في محرم الخدورء 
وهم الحجّاب على الأبواب. (إسحق» كسج»› 
(V 1°‏ 


تدوين الآثار 

- حديث في أواخر عصر التابعين تدوين (UE‏ 
وتبويب الأخبار» لما انتشر العلماء بالأمصارء 
وكثر الابتداع من الخوارج والروافض ومنكري 
الأقدارء فأوّل من جمع في ذلك: الربيع بن 
صبيح» وسعيد بن أبي عروبة وغيرهما. فكانوا 
يضعون كل باب على حدتهء إلى أن قام كبار 
Jai‏ الطبقة الثالثة في منتصف القرن الثاني» 
فبوّبوا فيه الأحكام. فصتف الامام مالك 
الموطأء وتوخى فيه القوي من حديث آهل 
الحجازء ومزجه بأقوال الصحابة» وفتاوي 
التابعين ومن بعدهم . exo,‏ ابن AKu er‏ 
والأوزاعي بالشام» وسفيان الثوري بالكوفةء 
وحماد بن سلمة بالبيصرة» وهشيم chaly‏ 
ومعمر باليمن» ومحمد بن المبارك بخراسانء 
وجرير بن عبد الحميد بالري؛ وكان هؤلاء في 
عصر واحدء فلا يدري أيهم سبق؟ ثم تلاهم 
كثير من أهل عصرهم في النسج على منوالهم» 
إلى أن رأى بعض الأئمة أن يفرد حديث النبي 
Le‏ الله عليه lus‏ خاصةء وذلك على رأس 
المائتين» piad‏ | المسانيد. (اسنوسي » e‏ 
[Ars‏ 


تدوين الحديث 

- لما انتشر الإسلام» واتسعت الأمصارء 
وتفرّقت الصحابة وأتباعهم في الأقطارء 
وكثرت الفتوحات» ومعظم الصحابة وبعض 


tar 


والمعاشية". فيهذا انقسمت التربية إلى 
قسمين : sa‏ وهي تربية wea‏ ومعنوية» 
وهي تربية الروح. (طهطاوي» اکا 
(YYYY‏ 


إن التربية لا تفيد الصبى الذكاء ولا الألمعية» 
فإن هذه الصفات هي في الأطفال غريزية 
طبيعية» Ui)‏ بالتربية تنمو العقول وتحسن 
الإدراكات» BP‏ ربى المربي iie‏ أطفال 
مختلفين في الذكاء متحدين في التربية لا 
يقدر المربي أن des‏ إلى تسويتهم في 
الذكاءء بل يختلف ذكاؤهم باختلاف 
استعدادهم الغريزيء فمجورّد التربية وحدها 
لا يترتب عليها ذكاء الصبي» حيث هو غريزي» 
لا يزيد بالتربية المتزايدة ومع ذلك فالتربية 
الحسنة الفاضلة في de‏ ذاتها خير من الذكاء 
المتوسّطء والذكاء الكامل إذا صحبته التربية 
الفاضلة كان عظيمًا كثير النجاح» فإذا صحبته 
التربية المتوسطة كان يسير Y om!‏ يبلغ 
صاحبه JI‏ 25 المطلوية. وبالجملة فالغرض من 
التربية تنمية الصغير جسدًا وروحًا وأخلاًا في 


of‏ واحد "n‏ تنمية حسياته ومعنوياته بقدر 


قابليته واستعداده. (طهطاوي» YLSI‏ 


(T ا‎ 


Ul‏ التربية فهى إنشاء الأخلاق الأدبية فى طبيعة 
OLLI‏ وتطبيعه على التصرّف بها بين أشباهه. 
فتكون أخلاق الشخص Mite‏ من تربيته. ولا 
بدع في ذلك لأن الطبيعة الأصلية في الانسان 
هي بسيطة كما في سائر الحيوان. ولا x‏ 
أصلية لها إلا حب الذات. أما هذه الخلّة فهي 
أصل لأخلاق شتی أو مصبٌ كجدول صغير 
يقبل في مسيره عيونًا كثيرة فيصير نهرًا عظيمًا 
تنبعث منه جداول وغدران. أو ما تشاهد الطفل 


Yog 


على غيره» di‏ ]0 حمله على غير ما هو مستعدٌ 
له لم يقلح فيه ciale‏ فيفوته ما هو متهيّئ له 
dil‏ رآه حسن الفهم صحيح الادراك de‏ 
الحفظ واعيّاء فهذا من علامة قبوله للعلوم 
والفنون وتهيّئه لهاء فليتقشها في لوح قلبه ما 
دام خاليّاء فإنها تتمكن من القلب وتستقرٌ فيه 
وتزكو معه» وإن رآه بخلاف ذلك من کل وجه» 
علم أنه لم يخلق لذلك» òp‏ رأى عينه طامحة 
إلى صنعة من الصنائع Xu nn ERA‏ 
عليهاء وهى صناعة مباحة نافعة لأهل mm‏ 
فلیمگنه منهاء وهذا كله بعد تعليمه المعارف 
الابتدائية التى يشترك فيها كل فرد من أفراد 
الجمعية التأنّسية» وهى الكتابة والقراءة» وما 
يحتاج إليه في دينه من العقائد وغيرهاء وأصول 
الحساب» ونحو ذلك من السباحة والعوم» 
والفروسية وأسبابها من ركوب الخيل والرمي 
راللعب بالرمح والسيف وأشباه ذلك من آلات 
الحرب» ليتمرّن على وسائل الدفع عن وطنه 
والمحاماة OB cae‏ هذه الأشياء من المنافع 
العمومية التي ينبغي تمرين الأطفال في زمن 
الشبوبية عليها. هذا بالنسبة للذكورء Ul,‏ 
بالنسبة للبنات فإن ولي البنت يُعلّمها ما يليق بها 
من القراءة وأمور الدين وكل ما يليق بالنساء من 
خياطة وتطريز وإن اقتضى حال البلاد تعليم 
النساء الكتابة ويعض مبادئ المعارف النافعة 
في إدارة المنازل» فلا بأس بتعليم الحساب وما 
أشبهه 50 وي يشترك الصبيان والبنات في تعليم 
الأخلاق والآداب وحسن السلوك. 
Tm‏ اکا ا كول (Qo‏ 


عرّف بعضهم التربية Mb‏ "تنمية أعضاء 


المولود All‏ من slazi‏ ولادته إلى a‏ 
d‏ الكبر» وتنمية روحه بالمعارف الدينية 


ve 


على حافّة القبر. وذلك هو الكناس الذي فيه 
جسمه بلبن أمه. وما الشبل إلا كالأسد وما ابن 


آوى إلا كأبيه. كيف يقدر الوالدون أن يضربوا 


صفحًا عن تربية أولادهم» ويسمحون لحنوهم 
الأبوي أن يخلب واجباتهم» حال d‏ 
عارفين أن سعادة أولادهم وشقاوتهم تتو 
oo tie‏ 
بحسب التربية؟ ألا تعلم الوالدة أن عصيان 
ولدها أوامرها ربما يقوده وهو رجل إلى 
عصيان حكومته فتكون قد ساقته بيدها إلى 
وهدة الهلاك؟ ألا تعلم أن Ga‏ طرفها عن 
dio‏ ربما تسوقه وهو رجل إلى ارتكاب القتل 
وهو لا يدري؟ فمن هو المسؤول؟ ومن هو 
الذي قاده إلى الويل؟ فيا أيتها الوالدة لا 
تتبشمي لولدك وهو مذنب لتلا تزيديه YG‏ 
تكذبي si‏ يتعلّم الكذب . (سبستاني» فقجل١»‏ 
(V <4۲‏ 


التربية : هي تبليغ الشيء حال كما له تدريجاء 
ولكل شيء كمال. والمعلم الأول طبيعة 
الموجودات وحاجة الانسان لما يحفظ حياته 
ويمكنه من كمال الانتفاع بها. والمقصود 
بالكلام هنا بيان التربية Lt‏ وما لها من 
العوائق والواجبات» فإته متى جادت التربية 
الانسانية جاد ما سواها. (حرصيفى» ركث» 
(«av‏ | 


à‏ الإنسان يخلق خاليًا dh‏ بالتربية يكون له 
خلائق وأحوال ترسخ d‏ بحيث ie‏ له 
طبائع» فهمت ما قيل ونقل عن عقلاء الشعراء. 
قال أبو الأسود الدؤلي أحد أكابر التابعين من 
أصحاب علي كرّم الله وجهه: 


Au 


يرتاح إلى مرضعته ويعرض عن غيرها. وهو Y‏ 
يميّز بينهما لأسوة التشخيص لديه. أو ما تراه 
NS E e‏ 
له. ويبكي وينتحب iiu‏ الشيء منه أو منع 
عنه. وريما لطم وجهه وضرب رأسه. بيد أنه 
لم يشاهد هذه الحركات النفسانية قط Mali.‏ 
إل مما يتلقّنه من ذلك الحب الذاتي الأصيل 
في طبيعته. وإذا مئع الولد تارة ومنح أخرى 
ds d d Cet‏ القلب. وهي خلق 
سيكون في العاقل عرَّة نفس وفي الأحمق 
إعجابًا وغرورًا. وإذا أسديته كلما تمتى V‏ عن 
تلك الجانحة المقرّرة Le‏ التسلّط والاحتشاد. 
وإذا حرمته كلما ch;‏ تولّد فيه QUI‏ 
والمسكنة. وعندما يبلغ الولد سن الحلم 
تاخ تلك الخصال des‏ فيه تب وتم 
وتعود أصولًا لخصال آخر LE s‏ شتّى. كالطمع. 
والحسد. والشراسة ure‏ والعنقوان 
والقساوة. أو lo‏ ذلك: كالقناعة والدعة. 
والعدل ورقة الجانب. والرحمة والرفق. فمن 
شب على التخصّل بتلك الخصال الأولى عاش 
أثيمًا وكان سلوكه بين أشباهه ويلا عليه وثبورًا 
للعالمين. (مرّاش» غبح» ۱۱۹ CE‏ 


إن المدرّس مهما كان حاذقًا وحكيمًا لا يقدر 
أن يغيّر أطوار وخصال الولد الذي لم يكن له 

من التربية الحسئة النصيب اللازم ولا أن يسوقه 
إلى 235 الجبل الذي كان يقتضي أن يصعد إليها 
وهو خفيف الجسد وليّن العريكة. قاذًا Ly‏ 
من ad‏ من المكان الذي ينشأ فيه الولد ويقيم 
فيه مدّة نعومة أظافره لعلّنا ثرى فيه الأسباب 
التي UU‏ سعينا في طلبها واجتهدنا في 
إدراكها. ذلك هو العرين الذي فيه تتمكن من 
الشبل خصال أبويه التي نرى فيه تأثيراتها وهو 


t 


تربية عقلية فكرية 


Y 


ينقاد بطبعه إلى ما يريده منه مؤدّبهء ويختاره له 
مرشدهء فغايته المطاوعةء liag‏ النوع كما 
يكون في الانسان» يكون أيضًا في الحيوان» 
بترويضه وتمرينه على الاطاعة» وأما تنمية 
العقل» التي هي غذاؤه بالمعارف كغذاء الجسم 
بالطعام» فهي خاصة LS OLYL‏ أن غذاء 
جسمه بالطعام الطيب ينميه وينعشه ويقرّي 
أعضاءه كذلك غذاء الروح بالمعارف ls‏ 
ويقوؤيهاء بشرط أن تكون هذه المعارف معقولة 
مقبولةء فالتربية المعئوية تزيد في تنمية عقول 
الأطفال بالمعارف وحسن الأخلاق على 
التناسب من gem‏ إدارة المرشد والمعلّم» 
فبهذا يقال لمن اكتسب المعارف الجيّدة 
والأخلاق الحسنةء d‏ حسن التربية. 
(طهطاوي» (1V YVA YKSI‏ 


تربية العشائر والعائلات 

- (تربية الأمم والملل) لا يحصل إلا بتعليم 
أحكام الدين» الواجب معرفتها على كل 
إنسانء وحقوق القرابةء ولا يكون ذلك إلا 
في الجمعيات التي ابتدأت في التمدّن 
والعمرانء كتربية العشائر والعائلات» liag‏ 
القسم US]‏ يكون بالهدى الذي أنعم الله به على 
الخلق (IS‏ بعضه بالعقل» وأسباب الهدى 
بهذا المعنى الكتاب El,‏ وبصائر العقول» 
وكلها مبذولة لا يمنع منها إلا الحسد والكبر 
وحب Bail‏ والتعلّق بالأسباب التي تعمي 
القلوب op,‏ كانت لا تعمي الأبصارء ومن 
جملتها استصحاب المألوف والعادة والعرف 
المعروف. (طهطاوي» اكاك (A FAT‏ 


تربية Adae‏ فكرية 
- إن الإنسان الذي يراد تربيته تربية عقلية فكرية» 


وكل امرئ والله بالناس عالم 

لهعادة قامت عليه شمائله 
تعودها فيما مضى من شبابه 

كذلك يدعو كل أمر أوائله 
فنبّه رضي الله عنه أن الحكم في الانسان الغالب 
عليه للعادات الأولى والغرائز السابقة» وإزالتها 
بعد تمكّتها عسيرًا جدًا. (حرصيفى» ركث» 
١ (o Wo‏ 


تربية إنسانية 

- إذ نقوّر LAS cells‏ التكلّم في التربية الإنسانية 
فنقول: هي بمقتضى كونها Éy‏ من مطلق 
التربية تبليغ الانسان حال JUS‏ تدريجًا ولا 
نريد تربية بدنه» فإنها من التربية الحيوانية وإن 
كانت تفارقها بكون المزاج الإنساني محتاجًا 
إلى أنواع شتى من الأغذية Gate‏ بعضها بوقت 
دون وقت ومكان دون مكان وحال دون حال» 
بخلاف الحيوان فإنه يكتفي بأنواع قليلة من 
الأغذيةء والكافل ببيان ذلك ورعايته هم طائفة 
الأطباء. Lis‏ نريد تربية نفسه وذلك من صناعة 
العلماءء وإذا كان X‏ التربية ذلك فأركانها 
الإنسان المربي والانسان المربى وما به التربية. 
وأما الكمال الذي هو غايتها فهو ليكون 
ملحوظًا للمربي ومطلويًا للمرتى ومعتيرًا فيما به 
التربية » أن يرى الإنسان رؤية تامّة ويجده في 
طبعه وجدانًا ob t‏ بمنزلة جسم هو 
بعض أعضائهاء فكما أن لكل عضو من أعضاء 
الجسم وظيفة يؤدّيها بالطبع» لا يرى om‏ 
الأعضاء لعمله شرفًا ولا يرى الآخر في عمله 
AS‏ (حرصيفي» رکٹ (Yo Yo‏ 


تربية أولية 
- التربية الأولية فائدتها أن يعتاد الصبي على أن 


خض 


تربية عمومية 


نفسهء وهي تربية الانسان الخصوصية. فالقسم 
الأول طبيعي» ويكون QU‏ في أيّام الصبا 
وزمن الشبيبة ‏ التي بفواتها يفوت المرام وتضيع 
الأيام. فينبغي أن لا تخلو أيام الصبى والصبية 
من إفادة واستفادة» ليتحصّل للذكر والاناث من 
صغر السن أسباب السعادة والسيادة» ولا يزال 
كل منهما بتوفیقه تعالى محصلًا للزيادة» حتى 
لا act‏ أحد منهم عند الكبر على ما مضى 
من الأيام وانقضى من الأعوام بدون الحصول 
على المرادء من أحوال المعاش والمعاد. 
(طهطاوي» اكالاء (o Y Ao.‏ 


تربية النساء 

- لا عجب من جعلي تربية النساء مقصورة على 
أبسط العلوم كما ذكر لأنها تكفي لنشر عقلها 
وتوسيع دائرة أفكارها كما يكفي المرء كذه 
cenas,‏ إذ لا غرو أن توغل النساء في عباب 
العلوم إنما ينتهي بهن إلى عكس المطلوب» 
ON‏ الشيء إذا تجاوز codo‏ جانس ضدّه. وما 
ذكر من العلوم لتعليمها هو m‏ ما يجب عليها 
أن تعلمه. ولا نعني بحصر علمها في القليل 
إنها عاجزة عن تعلّم الكثير بل إنها في غنى عنه 
ما دام قليلها يقرم مقام كثيرها. ومن المحمّق 
عند جمهور الخبيرين كون المرأة تكبر نفسًا 
uis‏ ترفعت pt‏ فتنحو نحو مطلق الحرية 
وتحذو حذو Je M‏ بحيث تعود غير مكترثة 
بالتزاماتها نحو البيت والعيال وغير مطيعة 
لأوامر مصالحها الخدمية لأنها ترى نفسها del‏ 
من أن kx‏ لما لا يُفرَض الاعتناء به على 
الرجلء وربما $e‏ لها أن تضع نفسها فوق 
مكان الرجل. وهكذا تخلع عنها شمائل الأنوثة 
وتلبس أطوار الذكورة. (مرّاشء (uu‏ 
«WA‏ £( 


يجب أن يكون إنسانًا فيه العلامات الدالّة على 
ile‏ ذكائه cani £i,‏ ليحفظ كثيرًا ويتذكّر 
سريعًا ويدرك من الإشارة ما يفهم بالعبارة. 4 
یری على أن يكلف ضبط كثير من الأعمال 
ومالها من الثمرات» وكيف تتفاوت في الجودة 
cela ils‏ وكيف يعرض Les‏ الخطأ وتمضي 
فيها الاصابة. ويقال أن بعض الناس المعلمين 
يرصدون الإنسان المتعلّم حتى يدركوا رغبته في 
أي ete‏ ويعرفوا ميله إلى أي عمل. Xe,‏ 
ذلك يقصرونه عليه ويساعدونه على إلمامه. 
وذلك إن صح يكون عملا مفيدًا يجب أن يعمله 
جميع المعلّمين حتى yum‏ ذلك الفن الذي 
يمكن أن يبنى عليه ابتداء العمل في تربية 
الانسان دون إضاعة زمن التعلّم طال أو قصرء 
حتى تدرك رغبته ويعرف ميله. tamm)‏ 
i (Velo ses,‏ 


تربية عمومية 

- أما التربية العموميةء المسمّاة أيضًا بالتعليمات 
العمومية» فهي ما يتعلّمه الذكور والاناث في 
المكاتب والمدارس وفي سائر مجامع المعارف 
التي يجتمع فيها للتعليم عدد مخصرص من 
المتعلّمين» وهذا القسم الثالث ينقسم إلى ثلاثة 
أقسام: تعليم أولي ابتدائي» وتعليم ثانوي 
تجهيزي» وتعليم کامل انتهائي. (طهطاوي» 
اكاك TAY‏ 4( 


تربية معنوية 
- التربية المعنوية تنقسم إلى EN‏ أقسام: القسم 
الأول og‏ الو cer‏ يسني ترمد D‏ 
من حيث هو إنسان؛ يعني تنمية مواده الجسمية 
وحواسه العقلية. القسم الثاني: تربية أفراد 
الإنسان» يعني تربية الأمم والملل. القسم 
الثالث: التربية العمومية لكل إنسان في خاصة 


dip v‏ رعايا 
ترتيب التنظيمات طاعة» op‏ أطاعت الارادة الأمر الإلهي 9b‏ لم 


تتوججه المشيئة بوقرع ذلك الأمر عصت الارادة 
الأمرء وليس في قوة الأمر بحكم على 
المشيثة» فظهر حكم tal‏ في العبد 
المأمورء فعصى أمر ربه أو نهيه» وليس ذلك 
إلا للمشيئة الالهية. (جزائري» Fale‏ 
(mnc‏ 


ble) 895‏ 
- إن الدولة التي Y‏ تحب ds ol‏ رعاياها Y‏ 
يمكن أن تساعدهم وتنشّطهم في تحصيل العلوم 
والفنون. لأن من شأن ذلك الارتقاء بهم إلى 
سهى القوة. Ma,‏ لا يناسب حكومة غير 
مخلصة الود لرعاياهاء لأنها تحسب ذلك 
كمغناطيس يجذبهم عنها ويجمعهم حول دائرة 
تخلص لهم الوداد. ولا ريب أن الدولة التي لا 
تسعف رعاياها على نوال العلوم في هذا العصر 
برضاها التام تسعفهم رغمًا عنها. UT‏ الدولة 
العليّة فقد نبهت رعاياها إلى ذلك بوسائط 
مختلفةء حتى إنها قد شرعت في أعمال كهذه 
بنفسها. وكفانا برهانًا ما caly‏ ويفسّره E, JS‏ 
على حسب هواه. والمتتظر إتمام الإصلاح في 
برهة وجيزة OY‏ قدمه سارية على بسائط الريح . 
ومن أكبر الوسائط التي تسرع به إلى المقصد 
هو التنبيهات التي باشرها من يحركهم إلى 
مباشرتها محبة خير الدولة والشعب. SN‏ 
d‏ ا Desi cd ad‏ ا 
يشير إلى محل يحتاج إلى إصلاح يكون من 
المحبين العيّورين . ON‏ العدو لا de‏ عدوّه إلى 
سقطاته حذرًا من إصطلاحه plis‏ عمله. لذلك 
نثني على كل من سلك سبيل العدل وقال صدمًا 
وهو دائس على هامة الغرض. (سبستاني» 
CA ۹٤ € Jai‏ | 


- قرّرنا فى هذه المقدّمة من الأدلّة الناهضة 
الواضحة على ما في التصرّفات السياسية 
المضبوطة بالتنظيمات من المصالح العامة 
والخاصّة التى يشهد العيان بتأثّرها الناجحة 
فى الممالك» وما فى التصرّفات السياسية الغير 
المضبوطة بها من المضارٌ الفادحة ما تقرّبه عين 
النصوح المحب لخير الوطنء b‏ لا أزال 
أقول إن ترتيب التنظيمات المشار إليها من 
لوازم وقتنا هذاء كما أقول صدعًا بالحق أن كل 
متوظف لا يرى الاحتساب عليه في وظيفته فهو 
عديم الأمانة والنصيحة لدولته ووطنه ولو كان 
معتمدًا في ذلك على ما قد يجده في نفسه من 
حب الانصاف EN‏ تسبّب Loi‏ يستعقب 
الخراب بامتناعه من المراقبة والاحتساب» 
حيث أن أكثر المتوظفين إِنّما يباشر «hz‏ على 
مقتضى شهواته ومصالحه الخصوصية مؤثّرًا لها 
على المصالح الوطنية العمومية» فهب à‏ كان 
مجبولًا على cu‏ الانصاف OP‏ غيره لا يفعل 
de‏ إلا بمراقبة الاحتساب» ولأنّه لو كان 
au‏ في الواقع ما ضرّه الاحتساب حتى يمتنع 
منه بل اللائق بحاله مزيد El‏ عليه إذ به تظهر 
براءته ظهورًا لا يحصل بدون ذلك. (تونسي» 
«A8 pl‏ ۱) 


تردّد 

= التردد من الارادة ما هو من المشيئة» وحكمته 
ظهور العناية بالأمر )5552 فيه» والمشيئة لا 
ترود لها فلا يشاء إِلّا ما شاء وما شاء إلا ما ele‏ 
فالمشيئة لها الحكم في التردّد الإلهي كما لها 
الحكم الأمر الإلهي المتوجّه على المأمور Ul‏ 
بالوقوع أو عدم الوقوع» فإن cux i‏ بالوقوع 
سمّي ذلك العبد طائعًاء وسمّي ذلك الوقوع 


4 


تر کیب 


التزاحم على المشتهيات» خصوصًا المعنوية» 
التي هي الرياسة ومقام الملك والتدبير QU‏ 
على غيرها من الطباع LYI‏ كان ذلك 
النظر التعقّلي مغلوبًا مقهورّاء حتى توجّهت 
الأفكار إلى أحكام القلاع والحصون والافتنان 
في الآت القتال حتى كان الحكم قهرنًا . 
(حرصيفي » )١5 04٠ ans,‏ 


تزايل 

- لم يزل بفتح الزاي مضارع منفي بلم مشتق من 
التزايلء وهو التباين والتباعد djal‏ يقال 
زيلت بينهم أي e‏ يعني هو سبحاته وتعالى 
باق على سمعه لم يبن عنه ذلك ولا تباعد ولا 
تفرّق بل هو على ما عليه كان (بغير) dies‏ 
بالفعل المذكور. (نابلسي » (OY qus‏ 


تساهل 

- لقد جرى لفظ التعصّب على ألسنة أهل الإنشاء 
العربي بمعنى الغلوٌ في الدين والرأي إلى X‏ 
التحامل على من خالفهما بشيء فيما يدين وما 
يرى. وأجريت ها هنا لفظ التساهل بمعنى 
الاعتدال في المذهب والمعتقد على Xo‏ ذلك 
الغلوٌ متابعة للافرنج في لفظهم proli‏ عن هذا 
القصد (توليرانس). ولا أجهل ob‏ هذين 
الحرفين - لفظ comi!‏ ولفظ التساهل - 
غير وافيين بالمراد منهما اصطلاحًا وإن في 
إيلاء الأول معنى الغلوٌ في الدين والرأي توشعًا 
عظيمًا. وفي إشراب الثاني Le‏ ذلك المعنى 
خروجا عن الحد اللغوي. ولكنّ للاصطلاح 
حكمًا نافذا يسوق BWYI‏ إلى المعنى الغريب 
فتنقاد. فإذا مرّت عليها الأيام. وصقلتها 
الألسنة. والأقلام. جاءت منطبقة عليه بلا 
إبهام ولا إيهام. (om.‏ درر» ۴١‏ 4) 


تركيب 

- إِنّ التأليف والتركيب hlo‏ بمعنى عند النحاة 
فيستعملون التركيب كالتأليف بدليل تقسيمهم 
المركب إلى إضافي وإستادي ومزجي 
وتوصیفي» ولا يطلقون على نحو كلمتين لا 
ارتباط بينهما إنه لفظ مرگب» نعم فرق بعضهم 
بين المركب والمؤلف SU‏ المركب ما لا يدل 
جزؤ على جزء المعنى المقصود كعبد الله 
Úle‏ والمؤلف ما يدل جزؤه على جزء 
المعنى المقصود. ey‏ أرش» Go‏ 


تزاحم 

- حق المدينة أن يتوجّه نظر جميع أهلها إلى 
صلاح شوارعها وطرقها حتى لا یتزخموا فيها 
تزاحم البهائم العطاش عند ورود الميأه» 
فيقدروا مقدار راحتهم عند تردّدهم في 
حوائجهم؛ لا كما هو حاصل eum (ON‏ 
ترى الناس في حال كريهة» يزاحم بعضهم 
بعصا في الطرق» لا يرحم قوي ne‏ ولا 
يعطف كبير على صغيرء ترى راكب الدابة أو 
العربة كأنما هو هارب من نار لو تمهّل التهمته» 
ومركوبه لا يلتفت إلى راجل GE‏ ما cols‏ فهذا 
تنكسر de,‏ بالعربة» وذلك ينضغط بينها وبين 
الجدار؛ إلى غير ذلك من مفاسد التزاحم 
المشهودة. وقد سمعت الآن أن ضابطية مصر 
التفتت إلى ذلك نوع التفات» ونبهت عسكر 
المحافظة الملزمين رعاية المارّة إلى أن يلتفتوا 
لذلك. وأمرت برقم أعداد على عربات الأجرة 
ليعرفها العسكري إذا مرّت cale‏ فإذا deam‏ 
منها ضرر 4 عليهاء ليعاملوا حافظها بما 
يستحق . (حرصيفي » ركث. (E VE‏ 

- لكن حيث كانت طبيعة العدوان بمقتضى 


H 


تسبیح 


Ye 


gde cuis‏ صور الأمرء والأمر xs‏ ذات 
الخلقء وكل شيء من EN‏ هو صورة الأمر 
الواحد» وقد اتحدت ذات الأمر وكثرت صوره 
لكمال تنزيهه تعالى» فإذا كانت صورة من صور 
GESI‏ صورة الأمر ظهر ذلك الأمر بهاء DB‏ 
كانت صورة أخرى تضادٌ تلك الصورة صورة 
ذلك الأمر أيضًا تنزه الأمر في نفسه عن تلك 
الصورة الأولى بسبب هذه الصورة الثانية التى 
هي مضادّة لتلك الصورة الأولى» وتنرّه ul‏ 
عن هذه الصورة الثانية بسبب تلك الصورة 
الأولى التي هي مضادّة لهاء وهكذا في جميع 
صور العالم ds‏ العالم العلوي والعالم 
السفلي» فثبوت الصورة للأمر الالهي تشبيه 
وهو في الحقيقة 455 كما قال تعالى: c»:‏ 

te 1 ين‎ ab فيو‎ o5 E ex E 
«(Gt (الإسراء:‎ cta 5 ov فهو‎ Y وکن‎ axe 
ROC 
ie الالهي الرحماني القديم الذي‎ 
ecd D CAR الذي كنى عنه تعالى بقوله:‎ 
Gr (النحل:‎ «5x3 قل له كن‎ SG 
وإذا كان كل شيء صورته كان مشبها لا بل كان‎ 
ولكن لا يفقه الناس تنزيه كل شيء إذ‎ «85e 
كل شيء له تنزيه بلسان خاص به لا يفهمه غير‎ 
ذلك الشیء» فالتشبيه تنزيه والتنزيه تشبيه ولا‎ 
يفقه ذلك إلا الإنسان الكامل. (نابلسى» رت»‎ 
١ (o 1Y 

قال الله Jus‏ : شيج له ارت EE‏ ورش ومن 
TT 85 fe IR‏ 
C SE À À Mass We‏ عورا (الإسراء: (EE‏ 
o‏ من التسبيح التسبيح المقالي على أصح 
الأقوال» وللشيخ ابن القيّم رسالة مشتملة على 
أربعين Sedo‏ من الكتاب ES‏ في إثبات ذلك 


ie -‏ التساهل عندهم رضى المرء cul,‏ اعتقاد 
الصحة فيه واحترامه لرأي الغير Gs.‏ ما كان 
رجوعًا إلى معاملة الناس يما يريد أن يعاملوه 
فهو على إثباته الصواب لما يراه. لا يقطع 
بلزوم الخطل في راي سواه. es‏ رغبته في 
تطرّق رأيه للأذهان. لا يمنع الناس من إظهار 
ما يعتقدون. (إسحق» دررء (ANT‏ 


تساو 

- العرض العام JS‏ يقال على ما تحت حقائق 
مختلفة قولًا عرضيًا. وهو UI‏ لازم أو مفارق . 
واللازم U]‏ أن يكون GY‏ بالنظر إلى الماهيّة 
كالفرديّة للثلاثة من العدد. أو بالنظر إلى 
الشخص كالسواد للزنجي. والمفارق G‏ أن 
يكون انفكاكه سريعًا كحمرة الخجل. أو Ú‏ 
كسواد الشعر . واعلم BE‏ الكلّيين لا بد أن يكون 
lagis‏ إحدى هذه اليْسَب. وهي التباين كما بين 
الانسان والفرس. والتساوي كما بين الإنسان 
والكاتب. والعموم والخصوص. Uh. G‏ 
كما بين الانسان والحيوان. op‏ الحيوان يعم 
كل فرد من الانسان. والإنسان oe)‏ بعض 
أفراد الحيوان. وأما من وجه كما بين الحيوان 
والأسود. فإن كلا منهما يصدق على بعض 
أفراد الآخر ولكن يصدق أيضًا على أقراد لا 
يصدق عليها الآخر. فيصدق الحيوان وحده 
على الرجل الأبيض والفرس الأزرق ونحوه 
مما ليس بأسود من أنواع الحيوان. ويصدق 
الأسود وحده على الحديد والفحم ونحوه مما 
ليس بحيوان من أنواع الأسود. (يازجي» (e)‏ 
(ME‏ 


تسبيح 


D-‏ الأمر والخلق واحد؛ وإن اتحد الأمر وتعدّد 


"a 


تسجيله بذكر موقعه من النهج والحومة وعدده 
وإسم البلد وبيان التراب والمشيخ والخلافة 
والقيادة من العمل وقضوية الصلح ويبيّن حدوده 
ومحتواه من الأبنية والأشجار وتقريب مساحته 
وقيمته ملكا col Sy‏ وما يوجد على العقار من 
الحقوق الملكية كالانزال وأنواع الخلو 
والكردار والرهن والكراء والمغارسة 
والمساقاة وحق المرور وحق الشرب وسائر 
حقوق المنفعة والانتفاع من وقف ونحوه في 
الحال أو المآل» مع بيان أصحاب الحقوق 
بالاسم والكنية واللقب والوظيفة والحالة 
المدنية» وأنه لا يوجد على العقار حق غير 
ما ذكرهء وأنه يطلب تسجيله على مقتضى الأمر 
العلي المؤرّخ في التاسع عشر من شهر رمضان 
سنة اثنتين وثلاثمائة وألف» وأنه عضد مطلبه 
برسم التملّك والحجج المصحوية به Hot‏ 
وترجمة ويختم برضاه بالتسجيل ويمضي عليه. 
ويصحب هذا المطلب برسم التملك وجميع 
الحجج المتعلقة به سواء كانت في أصل 
التملّك أو في الحقوق الملكية أو في نزاعات 
مترجم جميعها كترجمة المطلب المحرّر في 
أربع نسخ بالعربية والفرنسوية على يد الترجمان 
المحلف. وقد استحضر مكتب الدفتر Xie‏ 
صورة المطلب في أوراق مطبوعة عندها وعند 
قضاة الصلح يمكن لكل أحد أن Ael‏ منها 
Clea‏ بقدر حاجته. وعندما يسلم الطالب نسخ 
المطلب المصحوية بحججه يأخذ فيها توصيلًا 
من الدفتر دار يبقى بيده إلى أن يأخذ نسخة 
صك التسجيل يعد إتمامه. (سنوسى» مدرء 
(1o «oV‏ | 


- يقال في اللغة العربية سجّل تسجيلًا إذا كتب 
السّجل أي كتاب العهد ونحوه كذا في 


LS‏ ذكره في کتابه مفتاح دار السعادة. وفي 
تفسير هذه الآية من روح المعاني كلام مفصّل 
في هذا التسبيح. واختار الرازي في تفسيره 
سورة الإسراء أن الجمادات وغير المكلّف من 
البهائم إنما يسبّح الله بلسان الحال» ولا تسبيح 
له بلسان المقال. وهو قول كثير من الأشاعرة. 
(الوسيء مق» (o AY‏ 

- التسبيح التنزيه» التنزيه التبعيدء أي باعد نسبة 
اسم ربك إلى ذاته عن مماثلة نسبة أسماء 
المحدثات إليها ومشابهتها إيّاهاء والاسم هنا 
ele‏ أريد به خاص» وهو ما يوهم لفظة 
ومفهومه تشبيهًا وتمثيلًا. (جزائري» Yoly‏ 
6001 °( ` 


- اقتضى وضع القانون العقاري أن التسجيل 
اختياري» فيمكن طلبه في كل وقت وعلى كل 
حال ولو كان العقار Ub‏ 4« وطريق 
التوصّل إليه هو OT‏ الراغب بعد أن يترجم صك 
ملكه أو حجج «Sis‏ بترجمان محلف يقدّم 
مطلبًا للدفتر خانةء وهذا المطلب يتضمُن تعيين 
الطالب بالاسم والكنية واللقب والوظيفة أو 
الحرفة والصفة التي mua‏ له طلب التسجيل 
بسببها من كونه مالكًا أو صاحب إنزال أو وكيل 
أحدهما بحجّة وكالته أو له حق ملكي وافقه 
عليه أحد الثلاثة المذكورين» Om)‏ الطالب 
حالته المدنية بذكر محل ولادته وتاريخها وذكر 
الزوج وتاريخ رسم الصداق واسم من وقع على 
يده كما يبيّن الطالب مسكته والمحل الذي يعيّنه 
للمخابرة معه بمركز قاضي الصلح التابع له 
العقار يذكر إسم صاحب المحل ونهجه 
is comes‏ تفاصيل العقار الذي يراد 


تسلسل 
تحريرًا يأمن معه المالك كثيرًا من الغائلات 


التي كان الملك التونسي معرّضًا لها. 
Gem‏ مدرء (Y£«YO‏ 


تسلسل 
- التسلسل نوع من السماع الظّاهر الذي لا غبار 


عليه وهو G)‏ أن يكون في صفة التحديث أو في 
صفة المُحَدّث أو فى صفات مكان التحديث أو 
في صفة وقت التحديث»ء ومن فضيلة التسلسل 
اشتماله على مزيد الضبط من GÀ, ahi‏ 
تسلم المسلسلات من ضعف يعنى في وصف 
التسلسل لا فى أصل المتن» وخير المسلسلات 
ما كان فيه دلالة على اتصال السماع وعدم 
التلبيس . (سنوسي » (Y 4 w‏ 

حقيقة الدور توقّف الشيء على ما توقف عليه 
U]‏ بمرتبة أو أكثرء وحقيقة التسلسل ترتّب أمور 
غير متناهية» Us‏ كان الدور مستحيلا SY‏ 
يلزم عليه كون الشيء الواحد BL‏ على نفسه 
مسبوقًا بهاء DB‏ فرضنا أن زيدًا أوجد عمرًا 
ol,‏ عمرًا أوجد زيدًا لزم ol‏ زيدًا pe‏ على 
نفسه متأخر ol, ce‏ عمرًا كذلك» UL,‏ كان 
التسلسل مستحيلًا DY‏ أقامها المتكلّمون 
أجلّها برهان التطبيق وتقريره: أنك لو فرضت 
سلسلتين وجعلت إحداهما من الآن إلى ما لا 
نهاية له والأخرى من الطوفان إلى ما لا نهاية 
cd‏ وطبقت بينهما بأن قابلت بين أفرادهما من 
أولهماء فكلما cb‏ عن الآنية Hel‏ 
طرحت في مقابلته من الطوفانية واحدّاء 
وهكذا فلا يخلو U]‏ أن يفرغا Le‏ فيكون كل 
منهما له نهاية وهو خلاف الفرض» وإن لم 
يفرغا لزم مساواة التاقص للكامل وهو باطلء 
وإن فرغت الطوفانية دون الآنية كانت الطوقانية 


¥ 


القاموس» ولا شك أن نحو DES‏ العهد كل 
كتاب كتب فيه شىء لقصد الحفظ والبقاءء 
فالكتاب الذي يتخذه القاضي لتسطير الأحكام 
أو الحقوق us‏ مجلا لأنه سجّل فيه تلك 
الحقوق لقصد الحفظ والبقاءء وعلى قياس 
ذلك اتخاذ الدولة لدفتر خاص تجعله معدودًا 
لتسجيل الملك العقاري وحقوقه فيسمّى 
سجلاء والكتابة فيه LES‏ تسجيلاء وهذا 
الباب هو أساس القانون وركنه. (سنوسى» 
مدر QV cV Y‏ 1 
o]‏ التسجيل هو الذي يدخل به العقار تحت 
أحكام هذا القانون» FP‏ لا cA‏ عليه من 
الحقوق إلا ما يقيّد في صك الملك. 5p,‏ 
التقييد هو الذي يصير به لنظر المحاكم 
الفرنسوية» وهي المختصّة بالنظر في نوازل 
الاختلاف في حدوده مع غيره على مقتضى 
أحكام هذا القانون» ol,‏ محل التسجيل هو 
الدفتر خانةء ip,‏ الدفتر دار المعتبر اعتبار 
العدول فى أن ما يسجّله بدقتره يكون UN‏ 
وعليه عهدته مكلف بالتسجيل وكتب الصكوك 
وحفظها وتقييد الحقوق والالتزامات المتعلقة 
بالعقار المسجّلء ol,‏ التسجيل أمر اختياري 
يقبل طلبه من المالك وصاحب الانزال أو Gu‏ 
مما أو ممن يوافقانه من أصحاب المنفعة 
والمرتهنين رهن استغلال أو توثقة والمكترين 
للمدة الطويلة وأصحاب هواء الأرض. 
uu g)‏ مدر» QY NEN‏ 


تسجيل العقار 

- تسجيل العقار تنحصر به دائرة حقوقه فيما 
حصل تسجيله وبذلك يتخلّص من جميع ما لم 
يوجد في الت لتسجيل وتتحرّر ملكيته لمستحفه 


YA 


الاسلام من محبة الدين والتولع بحمايته» مما 
يفضّلون به عن سائر الأمم في القوة والمنعة» 
يُسمّونه محبة الوطن. (طهطاويء YISI‏ 
(YY (£14‏ 

يقارن الحرية: التسويةء وكلاهما ملازم للعدل 
والاحسان. (طهطاوي» CN 4175 YISI‏ 
Ul‏ التسوية بين Jul‏ الجمعيةء فهي Le‏ 
طبيعية في الانسانء تجعله في per‏ الحقوق 
البلدية cal sls‏ وهي جامعة للحرية المدنية 
والحرية الملكيةء وذلك لأن per‏ الناس 
مشتركون في ذواتهم وصفاتهمء JS‏ منهم ذو 
عينين وأذنين ويدين وشم وذوق ولمسء وکل 
منهم محتاج إلى المعاش» فبهذا كانوا nr‏ 
في مادة الحياة الدنيا على i>‏ سواء» ولهم حق 
واحد في استعمال المواد التي تصون حياتهم» 
فهم مستوون في ذلك لا رجحان لبعضهم على 
بعض في ميزان العيشة. (طهطاوي» YU‏ 
كلاق 15) 

لكن هذا التساوي بينهم (أهالي الجمعية)» إن 
أمعنا النظر cad‏ وجدناه أمرًا Ge a‏ 
OV‏ الحكمة الالهية ميّزت بعضهم على بعض 
أزلاء حيث منحت البعض أوصافا جليلة لم 
تمنحها للبعض الآخرء فبهذا تباينوا في 
الصفات المعنويةء» بل وفى الصفات 
الطبيعية» كقوة البدن وضعفه» ومع أن الله 
تعالى فصل بعضهم على بعض في الرزق فقد 
جعلهم في الأحكام مستوين» لا فرق بين 
الشريف والمشروف والرئيس والمرؤس؛ كما 
أمرت به ودلت عليه سائر الكتب المنزلة على 
cetyl‏ عليهم الصلاة والسلام» فليس للتسوية 
معنى آخر إلا اشتراكهم في الأحكام بأن يكونوا 
فيها على m‏ سواءء فحيث اشتركوا واستووا 


dl 
زادت‎ LS متناهية والآنية أيضا كذلك لأنها‎ 
على الطوفانية بقدر متناه وهو ما من الطوفان‎ 
ومن المعلوم أن الزائد على شيء‎ COME إلى‎ 
بالضرورة» ويتعلّق‎ Calas متناه بقدر متناه يكون‎ 
به مباحث تطلب من المطوّلات. (بيجوري.‎ 

QY TY cus 


daas 

- التسلّط: هو أن تأخذ العلة الناقصة مقام dt‏ 
التامَة وتوجد المعلول» ويازم هذا النوع نوع 
آخر وهو الاستبدادء لكن المنظور في التسلط 
استقلال العلّة الناقصة فى التأثير» والمقصود 
في الاستبداد وجود المعلول بدون العلّة كقول 
التهامي : 
لها سيف طرف لا يفارق A‏ 

ولم 5 سيقًا قط في جفنه يفري 

CAEN ce cou) 


تسوية 

- من زاول علم أصول الفقه» وفقه ما اشتمل عليه 
من الضوابط والقواعد» جزم OU‏ جميع 
الاستنياطات العقلية التى وصلت عقول dal‏ 
باقي الأمم المتمدنة إليهاء وجعلوها أساسًا 
لوضع قوانين تمدّنهم وآحكامهم» قل أن تخرج 
عن تلك الأصول التي بنيت عليها الفروع 
الفقهية التى عليها مدار المعاملات» فما ut‏ 
عندنا بعلم أصول الفقه يُسمّى ما يشبهه عندهم 
بالحقوق الطبيعية أو النواميس CR all‏ وهي 
عبارة عن قواعد cilie‏ تحسينًا وتقبيحًاء 
يؤسّسون عليها أحكامهم المدنية» وما A‏ 
بقروع الفقه يُسمّى عندهم بالحقوق أو الأخكام 
المدنيةء وما نسمّيه بالعدل والإحسان يعبّرون 
عنه بالحرية والتسويةء وما dina,‏ به أهل 


تسوية وتعديل 


YA 


بعضهم على يعض» ÓY‏ التسوية فى الحقوق 
ملازمة للتسوية فى الواجبات» افكما أن 
n Lor‏ ب ا 
يؤدّي ما cale‏ فالتسوية عبارة عن تكليف جميع 
أهالي المملكةء بدون فرق بينهمء OÙ‏ يفوا يما 
يجب لبعضهم على بعض» فالطالب هو ذو 
الحق» والمطلوب هو ذو الواجب» فالواجيات 
دائمًا ملازمة للحقوق لا تنفكٌ عنها. des‏ كل 
حال فالتكاليف الشرعية والسياسية التي عليها 
مدار نظام العالم مؤسّسة على التكاليف العقلية 
الصحيحة الخالية عن الموانع والشبهات. OY‏ 
الشريعة والسياسة مبيّنتان على الحكمة المعقولة 
لنا أو التعبّدية التي يعلم حكمتها المولى 
سبحانه وتعالى» وإنما ليس لنا أن نعتمد على 
ما يحسنه العقل أو يقبحه إلا إذا ورد الشرع 
بتحسينه أو تقبيحه. (طهطاويء YSI‏ 
CA c tyy‏ 

التسوية: هو أن يحسب المتكلّم المتضادّين في 
مرتبة واحدة لا يرجح أحدهما على الآخر 


l 


كقوله تعالى e hd‏ لا À ES‏ إن 
Eg‏ مره e of‏ أله GA‏ (التوبة: 


(A:‏ ... وقول ل 
أنصر أخاك ظالمًا أو مظلومًاء قال رجل كيف 
أنصره ظالمًا قال Lo‏ الله عليه وآله es‏ 
تمنعه عن الظلم. cob)‏ غيم» (YA YY‏ 

تسوية وتعديل 

- وقال: 4x15 a»‏ (القيامة: (A‏ فمعنى 
التسوية والتعديل في حق آدم - عليه السلام - 
هو جعل صورته على هيئة واستعداد» JE‏ به 
صورة الروح المنفوخ فيه قبولا تامّاء أتمّ من 
قبول جميع الصور «A As JI‏ ولا الملائكة 
والأرواح العلوية» فلا io‏ من فعل في الطين 


في الصفات الطبعية قلا يمكن أن ترفع هذه 
التسوية في الأحكام الوضعيّة» فمن حيث ثبت 
أنهم مستوون في الحقوق cel‏ ذلك m‏ إذا 
وقعوا جميعًا في خطر عام وجب على سائرهم 
أن يتعاونوا في إزالة هذا الخطرء لما في إزالته 
من منفعتهم العمومية» BP‏ وقع لوطنهم حادث 
وجب عليهم أن يصرفوا النظر عن امتيازاتهم 
المعنوية» كأنّهم مجرّدون عنها بالكليةء 
ويرجعوا إلى صفة التسوية» وينسوا كل مزية» 
فبهذا تكون التسوية ملازمة للحرية عند انطواء 
راية الحرب ولوائه» وينضم إلى ذلك صفة 
ثالثة : وهي محافظتهم على بقاء الهدوء والراحة 
العامة في وطتهم» ومنع الاختلال الداخلي 
وحسم عرق الفتن» فكل Aes ab‏ أصل قانونها 
التسوية من أصل الفطرة في الحقوق» ويقومون 
على مراعاة هذه التسويةء OP‏ حريّتهم توضع 
على أساس متين» وتكون مملكتهم راسخة 
القواعدء لا يعتريها الخلل من بين يديها ولا 
من خلفهاء فبهذا تقوى على المدافعة عن 
بلادهاء وتحمي عن حقيقة وطنهاء وتدفع جور 
من جاوره من الممالك. فهذه هي الأمة القوية 
الشوكة في الداخل والخارج» مهابة عند 
الجميع . (طهطاوي؛ QU 4175 YISI‏ 


التسوية في الحقوق ليست إلا عبارة عن تمكن 
الانسان شرعًا من فعل أو نيل أو منع جميع ما 
يمكن لسواه من أخوانه أن يفعله أو يناله أو 
يمنع منه شرعًاء فكل إنسان يتصرّف في أملاكه 
وحقوقه uar‏ كتصرّف الآخرين أيّا ما كانت 
في المملكة صفته» شرفًا أو ضعةء فهو مساو 
للجميع في i‏ تصرفاتهم . ومن البديهي أن استواء 
الانسان في حقوقه مع غيره يستلزم استواءه مع 
ذلك الغير في الواجبات التي تجب للناس 


Yy: 


sb 


الخلق» وكل شيء من GA‏ هو صورة الأمر 
الواحد» وقد اتحدت ذات الأمر وكثرت صوره 
لكمال تنزيهه تعالى» فإذا كانت صورة من صور 
الْخَلْقَ صورة الأمر ظهر ذلك الأمر بهاء BB‏ 
كانت صورة أخرى تضادٌ تلك الصورة صورة 
ذلك الأمر Lai‏ تنزه الأمر في نفسه عن تلك 
الصورة الأولى بسبب هذه الصورة الثانية التي 
هي مضادّة لتلك الصورة الأولىء وتنرّه أيضًا 
عن هذه الصورة الثانية بسبب تلك الصورة 
الأولى التي هي مضادّة لهاء وهكذا في جميع 
صور العالم ds‏ العالم العلوي والعالم 
السفلي» فثبوت الصورة للأمر الالهي تشبيه 
وهو في الحقيقة تتزيه كما قال تعالى: b‏ له 
CN tai Si‏ ن وذ تلد يد 2 إل ع 
SG ade‏ لا etas Gi‏ (الإسراء: pm‏ 
والتسبيح هو التنزيه فكل شيء صورة ذلك الأمر 
Gut‏ الرحماني القديم الذي قام به كل شيء 
الذي كنى عنه تعالى PEPE es [Ap ET‏ 
zit‏ أن 45 4 Gr ien «53 d‏ 
وإذا كان كل شيء صورته كان مشبهًا Y‏ بل كان 
منرّمّاء ولكن لا يفقه الناس تنزيه كل شيء |3 
كل شيء له تنزيه بلسان خاص به لا يفهمه غير 
ذلك الشيء» فالتشبيه تنزيه والتنزيه تشبيه ولا 
يفقه ذلك إلا الإنسان الكامل. (نابلسي» رتء 
١ OYW‏ 


التشبيه عبارة عن إثبات الصفات البشرية لله 
تبارك وتعالى» فكانوا يقولون OT‏ الملائكة بنات 
اش وأنه La‏ شفاعة عباده ls‏ لم يرض cle‏ 
كما ST‏ الملوك يفعلون Ju‏ ذلك بالنسبة إلى 
الأمراء الكبار» وكانوا يقيسون علمه تعالى 
وسمعه وبصره الذي يليق بجناب الألوهية على 
علمهم وسمعهم وأبصارهم لقصور أذهانهم 


حتى يصير متغيّرًا متعمّنًا . فإن المولدات ظهرت 
عن أريعة pote‏ وأربعة أخلاط: صفراء 


وسوداء ودم وبلغم . 
(VY‏ 


Yoly (جزائري»‎ 


- التشبيك: هو أن يجمع المتكلم بين التهنية 
والتعزية» وهذا النوع جزء من الافتنان» وهو 
عيارة عن الاتيان بفنين مختلفين j^‏ فنون 
الكلام كالنسيب والحماسة والمدح والهجوء 
وهو أشرف أجزاء الافتنانء ومثله مثل الانسان 
بين أنواع الحيوان» وكان en‏ أن يميّز عن 
العصابة ويقدم على سائر الصحابةء فخلصه 
أزاد عن زحمة الشركاء وأجلسه Vae‏ على 
مسند العلية. (مخان» Cove (e‏ 


- التشبيه هو: الاعتقاد oU‏ الله تعالى يشبه Es‏ 
من خلقه» كالذين يعتقدون أن الله تعالى جسم 
فوق العرش» أو يعتقدون أن له يدين بمعنى 
الجارحتين» Sl,‏ له الصورة الفلانية أو على 
الكيفيّة الفلانية» أو أنه نور يتصوّره العقلء أو 
أنه في السماء أو في جهة من الجهات الست» 
أو af‏ في مكان من الأماكن أو في جميع 
الأماكن» أو أنه ملء السموات (ua)‏ أو 
أنه له الحلول في شيء من الأشياءء أو في 
| الأشياءء أو أنه متحد بشيء من الأشياء 
أو بجميع الأشياء؛ أو أنّ الأشياء منجلية منه أو 
شيئًا منها. وجميع ذلك كفر صريح والعياذ 
cdit‏ وسببه الجهل بمُعرّف الأمر على ما هو 
عليه. (نايلسي» QA ۰۱۹۰ uui‏ 

AE -‏ الأمر والخلق واحد؛ وإن اتحد الأمر xis‏ 
Gb uult‏ صور الأمرء والأمر كنه ذات 


تشبيه الاحتراز 


بنفسه: وهو عبارة عن أن يكون المشبّه به شيئًا 
واحدًا كقول أزاد: 
ألا لكل حسين الوجه أشباه 

ولا نظيرلمنأهواه إلا هو 
da,‏ تشبيه صورة وتنزيه معنى» وهما 
متضادان» لأن تعريف التشبيه مشاركة أمر 
لآخر في معنى بحرف الكاف ونحوه» وله أربعة 
أركان المشبّه والمشبّه به ووجه الشبه وأداته» 
ولا يتصوّر وجود التشبيه بلا مغايرة الطرفين» 
فمقصد القائل من تشبيه الشيء بنفسه تنزيهه عن 
المماثل بالتفنن في العبارة» فإن معنى ob‏ 
K A MES‏ (الشورى: QV‏ ولیس des‏ 
إلا هو راجع إلى أمر واحد وهو التنزيه وهذه 
الإفادة . (مخان» CA «A (e‏ 


تشبيه الأثر 
- تشبيه الأثر: هو أن يدّعي المتكلّم أن المشبّه 
عين المشبّه به ويطلب منه aT‏ من آثار المشبّه به 
كقول زهير: 
أيا ظبي هلا كان منك التفاتة 
ويا غصن هلا كان منك تعطف 
(مخان» غبمء Oeo‏ 


تشييه الاجتهاد 

- تشبيه الاجتهاد: هو أن يجتهد المشبّه به أن يبلغ 
شأو المشبّهء يبلغ أو لا يبلغ. (مخان» غبم» 
CE FV‏ 


تشبيه الاحتراز 

- تشبيه الاحتراز: هو أن يدعي المتكلم أن 
المشبّه عين المشبّه به» ومع هذا يحترز المشبه 
عن بعض أوصاف المشبّه يه حسنًا كان أو 
سا . فالأول كقول ابن نباتة المصري: 


LA 


فيقعون في القول بالتجسيم والتحيّز. (دهلوي, 
فت QM‏ 
المراد بالتنزيه» المأمور به التنزيه الشرعي» 
وهو انفراد الحق - تعالى - بذاته وأسمائه 
وصفاته وكمالاتهء» كما dna‏ لنفسه. لا 
باعتبار أن شيئًا ماثله أو شابههء وهو المشار 
إليه بقوله : AËS GS‏ ن (الشورى: 
)١‏ وقوله: C LM o5 a SLR‏ يفوت )4 
(الصافات: OA‏ فهو تنزيه التنزيه» وهو 
أصدق التنزيه. كما أن حمد الحمد أصدق 
الحمد» وكذلك التشبيه المأمور به ليس المراد 
به التشبيه الذي cle‏ به المشبهة» وهو حمل 
الصفات السمعية الواردة في الكتب الالهية 
والأخبار النبوية» التي توهم مشابهته تعالى 
UNE oie dal t are‏ 
إذ التشبيه إشتراك الشيئين في وصف هو من 
أوصاف الشيء الواحد في نفسه. وإتما xin‏ 
التشبيه الشرعي المشار إليه بقوله: M‏ 
Ai e‏ € (الشورى: .)١١‏ وهو قبول 
الصفات السمعية والإيمان بها من غير تأويل 
واعتقاد. (جزائري» OY UA (Yol y‏ 
كل ما ورد في الكتاب والسنّة من ذكر العين 
واليد والجنب والأصابع والهرولة والضحك 
ونحوهاء لا يقنضي شيء منها تشبيهّاء Li‏ 
التشبيه يكون بلفظة (مثل) أو (كاف) الصفةء 
وما عدا هذين الأمرين Li‏ هي BU‏ 
اشتراك» فتنسب إلى كل ذات بما تقتضيه 
حقيقة تلك الذات. 
1,4( 
التشبيه: 625 العرب باعتبارات كأن يكون 
طرفاه حسيين أو عقليين أو مختلفين » وأدباء 
الهند قسّموه باعتبارات أخر منها : تشبيه الشيء 


Yl ye (جزائري»‎ 


YVY 
(Y* YE » غبم‎ cola) 


تشبيه الاستدلال 
- تشبيه الاستدلال: هو "am E‏ المتكلم 
الممائلة بين الشيئين مستدلا عليها بالجهة 
الجامعة بينهماء والفرق بينه وبين تشبيه Ola JE‏ 
ظاهر» Op‏ تشبيه البرهان مداره على تناسي 
التشبيه بخلاف تشبيه الاستدلال كقول ابن 
التعاويذي: 
بين السيوف وعينيه مشاركة 
من أجلها قيل 29 3L‏ أجفان 
(مخان. (qu;‏ 235 19) 


تشبيه الاستغناء 
- تشبيه الاستغناء: وهو أن يستغنى عن المشيّه به 
بوجود الشبه كقوله: 
a eiae col Lise 501‏ 
غيرمحتاج إلى السرج 
(مخانء غبم» OV Y‏ 


تشبيه الاستفادة 
- تشبيه الاستفادة: هو أن يستفيد Ghall‏ به من 
المشبّه بعض أوصافه أو بالعكس» فالأول 
ds‏ ابن وکیع : 
إن الشقيق رأى مخائل وجهه 
فأراد أن يحكيه في أحواله 
قأفاد حمرة لونهمن خده 
وأقادلون سواده من خاله 
والثاني كقول الشيخ برهان الدين القيراطي 
موريا: 
جزت النقا فحويت لين غصونه 
وكشيسب واديه وجيد غزاله 


تشبيه الاستخدام 


غزال رمل ولكن غير ملتفت 
وغصن بان ولكن غير متعطفف 
والثاني كقول التهامي : 
هو الأسد لكن يا من الغدر جارهم 
ولا يأمن الأساد من يستجيرها 
(مخان» (v vx tet‏ 


تشبيه الاستخدام 
as -‏ الاستخدام. هو على ضربين: أحدهما 
ales‏ باستخدام المظهر تعريفه أن يشبه شيء 
واحد وأشياء متعدّدة بأشياء متعدّدة مندرجة في 
اللفظ المشترك» فالأول كقول أبي نصر عبد 
الرزاق بن الحسن الفوسنجي من شعراء دمية 
القصر: 
رَنَا uie,‏ وأضحى كالمهاة فمن 
لفهم معنى مهاة أو تعقدها 
والمهاة بقر الوحش والبلور والشمس وقد 
la zi‏ هو في البيت الثاني فقال: 
أضحى كشمس وجلى بالضواحك عن 
يلوره ورنا من عين فرقدها 
الضواحك جمع ضاحكة وهي كل سن تبدو عند 
الضحك» والفرقد ولد بقر الوحش» والثاني 
كقول أزاد: 
Cil‏ من عم نائله البرايا 
لقدأصبحت أقضلهم EUe‏ 
سقيت أوامنا ماء UE La‏ 
فأنت ونحن أشبهناالعفاءا 
العفاء كسماء المطر والتراب» وثانيهما متعلّق 
باستخدام المضمر وهو الذي يكون المشبه به 
فيه ضمير الاستخدام كقول الصفي الحلى: 
إذا لم أبرقع بالحيا وجه عفتم 
فلا أشبهته راحتي في التكرم 


تشبيه شرعي 


Yve 


تشبيه التقوية 

- تشبيه التقوية: وهو أن يضيف المتكلم إلى 
المشبّه به قيودًا يتقوى بها وجه الشبه ويتبيّن 
حال المشبّه على وجه بليغ duas‏ تعالى: AP‏ 
35 تكوب us‏ مكل Le GIES us‏ 
ti‏ في BE 1 i EG‏ 


5 6 X E Y POOR FES HS شجرق‎ 


Í f$‏ 43515515 (النور: 
.(Yo‏ (مخان» غيم» (Y «Y‏ 


- تشبيه ARI‏ وهو أن يتمتى المشيّه به أن 
يحصل له كمال المشبّه كقول المعري في 
الخيل : 
وكل ذوابة في رأس خود 
تمثى o, s s ol‏ له YLS‏ 
eÈ cola)‏ 1۲« °( 


تشبيه السلب 
- تشبيه السلب: وهو أن يسلب بعض متعلّقات 
المشيّه به منه ويثبت في المشيّه كقول أزاد: 
ماذقت نشوا قى le,‏ بابل 
هو في رضا بك يا سعاد فناولي 


(مخان» غيمء» GY‏ 


تشبيه شرعي 

- التنزيه العقلي غير التنزيه الشرعي» فالتنزيه 
الشرعي الذي ورد في الكتب الالهية وعلى 
ألسنة الرسل - عليهم الصلاة والسلام - عبارة 
عن انفراد الحق - تعالى - بأسمائه وأوصافه 
كما يستحقّه لنفسه بطريق الأصالةء لا بتنزيه 
of‏ ولا باعتيار المحدث ماثله أو شابهه 
فليس بأزاء التنزيه الشرعي تشبيه» بخلاف 


وأخذت حسن البدر منه وقد بدا 
uu‏ أفقه بتمامه وكماله 
(مخان» غيم » OF FT‏ 


تشبيه gum!‏ 
- تشبيه الانتقال: هو أن يدّعي المتكلّم أن المشبّه 
عين المشبّه ea‏ ويثبت ما هو من لوازم المشبه 
به في غير المشبّه كقول الشاعر: 
يا LA‏ يضيء بلا انقطاع 
ويا بدرًا يلوح يلا محاق 
فأنت البدر ما معناى انتقاصي 
وأنت الشمع ما سبب احتراقي 
(مخان» غبم » GA «Yo‏ 


تشبيه Ole puit‏ 
- تشبيه البرهان: وهو عبارة أن يدعى المتكلّم أن 
المشبّه عين المشبه به ويقيم عليه (QU UE‏ 
ومداره على تناسى التشبيه وادعاء أن المشبّه 
عين المشبّه به فاحفظ في كثير من الأنواع هذا 
النسيان élus‏ فى مواقف الحاجة بهذا 

الميزان ومثاله قول التهامي : 
لو لم يكن أقحوانًا ثغره ميسمه 

ما كان يزداد طييًا ساعة السحر 
(مخان» غيم » 1464( 


تشبيه الترقي 
- تشبيه الترقي: هو أن يشبه المتكلّم المشبّه بشيء 
ثم يرجع as‏ ويشبه بشيء آخر أبدع من الأول 
بوجه كقول أبي زكريا القرطبي: 
أقبلت مرتاد الجودك أنه 
صوب الغمامة بلا ذلال الكرثر 
cola)‏ غبى CV TV‏ 


نيفق 


تشبيه الشىء بنفسه 


- تشبيه النفى: وهو على ثلاثة أضرب: أحدها 

cual à‏ وإثبات المشبّه به dy‏ تعالى: 
فعض dc à‏ با إن LE E S‏ 
(يوسف: (CY‏ وقول ابن صارة الأندلسي: 
ومعذر رقت حواشي حسنة 

«e ou, LaL‏ رقاق 
لم يكن عارضه السواد C,‏ 

نفضت عليه سوادها الأحداق 
وثانيها نفي الشبه به وإثبات المشبّه كقول أزاد: 
هي خمرة للشاربين كرامة 

أو أنت تحسبها عقيقًا ذايبًا 
وثالثها نفي المشبّه به المتعدّد بالترديد كقول 
أزاد: 
لا فرع للحسناء بل هي Je‏ 

أو عندها شرك يصيد قلويبًا 
ماتلك قامتها ولكن صعدة 

أو سروة أو بانةأو طوبى 
(مخان» غيم » [ARTE‏ 


تشغيل آموال 

- إل مرافقة الضعيف للقوي تزيد الضعيف Gus‏ 
والقوي قوةء ولا نلوم على ذلك غير أنفسنا 
لأننا لم as‏ إلى صالحنا ولا جعلنا خلاف 
الغربيين واسطة ننتفع بهاء ولكننا فرحنا بنقوش 
المصنوعات وجمال المنسوجات وحفيف 
الحرير ويذلنا قي سبيلها الذهب بمناظراتنا 
الداخلية: ومهدت سبل الديون أمامنا لاكتساب 
فائضنا وبتنا في ما قد La‏ فيه من الفقر وأورويا 
تطفح بالمال فتراها تقصد أقاصي الشرق لتجد 
أسبابًا لتشغيل أموالها ولو بربح قليل À‏ تبقى 
في الخزائن بفائض قليل وبالتالي بدون oA‏ 


التنزيه العقلي p‏ في مقابله تشبيه. والحق - 
تعالى لا يقبل الضدّء والتشبيه الشرعي الذي 
عرفه الأنبياء والرسل وورثتهم من الأولياء 
عبارة عن صورة الجمال cul‏ لأنّ الجمال 
الإلهى له معان وهی الأسماء والأوصاف 
الالهيةء وهي تجآيات تلك المعاني فيما يقع 
عليه المحسوس» كقوله - صلى الله عليه وسلّم 
-: *رأيت qn o‏ في صورة شاب pl‏ 
الحديث. والمعقول كقوله تعالى: uit‏ عند 
ظن عبدي بي فليظن بي ما يشاء* الحديث 
القدسى. فهذه الصورة هى المرادة بالتشبيه فى 
الشرع. (جزائري» Pole‏ 053845 


تشبيه الشىء بنفسه 


- التشبيه: قشم العرب باعتبارات كأن يكون 
طرقاه حسیین أو عقليين أو مختلفين» "P‏ 
الهند قسّموه باعتبارات أخر منها : تشبيه الشيء 
بنفسه: وهو عبارة عن أن يكون المشبّه به شيا 
واحدًا كقول أزاد: 


ألا لكل احسين الوجه أشباه 

ولا نظيرلمن أهواف إلا هو 
وهذا تشبيه صورة وتنزيه معنى» وهما 
متضادان» OM‏ تعريف التشبيه مشاركة pl‏ 
لآخر في معنى بحرف الكاف ونحوهء وله أربعة 
أركان المشبّه والمشبّه به ووجه الشبه cll,‏ 
ولا يتصوّر وجود التشبيه بلا مغايرة الطرفين» 
فمقصد القائل من تشبيه الشيء بنفسه تنزيهه عن 
المماثل بالتفنن في العبارة» فإن معنى AP‏ 
AS‏ سی (الشورى: QV‏ ولیس کمثله 
Yi‏ هو راجع إلى أمر واحد وهو التنزيه وهذه 
الإفادة. (OB)‏ غيم 45 Ce‏ 


تصانيف 


Yvo 


où ot)‏ يقول اللهم صل على حبيبك كذا كذا 
مرّة ويسمّى العدد الذي يقصده إيمانا 
واحتسابًا . (سنوسي» )٠١ ot cuo‏ 

- إن الانسان لم يلبث بعد وصوله إلى تلك الرتبة 
الوجوديّة coul)‏ الجماعات) إن خدعته 
الحواس فانهمك في الشهوات» ولم يكفه ما 
يحصل له من أرضه وصناعتهء وطلب المزيد 
فأعياه فحمله Le‏ الذات على الطمع في نصيب 
غيره فنهض على الضعيف معتديّاء فاستعان 
الضعيف عليه بضعيف آخرء فخاف القوي أن 
يغلبه الضعيفان فقال لقويٌ آخر لم نحن نتعب 
وتجهد للحصول على حاجاتنا وملاذنا وهي 
بين أيدي هؤلاء الضعفاء. هلم بنا تسلبهم ما 
لديهم ونغنم ما يصيبون. وهكذا اجتمع 
الأقوياء للظلم والسلبء والضعفاء للمداقعة 
عن أنقسهم» فحصل التحرّب clo‏ ووقع 
الخلاف فى الجماعة» فتنافرت القلوب» 
وتباعدت الخواطر» فحصل البغض والحقدء 
وتأيّد بهما أمر الجهل» وما سبب ذلك إلا حب 
الذات. cam‏ دررء 038406 (Y‏ 


تصائيف 

Òl-‏ تصانيف العلوم؛ كثيرة» لاختلاف أغراض 
المصتقين . وهي تنحصرء من جهة المقدارء 
فى ثلاثة أصناف. الأول: مختصرات» J‏ 
تذكرةء لرؤوس المسائل . ينتفع بها المنتهي ؛ 
للاستحضار. وريما أفادت بعض المبتدئين 
الأذكياء. والثاني؛ مبسوطات» HU‏ 
المختصرات. وهي يُتتفع بها للمطالعة. 
والثالث؛ متوسّطات» ونقعها عام. 
(جزائري » (AYE e‏ 


يستحق الذكرء فهذه هي الأسباب التي تجعل 
مناظرة عظيمة بين روسيا وإنكلترا في أواسط 
آسيا ومركز المسألة الآن أفغانستانء فكل من 
الدولتين تجتهد في تنفيذ سياستها وأن تقيم خانًا 
موافقًا لها فيهاء والدولة التي تستولي عليها 
تفوز بالأسبقية في التفوذ في آسياء وهذا هو 
الذي يجعل الانكليز يخافون امتداد السطوة 
الروسية في تلك الديار المتّسعة» وهذا هو 
الذي يجعلهما تتسابقان إلى الحصول على 
النفوذ في إيران ولهذه المسألة فروع كثيرة لا 
يسمح UJ‏ ضيق المقام بذكرها كلها. 
(سبستاني» فجل١. QY Y‏ 


"o o ae 


تسميق 

- التشقيق: هو أن يبيّن المتكلم cé‏ لشيء أو 
أكثر» وأحسن هذا النوع ما يستوعب فيه 
الشقوق الممكنة» ومن أمثلته قوله تعالى: ÁP‏ 
d KE G fasi ania‏ كفا (الانسان: 
*). (مخانء غبمء (EYA‏ 


تشهدات إبراهيمية 

- اشتغال السالك فى البداية بالاستغفار حتى 
يتطهّر من لوث الأوزارء nd‏ يشتغل بالصلاة 
على lo ca‏ الله عليه وسلّم بكيفيّة الصلاة 
التامّة وهى المشهورة فى التشهّدات الابراهيمية 
إن كان من العوام» وإن كان من Jal‏ العلم فلا 
يؤمر بها لدورانها على لسانه وكثرة استعماله لها 
في النوافل وغيرهاء غير أنّه لم يقف على ما 
تحت طيّها من الأسرار فينبغي له أن يشتغل 
بغيرها ولا أن يجعل له منها وردًا دبر كل فريضة 
إحدى عشرة cie‏ فإذا لاح له السرٌ المصون من 
صفاء القلب انتقل إلى كيفية جمعت بين 
المناجاة وإضافة.الرسول إلى محجوبية الحق 


YVA 


i‏ صدقات 
جارية من جهة شركات تعاونية يقتسمون 
أجرهاء ويحرزون شكرها. فجمعيات فعل 
الخير بالاشتراك قليلة فى بلادناء بخلاف 
التصدّقات الشخصية» والإرصادات الأهليةء 
يرصدها الواحد فى الغالب» كالسبيل 
والصهريج والمكتب» فإن هذا يتجدّد بمصر 
uus‏ ولا يتأسّس له ما به يكون الدوام 
والاستمرار» ومن العجيب أنه Jes‏ على 
النفوس إحداث الجديدء ويصعب Ue‏ 
إصلاح القديم المحتاج للاصلاح والتعمير» 
ومع ذلك فالمصري لا يستغني عن الخيرات 
العمومية التى تقتضيها الأوقات والأحوالء 
كإرصاد مكاتب لتعليم eol‏ لا سيّما مكتب 
لتعليم فاقدات padl‏ منهن. (طهطاويء e MST‏ 

(I YAY 


اللازمة الدائمة الاستغلال» 


تصدير معنوي 


- التصدير المعنوي: هو أن يؤتى في آخر البيت 
لفظ يرادف اللفظ الذي هو في صدر المصراع 
الأول أو حشوه أو عروضه أو صدر المصراع 
«uut‏ فهذه أربعة أضرب ومداره على إعادة 
المعنى بخلاف التصدير القديم» OP‏ مدار 
جميع أضربه على إعادة اللفظ . فالضرب الأول 
كقول التهامي : 
فموت الفتى في العرّ مثل حياته 
وعيشته في JAI‏ مشل مماته 
والضرب الثاني كقول أزاد: 
تجامنماتمنألم الغرام 
والضرب الثالث كقول التهامي: 


- أصل التّصحيف أن يأخذ الرّجل اللّفظ من 
قراءته في صحيفة ولم يكن سمعه من الرّجال 
PEN‏ وقد وقع فيه جماعة من 
الأجلاء من أثئمّة اللّغة وأئمّة الحديث» > 
قال الامام أحمد بن حتبل: ومن SA‏ من 
الخطأ والتّضْحيف؟ (مخانء بصلء 0397 (f‏ 


تصدّقات شخصية 
- مما ينبغى: إعانة ولى الأمر على مضاعفة 
المحال الخيريةء من أرباب جمعيات الأغنياء 
وأهل المسيرة» لتكثير وسائل البرّ TI‏ 
كتكثير المارستانات التي ترصد على المرضى 
والزمنى العاجزين عن المعالجة في بيوتهمء 
وكتركيب مارستانات ترصد على الأطفال الذين 
يلتقطونهم من الطرق» والايتام» وعلى الشيوخ 
المتقدّمين فى السن» والعميانء والبله 
والمجانين» وأرباب العاهات العاجزين. 
وكالمحال الخيرية» والشركات السلمية» أي 
المتعلقة بالبيع والشراء على سبيل السلمء 
لتسهيل الأخذ والعطاءء وقطع دابر الرباء 
ولاغاثة الملهوقين من القرض بربا sait‏ 
ولاعانة المعسرين والمفلسين من التجارء 
المتعطلين عن الأشغالء لحصول حادثة 
جبرية أوجيت الكساد وسوء الحال. 
وبالجملة فأرصاد التكايا والمدارس 
والرباطات والشركات المباحة شرعّاء d$»‏ 
ها فيه مصلحةء هي مشروعات خيرية لا 
يستطيع أن تقوم بها الدولة وحدهاء أو إنسان 
مخصوص codo y‏ ويد الله مع الجماعة» فلا بل 
في إبراز هذه المصالح الخيرية من جمعية أغنياء 
ترصد عليها الإرصادات» وترتّب لها الرواتب 


تصديق 


Yvy 


- إعلم أن كل قضية لها أجزاء أربعة: الأول 
الموضوع وهو المحكوم عليه من مبتدأ أو فاعل 
أو «ast‏ الثاني المحمول وهو المحكوم به من 
خبر أو فعل مبني للفاعل أو للمفعولء الثالث 
النسبة الكلامية وهي ثبوت المحمول للموضوع 
أي تعلّقه وارتباطه به سواء كانت الجملة موجبة 
أو سالبة» قالارتباط على وجه الثبوت في 
الأولى وعلى وجه الانتفاء في الثائية» الرابع 
النسبة الخبرية وهي وقوع ذلك الثبوت في 
الموجبة أو عدم وقوعه في السالبة» ولو كان 
ذلك بخلاف نفس الأمر ON‏ المنظور له في هذا 
الفن Li]‏ هو ما اقتضته القضيةء وأن فهم حقيقة 
كل من الأجزاء الأول يُسمّى sus‏ كما أشار 
لذلك المؤلف بقوله أي معرفة الحقائق الخ 
وفهم الجزء الرابع uud‏ تصديمًا كما أشار 
لذلك المؤلّف بقوله أي العلم بثبوت أمر الخ 
على ما يأتي am‏ اتضح لك الفرق بين 
التصوّرات والتصديقات. (بيجوري» (qm‏ 
0500 
- العلم G)‏ تصوّر وهو حصول صورة الشيء في 
الذهن من غير حكم عليه كتصوّر الحيوان غير 
محكوم عليه xb‏ ناطق أو غير ناطق. Ul,‏ 
تصديق وهو تصور مقترن بالحكم إيجايًا أو 
CL‏ كتصوّر الانسان محكومًا عليه بأنه حيوان 
ناطق وتصوّر الفرس محكومًا عليه al‏ حيوان 
غير ناطق. (يازجي» قمء OV‏ 
إعلم Ol‏ التصديق يصدر عنه تصديق آخر يقال له 
الانتقال الفكري وهو توصل الذهن من حكم 
إلى حكم آخر ناتج عنه JE‏ من الحكم 
على الانسان بكونه حيوانًا bU‏ إلى الحكم 
بکونه قابا . (يازجي» قمء QE‏ 
- التصوّر إدراك غير الحكم» وعكسه التصديقء 


0 


صمّمن من تلك العيون أسنة 
وهززن من تلك القدود رماحا 

والضرب الرابع كقوله Had‏ 

وهجرت رشف Co,‏ بهن لأنه 
خمر فلستٌ بذائق لمدام 

(ميخان» غيم» 1۳4( 


تصديق 

Ò -‏ من ترك امتثال الأوامر والنواهي جميعها مع 
تصديقه بأنها أوامر الله تعالى ونواهيه ليس 
بکافر» بل هو عاص . dB‏ من كذب بشيء منها 
فقد كفر E‏ على أن الإيمان db‏ تعالى هو 
التصديق» وعلى معنى التصديق T‏ نسبة الخبر 
إلى الصدق» لا أنه التصوّر مع الحكم. وليس 
المراد بالتصديق بحيث فسّرنا به الإيمان» 
التصوّر مع الحكم؛ لأن بعض ما يجب الايمان 
به لا يمكن تصوّره بوجه من الوجوه EN‏ 
كذات الله تعالى وصفاته» فيلزم أن لا يمكن 
التصديق به؛ ON‏ الحكم فرع التصوّرء بل 
المراد ما ذكرنا: أن التصديق نسبة الخبر إلى 
الصدق . (نابلسي» CE ١۲٤۸ cul‏ 

- الإسلام وهو الخضوع والانقياد بمعنى قبول 
الأحكام الشرعيّة والإذعان لهاء وذلك حقيقة 
التصديق» والتصديق هو الايمان» QS‏ 
والايمان بمعنى واحد LI‏ بنيا) بالبناء 
للمفعول» وألف الاطلاق من Us‏ يبنيه 
إستعارة تصريحية. (نابلسي» رق› QA«£‏ 

- والمراد بالتصديق الاذعان لحكم المخبر وقبوله 
وجعله Dole‏ بعد العلم بصدقه والتكليف 
بذلك» وإن كان من الكيفيّات النفسانية تكليف 
بأسبابه AS‏ الذهن وصرفه وتوجيه الحواس 
ورقع الموانع. (آلوسي » QUY sais‏ 


YVA 


تصديق بالله 

- التصديق بالله تعالى: نسبة الخبر الثابت عند 
العقل بوجود الله تعالى المنرّه إلى الصدق 
وكذلك التصديق بصفاته» وبأنبيائه» وبجميع ما 
ul‏ به عن الله تعالى» سواء عقلنا مثلهء أو لم 
نعقل. فتصوّر الشيء ليس بشرط للايمان به 
أي : التصديق» بمعنى نسبة مخبره إلى الصدق . 
(نابلسي. أشء »۲٤۸‏ ۱۹) 


تصديق معهود شرعًا 

- التصديق المعهود شرعًا وهو تصديق النبي صلّى 
الله عليه وسلم في كل ما جاء به وعلم من الدين 
بالضرورة. (بيجوري› ثمرء (Yo Yo‏ 


تصديق النبي 

- المراد بتصديق النبى فى ذلك الإذعان لما جاء 
به والقبول cd‏ وليس المراد وقوع نسبة الصدق 
إليه في القلب من غير إذعان وقبول له حتى يلزم 
الحكم بإيمان كثير من SII‏ الذين كانوا 
يعرفون حقيقة نبوّته ورسالته صلى الله عليه 
وسلّم. (بیجوري» تمر» QU‏ 

تصريف 

- الصريف eel‏ من الاشتقاق؛ ON‏ بناء مثل: 
قردد من الصَّرب uL‏ تصريفًاء ولا oM‏ 
اشتقاقًا؛ لألّه خاصصٌ بما بنته العرب. (مخان» 
بصلء 34« QY‏ 

- التصريف pol‏ من الاشتقاق. لأن بناء مثل 
قردد. من الضرب يُسمَى a‏ ولا uM‏ 
اشتقاقاء eM‏ خاص بما بنته العرب. (مخان» 
عخش› Gore‏ 


تصديق بالشيء 


فإذا تصوّرنا حقيقة الرجلء من غير أن نحكم 
عليه بإثبات ونفى» كان ذلك copus‏ وإذا 
حكم عليه بأنه عالم مثا «p‏ يكون iius‏ 
(طهطاوي»› اكالاء 1779 )١١‏ 

- التصوّر قسمان: (oS. das‏ فالتصوّر 
البسيط: إدراك الشيء مجرّدًا عن صفاته» 
والمركب: إدراك الشيء مع بعض صفاته. 
مثال الأول ما إذا تصوّرت الإنسان ولم يخطر 
ييالك أنه متحرّك. مثال الثاني ما | تصوّرته 
وميّزته عن الجماد Su‏ فالتصوّر لا يكون 
VI‏ فى المفردات»ء كما OÙ‏ التصديق لا يكون 
Yi‏ فى القضايا. (طهطاريء اكا 
(Vo Y4‏ 


تصديق بالشيء 

Ój -‏ التصديق بالشيء يزداد إذا اقتصر النظر عليه 
وآيات الله تعالى في الآفاق وفي الأنفس إذا 
تيضّر فيها المؤمن ازداد إيمانه فصار شهودًا 
للغيب ومعاينة له من وراء أستار الجلال 
والكبرياء. قال تعالى: JD y SO‏ 
عمران: OVF‏ فإيمانهم الأول كان تصديًا 
والثانى شهودًا ولا شك أن هذا الشهود زيادة 
على التصديق (وكلما خرجت) أي انفصلت 
(عنك) أي عن نفسك زيادة على خروجك عن 
سائر الأغيار» db‏ الخروج عن الغير يحتاج إلى 
ممتاز عن ذلك الغير وإلى خارج عنه والممتاز 
والخارج هو النفس فلا بد منها في مقام 
الإيمان. وإن كان شهودًا ومعاينة Ob‏ حجاب 
الغيب مسدول وستر العظمة لا يزول؛ فإذا 
خرج عن نفسه A‏ لا يبقى ممتاز ولا خارج 
فزال الحجاب وانقشع الستر وإنجاب فعند ذلك 
(قوي) أي ost‏ (يقينك) بالله تعالى حتى صرت 
عالمًا GE‏ (نابلسي» (Eco co,‏ 


تصور 
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والجواب: Dl‏ جمع القرآن إذا لم يكن ar‏ 
لما ذكرت من العلّة فجمع الحديث VÀ‏ ليس 
تصنيفاء مع أن إطلاق التصنيف على كتب 
الحديث شائع ذائع. (عاملي» RC:‏ 
(v mw‏ 

- التصنيف؛ على سبعة أقسام. لا يصتف le‏ 
عاقل؛ إلا فيها. وهي: إِمَا شيء لم ed‏ إليه؛ 
فيخترعه. أو شيء ناقص؛ فيتمّه. أو شيء 
tabe‏ يشرحه ويه . أو شيء طویل؛ يختصره 
دون أن ينقص شيئًا من معانيه . أو شىء متفرّق ؟ 
يجمعه. أو شيء مختلط؛ يرثّبه . أو شيء st‏ 
فيه مؤلفه؛ فيصلحه. ويشترط فى التصنيف؛ 
إتمام الغرض» الذي وضع الكتاب لأجله» من 
غير زيادة ولا نقص. وعدم استعمال اللفظ 
الغريب؛ إلا في الرموز والألغاز. وينبغي أن 
يكون التصتيف؛ Ép‏ على حسب إدراك 
أهل الزمن» وعلى قدر ما تصل إليه عقولهم. 
فإذا كانت الخواطر ثاقبة؛ قام الاختصار لهاء 
مقام الاكثار. واستغنت بالتلويح» عن 
التصريح. وإلا تكن الخواطر كذلك؛ فلا X‏ 
لهاء من زيادة الكشف والبيان. (جزائريء 
QY OE ug‏ 

تصور 

- إذا كان معنى التصوّر في الصور المختلفة من 
قبيل استحضار العالم بالشيء Ea‏ حين يستحضر 
صورة الشيء في نفسه من غير أن تتغيّر نفسه 
ولا يتغيّر هو Le‏ كان عليه من قبل؛ فلا مانم 
في العقل ولا في الشرع من تصوّر الحق تعالى 
لخلقه في صور مختلفة لا سيّما وقد أطبق العقل 
والنقل على وصف الله تعالى بالعلم JS‏ شيء. 


(YY 4۳۴۷ء‎ coy quU 


تصريف اللغة 

- في تصريف Gi eM FAT‏ من en‏ 
أي؟ تكلّمت: dis cs, jS‏ قال ابن 
42e‏ أي قبل الاعلال والتّعويض» ثم 
استلقلت الحركة على الواو SL cé‏ 
قبلهاء وهو الغين» فبقيت الواو iSl‏ 
gigs cdi‏ عنها هاء التأنيث. ووزنها 
بعد الأعلال GS)‏ بحذف اللّام. وقوله: 
ككرّة؛ تشبيه لها بها بعد الإعلال والتُعويض» 
Vl,‏ لقال كرو وإعلالهما واحد. والكرّة: 
J‏ شىء أدرته. THp‏ عودان يلعب بهما 
الصّبيان» والعوام تسمٌّيها ME‏ خطأء وقد لعب 
بها العبّاس - رضي الله عنه - Jub,‏ أحد 
العودين نحو ذراع» والآخر صغير» فيضربون 
الأصغر بالأكبر. iX‏ بمعنى الجماعة لا 
بمعنى وسط الحوض؛ Dp‏ تلك محذوفة العين 
N‏ اللّام. (مخان» بصل » (X cw‏ 

تصغير 

- التصغير: وهذا النوع مستغن عن التعريف. 
وهو أحلى من اللبى في الأذواق وأنفع للسليم 
من الدرياق» ذكره ebal‏ الفرس في أنواع البديع 
الفارسي» وأهمله shol‏ العرب مع أنه تصدّوا 
لنظمه في غاية الحلاوة» وجلوه على المنصّة 
في نهاية الطلاوة» وفي ديوان الشيخ صفي 
الدين الحلى قصيدة في ذلك أولها: 


(مخان» غيم » (EE‏ 


ا 


- قد يقال: إن ج جمع ob al‏ لا يُسمّى Anas‏ 3 
alt‏ أن o cial‏ كاد من كلدم المصتف . 


YA: 


عليه بإثبات ونفي» كان ذلك B], pes‏ 
حكم عليه بأنه عالم مثا فإنه يكون تصديقًا. 
(طهطاوي» YY YKSI‏ 4( 

- التصوّر قسمان: thes‏ ومرگب» فالتصوّر 
البسيط : إدراك الشيء مجرّدًا عن صفاته, 
والمركب: إدراك الشيء مع بعض صفاته. 
مثال الأول ما إذا تصوّرت الانسان ولم يخطر 
ببالك أنه متحرّكء مثال الثاني ما إذا تصوّرته 
وميّزته عن الجماد (an‏ فالتصوّر لا يكون 
VI‏ فى المفردات» كما ol‏ التصديق لا يكون 
E NI‏ القضايا. (طهطاوي» YLSI‏ 
avara‏ 


تصوّف 

- التصوّف علم يبحث فيه عن الذات الأحديةء 
وأسمائه وصفاته من حيث Lil‏ موصلة لكل من 
مظاهرها ومنسوباتها إلى الذات الإلهية. 
وموضوعه الذات الأحديّة ونعوثها الأزلية 
وصفاتُها السرمديّة» وبيان مظاهر الأسماء 
الإلهية والنعوت SUE‏ وكيفية رجوع أهل 
الله تعالى إليه سبحانه» وكيفيّة سلوكهم 
ومجاهداتهم ورياضاتهم» وبيان نتيجة كل من 
الأعمال والأذكار فى دار الدنيا والآخرة على 
وجه ثابت في نفس الأمر. ومبادئه معرفة coio‏ 
وغايته» واصطلاحات القوم فيه . tlle)‏ 
كشك كك ۳۹۳ (Y‏ 


تصوير 
- إعلم ol‏ جميع الحوادث: المحسوسات 
والمعقولات والموهومات والمُتخيّلات» مما 
cols‏ وما یکون» وما هو كائن إلى الأبدء ما 
pl‏ وثبت بنفسهء ولا يقوم ويثبت بنفسهء ولا 


هو قائم وثابت بنفسه. Lily‏ هو محتاج ومفتقر 


تصوّف 

- إعلم ol‏ كل قضية لها أجزاء أربعة: الأول 
الموضوع وهو المحكوم عليه من مبتدأ أو فاعل 
أو نائبهء الثاني المحمول وهو المحكوم به من 
خبر أو فعل هبني للفاعل أو للمفعول» الثالث 
النسبة الكلامية وهي ثبوت المحمول للموضوع 
أي تعلّقه وارتباطه به سواء كانت الجملة موجبة 
أو سالبةء قالارتباط على وجه الثبوت في 
الأولى وعلى وجه الانتفاء في الثانية» الرابع 
النسبة الخيرية وهي وقوع ذلك الثبوت في 
الموجية أو عدم وقوعه في السالبة» ولو كان 
ذلك بخلاف نفس الأمر OM.‏ المنظور له في هذا 
الفن Li‏ هو ما اقتضته القضيةء وأن فهم حقيقة 
كل من الأجزاء الأول يُسمّى تصوّرًا كما أشار 
لذلك المؤلف بقوله أي معرفة الحقائق el‏ 
وقهم الجزء الرابع us LE‏ كما أشار 
لذلك المؤلف بقوله أي العلم بثبوت أمر الخء 
على ما يأتي فقد اتضح لك الفرق بين 
التصوّرات والتصديقات. (بيجوري› te‏ 


11 10( 
- يطلق التصوّر على مطلق حصول صورة الشيء 


في الذهنء des‏ هذا الاطلاق فالتصوّر 
مرادف للعلم فلا يشتبه عليك الاطلاق LS‏ 
وقع لبعضهم . [AAA "eM top)‏ 

- العلم G)‏ تصوّر وهو حصول صورة الشيء في 
الذهن من غير حكم عليه كتصوّر الحيوان غير 
محكوم عليه بأنه ناطق أو غير ناطق Ul‏ 
تصديق وهو تصوّر مقترن بالحكم إيجايًا أو 
سلبًا pas‏ الانسان محكومًا عليه بأنه حيوان 
ناطق وتصوّر الفرس محكومًا عليه بأنه حيوان 
غير ناطق. uem)‏ قمء Q*«t‏ 

- التصوّر إدراك غير الحكمء وعكسه التصديق» 
فإذا تصوّرنا حقيقة الرجل» من غير أن نحكم 


تضايف 


YAS 


تولّم بها وعشق الهيكل É Gi,‏ لا يتصوّر 
isl‏ منه ولا أعظمء OY‏ الهيكل هو الواسطة 
في شهوده لعالم الأجسامء وإدراك الجزئيات 
من العلوم» وغيرهاء وتحصيل ما لا يحصل إلا 
من au‏ بالأجسامء id,‏ محبة الأرواح 
لهياكلها غفلت عن أنفسهاء وذهلت عنهاء ولم 
يثبت عندها إلا أجسامهاء فإنها نظرت إلى 
أجسامها نظر الاتحاد. فحلّت فيها حلول 
الشيء في هويته ومادّتهء» فاكتسبت التصوير 
الجسمي. فليس عندها إلا الأجسام. كما 
يذوقه جميع الناس» حتى قالت طائفة: مسمّى 
الانسان ليس إلا الجسم فقط. liag‏ وإن ورد 
في القرآن فهو ظاهر لا نص» والحق أن مسمّى 
الإنسان: مجموع الجسم والروحء لا الجسم 
وحدهء ولا الروح oam,‏ وإتما LA‏ الروح 
وحده الظهور ON‏ الوجود الحق الساري في 
جميع الموجودات» الذي هو أصل الروح 
Ll‏ الظهور. (جزائري» Yal‏ 
QY«vrv‏ 


تصيير 

o] -‏ لصاحب غنية الطالب أكبر حجّة وهي أنه إذا 
أطلق الشيء ينصرف إلى «als‏ وإطلاق 
التعدية يصرفها إلى معنى التصيير وهي كون 
الفعل Lance‏ بنفسه . (أسير» (Yo 44 cat,‏ 


تضايف 

- أنواع الموجب ثلاثة: السببيّة والمسببية 
والاشتراك في سبب واحدء وبقي عليه 
التضايف نحو إن كان زيد GL‏ لعمرو فعمرو 
el‏ له . (بيجوري » «Vf "eM‏ 14( 


إلى "الوجود' ليقوم ويثبت به» كما هو مشاهد 
معلوم . ووجوده الذي هو قائم وثابت به مشاهد 
معلوم cer‏ والخلق والتقدير والتصوير 
والتكوين Lil‏ هو واقع على جميع الحوادث 
المذكورة» لا على ذلك الوجود الذي هو £93 
مثبّت لجميع الحوادث كما ذكرنا. ولا يصح أن 
يكون الوجود مخلوقًا ؛ كما Ol‏ جميع الحوادث 
مخلوقة. ON‏ المخلوق: ما وقع عليه خلق 
الخالق» وتقدير المُقدّره وتكوين OS‏ بعد 
أن لم يكن كذلك. ولا يصح أن يكون الوجود 
وقع عليه إيجاد الموجد بعد أن لم يكن is‏ 
فيلزم عليه أن يكون Ue‏ فيصير وجودًا. 
والعدم Lo‏ الوجودء لا خلاف الوجود. 
والذي لم يكن مخلوقًاء خلاف الذي صار 
مخلوقًاء لا ضدّه. ولهذا يجتمع الخلافان» 
كالمخلوق على che,‏ مخصوصء» مع 
المخلوق على وصف آخرء خلاف ذلك 
الوصف. ولا يجتمع الضدّانء اللذان هما 
العدم والوجود» ol‏ فالعدم Y‏ يصير 
وجودّاء والوجود لا يصير عدمّاء أصلا. 
وغير المخلوق يصير مخلوقًا وقت ماء 
والمخلوق يصير غير مخلوق في وقت ما. 
OV‏ الحوادث كلها مخلوقة على الترتيب بخلق 
الله تعالى لها من الأزل كذلك. (نابلسي» وج“ 
(CAL‏ 


تصوير جسمي 

- إعلم: Bi‏ الروح المسمّى باللطيقة» UJ‏ تعلّق 
بالجسم وتدبيره» وشهد ما هي الأجسام عليه 
وما تنتجه Le‏ لم يشهده في calle‏ عالم 
المجرّدات. إذ عالم المجرّدات» لا ذوق له في 
عالم الأجسام؛ فلما أهبط إلى عالم الأجسام 


YAY 


الذي من لوازمه كثرة العملء وذلك Lei‏ يكون 
بالتشويق للزواج الذي به ينمو النوع البشري في 
البلاد الخصبةء فتبعث الوجدانيات صاحب 
العيلة على أن يستعمل حركة قواه لحاجته 
وتحصيل لوازمهء فيغلب التطبّع على الطبع 
ويتحمّل الانسان على الشغل رغمًا عن أنفه» 
فهذا cal‏ الذي هو طبع ثان للانسان طارئ 
وعارض cale‏ يزول بانتهاء قضاء الأوطارء 
فيعود للإنسان طبعه الأول من حب الدعة 
والراحة والانهماك على البطالة» ولا يخرج من 
ذلك إلا إذا تولد عنده احتياج جديد» فيعمل 
بقدر قضاء الوطر ثم يعود إلى الدعة والبطالة» 
وهلم جراء وهذه الحالة في البلاد الخشنة هي 
حالة طبيعية قريبة من الحالة الفطرية التي هي 
حالة التوع البشري في أول أمره. فالانسان في 
هذه الحالة» من حيث أنه فرد من أفراد الهيئة 
الاجتماعية» لم يكن قوي الميل لتمدّن الهيئة 
الاجتماعية» يعني أن كل فرد من أفرادها يكون 
بهذه المثابة» لا انتفاع للجمعية بعملهء فجميع 
أعضاء الجمعية الخشنية E‏ نفوسهم بالراحة 
والدعة» لا سيّما أهل الأقاليم التي لا تستدعي 
احتياجاتهم بها LS‏ عمل ولا عظيم شغل» 
فبطالة أعضائها كأنها رأس مالهم وراحتهم» 
يعدونها من أعظم أحوالهم» وكذلك بعض 
أهالى المدن الغنية المثرية ذات cola E‏ 
المتلذّذة بحسن المطعم والمسكن والزينة 
والرفاهيةء فإنهم يصرفون النظر عن التلذذ 
بالشغل» ويميلون للراحة والتلذذ بالبطالة 
والاستراحة» ويهربون بالسرعة من ep‏ 
بالرفاهية إذا اضطرّوا أن يشتغلوا بأنفسهم لا 
يخدمهم» قلا يعملون الأعمال الشاثّة في 
أراضيهم التي لا تقوم بهم إلا بكثرة العمل» 


I -‏ الأداة في عرف Jal‏ العربيّة هي الحرف 
المقابل للاسم والفعل» أي حرف المعنى 
كحروف الجر والاستفهام ونحوهاء وهمزة 
التعدية Lil‏ هي من حروف المباني بخلاف 
همزة الاستفهامء He‏ فلا يقال لها أداق 
والتضعيف هو تكرار الحرف قلا يمكن أن 
IL‏ أداة. (أسيرء ca,‏ م08 )٠١‏ 


3 5 


م 
- إن دلالة التضمنة فهم الجزء ء في ضمن الكل» إذ 
لا شك ul‏ إذا ذ ل فهمت أجزاؤه tana‏ 


JOUE‏ ل 
اقترنا في فهم cael,‏ إلا آنه uud‏ بالنسبة إلى 
تمام المعنى مطابقة» وبالنسبة إلى جزئه ELA‏ 
(بيجوري » («YA te‏ 

- إعلم أن دلالة اللفظ إن كانت على تمام المعنى 
الذي وضع له كدلالة الإانسان على الحيوان 
الناطق فهي المطابقة. أو على جزء منه كدلالته 
على الحيوان فقط فهي التضمّن. أو على خارج 
عنه كدلالته على الضاحك فهي الالتزام. 
والكلي ينحصر في الجنس والنوع والفصل 
والخاصة والعرض العام . (يازجي» قم 
Qr‏ 


ó-‏ أساس الغنى مبني على كثرة الأشغال 
والأعمال» فهى مصادر وموارد للأموالء 
putes‏ للسعد والاقبال» ومع ذلك فليس 
تعويد النفس على النشاط سهلاء Sp‏ الإنسان 
من أصل الفطرة مركوز في طبعه كراهة التكليف 
بالعمل» والتباعد منه حسب الامكان» مع 
احتياجه إليه لحفظ نفسه وبقاء جنسه بالتناسل 


c 


YAY 


الفلسفية. DY‏ ما يناط بالتطيّع Y‏ يقوم بالطبع 
وما يوجد هكذا يكون غير لذيذ لمجرّد الطبيعة 
وغريبًا عن السهولة. (مرّاش» غبح» 20319 Me‏ 
oj‏ المراد هنا هو النظر إلى تحسين العادات 
والأخلاق الشخصية أي التي تخصنّ الشخص 
المفرد. وهى: إما أنها طبيعية أو أدبية. 
فالطبيعية تدعى tb‏ والأدبية عادات. 
وجميعها ترجع إلى DY di‏ الأصل لجميع 
هذا الياب. ولذلك يجب أن يكون المدار عليه 
فنقول: 'إنّ الإنسان حينما يولد على الأرض 
يكون خاليًا من جميع العوائد والأخلاق جيّدة 
كانت أو رديئة. ولا يوجد فيه شيء سوى 
الاستعداد إلى ge‏ . فإذا كان استعداده جيدًا 
مال إلى اقتباس الجيد وإذا كان És‏ مال إلى 
اقتباس الرديء. فلا يوجد لتحسين العادات 
والأخلاق الشخصية eal‏ من إخضاع الاستعداد 
الانساني منذ نعومة الأظفار إلى التطبّع بالطبائع 
الحسنة والتخلّق بالأخلاق الجيّدة pu‏ 
هذه المدة من الحياة تكون الطبيعة شديدة 
الخضوع لقبول التأثيرات والانفعالات . ولذلك 
js‏ عادة وجدت في الحداثة ولم Sani‏ 
لنت ائرها e‏ النطرة Sy‏ بلا عاد FII‏ 
Y‏ تسمح باستئصالها Y]‏ تحت مشاق التعب 
الزائد. وهكذا كل خلق. ومتى حصل الانتقال 
إلى سن البلوغ فصاعدًا صار pl‏ صعبًا جدًا 
على الطبيعة ولا يعود للملكة سلطان عليها بل 
تصير خاضعة لغلبة العادة التى ليس لازالتها 
صعوبة " . Ul‏ كيفية ذلك الإخضاع للاستعداد 
الانساني فهي 25 بإمالة الأميال عن التطبّعات 
بالعوائد والأخلاق المتكرة وإلحاقها بالمقبولة. 
ولا يمكن التسليم بكون الشخص Gieze‏ طالما 
تكون عوائده وأخلاقه غير موافقة لما يقتضيه 
ous‏ من التعوّد والتخلق. (مرّاش» غبح» 


t 


فيتركون» ملاذهم إذا اقتضى الحال أن DAS‏ 
آنفسهم بعمل هيّنء ولو كان جزءًا من ألف 
جزء من المتاعب التي يتعيها العملةء فيفوتون 
هذه اللات الجسمية إيثارًا للدعة والراحة 
عليهاء لما قلناه من أن محبة الراحة فطرية 
مألوفة للنفوس على الاطلاق» متمدّنة أو غير 
ele‏ يعني أن أهل الممالك المتمدّنة لو 
كلف مترفوهم Jul‏ رفاهيتهم العمل اليسير» 
وکان لولاه لفاتهم التمتع eÈ «le‏ يؤثرون 
الراحة على الشخلء ولذلك تقول العامة: 
الراحة والكسل أحلى مذاقًا من العسل. 


OY vw «MS! (طهطاوي»‎ 


إن GLEN‏ عادة النفس التي تصدر من الانسان 
بلا روية؛ فهو نوعان: إساءة» وإحسان de‏ 
عليهما الانسان» فإذا ارتسم في النفس Gel‏ 
كان نقله صعبّاء x‏ تطبّعء Bp‏ كانت 
الأخلاق المحمودة غريزية في بعض فلا 
يهمل الباقي منهم أن يصيروا إليها بالرياضة 
والألفةء ويرتقوا إليها بالتدرّب والاعتناء 
والكلفة» فمن لم يكن منهم على الخير 
مطبوعًا يصير متطبّعاء والفرق بين الطبع 
والتطبّع إن phil‏ جاذب مفتعل qub‏ 
مجذوب مفتعل» وقد يكون في الناس من لا 
يقبل طبعه العادة الحسنة ولا الأخلاق 
الجميلة. ونفسه مع ذلك تتشوّق إلى المنقبةء 
cub,‏ من المثلبةء لكن ode‏ طبعه يأباه 
عليه . (طهطاويء اكالاء CHA TAN‏ 


أمَا حصول الشخص على لذَّة الحياة معتوقة من 
كل حكم وصافية من كل مكدّرء فهو أمر لا 
يمكن أصلًا ولو تطبّع على تتبّع تلك النواميس 
التي ذكرتها والتي يصعب تنفيذها بمقدار 
سهولتها على التصوّر js Dum‏ الأعمال 


YA 


doi‏ يمكن اطلاع المتعقب عليه بحيث يجد 
محلا للتخطئة في تنزيل الحكم أو نحو ذلك إذا 
كان الحكم مسجلا ومما يصدر من هؤلاء 
حكم شفاهي غير معلل باستناده إلى شيء في 
الخارج فهو لا يخلو U‏ أن يكون أمرًا Gui‏ 
بحسب ما يسنح لأحدهم في ذلك الوقت» 
ولذلك ترى كثيرًا من النوازل متّفقة في المعنى 
وأحكامها مختلفة أو مستندًا إلى دليل لا يتعجاوز 
صدر ذلك الحاكم فلا يمكن الاطّلاع عليه وفي 
الحالتين شيء من التطويل زائد على المقدار 
الطبيعي ناشئ عن عدم التعوّد بها والتمرّن 
عليهاء لكن نرى الخطب في ذلك AN ee‏ 
Le‏ يزول بإعانة الله في أقرب وقت عند حصول 
ملكة التجريب وتخفيف أعمال الحكام في 
الأحكام الخفيفة ارتكابًا لأخف الضررين 
وتحريض الدولة سائر متوظفي السياسة على 
المبادرة بإتمام مأموريّتهم بجلب المدّعى عليه 
ونحو ذلك مما تتوقف عليه الأحكام حتى لا 
يبقى من أسباب التطويل YI‏ ما يستدعيه حال 
النازلة. (تونسي» أقوم» Ceto‏ 


تعامل إرتفاقي 

- حيث كان من ضرورة الحياة الانسانية الااجتماع 
التعاوني؛ والتعامل الارتفاقى . وأن لا بد من 
الاختصاص كما سلف تقریره» حتى يكون هذا 
حق قلان وهذا حق فلان. فالإنسان لا محالة 
له BG cale,‏ عرف ما له وما cale‏ وكان له 
شرف نفس يمنعه أن يتجاوز ما له لأخذ ما ليس 
cd‏ وانقياد لتأدية ما عليه وإباء يقيه من اغتصابه 
ما ليس cule‏ كان حرًا وإنسانا كاملا وعزيرًا 
إلى غير ذلك من الأسماء التي يتداولها الناس 
في التفاخر ومدح بعضهم بعضًا. فإذن X Ji‏ 
معرفة وشرف واتقياد وإباءء فإذا لم يكن واحد 


تطويل التوازل 
(Y «£4‏ 


تطويل التوازل 
- )5 التطويل الذي يمكن عروضه في فصل 
النوازل يرجع إلى قسمين: UL AN‏ أن يكون 
ناشئًا عن صعوبة تصور النازلة وتعيين ما ينطبق 
عليها من النصوص المتجاذبة لهاء أو يكون 
ناشئًا عن قصور المتوظفين أو تقصيرهم . ui.‏ 
القسم الأول فلا يتشكّى منه إلا الجاهل أو 
المتجاهل وذلك d‏ إعطاء النوازل حقّها من 
JE‏ حتى cé‏ عند الحاكم وجه الحكم 
يستدعي فسحة ضروريّة لفهمها على الوجه 
المطلوب» وتلك الفسحة المتفاوتة بتفاوت 
النوازل في at‏ من لوازم البشرية في حق 
كل من الحاكم والمحكوم cade‏ إذ الحكم 
سواء كان na‏ على القواعد الشرعية أو 
القوانين العقليّة لا يكون حكمًا معتدًا به إلا إذا 
كان مسبوقًا بأخذ المحكوم عليه مهلة لتحرير 
حججه التي يداقع بها عن نفسهء وأخذ الحاكم 
مثلها لامعان النظر Lei‏ وتعيين ما ينطبق من 
الأصول عليها. فالحاكم إذا نقص من إحدى 
المهلتين ES‏ فقد ظلم المحكوم عليه ونفسهء 
وحيث کان التطويل المثار إليه dan Éb‏ 
a E‏ ه12 
إرادة تنفير الأهالي منها بتحسين ما تعرّدوه من 
حكامهم السياسية الذين كثيرًا ما ينشر لديهم من 
النوازل ما لو نشر لدى أحذق القضاة لاحتاج 
في تصوّره إلى عدة أيام» فيبادرون إلى فصلها 
في ide‏ دقائق بحكم لا يتعقّب بل لو فرض 
الترخيص منهم في تعقبه لما أمكن ذلك حيث 
لم يكن الحكم مسجلا بظهير لأن ill‏ 
يستدعي استناد الحكم all‏ إلى شيء من 


تعاون 


بالأموالء وفضيلة الملوك التعاون بالآراء 
والسياسةء وفضيلة العلماء التعاون بالحكم 
LV!‏ والفضيلة المشتركة بين الأصناف 
الأربعة هي التعاون على ما ds‏ به المعاش 
والمعاد. (عامليء (A ۰۳۹۱ YES‏ 


جميع ما يجب على المؤمن لأخيه المؤمن 
منها: يجب على أعضاء الوطن في حقوق 
بعضهم على بعض لما بينهم من الأخوة الوطنية 
فضلا عن الأخوة الدينية» فيجب Gl‏ لمن 
يجمعهم وطن واحد: التعاون على تحسين 
الوطن وتكميل cal‏ فيما يخصْ شرف الوطن 
وإعظامه وغناءه وثروته› os‏ الغنى إنما 
Je‏ من انتظام المعاملات وتحصيل 
المنافع العمومية» وهي تكون بين Jal‏ الوطن 
على السوية› لانتفاعهم جميعًا بمزية النخوة 
والتخاذل» وكذب بعضهم على tua‏ 
والاحتقار» c‏ لهم المكارم والمآثرء 
ودحلت فيما بينهم السعادة بكسب شعائرها 
P‏ هاء فلذلك بين عليه الصلاة والسلام 
قوله: "المسلم vel‏ المسلم" بقوله 'لا 
re‏ أي لا يدخل عليه ضررًا في نحو 
نفسه أو دينه أو عرضه أو مال لأن ذلك قطيعة 
محرّمة تنافي الأخوة. (طهطاوي» MSI‏ 
(Yo .Y 14‏ 


على الأمّة أيضًا أن تكون أرضهم بالنسبة إليهم 
كالدار بالنسبة «quami‏ كما أن غيرته وحميته 
وحرصه على مادة حياته لا تستجيز أن يدخل 
أحد داره إلا على سبيل الخدمة أو الضيافة أو 
السكنى حيث تفضل عنه داره وتدعوه لذلك 
حاجة التعاون والائتناس» كذلك AME‏ يجب 
أن لا يدخل ael‏ أرضها إلا على تلك السبيل» 


TAa 


من تلك الأشياءء بأن كان الانسان جاهلاء 
دخل تحت أسر التعليم ومنع من الأفعال حتى 
يعرف ما له وما ليس له فعله» حذرًا من وقوع 
الفساد وإبطال معنى الاجتماع التعاوني الذي 
قلنا إنه من ضرورة الحياة الإنسانية. AI‏ كان 
خسيسًا يعرف ما له ويتجاوزه إلى ما ليس $4 
أو منقادًا في محل الاباء أو Gi‏ في محل 
الانقيادء أخذ الناس على يده ومنعوه من 
التصرّف لما فيه من العدوان والظلم أو الحماقة 
والسفه. وإذن يكون حكمه حكم البهيمة 
العجماء التي لا يصلح في رأي أن تترك 
تفعل أهواءها. أو يكون وسطًا بين الإنسان 
الكامل وبين البهيمة» d y‏ يطلب له إسم غير 
CI‏ فسمّه ما (حرصیفی» ركث» 
(As‏ | 


8+ 
سسا . 


تعاهد المسجد 

- آما الإسلام بالفعل» فهو صلاة PEN‏ 
بالجماعة» am,‏ بأداء جميع المناسك» 
وتأديته زكاة السوائم» ونحو ذلك من 
الطاعات المخصوصة بالاسلامء فإنها عند 
أبي حنيفة النعمان رضي الله عنه إسلام بالفعل 
حتى تترتّب عليها الردّة بعد ذلك بالجحودء 
وهو الحق. قال النبي Le‏ الله عليه وسلّم -: 
eb i"‏ الْرَجُل Xo i LUS‏ فَاشْهَدُوا لَهُ 
بإيمان' . والمراد بتعاهد المسجد: الصلاة 
بالجماعةء والشهادة بالايمان تقتضي ثبوتهء 
فإذا أمكن تقام الشهادة عليه كما قامت له عند 
الاعتراف به. (نابلسي» أشء ۲۳۷ (E‏ 


تعاون 


من کلام بعض الحكماء: فضيلة الفلاحين 
التعاون بالأعمال» وفضيلة التجّار التعاون 


YA" 


الحقيقية» إلى الكثرة المجازيّة الاعتبارية, 
فالعارف يرى جميع الصورة المعبودة وغير 
المعبودة» ليس لها وجود مع الله Lily‏ 
وجودها هو وجود الله الواحد العين» والحقيقة 
والصور ظهوراته وتعيّناته» والظهور والتعيّن 
والتعدّد اعتبارات عقليّة لا وجوديّة خارجية» 
ولكن الحجاب صيّرها كما laly‏ المحجوب. 
وهذا التوحيد الذي obati‏ هو الذي أمر الله - 
تعالى - به coke‏ وجاءت به الرسل - pee‏ 
الصلاة والسلام -» db‏ - تعالى - أمر بتوحيد 

حقيقة ألوهيته» p‏ واحدة» وجد az yl‏ أو 
عدم» وما أمر بتوحيد الصورة والتعيّنات» فإنّها 
أعدام اعتبارية» وإنما أمر بشهود وحدته في 
can yl‏ وسريان هويّته في مظاهره المتعدّدةء 
وتعيّناته المتكثرة» وحيتئذٍ يكون هو الذي وحد 
نفسه بنفسهء ead‏ قوله: لا إله إلا الله بمعنى 
نفي تعدّد الإله في آلوهته» وإن تعدّدت 
مظاهره. ولا وجود إلا وجود الله. 
(جزائري» مواف۱› )١ ۰٤۳۹‏ 


UJ‏ جعل عمر بن الخطاب رضي الله عنه 
الخلافة شورى بين he‏ قال إن انقسموا oeil‏ 
وأربعة فكونوا مع الأربعة (ميلًا منه إلى الأكثر 
لأن رأيهم إلى الصواب أقرب قاله السيد السئد) 
وإن تساووا فكونوا في الحزب الذي فيه عيد 
الرحمن بن عوف» على أن المولى سعد الدين 
في شرح العقائد لم يمنع المشاركة في تصرّفات 
الإمامة» وقصر منع التعدّد على منشأ الفسادء 
حيث قال في أثناء مبحث الامامة» غير الجائز 
eria‏ ا addu‏ 
على الانفراد لما يلزم عليه من امتثال أحكام 
متضادّة؛ Lly‏ في الشورى فالكل بمنزلة إمام 
واحد. (تونسي» آقوم» QU‏ 


تعاون على المنافع العمومية 


ولكل من الخادم والضيف والساكن حدود 
معروفة غير مجهولة؛ منها أن ll‏ منهم لا 
يتصرّف فى الدار V]‏ عن إذن صاحبها ورضاه 
تحصيلًا لمنفعته واعترافًا بمساعدته adis‏ 
عن cul,‏ كذلك تكون الأمة VL,‏ كان الإنسان 
أسوء حال من البهائم العجم . (ح رصيفي » 
(V «£0 ES,‏ 

à]‏ الأعمال UYI‏ وما لها من الثمرات لا 
تكون إلا بالاشتراك والتعارن» فمتى تم 
لاشتراك وحسن التعاون جادت الأعمال 
وطابت الثمرات وظهر Les‏ الخير والبركة 
وبضدّها تتميّز الأشياء لم يكن للناس إلا وجهة 
واحدة. (حرصيفي» ركثء QM‏ 


تعاون على المنافع العمومية 
- إن مشروعية التعاون على المنافع العمومية يدل 
عليها كثير من الآيات والأحاديث النبوية» فمن 


$; 202 3i E BCD Js ذلك قوله‎ 
وقوله‎ )١ (المائدة:‎ e M ge sd 
D LE Val E ا‎ dp : تعالى‎ 


عمران: (AY‏ أي ol‏ من p‏ كان من جملة 
الأبرار الذين قال تعالى فيهم: 4 À XA‏ 
GE ANT ED ©‏ (المطففين: YY‏ - 
SL, LY‏ أيضًا أكثر أعمال الخيرء فهو صفة 
جامعةء ومعنى الآية عليه: لن تتصفوا ele‏ 
الصفة» وهي استجماع أعمال الخير» حتى 
تنفقوا مما تحبونء فتفوزوا بفضيلة (JE‏ 
Lab‏ طاعات الانسان إتفاق ها يحبه. 
(طهطاويء (f 2539 MST‏ 


تعدد 
- لا إله مع الله فهو إله واحد تعدّدت SU‏ 
ومظاهره؛ بل هم قوم يعدلون عن شهود الوحدة 


تعريض 
تلك اللغات علمًا فأجروه على علميته كما 
کان» لكنهم غيّروا bg‏ وقرّبوه من ألفاظهم. 
وريما آلحقوه (eetl)‏ وربما لم يلحقوه 
ويشاركه الضرب الأول في هذا الحكم لا في 
العلمية» VE‏ في أنه JE‏ كما Jé‏ العربي» 
وهذا الثاني هو المعتد بعجمته في منع 
الصرف» بخلاف الأول» وذلك 'كإبراهيم " 
و*إسماعيل' و"إسحاق" و"يعقوب" وجميع 
أسماء الأنبياءء إلا ما استثني منها من العربي 
"ays"‏ و"صالح" Le teet y‏ الله عليه 
وسلّمء وغير الأنبياء "كبير" و'زوتكين' 
tenet,‏ و"هزارمرد”. وكأسماء البلدان 


(ap) Abel" ري‎ ub ue uil 
و" سمرقند" و" خراسان" و'كرمان"‎ ees 


(وكوركان) وغير ذلك» فما كان الضرب الأول 
فأشرف أحواله أن يجري عليه حكم العربي فلا 
يتجاوز به حكمه. فقول السائل بي و يشتق جوايه 
eI‏ لأنه لا يخلو أن Ge‏ هد لحري di‏ 
عجمي مثلهء ومحال أن يشتق العجمي من 
العربي أو العربي oN ce‏ اللغات لا ES‏ 
الواحدة منها من الأخرى مواضعة كانت في 
الأصل أو إِلهامّاء وإنما ts‏ في اللغة الواحدة 
بعضها من بعض » ON‏ الاشتقاق نتاج وتوليد» 
ومحال أن ge”)‏ النوق إلا Ab, «Ub,‏ 
المرأة إلا إنسانًا. OATI ute cob)‏ 


تعريضص 


- التعريض أن يذكر حكم عام أو منكر ويقصد به 
تقرير حال شخص خاص أو التنبيه على حال 
رجل معيّن» وريّما يجيء في أثناء الكلام يعض 
خصوصيات ذلك الشخص ولا يطلع المخاطب 
على ذلك الشخص فيتحيّر قارئ القرآن في مثل 


YAN 


تعدّد واحدي 
bl-‏ التعدّد ظاهر فى الوجود غير مئاف للواحدية 
الإلهية» SY‏ الوجه الواحد إذا قابلت به مرايا 
كثيرة فإن الواحد يتعدّد فيها ولا يتعدّد في 
CAL)‏ فهو واحد من حيث هو متعدّد من حيث 
تلك المراتي فهذا التعدّد الواحدي» فواحد غير 
متعدّد. السؤال الثاني : كيف يكون العالم عين 
الحق - تعالى - والعالم متغيّر على الدوام» 
فالقول بأن العالم عينه يفضي إلى الحكم بالتغير 
على الله تعالى. (جزائري» bye‏ 
Qv‏ 


ui‏ خاضة 

- التعدية التي تعاقب عليها الباء والهمزة وبها 
يصير الفاعل مفعولًا هي التعدية الخاصة. 
(أسيرء c0 cady‏ ١؟)‏ 


apii‏ عامّة 
ui-‏ التعدية العامّة التي هي إيصال معنى الفعل 
إلى الاسم فيشترك فيها جميع حروف الجر. 


(YY«o رشه»‎ uy 


تعريب العرب 

- قال السيوطى رحمه الله: فائدة: سئل بعض 
العلماء Le‏ عرّيته العرب من اللغات» 
ens‏ في كلامها: هل Gh‏ حكم 
كلامهاء فیشتق ud,‏ منه؟ فأجاب يما نصّه: 
ما عربت ا اللغات من فارسي ورومي 
Nue,‏ وغيرهاء وأدخلته في كلامها على 
ضريين : أحدهما : أسماء الأجئاس : «X alls‏ 
TY UE‏ واللّجام» TY E STA‏ 
والرّزْدق)ء «SUL, «uz‏ والمَيرُوزء 
والقسكاس» والِاسْتبُرق. والثاني: ما كان في 
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LE] -‏ منذ انقسمنا إلى عصب del, Xu»‏ كل E‏ 
dybu‏ عضد عصبته وتنكيس غيرها قد Ule‏ 
التأخر وخسف ظلام الجهل بدرنا. وقد دخل 
ذلك التعصب في بعض وربما أكثر مجالسنا 
وجمعياتنا وشركاتنا. وقد قام لنا فيها منتصرون 
من أبناء عصبتنا الذين يكادون يحكمون لنا في 
الدعوى قبل استماعها. وهكذا 
جماهيرهم ويصبح کل منهم خصمًا سرا i‏ 
ومحاميًا متعصّبًا لابن جنسه. فأين العدل or‏ 
أعماه الغرض dus‏ أذنيه التعصّب. liay‏ هو 
وباء شديد العدوى يسري من الكبير إلى 
الصغير. ومن شأنه سلب راحة العباد ونزع 
أمتية أصحاب الأعمال والصوالح. ولا ريب 
أن من أهم واجبات كل حكومة يهمّها أمر ترقية 
أسباب العدل والراحة والمبادرة إلى منع ذلك 
بالوسائل التى Guns‏ الزمان وتحتملها حالة 
البلاد. لأنه متى انقطع ذلك من دوائرها ينقطع 
من جميع الدوائر. لأن المحكوم عليه يقتدي 


بحاكمه في جميع الأمور من مليح وقبيح. 
(سبستاني» فجل۱» (Y£ «AY‏ 


uM 


- التعضّب هو من النتائج الدينية التي لا توافق 
روح هذا العصر. على أن من فهم حقيقة الدين 
يعرف أن التعضّب هو من الأمور التي Pas‏ جدًا 
به لأن من شأنه إيعاد غير dal‏ عنه. SM‏ يغرس 
في قلوبهم نفس الكره والبغعض اللذين يكونات 
مغروسين في قلوب أهله لمن هم من غير 
مذهبهم. وهذا من أكبر الأسباب التي FF‏ 
تقدّم العيلة البشرية. والقائمون به هم أجناد 
الدين الذين يغارون على دينهم غيرة باطلة. أما 
لخوفهم عليه Ul,‏ لعدم إركانهم بالمتديّنين به. 
ولذلك هو من أكبر البراهين على الضعف لأن 


تعريف لفظي 


هذا الموضع ويتنظر القصة ويحتاج إليها. 
qe glaa)‏ قتء ۷۸ء CA‏ 
- الفرق بين الكناية والتعريض أن الكناية أن تذكر 
الشيء بغير لفظه الموضوع (d‏ والتعريض أن 
تذكر شيئًا یدل به على شيء :لم تذکره» كما 
يقول المحتاج للمحتاج إليه: pM sum‏ 
عليك ولأنظر إلى وجهك الكريم. (مخانء 
cui‏ ۷۷ء Co‏ 
تعريف لفظي 
- إِنَّ التعريف اللقظى لا يُقصد به تحصيل صورة 
gh‏ خاصلة كما فى is‏ التعاريف: “من 
الحدود والرسوم الحقيقيّة أو الإسميةء بل 
المقصود من التعريف uad‏ تعيين صورة من 
بين الصّور الحاصلة ليلتفت إليه» 4l eb‏ 
موضوع له dus HA‏ إلى التّصديق IL‏ هذا 
Ball‏ موضوع بإزاء ذلك المعنى» 0 من 
المطالب التصديقيّةء لكن يبقى m‏ نه يكون 
ial ple‏ عبارة عن قضايا شخصيّة حم فيها 
على الألفاظ المعيّنة المشخْصة؛ بأنّها ضعت 
بإزاء المعنى الفلانن. ehas (OU‏ 
OY (30‏ 1 


تعريفات 

ul-‏ التعريفات التي هي مقاصد التصوّرات 
ومصخحات القضايا فإنها تنقسم إلى: تعريف 
بالحد» وتعريف بالرسمء وتعريف لفظي» 
فمثال التعريف بالحد قولك: الانسان حيوان 
ناطق» ومثال التعريف بالرسم قولك: الانسان 
حيوان GS‏ ومثال التعريف اللفظي قولك: 
الإنسان هو الآدمىء إذا فرضنا أن لفظ الآدمى 
من أشهر وأعرفت من لفظ الإنسان. 
(طهطاويء اکا OV 014٠‏ 


تعطيل 


خروجًا عن الحد اللغوي. ولكنّ للاصطلاح 
حكمًا نافذا يسوق الألفاظ إلى المعنى الغريب 
فتنقاد. فإذا مرّت عليها الأيام. وصقلتها 
الألسنة والأقلام. جاءت منطبقة عليه بلا 
إبهام ولا إيهام. (إسحق» دررء 258 ( 
lm -‏ التعضّب عند أهل الحكمة العصرية غلوٌ 
المرء في اعتقاد الصحّة بما يراه. وإغراقه في 
استنكار ما يكون على ia‏ ذلك الرأي حتى 
يحمله الإغراق والغلرٌ على اقتياد الناس لرأيه 
بقوّة ومنعهم من إظهار ما يعتقدون ذهابًا مع 
الهوى في اذعاء الكمال لنفسه وإثبات النقص 
لمخالفيه من m‏ الخلق. (إسحق» درر» 
QY Yo‏ 
à‏ عدت إلى الفطرة الإنسانية» لاستكشاف 
العواطف الطبيعيّة فرأيت فيها من السذاجة 
والسلامة ما ينطبق على حكم التساهل من كل 
الوجوه. فعلمت 2x ol‏ على قدم وجوده 
حادث طارئ على الإنسان. تولّد عن مفاسد 
الرئاسة في الجماعات» وتأصّل بالعادة والتقليد 
حتى صار في النفوس من الملكات . يظهر ذلك 
لمن تدبر pi‏ التعضّب في جنب خروجه عن 
الطباع. ويعلمه من pE‏ أحوال الرئاسة في 
صدور هيئات الاجتماع. (إسحق» دررء 
(OY Tv‏ 
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تعطيل 

- التعطيل هو: نفي الرب الذي لا يشبه Es‏ من 
الأشياءء واعتقاد أنّه ليس بموجودء Ul‏ باعتقاد 
ol‏ الأشياء تتكوّن وتفسد بتأثير الطبيعة في 
العناصر الأربعة من غير فاعل مختارء أو 
باعتقاد أن الله تعالى مشبه بشىء يصوّره العقل 
كما ذكرنا. فإن في ذلك تعطيل al E‏ 
الذي هو الحق. (نابلسي» أشء ۱١1۹ء )٠١‏ 


YAS 


القوي لا يحتاج إلى عضد بل يفتح سبيله بمجرد 
قوّته. (سبستاني» فجل1. QV‏ 


Ul -‏ التعضّب الذي يعمي الأبصار ويسوق إلى 
ارتكاب أعظم المغايرات فقد كاد يضيع الملك 
واستقلال الأمة بل ضاع هذه المرّة بالتعدي 
على البلغاريين القسم الأعظم منه قي أوروبا 
وأصبح مسوعًا لنا خبر خروج الروس من 
أراضى السلطنةء وأبعد Le‏ قلوب أصدقائنا 
qal jo,‏ حلفائنا وسود صفحات تاريخنا 
وألبسنا C‏ من JIN‏ والعار لم يتيسّر لنا بعد أن 
نلبس ثوبًا مثله لأعدائناء وهذه التعصّبات هى 
de‏ ضعفناء فتحن الأهالي إذا لم نتتصر 
لأنفسنا لا نجد في الأنام نصيرًا Lil‏ قد أورثك- 
انشقاقًا عظيمًا وخلاقا G3 Ée‏ كلمتنا 
وضعضع قوة اتحادنا وأضعف هممناء فأعمل 
المأمورون الظالمون غاياتهم فينا وانتفعوا بما 
نشأ عنه ضعفنا العظيم حتى بتنا نرى الضابطي 
الذي Al,‏ السلاح لصيانتنا وحمايتنا نابهًا سالا 
لا يخشى غيظ الأمة لأنّه عالم OÙ‏ تعصّباتها قد 
أوقفت دولاب محاماتها عن حقوقها. 
(سبستاني» CA GONE CY Jod‏ 


- لقد جرى لفظ التعصّب على ألسنة أهل الانشاء 
العربي بمعنى الغلوٌ في الدين والرأي إلى X-‏ 
التحامل على من خالفهما بشيء فيما يدين وما 
يرى. وأجريت ها هنا ba‏ التساهل بمعنى 
الاعتدال في المذهب والمعتقد على ضدّ ذلك 
Sl‏ متابعة للافرنج في لفظهم المعبّر عن هذا 
القصد (توليرانس). ولا أجهل أن هذين 
الحرفين - ha‏ التعصّب ولفظ التساهل - 
غير وافيين بالمراد منهما db Abel‏ في 
إيلاء الأول معنى UJ‏ في الدين والرأي Iz p‏ 
عظيمًا. وفي إشراب الثاني ضد ذلك المعنى 
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حكامهم السياسية الذين كثيرًا ما ينشر لديهم من 
النوازل ما لو نشر لدى أحذق القضاة لاحتاج 
في تصوّره إلى عدة cehi‏ فيبادرون إلى فصلها 
في ile‏ دقائق بحكم لا يتعقّب بل لو فرض 
الترخيص منهم في تعقبه لما أمكن ذلك حيث 
لم يكن الحكم en‏ بظهير OV‏ التعقّب 
يستدعي استناد الحكم المتعقّب إلى شيء من 
JY!‏ يمكن eoa‏ المتعقّب عليه بحيث يجد 
محلا للتخطئة في تتزيل الحكم أو نحو ذلك إذا 
كان الحكم مسجّلاء ومما يصدر من هؤلاء 
حكم شفاهي غير معلل باستناده إلى شيء في 
الخارج فهو لا يخلو GU]‏ أن يكون أمرًا GUI‏ 
بحسب ما يسنح لأحدهم في ذلك الوقت» 
ولذلك ترى كثيرًا من النوازل متفقة في المعنى 
وأحكامها مختلفة أو مستندًا إلى دليل لا يتجاوز 
صدر ذلك الحاكم فلا يمكن الاطلاع عليه وفي 
الحالتين شيء من التطويل زائد على المقدار 
الطبيعي ناشئ عن عدم التعوّد بها والتمرّن 
عليهاء لكن نرى الخطب في ذلك سهلًا dS‏ 
Le‏ يزول بإعانة الله في أقرب وقت عند حصول 
ملكة التجريب وتخفيف أعمال الحكام في 
الأحكام الخفيفة ارتكايًا لأخف الضررين 
وتحريض الدولة سائر متوظفي السياسة على 
المبادرة بإتمام مأموريّتهم بجلب المدّعى عليه 
ونحو ذلك مما تتوقّف عليه الأحكام حتى لا 
يبقى من أسباب التطويل إلا ما يستدعيه حال 
النازلة. (تونسي» OET eal‏ 


- عرّفوا (المتكلّمون) التعلّق بأنّه طلب الصفة أمرًا 
15515 على الذات يصلح لها. (بيجوري» تمرء» 
(VE‏ 


- التعطيل إتكار أن يكون للعالم صانع LS‏ قال 
فرعون لقومه CE CR‏ ڪُم 55 Lu ad‏ € 
(القصص: ۳۸)ء ونحو ذلك ولم يخل العالم 
عن مثل هذه الجهالات في كل عصر من 
العصورء وأبناء هذا الزمان I‏ النادر على هذه 
العقيدة الباطلة» ولو نظروا بعين الإنصاف 
والتدبّر لعلموا أن كل موجود في العالم يدل 
على خالقه وبارئه. (الوسي» مج» 25١‏ 4( 


& 


- | التطويل الذي Sa‏ عروضه في فصل 
النوازل يرجع إلى قسمين: لأنه UE‏ أن يكون 
ناشئًا عن صعوبة تصوّر النازلة وتعيين ما ينطبق 
عليها من النصوص المتجاذبة لهاء أو يكون 
ERU‏ عن قصور المتوظفين أو تقصيرهم . e.‏ 
القسم الأول فلا يتشكّى Ve‏ الجاهل أو 
المتجاهل وذلك أن إعطاء النوازل حقّها من 
التأمّل حتى ينضح عند الحاكم وجه الحكم 
يستدعي فسحة ضروريّة لفهمها على الوجه 
المطلوب» وتلك الفسحة المتفاوتة بتفاوت 
التوازل في التشحب من لوازم البشرية في حق 
كل من الحاكم والمحكوم عليه؛ إذ الحكم 
سواء كان Lu‏ على القواعد e‏ أو 
القوانين ن العقليّة لا يكون حكمًا معتدًا به إلا إذا 
كان مسبوقًا بأخذ المحكوم عليه مهلة لتحرير 
حججه التي يذافع بها عن نقسه. وأخذ الحاكم 
مثلها لامعان النظر فيها وتعيين ما ينطبق من 
eil ban den‏ إذا نقص A‏ إحدى 
وحيث PN‏ التطويل المشار إليه طبيعءًا للنوازل 
ومما تعاضد على لزومه الشرع والعقل P‏ لنا 
أن تقول آله لا متشا للقدح به في التنظيمات إلا 
إرادة pu‏ الأهالي منها بتحسین ما تعوّدوه o^‏ 


عليه وتقسه» 


تعلق ظهوري 


أزلا الممكن ببعض ما يجوز عليه من 
الممكنات السابقة» وزاد بعضهم GE úw‏ 
وهر is‏ بالممكن حين وجوده بالفعل فيكون 
le‏ ; تنجيزيًا be‏ والحق 9l‏ هذا ليس بتعلق 
Ub‏ هو ايان للتعلق . (بيجوري» تمرء 
60 


تعلق ظهوري 

- | الوجود الحق مظهر للخلق» والخلق مظهر 
للحق» cob‏ مرآته وهو مرآة أحوالك. Ul,‏ 
غير الكمل فإنّه لا ينظر ولا يشهد إلا وجهة 
واحدةء» كل واحد وما أعطاه الحق في كشفه . 
فوجود الحق ووجود الخلقء أي شيء جعلته 
مظهرًا أو مرآة فهو كذلك. حضرة الأعيان 
الثابتة أو وجود الحق - تعالى - ol Ub‏ تكون 
الأعيان الثابتة مظهرًا وهو الظاهر فيها بحكم ما 
هي عليه من الاستعدادات والأحكام فهو 
كحكم المرآة في صورة الرائي» فهو عينه وهو 
الموصوف بحكم ab E‏ فهو الظاهر في 
الظاهر بأحكام المظاهرء فهو قوله: 
فلا تنظرإلىالحق 

وتعريه ع نالخلق 

أو يكون الوجود الحق - تعالى - 
المرآة. وأحكام الخلق وهي E gx‏ 
تعلّقت به Us‏ ظهوريًا تعلق صورة المرئي في 
المرآةء فترى الأعيان الثابتة من وجود الحق - 
تعالى - ما يقابلها ses‏ ولا ترى ها ترى من 
حيث ما هي المرآة Lip cale‏ ترى من حيث 
ما هي عليه. فإن التجلي في المظاهر لا يكون 
VI‏ بصورة استعداد العبدء فلا يرى الخلق في 
مرآة الحق V]‏ صورة نفسهء ما رأى الحق - 
uu‏ - مع علمه أنه ما رأى صورة إلا فيه 
تعالىء فهذا معنى قوله: 


vai 


è 
للقدرة تعلقين تعلقًا صلوحيًا قديمًا وهو‎ à] - 
والإعدام فيما لا‎ obs صلاحيتها في الأزل‎ 
يزال» وتنجيزيًا حادثًا وهو الإيجاد والإعدام‎ 
بها بالفعل» وهذا على سبيل الإجمالء وأما‎ 

3 
على سبيل التفصيل فلها تعلقات سبعة. 
(بيجوري› (Yo .£V tya‏ 


تعلق تنجيزي حادت 

- إعلم أن للإرادة تعلقين : تعلقًا صلوحيًا قديمًا 
وهو صلاحيتها à‏ في الأزل لتخصيص الممكن 
بالوجود أو jo‏ وبالغنى أو بالفقر وهكذاء 
أو De Ge s de‏ وهو تخصيص الله بها 
الممكنات P‏ وزاد بعضهم óg dis‏ 
وهو Gies‏ بالممکن حين وجوده بالفعل فيكرن 
os‏ تنجيزيًا cte‏ والحق أن هذا ليس بتعلّق ; 
Lis‏ هو إظهار للتعلق . (بيجوري» 3 
QY LEA‏ 


ol -‏ للقدرة تعلقين ls‏ صلوحيًا قديمًا وهو 
صلاحيتها في الأزل للايجاد والإعدام فيما لا 
يزال» وتنجيزيًا Éb‏ وهو الإيجاد والإعدام 
بها بالفعل» وهذا على سبيل الإجمالء وأما 
على Je‏ التفصيل فلها تعلقات سبعة. 


(بيجوري› تمر (VELEV‏ 


تعلق صلوحي قديم 

- إعلم ol‏ للإرادة تعلّقين: تعلّقًا صلوحيًا قديمًا 
وهو صلاحيتها في الأزل لتخصيص الممكن 
بالوجود ns n‏ وبالغنى أو بالفقر وهكذاء 
أو bs‏ تنجيزيًا قديمًا وهو تخصيص الله بها 
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تعليم 


Ul -‏ التعليم فهو المدرسة التي يتعوّد فيها الجيل 
منذ نعومة أظفاره المسير على قدم الترتيب أو 
إيقاع الخلل في الأعمال. فالمدارس المرتبة 
هي التي تحافظ كل المحافظة على أوقات 
أعمالها المختلفة ودروس تلاميذها وترتيبها أما 
عموميًا Ul,‏ خصوصيًا. فالترتيب الخصوصي 
هو ما يتعلّق JR‏ مدرسة على حدتها Ub‏ 
العمومي فهو الترتيب الذي يرابط كل مدارس 
البلاد بعضها ببعض ربطا يحملها على السلوك 
في سبيل واحد في ما يتعلّق بالتعليم 
والمشرب. ولا يلزم أن نقول à]‏ الخلل قد 
خامر تعليمنا العمومي وأصبحت المدارس في 
البلاد كان كلا منها في بلاد هي غير البلاد التي 
فيها المدرسة الأخرى. db‏ كيفيّة التعليم 
تختلف le‏ حتى ub‏ إذا انتقل التلميذ من 
مدرسة إلى مدرسة لا يضيع فقط أكثر ما كان 
تعلّمه بل يلتزم أن يغيّر مشربه وعاداته» وكثيرًا 
ما يخرج التلاميذ من المدارس وهم على غير 
هدى في ما يتعلق بواجباتهم الوطنية وعاداتهم 
ومشاربهم» وبناء على ذلك يلزم أن يصير 
التبضصّر في هذه الأمور وربط المدارس الوطنية 
إذا لم نقل الأجنبية أيضًا بقوانين تجعلها جميعًا 
خلا الدينية lS‏ فروع كثيرة لأصل واحدء 
وهذا هو من خصوصيات السياسة التي إذا 
كانت منتبهة حق الانتباه إلى صوالحها وصوالح 
الأمة لا تترك أمرًا كهذا الأمر على ما هو عليه . 
(سبستاني» OY ۱٦۲ ad‏ 


- التعليم فرض واجب على الوالدين بلا استثتاء 
إلى حد ما يستطيعون. ومن المعلوم OÙ‏ الحالة 
المدنية قد وسعت نطاق الضروري من العلم بما 
نشا عنها من تفرّع الحاجات» وتنوّع الحالات» 


ولا تنظر إلى الخلق 
وت كسوه سوى الحق 
فالتجلّي الذاتي في غير مظهر محسوس أو 
معقول أو متخيّل ممنوع. ولا حلول ولا اتحاد 
ولا امتزاج ولا ولا ولا... ولا شيء مما 
يتوهّمه القاصرون. فليس فى أحد من الله شىء 
ولا فيه من خلقه شیء. (جزائري» Faly‏ 
d (3 1A0‏ 
t‏ 
تعلم 
- التعلّم هو الوسيلة العظمى التي يكتسب بها 
الانسان معرفة ما يجهله بالكليةء أو ما بقي له 
pied Miu E iid‏ 
من التربية المعنوية التي هي تهذيب العقل 


(F «TA YISI (طهطاوي›‎ lT 


- |3 أصل Ue‏ يكون بالتلقي والأخذ من 
أفواه الأساتيذ حتى يتحصّل الانسان على 
الملكة الصادقة التي de‏ بالحصول عليها 
المتعلّم Lee‏ (طهطاوي» اكاك (YA ٤۱۰‏ 


تعليل 


معنى التعليل عند القائلين به وهم الحكماء 
uM oed‏ أن ذلك السب LU do‏ 
بمعنى أله pil‏ فيه وأوجده مع کون الربط بينهما 
عقليّاء فلا يتخلّف المعلول عن ale‏ المؤثّرة 
OB ces‏ قيل D]‏ العلّة يجب مقارنتها لمعلولها 
Es;‏ مع أن النظر سابق على العلم المترتّب 
عليهء أجيب بان العلّة المؤثرة في العلم Lei}‏ هو 
التصديق بمجموع مقدمتي Ju‏ وذلك 
التصديق مقارن للعلم المترتب عليه. 
(بيجوري» (qw ex‏ 


تعليم ثانوي 


وليمكن للمرأة» عند اقتضاء الحالء أن تتعاطى 
من الأشغال والأعمال ما يتعاطاه الرجالء 
على قدر ley‏ وطاقتهاء فكل ما يطيقه التساء 
من العمل يباشرنه بأتفسهن» هذا من شأنه أن 
يشغل النساء عن البطالةء op‏ قراغ أيديهن عن 
العمل يشغل Deni‏ بالأباطيل» وقلوبهن 
بالأهواء وافتعال الأقاويلء فالعمل يصون 
المرأة Le‏ لا يليق» ويقرّبها من الفضيلةء وإذا 
كانت البطالة مذمومة فى حق الرجال فهى مذمّة 
عظيمة في حق النساء؛ فإن المرأة التي لا عمل 
Ga,‏ يأكلون ويشربون ويلبسون ويفرشونء 
وفيما عتدهم وعندهاء وهكذا. (طهطاوي› 
CE AY «ISI‏ 


قضت التجربة في كثير من البلاد أن نفع تعليم 


البنات أكثر من ضرره» بل |4 لا ضرر فيه 
Hoi‏ . (طهطاريء اکا QA YAE‏ 


تعليم ثانوي 
gi-‏ التعليم الثانوي» الذي درجته أعلى من 


درجة ما (d‏ فهو في الغالب لا يلتفت إلى 
البراعة فيه غالب الأهالي لصعوبته» فيتبغي 
للحكومة المنتظمة ترغيب الأهالي وتشويقهم 
فيما Gad‏ هذا النوع» فهو ما يكون به تمدين 
جمهور الأمة وكسبها درجة الترقّي في الحضارة 
والعمران» وأنواع هذا القسم التعليمي كثيرة 
فمّما ينبغي أن يشتغل به أبناء الأهالي منها 
Sail‏ فالأهمء كالعلوم الرياضية بأنواعهاء 
والجغرافية» والتاريخ» والمنطقء وعلم 
المواليد الثلاثةء والطبيعيةء والكيمياءء 
والادارة ASUJI‏ وفتون الزراعة» والإنشاء» 
والمحاضرات وبعض الألسنة الأجنبية التي 


var 


jeu‏ على كثير من الناس أن يبلغوا بولدهم 
Le‏ اللازم من المعرفة» والضروري من العلم» 
فصار من الواجب على هيئة الاجتماع أن 
تعينهم على ذلك بإنشاء المدارس المجّانية. 
فقامت الدول المتمدّنة بهذا الواجب فلم يبق 
فيها للوالدين من عذر في التثاقل عن تهذيب 
أولادهم» فإن فعلوا عنادًا أو عمى قلب» تعيّن 
على الهيئة الحاكمة المختارة إرشادهم إلى 
الواجبات الطبيعية بالدعوةء والحتٌ» 
والاغراء» والالزام. يجب عليها ذلك من 
وجه إن المولود ليس ملكا للوالد يتصرّف فيه 
كيف شاء Lis‏ هو لله de‏ الوجودء ثم لنفسهء 
ثم لهيئة الاجتماع. وهذا هو الأصل في قوانين 
التعليم الالزامي. (إسحق» (YA cV s‏ 


تعليم أولي 

- التعليم الأولي ما يكون فيه أهل المملكة على 
i>‏ سواءء فهو عام لجميع الناس»ء يشترك 
بالاشتغال فيه والانتفاع به أبناء الأغنياء 
والفقراءء ذكورهم وإناثهم» وهو عبارة عن 
تعلّم القراءة والكتابة» في ضمن تعليم القرآن 
الشريف» وأصول الحساب والنحو. 
(طهطاوي» اكاك (Y YAV‏ 


تعليم الينات 
- ينبغي صرف الهمّة في تعليم البنات والصبيان 
معّاء لحسن معاشرة الأزواج» كتعلّم البنات 
القراءة والكتابة والحساب ونحو ذلك فإن هذا 
مما Gol En‏ وعقلاء Elus‏ بالمعارف 
T^‏ ويصلحن به لمشاركة الرجال في الكلام 
والرأي ليعظمنَ في قلوبهم ويعظم مقامهن» 
لزوال ما فيهن من سخافة العقل والطيش مما 
ينتج من معاشرة المرأة الجاهلة لمرأة مثلهاء 


YAL 


بترقية الصفات المخلوقة في الأنثى "mc‏ 
الحياء والخجل والعفاف والدعة واللين 
والرحمة والرفق والأنس والقناعة والحرص 
ses‏ النفس . bp‏ حرثت هذه الصفات وفليحت 
نمت cit,‏ وأتت بأثمارها المطلوبة. وإذا 
pu‏ اعتناء وأهملت إلى نفسها DAS‏ 
وماتت إذ يخنقها قتاد تطبّع غريب de‏ عليها 
من بزر الفساد المجاور . أما الثاني فيقوم بتعليم 
المرأة ما يهم الرجل نظرًا إلى بواعث dus‏ 
فمن واجباتها أن تتعلّم القراءة والكتابة وشيئًا 
من الحساب وعلم البلاد وقواعد لغتها. وأما 
الثالث فيقوم بتدريب أناملها على أعمال الابرة 
من كل صنف . فلا ريب أن المرأة إذا نشأت 
على هكذا تربية كانت صالحة لمساعدة الرجل 
وإعانته وبذلك تملك قلبه وتفوز بإكرامه وتربح 
اهتمامه بها وشفقته على ضعفها . OM‏ الصفات 
الحميدة في المرأة تأخذ بمجامع قلب الرجل 
وحسن عقلها يرفع مقامها لديه ويكبر قدرها. 
وخدمتها له ولأولادها تزيد ولوعه بها وتجعل 
قساوته لينًا. وإذا لم تنشأ على ما تقرّر من 
التربية كانت غير قادرة على إعانة الرجل وغير 
صالحة للبعال المتمدّن إذ تكون متوغلة في 
ظلام الجهل. O4 1197 cem uM)‏ 


تعليم منافع الجمعية العمومية 


- اللائق أن يكون JS‏ ناحية plaa‏ لمبادئ الادارة 


ailes‏ الجمعية العموميّة في مقايلة ما تدفعه 
الجمعية للحكومة» Dp‏ هذا التعليم» مع تقديمه 
الشخص المتعلم. له تأثير معنوي في تهذيب 
الأخلاق» ومنه تَقَهُمِ الأهالي أن مصالحهم 
الخصوصية الشخصيّة لا تتم ولا es‏ إلا 
بتحقيق المصلحة العمومية» التي هي مصلحة 
الحكومةء وهي مصلحة الوطن» فتذعن 


molt ts تعليع‎ 


+ YISI (طهطاوي»‎ -obp يعود تفعها على‎ 
(Y V YAA 


تعليم مبادئ الإدارة 

- اللائق أن يكون بكل ناحية elus‏ لمبادئ الإدارة 
ومناقع الجمعية العمومية في مقابلة ما تدفعه 
الجمعية للحكومةء dB‏ هذا التعليم» مع تقديمه 
الشخص المتعلّم» له تأثير معنوي في تهذيب 
الأخلاقء ومنه E‏ الأهالي أن مصالحهم 
الخصوصية الشخصية لا pu‏ ولا تتنجز إِلَّا 
بتحقيق المصلحة العمومية» التي هي مصلحة 
الحكومة. وهي مصلحة الوطن»ء فتذعن 
نفوسهم بأن الفوائد الخصوصية ليست في i-‏ 
ذاتها مضمونة الحصول إلا في ضمن الفوائد 
العمومية المذكورة. وأيضًا مما يقتضي لياقة 
تعليم مبادئ EYI‏ بالنواحي كون قانون 
الحكومة y‏ يمنع من جواز استخدام أحد من 
الأهاليء فاستخدامه في الملكيةء لا سيّما 
منصب المشيخة البلدية - كما سيأتي ذكره - 
يستدعي سبق معرفة يأصولهاء Nb‏ 35« على 
استخدام الجاهل بها من السقامة ما لا يخفى» 
Lits‏ العلم بالتعلم» لا سيّما أيضًا مع تجديد 
جمعيات الانتخاب ومجالس النواب. 
(طهطاوي»› VM5I‏ 4 مامه 4( 


تعليم المرأة 

- إذا كانت وظيفة المرأة إعانة الرجل في أعماله 
فهل تستطيع القيام بمهام هذه الوظيفة خلوًا من 
تربية تلائمها وتطايقها. فكيف ينبغي أن تكون 
هذه التربية حتى تصلح لتلك الوظيفة المنيفة. 
لعمري يجب أن تكون مشتقّة من ثلاثة مصادر 
وهي: تحسين الأخلاق. وتهذيب العقل. 
وتعليم الصنائع الملائمة. أما الأول فيقوم 


PU 
ميس‎ 
إلى ازدياد قوتهم الاكتسابية وسعادتهم المادية‎ 
والأدبية واقتدارهم على المدافعة عن حقوقهم‎ 
من أيدي أهل الظلم بمعرفة حقوقهم الطبيعية‎ 
بيد الحضرة‎ mele والمتح التي تمنّ بها‎ 
)٠١ 051١١ Te السلطانية. (سيستانى»‎ 
تعوذ‎ 
رواية ابن مطعم عن آبيه : قال: سمعت رسول‎ - 
الله عليه وسلّم حين افتتح الصلاة»‎ Le الله‎ 
أعوذ بك من الشيطان» ومن‎ el فقال: اللهم‎ 
gll ól ونفثه. وعن أبي سعيد‎ MÁS همزه‎ 
الله عليه وسلّم كان يتعوّذ في صلاته قبل‎ Le 
القراءة» تعليمًا لأمّته كيف يطردون الشيطان‎ 
في حال القيام بين يدي ريّهمء كيلا‎ een 
9l ومن رأى‎ ske ينقص عليهم الحضور معه‎ 
وعليه يحمل قول‎ edis التكبير كافٍ في ذلك لم‎ 
المدوّنة: ولا يتعوّذ في المكتوية قبل القراءة»‎ 
ويتعوّذ في قيام رمضان إذا قرأء ومن قرأ في‎ 
غير صلاة تعوّذ» قبل القراءقء إن شاء أ ه.‎ 
فالتعوّذ على مذهبها جائز في غير الصلاة»‎ 
مكروه في الفريضةء مندوب في النافلة تغليبًا‎ 
لجانب القراءة على الصلاة. وقالت الشافعية:‎ 
das إنه مندوب في الصلاة وغيرهاء وإن الآية‎ 
oW على أن المصلي يستعيذ في كل ركعة؛‎ 
الحكم المرتب على شرط يتكرّر بتكرّره قياسّاء‎ 
وتعقيبه لذكر العمل الصالح والوعد عليه‎ 
إيذان بأن الاستعاذة عند القراءة من هذا القبيل‎ 
ely طرد الشيطان‎ Lei أيضًا؛ فإن الحكمة‎ 
(AYA وسوسته . (سنوسي » شص»‎ 


at — 


نعیس 
- تكون النواحي GU‏ الوجود على 2553 
الحكومات وأقدم منها في التجمّعات 


Y4o 


نفوسهم ob‏ الفوائد الخصوصية ليست في d‏ 
ذاتها مضمونة الحصول إلا فى ضمن الفوائد 
العمومية المذكورة. bs Vl,‏ يقتضي BU‏ 
تعليم مبادئ الادارة بالنواحي كون قانون 
الحكومة لا يمتع من جواز استخدام أحد من 
الأهالى» فاستخدامه فى الملكيةء لا سيّما 
منصب المشيخة البلدية - كما سيأتي ذكره - 
يستدعي سبق معرقة بأصولهاء Np‏ ترب على 
استخدام الجاهل بها من السقامة ما لا يخفى» 
Lis‏ العلم بالتعلّم» لا سيّما أيضًا مع تجديد 
جمعيات الانتخاب ومجالس النواب. 
(طهطاوي» (V (01A MSI‏ 


تعمية 

- التعمية هي أن يأتي المتكلّم بكلام يخرج منه 
إسم بقواعد مقرّرة بين القوم كالتصحيف 
والقلب والحساب والتشبيه وغيرهاء eem)‏ 
الشيخ زكي الدين ابن أبي الأصبع اللغز تعمية. 
(مخان» (vo ET cue‏ 

تعميم 

- النائرة المنيرة» يقال نار الشيء ينور فهو PE‏ 
وهي كما قال كرّم الله وجهه لأولى الألباب» 
والمراد بمنيرات الاسلام أصوله ومُحَْكماته 
التي 37 إليها فروعه ومتشابهاته» فالأصول تنير 
الفروع وتزيل إشكالهاء والمُحكمات Qo‏ 
تشابه المتشابه برجوعه إليهاء فهذا تخصيص 
بعد تعميم لأهمية هذا الخاص. (سنوسيء 
OTe! (n‏ 


تعميم المعارف 
- تعميم المعارف بالمدارس في كل جهة بحيث 
يؤول خروج الأهالي من ظلام الجهل والغباوة 


vas 


والصور ظهوراته وتعيّناته» والظهور والتعيّن 
والتعدد اعتبارات عقليّة Y‏ وجوديّة خارجية» 
ولكن الحجاب صيّرها كما يراها المحجوب. 
وهذا التوحيد الذي obati‏ هو الذي أمر الله - 
تعالى - به cle‏ وجاءت به الرسل - عليهم 
الصلاة والسلام db e=‏ - تعالى - أمر بتوحيد 

حقيقة LB caca ST‏ واحدة» وجد الموحخد أو 
عدم» وما أمر بتوحيد الصورة والتعيّنات» Lgs‏ 
أعدام اعتبارية» وإنما أمر بشهود وحدته في 
ألوهته» وسريان هويّته في مظاهره المتعدّدة» 
وتعيّناته المتكثرة» dy‏ يكون هو الذي J£ y‏ 
نفسه بنفسهء rai‏ قوله: لا إله إلا الله بمعنى 
نفي تعدّد NI‏ في آلوهتهء وإن o‏ 
مظاهره. ولا وجود E‏ وجود الله. 
(جزائري» )١ «£YA Rm‏ 


حقيقة الوجود المُقيّد؛ِ هو الذات المتعيّن Ga‏ 
نسبيّاء gels‏ غيب محض في الذات 
المتجرّدة. فإذا اقتضت ظهورها Miss‏ به؛ 
صار ما كان هو الذات العدمء هو الذات 
الوجود» وما كان Éa Ce‏ ومظهرّاء فظهور 
المعدوم من العدم هو تعيّن الذات الوجود. 
وتسمّى الذات عند هذا الاقتضاء: 'الذات 
الوجود" 
و "مراتب' 


Sigur ULA ANA 
فالوجود المطلق» عندما يتجلى‎ 
على أعيان الممكنات» وتنصبغ بنوره وينصبغ‎ 
بالنسبة إلى‎ e وجودًا‎ ma بأحكامها؛‎ 
الممكن» مع إطلاقه حالة تقييده بهاء فهو‎ 
* المطلق المقيّدء المتجرّد المتعيّن. قوله "الله‎ 
باعتبار كون الذات مادّة‎ (S بدل بعض من‎ 
الوجود والعدم» وبدل شيء من شيء باعتبار‎ 
كون الوجود عين الذات» وهو هنا إسم الذات‎ 

الوجود المطلق» كما أن "الرحمن' | 


التأنسيّةء فالنواحي أصل الممالك» ax‏ كانت 
النواحي مشيخات صغيرة مستقلّة منفرد بعضها 
عن بعضء على قرية أو أكثر أو على بندر أو 
مدينة بوصف دائرة بلدية» وكان الحامل لأهلها 
على الاجتماع والاتحاد اقتضاء الحاجة 
الإنسانية للتأنّس والتعيّش bidl‏ حيث 
أحسّوا باحتياجاتهم إلى إدارة داخلية لدائرتهم» 
فاحتاجت تلك الادارة إلى عمل ومحافظة 
وحسن تدبير وملاحظة» فاستدعى الحال إلى 
رئيس يقوم بإدارة تلك الدائرة ويسوس أمرها 
ويقوم أودهاء فاختار أهل هذه الدائرة لهذه 
الوظيفة أعقل العشيرة وأنورهم بصيرة. وكانوا 
في مبدأ الأمر يختارون بالرغبة والطوع لمثل 
ذلك شيحًا من شيوخ الأهالي» الطاعنين في 
السن» ممن أفادتهم كثرة التحاريب المعلومات 
القوية والهيبة والوقاره ويجعلونه كبير الناحية» 
ومن المعلوم أن من طعن في السن يطلق عليه 
إسم الشيخ» فلذلك قيل لهذا الشيخ شيخ البلد 
أو شيخ الناحية أو شيخ الحارة» وقيل ALB‏ 
وللناحية وللحارة مشيخة» فاستمرٌ الحال على 
هذه التسمية حتى انتظمت النواحى فى 
الحكومات» وانخرطت في سلك الممالك» 
وصارت أجزاء لكل أو جزئيات SUS‏ وبقي 
n‏ الشيخ Nis‏ على كبير القوم Ci‏ ما كان 
ه. (طهطاوي. )٤ 2216 MSI‏ 


DLE 


Y -‏ إله مع cdd‏ فهو إله واحد تعدّدت تعيّتاته 
ومظاهرهء بل هم قوم يعدلون عن شهود الوحدة 
الحقيقيةء إلى الكثرة المجازيّة الاعتبارية 
فالعارف يرى جميع الصورة المعبودة وغير 
المعبودةء ليس لها وجود. مم ub «di‏ 
وجودها هو وجود الله الواحد العين» والحقيقة 


تعيّن ثانٍ 


تفصيلًا معنويًا Edle‏ والظل الثالث؛ هو 
العالم ds‏ ملكه وملكوته» المسئّى بالصور 
الخارجية والأعيان المفصّلة وبالوجود 
الخارجي . . فهي DA‏ ظلال في مقام «dl‏ 
JE‏ واحد في مقام الجمع. بل ولا EVI‏ 
بالنسبة إلى الوجود كما قيل: 


مراتب بالوجود صارت 
حقائق الغيب والعيان 
وليس غيرالوجودفيها 
بظاهرء والجميع فان 
du‏ الأول je‏ الذات. والظل الثاني Je‏ 
الأسماء والصفات». باعتبار الذات. والظلٌ 
الثالث jb‏ الصفات والأسماء لا باعتبار 
الذات» فافهم أو سلّم. (جزائري» Adly‏ 
(AYAT‏ 
تعيّنت الذات (الالهية) التعيّن الأول العلمي 
الإجمالي الذاتي؛ ois‏ أن لها كمالين: كمال 
ذاتي مجمل بلا شرط ولا كثرة ولا غيرية ولا 
ze‏ ولا إسم ولا cx‏ وقد حصل بالتعيّن 
الأول وكمال أسمائى مفصّل سار في الأسماء 
والحقائق» متوقف ظهوره على الأسماء 
ومؤثراتها من حيث ظهور QS‏ فرد xà‏ 
ووجدانه nu)‏ ولأمثالهء من كونها أغيارًا 
مقيّدات بالمراتب» استدعى ثبوت هذا الكمال 
وظهورهء لكثرة المعلومات nodus‏ المستحيل 
مجامعتها للوحدة» إلى أن تكون له حضرة» هي 
محل تفصيل تلك الحضرات» dés‏ الذات 
الوجود من التعيّن الأول إلى التعيّن الثانتي» 
الذي تظهر فيه الأشياء FATE ess‏ 
علميينء لانتقاد الكثرة والتميّز الحقيقي في 
التعيّن الأول» مع تضمّن التعيّن الأول لجميع 
نسب التعيّن الثاني مع الأسماء الالهية» التي 


ينض 


الذات» باعتبار الوجود المنبسط على أعيان 
الممكنات الثابتة. 
(Y «OTA‏ 


Yol (جزائري»‎ 


oisi‏ أول 

- فلنسم الصورة التي ظهر الملك متحجّبًا بها 
بالتعيّن الأول وبالحقيقة المحمّدية» وبحقيقة 
الحقائق» وبهيولى JSI‏ وبالصورة 
الرحمانية» وبالوحدة المطلقة. . . وبغير ذلك 
من الأسماء» ولنسم أوّل صورة أخذت عن هذه 
الصورة بالعقل الأولء JI «ep‏ صورة 
روحانية» وبالقلم الأعلىء وبالروح 
الكلّ... وبغير ذلك من الأسماء. ولنسم 
التي أخذت عن هذه الصورة بأجناس العالّم» 
والصور التي أخذت عن هذه الصور الجنسية» 
وهي أشخاص الأجناس لا نهاية لها. ولنسم 
الأوراق التي تجعل عليها الأصباغ Les‏ 
لظهور الصورة Les‏ بالأعيان الثابتةء 
وبالاستعدادات الإمكانيةء عند ساداتنا 
وبالماهيّات» عند الحكماءء وبالمعلوم 
المعدوم» وبالشيء الثابت عند المتكلمين. 
(جزائري» (Y* (033 Yale‏ 

- التعيّن الأوّلء وهو تعيّن الاجمال» um)‏ 
الحقائق فيه» شؤونًا جمع cols‏ أي أمر ذاتي. 
(جزائري» مواف۲» 24486 (AY‏ 


OÙ تعيّن‎ 

- للحق - تعالى - EW‏ ظلال: QU‏ الأوّل؛ هو 
الوجود الاضافي المسمِّى بنفس الرحمنء 
والتعيّن الأولء والوحدة Axa JI‏ والحقيقة 
المحمّدية: وهو ظل مجمل غير مفصل» والظل 
الثاني ؛ penu‏ بالتعيّن P «UI‏ 
الواحدية والإنسان الكامل؛ وهذا qui‏ مفصل 


YAA 


تعالى عنهم بوجودهمء فكفروا كفرًا خفيًا. ولو 
أنهم توگلوا عليه حق التوگل لعبدوه به لا 
بأنفسهم على الكشف العيان واتكشفت عنهم 
حجب نفوسهمء ولكن ليقضي الله أمرًا كان 
مفعولًا. (نابلسي» أش» ۰١۲۰ء )٩‏ 


تَعيّنات 

- من تعين ote‏ وجوده مع الله تعالى Nt‏ أو 
ÉLL‏ فقد أفحش وبغى JU,‏ ما لا يعلم» وذلك 
ON‏ التعيّنات في الوجود الحادث Li‏ هي لبيان 
امتياز المحضرات الصفاتية Mais)‏ مجملاتهاء 
unu,‏ كمالاتها. وليست المغايرة el‏ 
مقصودّاء Lil,‏ لزمت من ظهور حقائق بعض 
الصفات. كالغفورء (elo,‏ والمنتقم» 
بواسطة تحمّر الذنب. (نابلسي» أش» 
OV YA‏ 
LE‏ 0 5 » 

- إن كل ما يطلق عليه إسم موجود في أي مرتبة 
من مراتب الوجود OE‏ ليس هو إلا الح - 
تعالى - ظاهرًا ومقيدًا بحسب تلك المرتبة التي 
اللبسية المتعيّن بأسمائه القدسيةء والظهورات 
والتعيّنات والتقيّدات كلها؛ أمور اعتبارية عقلية 
لا وجود لها خارج العقلء كسائر الأمور 
المصدريّة. Ul,‏ ظهرت حقيقته المطلقة» مقيّدة 
في بادئ الرأي والوهم Vis‏ فهي مطلقة حالة 
الحكم عليها بالتقييدء ولا يكون العارف 
كاملًا؛ حتى يشهد الإطلاق في التقييده 
Las‏ فى الاطلاق» فى آن cJ,‏ انحجب 
من حيث تقييده عن sand‏ من حيث إطلاقه» 
فاشتاق المطلق إلى الاتحاد بالمقيّد. 
(جزائري» [S re]‏ 10.50( 

- للذات الغيب المطلق تجليات وتنرّلات 
cuis,‏ وظهورات» Mes‏ بالمراتب 


تعيّن الوجود 


هي لها الفعل والتأثير. والحقائق الكونية التي 
لها الاتفعال والتأثيرء وهي المسمّاة في التعيّن 
الأول بالشؤون الذاتية» T‏ يمعنى أمر 
مجمل غير مفصّل» فالشؤون تفعّلات الحق - 
تعالى - للأشياء: من حيث كينونتها في ذاته» 
فظهرت في هذا dl‏ الثاني والمرتبة الثانية 
وما تحتها من المراتب» بصور الحقائق 
المتبوعة لغيرها من الأسماء كالحياة والعلم» 
A55‏ أمور كائنة مثل الذوات والجواهر 
فالعلم في هذا التعيّن الثاني هو ظهور الذات 
لئفسه بشؤونه من حيث مظاهر تلك الشؤون 
المسمّاة صفات عند المتكلمين» فيكون متعلّمًا 
بمعلومات متمايزة متغايرة» فهو متعلق 
بمفعولين. ولهذا كان الوجود في هذا التعيّن 
الثاني عبارة عن وجدان الذات عينهاء من حيث 
ظهورها وظهور صورتها المسمّاة بظاهر إسم 
الرحمنء وظهور تعيُناتهاء وهي أسماء 
الألوهة. (جزائري» QUOCUM Yol e‏ 
- التعيّن الثاني . وتسمّى الحقائق فيه أعيانًا ثابتة» 
أي غير منفيّة . (جزائري» (EAO CX e‏ 


oix‏ الوجود 

- لا شك أن cé‏ الوجود في كل موجود يقتضي 
الإمارة في نفسه وعدم دخوله تحت أمر غيره. 
(نابلسى» QUY cul‏ 


oia‏ الوجود مع الله 

Gl-‏ تَعيّن الوجود مع الله فهو: ستر وجود الله 
تعالى القديم بوجود الانسان الحاوث. والستر 
هو الكفرء وأصحاب هذا التَعيّن المذكور هم 
العياد الذين يعبدون الله تعالى من وراء حجب 
نفوسهمء فهم قائمون في عبادة الله تعالى 
بنقوسهم » فقد تعيّن عندهم وجودهم واستتر الله 


تعيين الأداء 


الإنسان الجامع لجميع المراتب المتقدمة. 
والمراتب والتعيّتات والمظاهر ونحوها كلها 
أمور اعتبارية لا وجود لها فى de‏ ذواتهاء إذ 
التعيّن ونحوه لا يزيد على المتعيّن بالعين» فلا 
عين لها في الوجود العيني» فليس إلا الذات 
الوجود الأحد UL cae‏ المراتب كالخلافة 
والسلطنة والإامامة والقضاء والحسية ونحوها؛ 
فهي أمور ilie‏ اعتبارية. وإن كان التأثير 
والفعل لا ينسب Y]‏ للمراتب. وإن نسبت إلى 
الذوات فلأمر حقي فيهاء فليس الوجود Ji‏ 
لصاحب المرتبة. (جزائري» Yalp‏ 
[ANS CE‏ 


تعيين الأداء 
- مدار القوانين المشار إليها على وجوب حفظ 
النفس والعرض «JUI,‏ وعلى بيان المرجع 
في تعيين الاداء وجلب العساكر اللازمة. Ul‏ 
وجوب حفظ النقس والعرض فلكونهما jet‏ 
الأمور الدنيويّة» فإذا خشى الانسان عليهما 
اضطر إلى التشبّث بمن يرجو به وقايتهما كاتا 
من كان وإن لم يكن في أصل فطرته مجبولا 
على الخيانة» ولا يخفى أن ذلك مما يضر 
بالدولة والمملكة بخلاف ما إذا كان E‏ على 
نفسه وعرضه dB‏ لا يحيد عن طريق الصدق 
والاستقامة وصرف الهمّة إلى حسن الخدمة 
لدولته وملتهء ob JUI Ul‏ من ax‏ الأمن 
عليه لا SE‏ له القيام بحقوق دولته إذ لا يخلو 
دائمًا من شغل بال واضطراب حال بخلاف ما 
ذا كان Cal‏ على ما له B‏ يشغل نفسه بما يعنيه 
في دينه ess‏ وينظر في e‏ دائرة معارفه 
cate,‏ وبذلك يتمكّن من قلبه حب الوطن 
das‏ ويكون سعيه على 
حسب ذلك» Ul,‏ تعيين الأداء قالمرجع فيه ol‏ 


Yaa 


والتعيّنات» والمجالى والمنصات» والمظاهرء 
وهي الأسماء الإلهية والمخلوقات الكونية» من 
العقل الأول إلى آخر «a‏ لو كان 
للمخلوقات آخرء ولا آخر لها. (جزائري» 
(Ce Y Yodiga‏ 
المرادات والمقدورات والظهورات والتعيّنات 
لا نهاية لهاء ولا le‏ تقف عنده من de‏ 
أشخاص الأجناس. 
Greta‏ 
- أصل العالم جميعه هي المعاني» ورذيته 
لأعيان الأسماء هي رؤية الممكنات التي هي 
تعيّنات أسمائه تعالى» إذ ما في الوجود | ذاته 
تعالى» وأسماؤه الظاهرة بوساطة تعيّناتها أو 
هي نفس تعيّناتها . شتت قلت بعبارة 
أخرى أن يرى نفسه). أي ذاته إذ ليس في 
الوجود الخارجي إلا cnt‏ والأسماء أمور 
معقولة ونسب لا وجود لها في الخارجء 
بخلاف ما يقوله المتكلّمون من الأشاعرة. 
والموجودات الممكنة ليس لها وجود ثان وإِنّما 
هي ظهور الحق لتفسه بنفسه. قكل ما سوى الله 
- تعالى - قد yb‏ على صورة موجدة» فما 
أظهر تعالى إلا نفسه. فالعالم مظهر الحق إذا 


«Yol (جزائري»‎ 


ol» 


اعتبر الإنسان الكامل في جملته Vb‏ فليس 
العالم بمظهر elm) IS‏ مواف۳» 
(Y cvYeN‏ 

Obi‏ ومراتب 


- كليات cuit‏ والمراتب محصورة D‏ ست 
مراتب» الأولى مرتبة الغيب المغيب» وهو 
التعيّن الأول. المرتبة الثانية مرتبة الغيب 
الثاني المرتبة الثالثة مرتبة الأرواح» المرتبة 
الرابعة مرتبة ة عالم المثالء المرتبة الخامسة 
مرتبة عالم الأجسام . المرتبة السادسة عرتبة 


LEE 


راحة أعضائهاء كان لا بد لها ممن يحافظ على 
أصول تلك الهيئة ويسوس مهامها في زمان 
الصلح والحرب ويسعى في ترقية أسباب كل ما 
من شأنه أن يؤول إلى توطيد أركان النجاح 
والراحة ويأتيها بالثروة والقوة الماديّة والأدبيّة . 
ولمًا كان في أول AN‏ أي عندما أخذت أمم 
Gul‏ في الافتراق بعضها عن بعض واجتماع 
البعض منها في الأماكن التي كانت تترصّد فيها 
قيام الأود بحسيما ارتأته كلها أو أكثريتها عدد 
المجتمعين COLS‏ وكان محصورًا على الغالب 
في الذين ربطتهم العلاقات النسبية برباطات 
الوداد والحب. كان أمر إدارة هيئتهم 
الاجتماعية منوطًا بكبيرهم LÉ‏ فكان يقوم 
برئاسة أعمالهم الدينية والسياسية والأبوية. 
على أن هذا الترتيب الطبيعي لم يدم زمانًا 
طويلًا لأنّ الطمع البشري وفساد شنشنة الانسان 
كان يحمل بعض تلك الهيئات على طلب 
bal‏ على غيرها من اللواتي ÉS‏ دونها قوة» 
Lisa,‏ أخذت الهيئات الغالبة بالاتساع ملكا 
وقوة وغنى. فنتج من ذلك الحكومة الملكية 
المطلقة التي نقلت سلطة كبير القوم إلى ولده 
وإن كان أصغر من غيره سنا ilo‏ منهم حكمة. 
فأصبحت السلطة الأبوية ملكية ومع تمادي 
الأيام أصبح الملك KU‏ مطلقًا بالسلطة 
السياسية والدينية معّاء وأصبحت أكثر هيئات 
العالم الاجتماعية مقسومة بحسب أعمال 


وحرف أهاليها . وهذه هي الهيئة المعروفة 
بالهيئة الاصتافية. oos eut)‏ 
\ré‏ تارف 

5 

تغلب وقهر 


عن اليج 
الضروري للبشر ومقتضاه التغلب والقهر 


ake كان‎ UJ d إِنّ‎ - 


da 


كل دولة تحتاج في. حفظ ممالكها إلى القوة 
العسكرية كما تحتاج في ضبط تصرّفاتها إلى 
مصاريف لازمة فلا بد لها من le‏ وافر من 
المال بحسب احتياجهاء Lily‏ يتحصّل ذلك 
Lu‏ يضرب على اتباع تلك الدولةء فلزم أن 
يوضع للأداء المشار «J|‏ طريقة مستحسنة» 
وذلك ol‏ الاستبداد ol,‏ بقيت axe‏ ممالكنا 
المحروسة سالمة والحمدلله على ذلك لكن 
ظهرت آثاره من الاختلال والخراب وذلك لأن 
جعل زمام مصالح المملكة السياسية وأمورها 
المالية بيد شخص واحد موكولة إلى اختياره بل 
لا مانع أن يقال موكولة إلى قهره وجبره يتسبّب 
عنه ما ذكر خصوصًا D}‏ لم ي يكن ذلك الشخص 

من أهل الخيرء Py dp‏ منفعته على منفعة 
الغير وتكون تصرفاته مبنية على الظلم all‏ 
فوجب لذلك أن نبادر بترتيب معيار مضبوط 
يعتبر في توزيع الأداء على الأهالي مراعى فيه 
قدر المكاسب واليسار بحيث لا يؤخذ من أحد 
ما فوق مقدوره بعد أن يجعل لمصاريف الدولة 
اللازمة للعساكر وغيرها Je‏ محدود بقوانين لا 
تتعدّاها. (تونسي» أقومء» (A «8E‏ 


i 


تغلب 

UJ -‏ كان لا ب لكل قوم انفردوا منذ الابتداء في 
رفع أو خفض من هيئة اجتماعيةء Yos,‏ 
لتلك الهيئة الاجتماعية من صوالح خصوصية 
وعمومية بنسبتها بعضها إلى بعض وبنسبة كل 
فرد من أفرادها إلى غيره من الأفراد وإليها 
جميعها وبنسبتها جميعها إلى غيرها بحسب 
زمان الصلح أو الحرب للمهاجمة أو المدافعة 
أو لكليهما فى وقت cal,‏ وكان إخلال فرد 
من أفراد تلك الهيئة أو أكثر من فرد من أفرادها 
بأصولها مما يكدر تلك النسبة وبالنتيجة يسلب 


qm 
س‎ C ال ساس‎ 


“AY عمران:‎ JD GET SG ux 
يُقال أراد سبحانه بما ذكر ما كان بين‎ .) ٠٠“ 
nm الأوس والخزرج من الحروب التي‎ 
مائة وعشرين سنة إلى أن ألف سبحانه بينهم‎ 
بالإسلام فزالت الأحقاد. (الوسيء مجء‎ 
Qv cM 

- من يوم وصول (طبعة) الرائد للعامل «Sas‏ قبول 
كل اعتراض وقع على العقار المسجّل شفامًا 
أو كتابة ويجري في ذلك على نحو ما يأتي. 
UT,‏ المجلس المختلط فيعرق بوصول المطلب 
ويعيّن عضوًا للبحث عن حقوق المحجورين 
والغائبين ويمنع وقوع التعدّي عليها مدة إتمام 
موجبات التسجيل» ويجوز مع ذلك للأوصياء 
والمقدّمين والوكلاء الشرعيين والقانونيين 
والأقرباء والأصدقاء ووكيل الجمهورية 
والقضاة التونسيين وقضاة الصلح أن يقفوا في 
حقوق الغائبين والمحجورين بما يلزم. ثم 
يضرب الأجل الأول لمن له دعوى على العقار 
وهو أجل التحديد بحيث أله في أثناء ثلاثة 
أشهر من نشر الاعلان بالرائد يباشر قاضي 
الصلح تحديد العقار على مقتضى sde‏ 
المطلبء غير أنه قبل الشروع في هذا 
التحديد بعشرين يومًا في الأقل يعلن للناس 
بتعيين اليوم» ويمكن التفسيح في أجل التحديد 
شذودًا بحكم من رئيس المجلس المختلط على 
حسب ما يقتضيه الحال على شرط أن يقع طلب 
ذلك قبل تهاية الأجل المضروب» وعندما 
يرسل رئيس المجلس المختلط إذنه بالتفسيح 
لأجل معيّن إلى قاضي الصلح يعلم به العامل 
ويجيب عنه بالوصول ويشهراه على مقتضى 
الإشهار الأول» وعند نهاية الأجل يخرج 


Ye 


اللذان هما من آثار القوة الغضبية المركّبة في 
الإنسانء كانت أحكام صاحبه في الغالب 
حائدة عن الحق مجحفة بمن تحته من الخلق 
لحمله إيّاهم في الغالب على ما ليس في طوقهم 
من شهواته فتعسر طاعته Cl‏ وتجيء 
العصبية المفضية إلى الهرج والقتل فوجب أن 
يرجع في ذلك إلى قوانين سياسية مفروضة 
يسلمها الكافة وينقادون إلى أحكامها كما كان 
ذلك للفرس وغيرهم من الأممء وإذا خلت 
الدولة عن مثل هذه السياسة لم يستقم أمرها 
ولا يتم استيلاؤهاء B‏ كانت هذه القوانين 
مفروضة من العقلاء وأكابر الدولة وبصرائها 
كانت جنياسة TOM‏ وإذا Jess‏ 


الدنيا والآخرة. (تونسي » CRT A‏ 


تفاؤل 

e‏ التفاؤل: وهذا النوع ما أعلى منصبه وما أرقع 
مربعه والبحث عنه موجود في مؤلّفات الأدباء 
منها ما قال السكاكي في المفتاح وهل تسمية 
العرب الفلاة مفازة والعطشان تاملا والديع 
سليمًا وما شاكل ذلك إلا من باب التفاؤل. 
(مخانء AYN cse‏ 


PEE 


تمرق 

- التفرّق: إنهم متفرّقون (أهل الجاهلية) ويرون 
السمع والطاعة مهانة ورذالة فأمرهم الله 
بالاجتماع ونهاهم عن 5e JUS el‏ ذكره 
T‏ اموا A AA‏ ی MG NS AE‏ 
rare LEE o dat dh‏ 
Mis. KE A Es Vis Tre‏ 
ويخ ae AN‏ غو Ar‏ 
عير a a‏ ار A as c EN‏ كم 


ve 


الجارية فتية النساء والشمس وضمير lle‏ 
يرجع إليها بالمعنى الثاني. (مخان» (e‏ 
(\o «YA‏ 


تفضيل التعيير 
- تفضيل التعيير: هو على ضربين: أحدهما أن 
يعير شخص على ميله إلى المفضل عليه مع 
وجود المفضّل كقول الحضرمي: 
وما لي استسقي الغمام وأدمعي 
سفوح على تلك العراص همول 
وقول أزاد: 
أتصبو إلى الأغصان يا ساجع الحمى 
وقامتها بين الرياض تميس 
وثانيهما أن يعير شخص يحسب نفسه أفضل من 
شخص آخر والحال أن الثاني أفضل من الذي 
هو أفضل من الأول كقول أزاد: 
لقد حار الورى في حسن سلمى 
عديم مفلها بين التسساء 
وماللبدريفخر عند خود 
تقبل أرضها شمس السماء 
(مخان» غيم )٠١ OY‏ 


تفضيل الشيء على نفسه 
- تفضيل الشيء على نفسه: هو عبارة عن أن 
يكون المفضل والمفضل sale‏ واحدًا كقول 
أزاد: 
لم تبصر العين أسنى من محيّاكا 
إلا محياك صا الله Usb‏ 
(مخان» (Y «YA Ts‏ 


تفضيل على التفضيل 
- التفضيل على التفضيل: هو أن يفضل المتكلم 


تفضيل 


قاضي الصلح أو تائيه ويخبر العامل كما يخبر 
طالب التسجيل ليحضر إن شاء. (سنوسي ٠»‏ 
مدر 604 (Y£‏ 


we 
معنى التفضيل كثرة الثواب ورفع الدرجة وذلك‎ - 
عليه بكثرة الطاعات الظاهرة إذ قد يكون على‎ 
اليسير من عمل السرّ أكثر من الكثير الظاهرء‎ 
وإن كانت الأعمال الظاهرة قيها مجال لغلبة‎ 
)١4 ١57 رق»‎ eue bU) بالتفضيل.‎ cali 


تفضيل الاستخدام 
- تفضيل الاستخدام: هو على ضربين: أحدهما 
متعلّق باستخدام المظهر وتعريفه أن Jh‏ شيء 
واحد أو أشياء متعدّدة على أشياء متعدّدة 
مندرجة فى اللفظ المشتركء فالأول كقول 
أزاد: ١‏ 
أتينا وجيهًاغزيرالندى 
بهدقرةالمقلةالناظرة 
NJ‏ آنه دام JU‏ — 4 
ac‏ وأندى منالساهرة 
والثانى كقوله أيضًا: 
أأنت تطلب طيب العيش في حضر 
وفي البداوة حسن غير محدود 
عندي البشام الذي ul‏ ذي سلم 
وورق أغصانه خير من العود 
وثانيهما متعلّق باستخدام المضمر وهو الذي 
يكون المفضل عليه فيه ضمير الاستخدام كقول 
أزاد: 
لله جارية لاحت بيذي 
أربت عليها لما لم تخف في ea‏ 


تقدم 


فهذا تقدير يوميّء والذي 45 تقدير «De‏ 
والذي قبله تقدير Ge‏ عند تعلق النفس eu‏ 
والذي قبله كذلك عند أول تخليقه وكونه 
cirie‏ والذي قبله تقدير سابق على وجوده 
لكن بعد خلق السموات والأرض» والذي قبله 
تقدير سابق على خلق السماوات والأرض 
بخمسين ألف سنة» وكل واحد من هذه التقادير 
كالتفصيل من التقدير السابق» وفى ذلك دليل 
على كمال علم AI‏ وقدرته وگ وزيادة 
تعريفه الملائكة وعباده المؤمنين بنفسه 
وأسمائه. ثم قال فاتفئقت هذه الأحاديث 
ونظائرها i Pm‏ السّابق لا يمنع العمل 
ولا يوجب الاتكال عليه بل يوجب SJ‏ 
والاجتهادء ولهذا UJ‏ سمع بعض الصحابة 
ذلك قال ما كنت eU‏ اجتهادًا 2 الآنء وقال 
أبو عثمان النّهدي لسلمان J$ UN‏ هذا الأمر 
el‏ فرحا مني بآخره وذلك لأنّه إذا كان قد 
سبق له من الله سابقة وهيّأه ويَسّره للوصول إليها 
كان فرحه US‏ التي سبقت له من الله أعظم 
من فرحه بالأسباب التي تأتي بها. (وهاب» 
asl‏ ۰۱۹ ۱۸) 


تقدّم 

- لا نشك SL‏ المدارس De‏ هي من أكبر وسائط 
cedi‏ ولكن BL‏ يفيدنا إذا كثر فينا العلماء 
والمتكلّمون باللغات ولم يكن لهم Bi‏ 
يحصلون منها على أسباب معيشتهم وراحتهم؟ 
وكذلك ليس الجوخ وتحسين الأثاث والتفئّن 
في الأطعمة هو مما يناسب الجميع» ولكن ماذا 
يفيدنا ذلك إذا ES‏ نلتزم أن Cas ae Jis‏ أصفر 
ونغرب أموالنا Le‏ حتى نصبح بعد قليل في 
حالة الفقر ولا يبقى لنا إلا Et‏ بتلك 
الملابس والأثاث إلى أن يعلوها البلى فلا يعود 


ui 


شيئًا على شيء ثم يفضل على المفضل شيا 
آخر les‏ جرا كقول النبي Le‏ الله عليه وسلم 
في سعد بن عبادة 'إنه لغيور وأنا أغير منه والله 
أغير متي" . (مخان» غبم» ۱۳ء 0( 


تفضيل المشروط 

- التفضيل المشروط: هو أن يفضّل شيء على 
شيء M‏ بشرط Ju‏ عليه صريح اللفظ أو 
سياق الكلام كما قيل في التشبيه المشروط 
كقول المتنبي : 
ولو كان النساء كمثل هذي 

لفضلت النساء على الرجال 

(V «YA » (مخان» غبم‎ 

guru 

o] -‏ الله تعالى I5]‏ كان عند العارفين هو الوجود 
الحق الذي به كل شيء موجودء أي واقع عليه 
الوجود» بحکم النظر LS m‏ ذکرناء لم 
يكن لشيء من الأشياء وجود بغيره سبحانه» 
ولا به أيضًا في نفس الأمرء مع قطع النظر عن 
إدراك العقل. وتكون الأشياء cnm‏ قائمة» 
في إمكانهاء» بالوجود القديم الحق. وشرط 
"J ybl"‏ أن يكون وجودان يحل أحدهما في 
الآخر. وهنا ليس وجودان» بل هو وجود 
واحد وتقادير عدمية صادرة من هذا الوجود 
الواحد. تسمّى تلك التقادير مخلوقات» 
وتسمى حوادث» وتسمى بأسماء كثيرة» 
بحسب أجناسها وأنواعها وأعيانها 
وأشخاصها. وإذا لم يكن ثم غير ذلك 
الوجود الحق الواحد القديم فكيف يتصوّر 
'الحلول'؟ (تابلسي» وجء ۸۳ء OE‏ 

- قال ابن القيّم - رحمه الله تعالى - لما ذكر هذه 
الأحاديث (عن GI‏ وما في معناها JU,‏ 


Yet 


Li,‏ فى الصدارة حضرة صاحب الدولة محمد 
رشدي باشا شرواني زاده الأفخم ولا في 
الخارجية حضرة صاحب الدولة راشد باشا ولا 
خورشيد باشا المعظّم في العدلية» فسبحان 
الذي يغيّر ولا يتغيّر فإنه قد جعل أسباب 
شكوانا وأكدارنا أسبابًا لنجاحنا وتقدمناء فأي 
لسان يا ترى لا يوسع المدح والثناء لوزارة 
ساقها Le‏ الوطن والصوالح العمومية إلى 
الابتداء بالتوفير بتنزيل معيّناتها المالية حال 
كون أكثرها ليس من الذين جمعوا yl‏ من 
الأكياس للاستناد إليها. (سبستاني» Ce)‏ 
(YE TYA‏ : 


لا يخفى أن أفعل أسباب التقدّم وجود روح 
حب Jul‏ قيامًا بفروض Xu»‏ أو مراعاة 
لحقوق المروة والناموس» قالذي CY‏ 
العدل خوقًا من قصاص Ax‏ دينه للظالمين 
يجب أن يحبه لارضاء المبادئ التي تؤسّس 
أعمال أهل المروة من الرجال عليهاء فما لنا 
وللمأمورية الأولية في الحكومات المحلية التي 
تكون في الغالب في يد غير Jal‏ المحل» فإن 
البحث فى المأموريات والوظائف المسلمة إلينا 
نحن الأهالي els‏ فمن متا يا ترى يمتنع عن 
قبول وظيفة أو مأمورية حال كونه يعلم أنه لا 
يقدر أن يعيش بها ما لم يفتح كيسه لذهب 
الدناءة وهو ثمن الحق وعنصر الظلم» حتى & 
قد بلغنا أن البعض يقبلون بوظائف معاشها 
السنوي gl‏ من ثلاثة آلاف غرش بل متها لا 
تزيد عن الألفين حال كونهم أصحاب عيال 
ويلتزمون أن ينقلوا من المركز أو غيره إلى 
مراكز مأمورياتهم بعد أن يصرفوا من الهبات ما 
يكاد يكون قدر معاش olay phely (xus‏ 
الفساد صرف المأمور أكثر من ضعف معاشه 


3 


تقدم 


لتا اقتدار على تعويضها. (سبستاني» فجل١»‏ 
(YY kA‏ 


à]‏ للدول أزمانًا يبتدئ فيها صعودها أو تكون 
ابتداء انحطاطها وضعفهاء وللتقدّم Do‏ يعرفها 
أرباب السياسة فيتفاءلون بالخبر فكيف لا 
dels‏ به بعد أن حملت إلينا الأخباربشائر 
إصلاحات مصدرها حب الوطن والاهتمام 
بصوالح عمومية» طالما حاف العالم من سوء 
العواقب إذ رآها فى زوايا النسيان بالانشغال 
Lu‏ هو دونها مما لا Le‏ صالحًا عموميًا إذا لم 
نقل إنه خراب» وأي خراب فحلول زمان 
التقدّم يحوّل الأبصار عن آفات الماضي 
وتأخراته Gam us‏ إلى الاستقبال arts‏ فيه 
بأمل دوام نجاحه والابتعاد عن أسباب كانت 
مصدرًا لتكدير الماضي QUU,‏ لاضطراب 
الأحوال وارتباكها. ومن يا ترى يسر أكثر E.‏ 
بعد أن جعلنا تلك الأسباب موضوعًا للبحث 
بالتوضيح أو الاشارة سنين كثيرة ومن الدهر 
Le Ule‏ منَّ بعد الاعتصام بالصبر الجميل 
واحتمال ضيط النفس عن إظهار الواقع كل 
الاظهار لمجانبة ما لا بد من تجتّبه عندما تعول 
السياسة على أن تجعل إصابة أعمالها منع 
إشهار خطأها ونقصهاء وكم من مرّة تذمّرنا من 
كثرة التغييرات التي لحقت وقاة المرحوم عالي 
باشا لأنها ألحقت الضرر العظيم بماليّتنا 
وقوانينا وجريان كل ما هو ركن لرفاهيتنا 
وسعادتنا. غير ol‏ ما Los‏ إليه قد عرّض ما 
فات فإن ذلك Li]‏ كان للحصول بالاختبار على 
وزارة قادرة على أن تقوم بمقتضيات الأحوال 
AU‏ احتياجات الحال وللابتداء بذلك الزمان 
الذي إن لم تكن بدايته الآن فلا سبيل إلى 
الابتداء به بعد هذا (oU JI‏ فلولا التغيير لما 


t 


m‏ الأمم 


ذلك ol JE‏ مؤديًا إلى الخراب والضعف لما 
Us‏ على ما نحن عليه فإلقاء الشقاق بين RA‏ 
كاف لحفظ الضعف فيها وكان شأن أولئك 
الحكام في السهول والجبال إخضاع SAN‏ 
بدفع قوة بقوة أخرى من نفس البلاد وليس 
بالعدل والانصاف وجعل صوالح الأهالي لجام 
الطاعة وسعادة المعيشة ورفاهيتها مغناطيس 
الانقياد وحارس الراحة والأمنية. ففساد مبادئ 
تلك السياسة في زمان كانت البلاد فيه في حالة 
الجهل أفسد الأمة قصار إصلاحها صعًا جدًا 
لأن كثيرين من الذين يؤتمنون على تنفيذ 
الشرائع والقوانين والنظامات التي هي ضمانة 
النجاح والتقدّم يدوسونها ولا يعبأون بها إلا 
عند مناسيتها لأغراضهم وغاياتهم المخالفة 
لإرادة حضرة وني النعم» ولولا فساد الأمة 
لكان ذلك نادرًا ولم pes‏ في الممالك 
الشرقية في آسيا ولكنه فاعل في كثير من ممالك 
أوروبا وأميركا. والظاهر أن فساد زمان الظلام 
لا يمحى M]‏ بعد استيفاء be‏ من زمان النورء 
ويما أن حالتنا لا تزال في احتياج شديد إلى 
الاصلاح وقد انتبه الأهالي إلى ذلك الاحتياج 
وشرعوا في البحث عن أسبابه فأخطأوا 
وأصابوا نخاف أن يفرغ صبرهم فيتذمّروا قبل 
حلول الزمان الذي Soe‏ لهم أن يتذمّروا فيه بعد 
الحصول على عناية وزارة ذات حذق وهمّة 
وإقدام كوزارة حضرة صاحب الفخامة محمد 
رشدي باشا شرواني زاده» ومن يعرف يا ترى 
بقيّة الوكلاء الفخام ولا يبشر نفسه بنوال المرام 
liag‏ هو لسان حال كثيرين حتى ol Gus Gl‏ 
نوسّع دائرة الأمل فتظهر النتيجة صغيرة بالنسبة 
إليه. (سبستائيء QV 11/٠ Ces‏ 


Yo 


حال كونه ليس بذي ثروة ولا دخل آخرء وكم 
من هرّة رأينا المأمورين الأولين يحاولون 
تحسين بعض الأحوال غير أن Lj‏ نحن أو 
تحرّب رؤسائنا وأكابرنا للأفراد يمنع خروج 
نواياهم الخيرية من القوة إلى الفعلء فوقوع 
الحقوق في هذه الآفات وحدها مسوغ عظيم 
للتذمّر والتشكيء والذين يتذمّرون ويتشكون هم 
الأمناء للدولة وهم أهل الغيرة والحمية. 
uit)‏ فجل۱» QUY‏ 


pas‏ الأمم 
- ]5 العدل في الحكم في ظروف هذه الظروف 
هو صحب ولا تقدر UI‏ أن تدركه» وأسهل 
طريقة للوصول إلى المرغوب البحث في ما هو 
التأخر الحاضر وأسباب ثبوته وملازمته للأمة» 
Òl d zs‏ التأخر الجاري هو أدبي ومادي. أي 
في plisi‏ الهيئة الاجتماعيةء فإن المعارف 
ناقصة والشقاق سائد والفضائل قليلة والاعتبار 
للعرضيات والاحتقار للجوهريات هذا من جهة 
الأدبيات: Uf‏ الماديّات فهي عدم OY‏ الزراعة 
إسم بلا مُسمّى بالنسبة إلى خصب البلاد 
وانّساعهاء وكذلك التجارة ob‏ آهل الرساميل 
عندنا قد cils‏ دونهم الأشغال فكثرت 
المناظرة ففسدت حالة التجارة من كل 
الوجوه» وصارت مداخيل النقود والعقار 
عرضة لاحتمال أثقال خسائر المعاطاة 
التجاريةء وكذلك الصناعة فإنها غير مستندة 
إلى قوة المعارف والمال ولكنها حرف بسيطة 
ربحها PT‏ من استحقاق القوة المصروفة في 
سبيل القيام بها. فهذه هي أساسات تقدّم الأمم 
ولا سبيل إلى النجاح ما دامت على ما هي عليه 
ولو لم تدخل البلاد الحكومة التي دخلتها منذ 
خمسين سنة أي لو لم يكن شأن حكومتها في 


Y 


(النحل : dux «(4e‏ كن أمر بالتكوين» OUS‏ 
ذلك الشيء المأمور بالتكوين لا محالة من غير 
مخالفة للأمر لأنّه لما كان بالله تعالى فلا يمكنه 
المخالفة وهو قوله وما صبرك إلا بالله في 
التكوين الخاص. (نابلسي» رتء 80« QY‏ 


وبقضاء الله والتقدير t‏ ما E gm‏ 
الأمُور: : (وبقضاء) الجار مع المجرور في محل 
رفع على أنه n P‏ (الله) سبحانه وتعالى 
وهو حكمه الأزلي بما يعلمه من أحوال 
الممكنات» (والتقدير) معطوف على القضاءء 
والآلف واللام فيه عوض عن المضاف إليه 
والأصل تقدير اللهء ويقال له القدر بالتحريك 
وبالسكون Lt‏ وهو تحديد كل مخلوق clou‏ 
الذي يوجد عليه من حُشن وقُبح cs‏ وضرٌ وما 
يحويه من زمان ومكان وما یترتب عليه من 
ثواب وعقاب Qum)‏ مبتدأ Eye‏ (ما) أي 
الذي (يجري) على المخلوقات (من الأمور) 
الوجوديّة والعدميّة كالحركة والسكون والموت 
والحياة ونحو ذلك. (نابلسي» رقء (VANO‏ 


إعلم Ol‏ جميع الحوادث: المحسوسات 
والمعقولات والموهومات والمتخيّلات. مما 
cols‏ وما يكونء وما هو UIS‏ إلى الأبدء ما 
قام وثبت بنفسه» ولا يقوم ويثبت بنفسه» ولا 
هو قائم وثابت بنقسه. Lis‏ هو محتاج ومفتقر 
إلى "الوجود' ليقوم ويثبت بهء كما هو مشاهد 
معلوم . ووجوده الذي هو قائم وثابت به مشاهد 
معلوم بديهي. والخلق والتقدير والتصوير 
والتكوين Li‏ هو واقع على جميع الحوادث 
المذكورة» لا على ذلك الوجود الذي هو 43( 
ميت لجميع الحوادث كما ذكرنا. ولا يصح أن 
يكون الوجود مخلوقا؛ كما OÙ‏ جميع الحوادث 
مخلوقة. OM‏ المخلوق: ما وقع عليه خلق 


تقدّم بالزمان 


paa‏ بالزمان 
plis -‏ بالزمان piis‏ الأب على الابن. 
(بيجوري» (o 1A tem‏ 


تقدم بالطيع 

pz -‏ بالطبع كتقدّم الواحد على ot‏ 
وضابطه أن يكون الثاني Bye‏ على الأول 
ولیس معلولًا له. (ييجوري؛ حبم» (OA‏ 


eda‏ بالعلة 
- تقدّم XUL‏ كتقدّم حركة الاصبع على حركة 
الخاتم والمراد بتقدّمها عليها تقدّمها عليها في 
التعمّل لا في الوجود الخارجيء Le Jp‏ 
متقارنان قيه» والمراد بكونها de‏ فيها tel‏ 
ملزومة لها مع كونها غير ile‏ فيهاء كما هو 
مذهب أهل السئة . (بيجوري» (TTA e‏ 


páa‏ بالمكان 
- تقدّم بالمكان كتقدّم الإمام على المأموم. 
(بيجوري » (o A e‏ 


pass‏ بالوضع 
- التقدّم بالوضع وتقدم بالشرف es‏ العام على 
الجاهل . (بيجوري» (o 1A tem‏ 


تقدير 
- إن الصبر أمر يقدّره الله تعالى عليك فينزله إليك 
عند المصائب إن كان لك صبر في علمه 
وتقديره؛ وإن كان لك ضجر أنزله إليك من غير 
صبر فأنت موضع لجريان الحكم الأزلي 
والتقديرء فأمره لك بالصبر في قوله تعالى 
لك اصبر هو تكوين الصبر فيك EYS‏ خاضًا 
كما أخبر تعالى عن تکوین العام بقوله : C‏ 
dg dug. adi‏ کی Es‏ 


تقديم رتبة 


كانت ناقصة أشارت إلى التقدير cha‏ وهو 
'الخلق الأول" الذي قال تعالى فيه: GAP‏ 


os epos 


p Js A «Go (ق:‎ KIN 


o6 Ax i5 Ai d fw‏ لا 
eS‏ (يوسف: QA‏ 8 يقتضي 


اتصاف الأشياء بالوجود على طريقة 
"اللبس"'» كما هو مقتضى إدراك العقل. 
وغلبة الله تعالى على "الأمر' يقتضى نفى 
اتصاف الأشياء بالوجودء وانكشاف جلية 
الحال في "الخلق الأول" القديم» البعيد عن 
اللبس» كما هو 'مشهد المحقّقين' . (نابلسي. 
i (4.41 ‘ES‏ 


تقدير الله 

- إن الله JUS‏ لما يريدء ولا يكون شيء إلا 
بإرادته» ولا يخرج شيء عن عشيئته» ولیس 
شيء في العالم يخرج عن تقديره ولا يصدر إلا 
عن تدبيره ولا محيد لأحد عن القدر المحدود 


ولا يتجاوز ما LE‏ له في اللوح المسطور. 
(وهاب» رشحء 0:4( 


تقديم رتبة 
- يقول - رضي الله عنه (ابن عربي) - إن التجلي 
الذي ذكرناه هو التجلّي الذاتي الأزلي» és‏ 


أحكامه ونعوته من ضيق القلب وسعته بحسب 
الصور التي يتجلى الحق فيهاء ويتنوّع الحق له 
وظهوره بها في عين المتجلي له . فيكون القلب 
WG‏ للتجلي. فإنّه بهذا التجلّي يظهر العيد 
المتجلّى له في ثبوته وعدمه للحق المتجلي على 
قدر الصورة التي يتجلى له فيهاء وهي صورة 
العبد الكلية الجامعة لشؤونه وأحواله إلى غير 
نهاية. وتقديم هذا المتجلّي على الصورة 
المتجلَّى فيها تقديم رتبة لا ترتيب وجود» فلا 


Yev 


الخالق» وتقدير المُقدّره وتكوين المُكوّنء بعد 
أن لم يكن كذلك. ولا s‏ يصح أن يكون الوجود 
رقع عليه إيجاد الموجد بعد أن لم يكن cellis‏ 
فيلزم عليه أن يكون Cae‏ فيصير وجودًا. 
والعدم Lo‏ الوجودء لا خلاف الوجود. 
والذي لم يكن be‏ خلاف الذي صار 
C us‏ لا ضدّه. ولهذا يجتمع الخلافان» 
كالمخلوق على وصف e tm‏ 
المخلوق على وصف آخرء خلاف ذلك 
الوصف. ولا يجتمع (La‏ اللذان هما 
العدم والوجود. cul‏ فالعدم لا يصير 
وجودّاء والوجود لا يصير عدمّاء أصلا. 
وغير المخلوق يصير مخلوقًا وقت ماء 
والمخلوق يصير غير مخلوق في وقت ما. 
OY‏ الحوادث كلها مخلوقة على الترتيب بخلق 
الله تعالى لها من الأزل كذلك . (نابلسي» وج» 
4 4( 


- جميع الأشياء على اختلافها بالأجناس 
والأنواع والأشخاصء كلها قائمة» من حيث 
إمكانها في أحوالها كلهاء بهذا الوجود الواحد 
الحق الذي لا وجود غيره. وهو قوله تعالى: 
Gio‏ ڪل مىر GS iaa‏ (الفرقان: (Y‏ 
فقد فسّر تعالى الخلق بالتقدير. وذلك مرادنا 
هنا بالامكان. وقال تعالى: us dép‏ الميز 
Lf‏ € (يس: ۳۸). ولم يرد في الشرع إيجاد 
للأشياء غير dg‏ تعالى : scél 0$ C»‏ إا 
dé d‏ که کن (G^ gem Mes‏ 
فلفظة Ua "oS"‏ تحتمل التمام والنقص؛ OB‏ 
كانت تامة كانت إشارة إلى نزول الأشياء إلى 
العقول بصفة الوجودء كما ذكرناه في إدراك 
العقول لذلك. وهو “اللبس من الخلق 
الجديد' المذكور في الآية الشريفة» وإن 


Y*A 


وعليه مدار الأمور الملكية والعسكرية 
الداخلية والخارجية» وهو الذي ali‏ 
المناصب العمومية لمن يستحق بإصدار 
أوامره فيهاء ويرتّب الوظائف وينظم اللوائح 
المبيّنة لطرق إجراء الأصول والقوانين» ويأمر 
بتنفيذ الأحكام الصادرة من ديرانه ومحاكمه 
ومجالسهء وله الرياسة على أمناء دين مملكته 
وله الحق في أن يمنح المناصب والألقاب 
العالية وأن يعطي عنوان الشرف ونيشانه. وإذا 
أمر المجالس بتنظيم لوائح Ep‏ لا يجري 
مفعولها ولا يعتد بها إلا إذا صدّق على نفس 
اللوائح» وعلى ترتيب الجزاء على من خالفهاء 
وترتيب الجزاء على مخالفة القوانين» وهو ما 
uns‏ تقرير القوانين وترسيخهاء MB‏ بدون 
ترتيب الجزاء ليس على مخالفها لوم. 


«si med‏ لالاه2*) 


cla 
من الشائع على ألسنة الإفرنج أن آفة الشرق‎ - 
عدم ثبات حكوماته وأهله فيرتفع عندهم اليوم‎ 
من كان منخفضًا وينخقض في الغد من كان‎ 
برأي زيد‎ inl مرتفعًا وتدار الأعمال‎ 
وأسبوعًا آخر برأي عمرو ويشرع في شهر في‎ 
طريق وفي شهر آخر نترك ويشرع في طريق آخر‎ 
وما يكون مرعي الاجراء اليوم من القوانين‎ 
يبيت مهملا في غده وهكذا تراه لا يستقرٌ على‎ 
ليست عرية عن الصححة وقد‎ ieg حال. وهذه‎ 
طالما رأى العقلاء من الشرقيين أن سرعة‎ 
من أعظم الآفات التي تؤول إلى‎ otai 
أنهم‎ um تضعضع أحوالهم في كل شيء‎ 
يكادون يمسون من جرائها دون قواعد تبنى‎ 
عليها سياستهم وأعمالهم فما يثيّته السلف‎ 


ينقضه الخلف وما يستحسته الواحد يستقبحه 


تقرير القوانين 


تقديم ولا eab‏ وهذا pse‏ ما تشير إليه 
الطاتفة العلّية - رضي الله عنها -: الإشارة 
بقوله (وهذا عكس إلخ) إلى قوله (وإذا كان 
الحق يتنوّع في الصور إلخ) لا إلى ما قبله SE‏ 
في بيان التجلي en‏ الشهادي؛ ee‏ 
على قدر استعدادفء T‏ التجلي m‏ 
لاستعداد القلب» وبحسبه في صورة اعتقاده» 
وهو تعالى» Ge‏ عن التغيير في ذاته. ولكن 
التجلّي في المظاهر الالهية على قدر العقائد 
التي تحدث في المخلوقات + ثم اعلم أن 
الطائفة US]‏ اعتنت بذكر التجلي الأسمائي دون 
dieat‏ الذاتي» مع eel‏ لا يجلونه DS‏ 
التجلي الأسمائي تفصيل للتجلي «ui‏ 
والتجلي الذاتي مضى بما فيه. والتجلي 
الأسمائي متجدّد في كل آن. (جزائري» 
(Yo Yey CY C3 y‏ 


تقرير القوانين 

- من مزايا ولاة الأمور أيضًا أن التفوذ الملوكي 
بيدهم خاصةء لا يشاركهم فيه مشارك. وهذه 
المزية العظمى تعود على الرعيّة بالفوائد 
الجسيمة» حيث أن إجراء المصالح الحمومية 
بهذه المثابة ينتهي بالسرعة» لكونه منوطا بإرادة 
واحدة» بخلاف ما إذا نيط بإرادات متعدّدة بيد 
كثيرين فإنه يكون Ma y e Él‏ النفوذ الملوكي 
القضائي غير النفوذ Late‏ الذي هو مباشرة 
ejo‏ وهو من خصائص الوزراء ونظار 
الدراوين وغيرهمء فالنفوذ الملوكي هوالترتيب 
والأمر بالنفوذ الاجرائي لمن يجريه» فهو حق 
محترم لا مسؤولية فيه على الملك ولا يكون 
لخيره» فكيف وهو رئيس المملكة وأمير 
الجيوش البريّة والبحرية وقائدهم الأول» 


بلغتناه إياه الرسالات البرقية. 
(Y Jos‏ £44( 4( 
ol Mel -‏ التقليد هو قبول قول الغير من غير 
معرفة دليله» Ul,‏ معرفة دليله فليس إلا وظيفة 
المجتهد. والتقليد مناط العمل فكما لا يجوز 
للمجتهد العمل في الوقائع إلا باجتهاده culs‏ 
كذلك لا يجوز للمقلد العمل في كل واقعة من 
الأعمال والأحكام إلا بتقليده واستفتائه من 
c‏ مجتهد أو حامل فقه. (نابلسيء 
(If‏ 
- لا io‏ من قصد القلب في العمل بقول الغير حتى 
يُسمّى تقليدًا» لكن سواء قصد ذلك قبل الفعل 
وهو الأصل المجمع عليه أو بعد الفعل فهو 
صحيح Ul, CU ae‏ إذا خلا de‏ قبله 
وبعده من قصد قلبه للأخذ بقول الغير من الأئمّة 
الأربعة فلا يكون حين العمل مقلّدًا لأحد من 
المجتهدين وليس هو بمجتهد» فعمله Mum‏ 
باطل BUT‏ . (نابلسي» خت» OAA‏ 
- إعلم أنه يجوز للحنفي تقليد غير إمامه من 
الأئمة الثلاثة رضي الله عنهم فيما تدعو إليه 
الضرورة بشرط أن يلتزم جميع ما 
الامام في ذلك. (تابلسي» خت» QU YY‏ 
قال البوغي والمجتهد من جمع خمسة أنواع من 
ell‏ : علم كتاب الله E. dej ejes je‏ 
رسول الله Le‏ الله عليه وسلّمء وأقاويل علماء 
السلف من إجماعهم واختلاقهم» وعلم اللخةء 
وعلم القياس وهو طريق استنباط الحكم من 
الكتاب EU,‏ إذا لم يجده Cupo‏ في نص 
كتاب أو EL‏ أو إجماعء فيجب أن يعلم من 
علم الكتاب الناسخ والمنسوخ والمجمل 
والمفصّل والخاص والعام els‏ 


يوجبه ذلك 


۳۰۹ 


الآخر. وكان التقلّب في مصر من آفاتها GI‏ 
الآن as‏ صدمت الغايات الهيئة الادارية في 
مصر صدمة عنيفة» غير أن الفوز يكون لمن 
يبني أعماله على أساس حب الوطن وخلوٌ 
T‏ ومراعاة gp‏ العمومية دون 
الخصوصية» فدارت الدائرة على الباغى فى 
التزال السياسي الذي جرى jl,‏ الجناب 
الخديوي بالمحافظة على ما قد رأى وطنه 
ناجحًا به أعظم نجاح فأصبح Ge‏ أن كل 
السلامة فى اتباعه. (Ye) ile)‏ 
Gate‏ | 


تقلب في السياسة 
- قد تعوّد الناس التقلّب في السياسة والانتقال 
بسرعة من حال إلى حال فأصبحوا يستغربون 
ثبوت الأمور برهة بعد أن أصبح شأن الدول 
الثبات على عدم الثبات كما أضحى ديدن 
الروس والانكليز GUN‏ على الاختلاف. dB‏ 
ملنا إلى السلم أو لم نمل إليه وصرفنا النظر عن 
أمور مهمّة سياسية أو لم نصرفه عنها لا Du,‏ 
كلام الكونت اندراسي يخيّل لنا خيالات ترتعد 
منها الفرائص وترتجف منها القلوب SN‏ صرّح 
Le‏ قرّر في العقول ol‏ المؤتمر آلة تقريبية 
مبدأها Jil‏ خطرًا من عقباهاء فكأن الناس باتوا 
ملتزمين بأن يحملوا أثقال انتظار أعماله 
ومباحثاته ومفاوضاته ee Qe ya‏ يدركون 
من الخطر شأوًا لم يدركوه من قبل» وإذا تأمّلنا 
في كلامه وفي آراء أوروبا التي استدللنا عليها 
برواج القراطيس المالية الدولية وأسعار 
المأكولات وارتفاع أثمان المواد التنعمية 
كالحرير نرى el‏ لم تتشاءم منه تشاءم من 
يسمع كلامًا كالذي سمعنافء أو bb eel‏ 
كلامًا آخر يريح الأفكار ÉL‏ أو GY‏ لما 


v 


ost‏ لهم Ub‏ ولا يشغلون CSS‏ فلذلك 
تاهوا في أودية الجهالةء وهكذا كل من سلك 
مسلكهم في أي عصر كان. (الوسي » e‏ 
414 


في التقليد: هو لغة جعل القلادة في العنق ومنه 
تقليد الولاة الأعمال والبدن ما تعرف به 
والقلادة ما يجعل في العنق» وتقنّدها لبسهاء 
والشيء جعله كالقلادة Us‏ أو Ábh‏ وتقليد 
الصحابي مثلا جعل قوله قلادة واصطلاحًا أخذ 
مذهب "m‏ ليس قوله إحدى الحجج الأربعة 
الشرعية بدون واحدة منهاء فالرجوع إلى النبي 
Le‏ الله عليه Les‏ أو الاجماع ليس تقليدّاء 
وأورد بعضهم هنا عدم المناسبة بين المعنى 
اللغوي والاصطلاحي SL‏ الأول إعطاء والثاني 
أخذء وقد تقرّر أن المعنى الإصطلاحي هو 
اللغوي وزيادة قيد» وأجاب بأن اللغري من 
قبيل المشترك. ولا يخفى» OÙ‏ اللغة توقيفية» 
ob‏ ثبت الاشتراك قبل وإن كان قال له 
احتمالان ليصخح القاعدة فلا داعي إليهء ob‏ 
الايراد غير ظاهر óY‏ المقلّد بالكسر أعطى 
المُقلّد بالفتح عهدة ما قلده فيه وجعلها إلبه 
وخلعها ade‏ (سنوسي» كوء (QC AE‏ 

Cem التقليد فهو قبول قول الغير من غير‎ Ul 
فمن أين يحصل به علم وليس له مستند إلى‎ 
نعلم‎ US وهو أيضًا في نفسه بدعة محدثة‎ sg 
الصحابة رضوان الله عليهم لم يكن‎ ól بالقطع‎ 
في زمانهم وعصرهم مذهب لرجل معيّن يرس‎ 
كانوا يرجعون في النوازل إلى‎ ibi ats 
من‎ nes أو إلى ما يتمخض‎ xl, الكتاب‎ 
النظر عند فقد الدليل إلى القولء وكذلك‎ 
فإن‎ XLI, تابعوهم أيضًا يرجعون إلى الكتاب‎ 
لم يجدوا نظروا إلى ما أجمع عليه الصحابة»‎ 


تقليد 

والمتشابه والكراهة والتحريم والاباحة والندب 
والوجوب» ويعرف من LUE‏ هذه الأشياء 
ويعرف متها الصحيح والضعيف والمستد 
والمرسل» ويعرف ترتيب السئّة على الكتاب 
وترتيب الكتاب على EN‏ حتى ولو وجد Éa‏ 
لا يوافق ظاهره والكتاب يهتدي إلى وجه 
محملهء XE OB‏ بيان الكتاب ولا تخالفه 
Gi],‏ يجب معرفة ما ورد منها في أحكام الشرع 
دون ما عداها من القصص والأخبار 
والمواعظء وكذلك يجب أن يعرف من علم 
اللغة ما أتى في كتاب أو EL‏ في أمور الأحكام 
دون الإحاطة بجميع لغات العرب» ويتبغي أن 
يتحرّج فيها بحيث يقف على مرام كلام العرب 
فيما يدل على المراد من اختلاف المحال 
والأحوال» ox‏ الخطاب ورد بلسان العرب» 
فمن لم يعرف N‏ يقف على مراد (gU‏ 
ويعرف أقاويل الصحابة والتابعين في الأحكام 
ومعظم فتاوي فقهاء الأمة حتى لا يقع حكمه 
مخالفا لأقوالهم فيكون فيه خرق (px!‏ 
وإذا عرف من كل من هذه الأنواع معظمه فهو 
XL‏ مجتهد» ولا يشترط معرفة جميعها بحيث 
لا ls‏ عنه شيء منها وإذا لم يعرف نوعًا من 
هذه الأنواع فسبيله التقليد وإن كان le‏ في 
مذهب واحد من آحاد أثمة السلف فلا يجوز له 
al:‏ القضاء ولا الترصّد للفتياء وإذا gar‏ هذه 
العلوم وكان مجانيًا للأهواء والبدع مدرعًا 
بالورع محتررًا عن الكبائر غير مصر على 
الصغائر جاز له أن يتقلد القضاء ويتصرّف في 
الشرع بالاجتهاد والفتوى» ويجب على من لم 
يجمع هذه الشرائط تقليده فيما يعن له من 
الحوادث . ceg Aao)‏ رد QY«Yv‏ 


E‏ الجاهلية كانوا في ربقة التقليد لا 


تقليد في الدين وتقليد الولاة العمّال؛ والبدن ما 
تعرف به والقلادة ما يجعل في العنق» وتقلّدها 
لبسهاء والشيء جعله كالقلادة e‏ أو باطلاء 
وتقليد الصحابي Jar He‏ قوله GA‏ 
واصطلاحًا dei‏ قول الغير بلا حجّة» والمراد 
بأخذه تلقیه بالاعتقاد عمل به أم Y‏ وخرج به 
del‏ غير القول من الفعل والتقرير عليه فليس 
تقليداء وأخذ القول مع معرفة دليله فهو اجتهاد 
وافق اجتهاد القائل» Ul,‏ الفرق بينه وبين 
الاتباع Li‏ يتم بعد معرقة أنواعه وإن حصل 
بقولهم أخذ قول الغير الخ» فالرجوع إلى قول 
النبي ليس بتقليد أي ولا باجتهاد أيضاء Lis‏ 
هو محض pU]‏ فقط على تفصيله السابق. 
(سنوسي » معش (Y At ٠»‏ 


محمود ومذموم» فالأول تقليد المكلف من هو 
منها بعد بذل جهده في طلبهاء وهذا القسم 
واجب في حق LAE‏ الصرف كمن لم يبلغ 
رتبة الاجتهاد من ذوي العلم المعتبر عند أكثر 
الأئمة. (سنوسي» معش» (Y ٩٤‏ 


Ul‏ القسم الثاني من التقليد وهو المذموم 
المنهي عنه فهو المصادم نصا من كتاب أو Le‏ 
أو إجماع ومنه القياس على غير أصل من هذه 
الأصول» وهو كما في الأعلام ينقسم إلى ثلاثة 
أقسام: أحدها الأعراض Le‏ أنزل الله وعدم 
الالتفات إليه كالاكتفاء بتقليد الاباء» الثانى 

تقليد من لا يعلم المقلّد Jal dl‏ أن يؤخذ 
بقوله» الثالث التقليد بعد قيام الحجَة وظهور 
Jui‏ على c5»‏ قول ai‏ 
معش »2 (Yo.‏ 


(سنوسي» 


۳11 


ob‏ لم يجدوا اجتهدوا واختار بعضهم قول 
صحابي فرآه الأقوى في دين الله تعالى. 
(سنوسي » كوء (A cV Y‏ 
إعلم أن الله ورسوله وأئمة الدين من العلماء قد 
أوضحوا الفرق بين التقليد الذي عرفت eX‏ 
أول الباب (الثالث)» والأتباع الذي هو سلوك 
طريق المتبع والاتيان بمشل ما يأتي به» وقد 
قدمت الغرق بينهما. وإذا عقدت هذا الفصل له 
فأزيده CELA]‏ قال ابن عبد البر» قال أهل 
العلم والنظرء do‏ العلم التبيين وإدراك المعلوم 
على ما هو به فمن بان له الشيء فقد عَلِمه 
قالوا والمُقلّد لا علم له ولم يختلفوا في ذلك 
واستشهد بقول البحتري: 
عرف العالمون فضّلك بالعد 

م وقالالجهال بالتقليد 
وقال ابن خويز منداد المالكي التقليد معناه في 
الشرح الرجوع إلى قول لا حجّة لقائله عليه 
وذلك ممنوع منه في الشريعة» والأتباع ما ثبتت 
عليه I‏ وقال في موضع آخر من كتابه كل 
من اتّبعت قوله من غير أن يجب عليك قبوله 
لدليل يوجب ذلك فأنت ces‏ والتقليد في 
دين الله غير صحيح» وكل من أوجب عليك 
الدليل eU‏ قوله فأنت متبعه EN‏ في الدين 
t‏ والتقليد ممنوع» فعلم أن ee‏ أن لا 
pln‏ على ما جاء به الرسول Je‏ الله عليه 
plus‏ قول أحد ولا رأيه G‏ من كان بل ينظر 
في ance‏ الحديث Vul‏ ثم في معناه ثانيّاء BB‏ 
a‏ له لم du‏ عنه ولو خالفه من ب بين المشرق 
والمغرب» ومعاذ الله أن ت GE‏ الأمة على ترك ما 
جاء به Le us‏ الله عليه وسلّم. (سنوسي » 
كوء 18ل )١5‏ 
Ul -‏ التقليد فهو لغة جعل قلادة في العنق» ومته 


YAY 


تقوى 
- قوله تعالی : IE Cod‏ وڪاو LES‏ 
(النمل: (oY‏ فالايمان يدخل فيه الدين dS‏ 
LA,‏ يدخل كله في التقوى» Ul,‏ إذا فرق 
بينهما كما هنا فالايمان الأمور الباطنةء 
والتقوى الأمور الظاهرة. وإذا قلت: الايمان 
قعل الواجبات والتقوى ترك المحرّمات فقد 


(Vu \oA C أصيت . (وهاب» تقس‎ 


تقوى الشيء 

- تقوى الشيء: التحرّز منه بمجانبة أسبابه» ومن 
المحمّقين في مقام التوحيد» وذلك لأن النار لا 
أثر لها في إيلام أحد من أهلهاء ولكن التأثير 
لله تعالى عند النار لا بهاء والمؤلم في الحقيقة 
هو الله تعالى بعد تجليه في صورة QUI‏ 
(نايلسي » أش» (FT f‏ 


تَقَيّدات 


js à] -‏ ما يطلق عليه إسم موجود في أي Vip‏ 
من مراتب الوجود كان» ليس هو إلا pal‏ چ 
تعالى - ظاهرًا ومقيّدًا بحسب تلك المرتبة التي 
حصل الظهور فيها. فهو الظاهر في ملابسه 
اللبسية المتعيّن بأسمائه القدسيةء والظهورات 
والتعيّنات والتقيّدات كلها؛ أمور اعتبارية عقلية 
لا وجود لها خارج العقل» كسائر الأمور 
المصدريّة. ولمًا ظهرت حقيقته المطلقة» مقَيّدة 
في بادئ الرأي والوهم Vp‏ فهي مطلقة حالة 
الحكم عليها بالتقييدء ولا يكون العارف 
كاملا؛ حتى يشهد الإطلاق في التقييدء 
والتقييد في الاطلاق» في آن واحدء انحجب 
من حيث تقييده عن نفسه» من حيث إطلاقه؛ 


تقليد المجتهد 


تقليد المجتهد 


- إعلم ol‏ تقليد المجتهد على وجهين واجب 
وحرام» فأحدهما أن يكون من أتباع الروايةء 
دلالة تفصيله ol‏ الجاهل بالكتاب EU,‏ لا 
يستطيع بنفسه التتبّع ولا الاستنباط فكان وظيفته 
أن یسال فقيهًا ما حكم رسول الله Le‏ الله عليه 
وآله Les‏ في مسألة كذا وكذاء BP‏ أخبر تبعه 
سواء كان BE‏ من صريح Ga‏ أو مستنبطًا 
مته أو Lis‏ على المنصوص » فكل ذلك راجع 
إلى الرواية عنه صلى الله عليه وآله وسلّم ولو 
IY‏ وهذا قد اتّفقت الأمة على صكّته قرنًا 
بعد قرن بل الأمم كلها اتفقت على مثله في 
شرائعهم. وإمارة هذا التقليد أن يكون عمله 
بقول المجتهد كالمشروط بكونه موافقًا EU‏ 
فلا يزال Lasia‏ عن EU‏ بقدر (OUS NE‏ 
فمتى ظهر حديث يخالف قوله هذا del‏ 
بالحديث» وإليه أشار الأئمة» قال الشافعى 
رحمه الله: إذا صح الحديث فهو مذهبي l|,‏ 
رأيتم كلامي يخالف الحديث فاعملوا بالحديث 
واضربوا بكلامي الحائط. (دهلوي» رد 
14۹( | 


تقليد واجب 


Ul -‏ تقليد من di‏ جهده في إتباع ما أنزل الله 
وخفي عليه بعضه فقلّد فيه من هو أعلم منه فهذا 
محمود غير مذموم» وهو التقليد الواجب» Dis‏ 
EUNT‏ فهو كما قال الامام أحمدء EU‏ هو 
أن يتبع الرجل ما جاء عن النبي Le‏ الله عليه 
وسلّم وأصحابهء ثم هو بعد في التابعين 
بالخيار» وفي الاعلام EU‏ سلوك dub‏ 
المتبع والاتيات بمثل ما جاء به. (سنوسيء 
معشء Qr‏ 


تقييد في الإطلاق 


rr 


lisa‏ هو فافهم. 
(V «041‏ 


Yl (جزائري»‎ 


تقييد بالإطلاق 

- إن الاطلاق منه حقيقي وغير حقيقي. فإطلاق 
الرب - تعالى - الحقيقى؛ لا يقابله تقييد ولا 
يتصوّر معه ob Ded‏ الإطلاق الذي يقابله 
تقييد ليس بإطلاق. بل هو تقييد بالاطلاق 
وتمبيز به» كما أن المقيّد pae‏ بالتقييد. Hs‏ 
مفهوم الاطلاق عند السادة هو ما لا تقييد «d‏ 
فلا يكون IL‏ بالإطلاق ولا بغير الإطلاق»› 
بل هو الأمر الذي لا تقيبد فيه بوجه من 
الوجوه. فمعتقد هذا الإطلاق هو الذي لا 
يخاف مقام ربّهء أمّا مّن قيّده بالإضافة أو 
بالإطلاق الذي يقابله تقييد فهو مأمور بالخوف 
من مقام الربٌ. فالعارف حقيقة يعتقد إطلاق 
الحق وتنزيهه عن التقييد في التقييدء والتحديد 
في التحديدء والتعيّن في التعيّن. لذا أمرنا 
الشارع أن نقول عند افتتاح الصلاة» وفي 
الانتقالات من ركوع وسجود: 'الله أكبر'. 
بعد أمره لنا بتخيّل الحق في قبلتنا مواجهتنا . 
Gl,‏ نراه بقوله: اعبد الله كأنك تراه. tls‏ 
نقول عند JS‏ تكبيرة: "الله أكبر" . عن التحديد 
في التحديدء والتقييد في التقييدء فهو أكبر من 
أن يقيّده حال» أو يضبطه خيال. (جزائري» 
(YA ۰۱۰۱۰ ul‏ 


تقييد في الإطلاق 
- إن JS‏ ما يطلق عليه إسم موجود في أي مرتبة 
من مراتب الوجود «ots‏ لیس هو إلا Es‏ 
تعالى - ظاهرًا ومقيّدًا بحسب تلك المرتبة التي 
حصل الظهور فيها. فهو الظاهر في ملابسه 
اللبسية المتعيّن بأسمائه القدسيةء والظهورات 


فاشتاق المطلق إلى الاتحاد بالمقيّد. 
(جزائري» anm‏ دحل 30( 


PA 


- كل من له حق في تسجيل d‏ أن يطلب من الدفتر 
دار بنفسه أو بواسطة وكيل بيده وكالة قانونية 
تقييد dé‏ العقاري أو إبطاله في الكل أو البعض 
أو إصلاحهء ولا يمكن التقييد إلا إذا كان 
الحق محالا ممن قيّد ياسمه Ọla‏ بلا واسطةء 
حتى إذا وقعت في حق عقاري عدّة انتقالات 
واتّفاقات متواليةء Op‏ الانتقال أو الاتفاق 
الأخير لا يقيّد إلا بعد تقييد سابقاته» ومزية 
Gela‏ راتب الانزال يقيّدها الدفتر دار من 
تلقاء نفسه عند تسجيل العقار أو عند تقديم عقد 
الإنزال إذا كان متعلًّا بعقار مسجّل أو يكون 
تقييدها بمطلب os‏ الراتب» وتقييد حقوق 
الصغار والمحجورين يكون بطلب المقدّمين أو 
النظارء فإن لم يطلبوا ذلك جاز طلبه لرئيس 
العائلة ووكيل الجمهورية وقضاة الصلح 
والقنصل والأقرباء وأحباب المحجورين» 
وقد يجوز ذلك للمحجورين أنفسهم» وتقييد 
حقوق المرأة المتزوّجة يكون بطلب زوجها أو 
بطلبها أو بطلب أقريائها أو أحبابها ورهن 
الوصية يقيّده الدفتر دار عندما تستودع الوصية 
أو نسخة صحيحة منها بطلب الموصى. 
(سنوسي» هدر» CE YES‏ 

- الاطلاق والتقييد من الأمور الاعتبارية» Y‏ عين 
لها في الوجود الشهادي› زائدة على الموجود. 
فلا eA n‏ متوهّم أن الوجود الذات المطلق» 
محصور في العالمء ولا يكمل شهود مشاهد 
وعرفان عارف حتى يشهد الاطلاق في التقييد» 
والتقييد في ON GAYI‏ مشهوده ومعروفه 


Ye 


دلّت عليها وهو هو في المرتبتينء LII p‏ 
عين المقيّدء والتعيين والتقيّد والظهور أمور 
اعتبارية لا وجود لها في أعيانهاء فانحجب 
المُقيّد من حيث تقيبده عن نفسه من حيث 
إطلاقه. قأراد المطلق رفع الحجاب عن 
المُقيّده فرتّب هذه التكاليف الشرعية أدوية 
وأسبابًا لرفع الحجاب فهو المكلّف (إسم 
فاعل) من حيئيّة وجهتهء وهي حيثية إطلاقه 
وربوبيته؛ وهو المكلّف pol)‏ مفعول) من حيئيّة 
وجهته وهي حيئيّة تقيّده وظهوره باسم العبد 
وتقيّده بأحواله ونعوته. ومع هذا فالربٌ Ds‏ 
ميد آخر +ë‏ مكلف . والعبد عبد مربوب 
مآمور مكلّف. 
OT APY‏ 


(Yo ya (جزائري»‎ 


تكاتف 
- الإنسان كالمخلوقات الاجتماعية فهو كالتمل 


لا يعيش منفردًا وكالنحل وبعض الطيورء 
وبدون الاجتماع لا تحفر بيوت النمل ولا تشيد 
مدن البشر ولا تصنع آلاتهم ولا تنسج ولا تمد 
أسلاكهم البرقية ولا تسير مركباتهم الثارية ولا 
مراکبهم البحرية» فلا يقدر إنسان واحد أن 
يزرع القطن ويحصده ويغزله ويسجه ويبيّضه 
ويصبغه ويقطعه Cisl‏ ويصدّره ويبيعه S‏ إذا 
أفرغ وقته لذلك لا يتيشر له أن يزرع حنطة ولا 
أن يري المواشي فيموت جوعًا ولا أن يدير 
مركبًا ولا مركبة ولا أن يخاير بالسلك البرقي. 
للتكاتف في الأعمال والاتحاد للتغلب على 
صعابها ودفع المخاطر والتعدّياتء ولا ينتظم 
قوم ما لم يجتمعوا اجتماعًا Ga Go‏ 
(bs‏ ولا يرتاحون ونحن لا نرتاح لأن 
Una‏ الاجتماعية غير مستوفية الشروط بل 


والتعيّتات والتقيّدات كلها ؛ أمور اعتبارية عقلية 
لا وجود لها خارج العقل» كسائر الأمور 
المصدريّة. Lis‏ ظهرت حقيقته المطلقة» مقيّدة 
في بادئ الرأي والوهم وإِلّا فهي مطلقة حالة 
الحكم عليها بالتقييدء ولا يكون العارف 
کاملا؛ حتى يشهد الإطلاق فى التقييد» 
والتقيبد في الاطلاق» في آن واحدء انحجب 
من حيث تقييده عن تفسه» من حيث إطلاقه» 
فاشتاق المطلق إلى الاتّحاد بالمقيّد. 
(جزائري» مواف۱» 1۰6« (YA‏ 


تقييد وتعيّن 

EE‏ لمّا ثبت أنه تعالى الظاهرء ls‏ الوجود لهه 
ob‏ كل ما يقع عليه إدراك من الصور 
والأشكال والأعراض Lil‏ هى أحوال ونعوت 
واستعدادات الأعيان الثابتة في العدم» والصور 
والأحوال أمور عدمية y‏ قيام لها إلا EM‏ 
فالمُسمّى بالعبد E]‏ عبارة عن ظهور الوجود 
الحق بأحوال الممكنات العدمية. وهذا 
التركيب المعنوي أصل كل تركيب في 
العالم» قهل المخاطب المأمور بالتكاليف 
الوجود الحق أو أحوال الممكنات التي هي 
أعراض» والمقرّم لها الوجود الحق. فإن قيل 
المُخْاطْبٍ المأمور المكلف ,5 فهو تناقض» 
فان كونه ريا يقتضي أن يكون آمرًا لعبده Lise‏ 
(إسم فاعل) i‏ يكلف نفسه فلا يصح أن 
يكلّف نفسه من حيث هو هو لما يلزم عليه من 
اجتماع النقيضين. والمخلص من هذا أن الحق 
- تعالى - له مرتبتان: مرتبة إطلاق وغيب» 
وهي مرتبة اللاتعيّن واللاظهور. ومرتبة تقييد 
وتعيّن بالمظاهر الأسمائية والروحانية والصور 
الخيالية والجسمية من غير حلول ولا شيء غير 
ذلك. كما لم تحل المعاني في الألفاظ وإن 


$ ss 


بتكثير النوع البشري واستمرار ealas‏ وهذا Gi]‏ 
يكون بالتوالد ob «(Je Ult,‏ كل إنسان اجتهد 
في تحصيل مال أو علم أو جاه يحب طبعًا 
امتيازه به فى حياته دون غيره» وأن لا يتوارثه 
Y) we‏ نسله بعده» ليكون (redu É‏ 
دائم النسل» باقي الذكرء Vj,‏ لكان الانسان لا 
يجتهد V]‏ بقدر عيشته الضروريّة: فأمل انتقال 
الوراثة إلى النسل والولد أكد في النوع البشري 
تكثير العملء فقد يكون مدار الأعمال المعاشية 
والمعادية على JUYI‏ التولّدية» فأشار الحديث 
الشريف إلى معنى لطيف» وهو El‏ على 
التناسل والتوالد» Labs‏ النسل لدرجة الرشد 
وبلوغ غرض الوراثة النافعة» وينبغي cula‏ 
حفظا في حال صغره لینکشف له معتاه في حال 
كبره فابتداؤه الحفظء ثم الفهم» ثم الاعتقاد 
والايقان والتصديق» وذلك مما يحصل في 
الصبى من غير برهان. (طهطاوي» Si‏ 
4۲ 01 


تکذیب 


- التكذيب هو: جحود نبي من الأنبياء عليهم 


السلام» أو جحود كتاب من كتب الله تعالى 
المنزلة أو آية منها أو صحيفة من الصحف على 
سييل الاطلاق Les‏ أنزله الله تعالى على الأتبياء 
الماضين QI eee‏ لا جحود شيء o^‏ 
ذلك موجود بيد الكقار الآنء لثبوت التغيير 
والتبديل فيه بأخبار الله تعالى عنهم في كلامه 
القديم. (نابلسي» أش» OA CY‏ 


Yio 


الخلل في قواعدهاء فإن اجتماع التاس كالتمل 
للتكاتف والتقدّم وجمع الثروة بالاتّحاد 
والاتفاق» واجتماعنا للانشقاق والبغخض 
والمناظرة وحجب أسباب الانتقاع عن 
الآخرين ما لم نفز نحن ببعضه ودوس أعظم 
صالح عام ينتفع به ألوف من المساكين لأصغر 
صالح خاصء LG‏ ذئاب لا يركن بعضنا إلى 
البعض الآخرء oY‏ شأن كل متا الأعمال على 
إلحاق الضرر بالآخرين SD‏ ينتفعوا بدون أن 
ننتفع نحن أيضًا. (سبستاني» Yes‏ 
(OY 40‏ 


تكاليف شرعية 
- نصح الحق عباده وأمرهم بالتمشّك Lu‏ 
عندهم» والعمل به والخير يجر بعضه إلى 
بعضهء كالغيث يكون قطرة ثم ينهمل» BB‏ 
عمل العبد على أمر الحق ed‏ وواظب على 
أنواع النوافل؛ أحبّه الل فإذا أحبّه كان سمعه 
وبصره ولسانه ويده وجميع قواه. وهو المراد 
بإتيان اليقين بمعنى الكشف» وزوال الغطاء عن 
حقيقة الأمرء cabby‏ وأن الحق هو قوى العبد 
imm yn‏ يعرف العبد من هو المسبّح 
والساجدء والعابدء وما SAS‏ السجود 
والعبادةء وما علتها الخائيةء aly‏ ليس 
المقصود من التكاليف الشرعية؛ إلا أنها 
أسباب وأدوية لرفع الحجاب عن وجه الأمرء 
وبعد فتح col‏ ورفع الحجاب؛ يزيد العبد 
تعظيمًا للأوامر الشرعيةء والتزامًا لها. 
(جزائري» مواف١. (VY f‏ 


m 
وتعالى وجوه المكاسب‎ ab Le قد‎ - 
والمنافع؛ والهمنا دقائق الفتون والصنائع»‎ 


تكثير العمل 
- ]9 الانسان مخلوق لحكمة EA‏ وهي تعمير 
الدنيا وتمام انتظامهاء وهذه الحكمة Lil‏ تتم 


1٦ 


والتكليف US]‏ ورد باعتبار الإدراك العقلي في 
كون الوجود صفة للأشياء. ووردت الأحكام 
بذلك وتفصّلت الشرائع» كما قدمناه. قوجب 
القول به على العموم . وإن معناه: إيجاد الله 
تعالى الأشياء» وتكوينه لهاء المعلوم ذلك 
بالعقل والحمن للعموم من الناس» دون gal‏ 
الخصوص". OB‏ عتدهم تكوين الله تعالى 
للأشياء أزلي قديم» بمعنى تقديرهاء لا 
إيجادها. إذ الوجود كله عندهم حقيقة واحدة 
متميّزة عن الأشياء. ولیس للأشياء عندهم 
اتصاف بها. وكيف لا يكون “الوجود" es‏ 
للأشياء في نظر العقل» وقد نسب الشرع 
للمكلفين Foi‏ هى طاعات» Vul,‏ هى 
معاصي folle,‏ ووعدهم بالثواب عليها 
في الآخرة» وأوعدهم بالعقاب على ذلك أيضًا 
في الآخرة. فالشرائع والأحكام يجب قبولها 
والعمل بها على المكلفين. (نابلسي» وج» 


QY Yt 


أحكام الوحي التي منها تحتم تعلق ameta‏ 
تعالى باهتداء من صرف قدرته واختياره إلى 
تحصيل الحق لقوله تعالى: Ca kie. ord‏ 
€t EG‏ (العنكبوت: Ul (O4‏ 
إلجاؤهم إلى ذلك وتنفيذ قولهم عليهم شاءوا 
أو أبوا كما هو مقتضى استدلالهم فليس ذلك 
من وظيفتهم ولا من الحكمة التي يتوفف عليها 
التكليف حتى يستدل بعدم ظهور آثاره على عدم 
حقيقة الرسل عليهم السلام أو على عدم تعلق 
مشيئته تعالى بذلك» Op‏ ما يترتّب عليه الثواب 
والعقاب من الأفعال لا X‏ في تعلق مشيئته 
تعالى بوقوعه من مباشرتهم الاختيارية وصرف 
اختيارهم الجزئي إلى تحصيله وإلا لكان 
الثواب والعقاب اضطراريين. والكلام على 


(fA سم (النجم:‎ Cp acsi od do» 
à WA SCA cu lg» تعالى:‎ gu, 
أي‎ )٠١ (الجمعة:‎ €i GS من‎ LENS GNT 
اطلبوا المعاش الذي فيه قوامكم. وقضل الله‎ 
هو رزقه الذي تفضل به على عباده» وأباحه‎ 
بالبيع والتجارات المشروعة. قال سعيد بن‎ 
جبير» رضي الله عنه: 'إذا انصرفت من‎ 
الجمعةء فخرجت. من المسجد» فساوم‎ 
بالشيء» وإن لم تشتر" . انتهى. فلا خلاف‎ 
الله عليه‎ Le في أن طلب الرزق مشروع» قال‎ 
وسلّم: 'اطلبوا الرزق في خبايا الأرض".‎ 
وإنما الكلام في أن التكّشب» بعد الطلب» هل‎ 
يدخل في حد الفرض؟ وجوابه ما قاله الإمام‎ 
التكشب في الدنياء وإن كان‎ oT الراغب: من‎ 
من‎ PE معدودًا من المباحات من وجه»‎ 
الواجبات من وجه» وذلك أنه إذا لم يكن‎ 
استقلال بالعبادة إلا بإزالة ضروريّات‎ GLA 
كل ما لا يتمّ‎ EN حياته فإزالتها واجبةء‎ 
لم‎ Bb الواجب إلا به فهر واجب كوجوبه»‎ 
يكن له إلى إزالة ضرورياته سبيل إلا بأخذ تعب‎ 
كان‎ Yt له‎ Co من الناس فلا بد أن يعوّضهم‎ 
ظالمّاء فمن توسّع في تناول عمل غيره في‎ 
مأكله وملبسه ومسكنه وغير ذلك فلا بد أن‎ 
كان‎ Vb, يعمل لهم عملا بقدر ما يتناوله منهم‎ 
ظالمًا لهمء قصدوا إقادته أو لم يقصدوها.‎ 

CE ۳۱١ «YU (طهطاوي»‎ 


تكفير 
- التكفير وهو Euh‏ وكذلك الكفر هو السترء 
والكافر هو الساتر. (مخان» ثمر» وال لخر 


ass 


- اتصاف الأشياء بالوجود هو الإدراك العقلي. 


وينسب الفعل المكلّف به إلى الربٌ. أو .العيد 
فلا يسلم له دليل من طعن LT‏ وقد أكثر إمام 
العلماء dit,‏ محبي الدين» في الفتوحات المكية 
وغيرهاء الكلام على نسية الفعل لمن هي؟! 
تارة ÉY‏ العقلية والشرعية. وتارة بالأدلة 
الكشفية. فتارة يخلصه للربٌ. وتارة يجعل 
للعيد نسية ما. Yoly gum)‏ 
OAM‏ 


- قال تعالى : ووس cà e" dE‏ 1 من دونو 


«e a ds‏ (الأنبياء: ۲۹). قيّد تعالى 
الوعيد فى الآخرة» بمن يقول: MN‏ " فلا 
à‏ من ij‏ هذا القيد. ولا وعيد في الآخرة 
على من يقول من المخلوقين: ul‏ إله. إذا 
أشهده الحق سريان الألوهية في العالم» 
كسريان الوجود الحق في العالم» ولكنه Bm‏ 
لا يقالء إذ ما Ja $> Js‏ كما أنه ما js‏ 
d‏ يحمد في جميع المواطنٍ ولا js‏ باطل 
يذ في كل المواطن . فالقائل |4 الله في الدنيا 
مذموم؛ وإن كان Uil uer‏ يكون في الآخرة» 
حين يكون العيد خلاقاء يقول للشيء: S‏ 
Gi, ES‏ في الدنيا؛ فالحصر الموجود في 
هذا الموطن الدنياوي» يرد قوله SM ct d‏ 
يجوع ويعطش وينام ويحتاج إلى الكنيف . فإذا 
قال هذاء وعقله معه؛ تناولته سيوف الشريعة 
والحقيقةء» وأهرقت 422« كما وقع لحسين بن 
منصور الحلاج - رضي الله عنه - 4b‏ قال ما 
قال» وظاهر الأحوال dus‏ على أن عقله معه. 
فقتل بفتوى Jal‏ الشريعة وأهل الحقيقةء حتى 
مشايخه الذين عرفوا أنه قال Ul, HEDL Ée‏ 
إذا قال: أنا اللهء في حال غلبة سكر وحال؛ 
فهو غير ob «cde‏ شرط التكليف العقل» 
وقد زال. أو قالها بإذن إلهي» كأبي يزيد 


Yw 


هذه AMI‏ ونحوها مستوفى في تقسیر روح 
المعاني وغيره . 3,42 ni‏ والاحتجاج به 
على الله ومعارضة شرع الله بقدره كل ذلك من 
ضلالات الجاهلية والمقصود أنّه لا جبر ولا 
تفويض ولكن أمر بين أمرين» فمن زلت قدمه 
عن هذه الجادة كان على ما كان عليه أهل 
الجاهلية وهي الطريقة التي رد عليها الله سبحانه 
ورسوله Le‏ الله عليه وسلّم . (الوسيء (ga‏ 


48 11( 
- المكلّف المأمور المنهي من هذه الهيئة 
الاجتماعية» من OB f,‏ قلت: ss‏ 


منها هو الشق الخلقي» وهو الأعراض 
المجتمعة القائمة بالوجود الذات فهو محال» 
إذ التكليف لا يكون إا لمن له الاقتدار على ما 
ui‏ به من الأفعال. أو مسك النفس فى 

المنهيات . au‏ ا 
لا ادان لذ.علئ. شيء من :ذلك وإن قلت: 
المكلّف هو "T Eu‏ منهاء فذلك أيضًا 
محال. فإن الشيء لا يكلف نفسه_بالأمر 
والنهي . والتخلص من هذا Ús‏ لا عقلاء هو 
أن المجموع أعطي معنى لم يعطه كل واحد 
على انفراده. وقد علمت أنَّ uius‏ العبد هو 
المجموع من الصورة والهوية. فالحق هو 
المسمّى by‏ وعبدّاء فهو من حيث الصورة من 
جملة من يعبد الله. ومن حيث باطنه كما 
ذكرنا. GG‏ عبد وعيد. فهو يتيحان طبع تقد 
إذا شاء بخلقه» وينصف نفسه. كمأ تعن عليه 
من والح VUE d‏ 
على إسم إلهي. ومن أراد أن يفرّق بين الربٌ 
والعبد من حيث النشأة الانسانيةء ويجعل ÉM‏ 
مبايئًا للعبدء منفصلًا عنه» كما هو مذهب 
جميع المتكلّمين من سئي ومعتزلي وحكيم. 


۳1۸ 


padi‏ والوجودء أصلًا. فالعدم لا يصير 
cim,‏ والوجود لا يصير عدمّاء أصلا. 
وغير المخلوق يصير مخلوقًا وقت ماء 
والمخلوق يصير غير مخلوق في وقت ما. 
OY‏ الحوادث كلها مخلوقة على الترتيب بخلق 
الله تعالى لها من الأزل كذلك . (نابلسي» وج“ 
«Y4‏ 4( 


te usi iie i يشا‎ Ce 
الماتريدية» وعليه فهي صفة قديمة قائمة بذاته‎ 
calo تعالى يوجد بها ويعدم بها لكن إن‎ 
وإن تعلّقت بالعدم‎ obe] بالوجود تسمّى‎ 
إعداماء وإن تعلقت بالحياة تسمّى‎ ues 
أحياء» وهكذا فصفات الأفعال عندهم قديمة‎ 
هي صفة التكوين وهي قديمة» وذهب‎ VON 
بعضهم إلى أن هذه كلها صفات متعدّدة وفيه‎ 
ونفاها الأشاعرة وجعلوا‎ clir تكثير للقدماء‎ 
صفات الأفعال هى تعلّقات القدرة التنجيزية‎ 
على طريقة الماتريدية ما‎ Ji op الحادثةء‎ 
وظيفتها تهيئة‎ Ob وظيفة القدرة عندهم أجيب‎ 
الممكن بحيث تجعله قابا للوجود والعدم»‎ 
Sl لذلك ذاتى لهء وأجيب‎ dus ol 35, 
الذاتي إنما هو القبول الإمكاني بخلاف القبول‎ 
٠» الاستعدادي القريب من الفعل . (بيجوري‎ 

tya‏ رق 


EP ET]‏ - الشيء الذي يريد 
cele]‏ وهو قوله: کن" بمعنى أوجد من 
OS"‏ التي هي حرف وجوديء لا من "کان" 
التي هي من الأفعال الناقصة» يساوق الخلق 
الوجودي لا الخلق التقديري»ء أي يصاحبه» 
بحيث لا plis‏ أحدهما الآخرء فزمان عين قوله 
تعالى 'كُنْ" عين قبول المأمور للتكوين» 
فيكون كونًا . فأضاف التكوين إلى الذي يكون» 


تكوين 


JU فهذا الصنف يحميه حاله من أن‎ tel ol, 
Sly أيدي الأغيار. (جزائريء‎ 
(TY cv ££ 

PETERE‏ عنها فعل في 
شيء» وإِنّما وقع التكليف والخطاب من إسم 
udi‏ على إسم إلهي في محل عبد كياني. 
فيْسمّى ذلك العبد US‏ وذلك الخطاب 
ss‏ . (جزائري» O ۱۳۳١ Cole‏ 


تكوين 
- إعلم Ol‏ جميع الحوادث: المحسوسات 
والمعقولات والموهومات ens,‏ مما 
كانء وما يكون» وما هو كائن إلى الأبدء ما 
قام وثبت بنفسه» ولا يقوم ويثبت بنفسهء ولا 
هو قائم وثابت بنفسه. Laily‏ هو محتاج ومفتقر 
إلى *الوجود" ليقوم ويثبت به» كما هو مشاهد 
معلوم . ووجوده الذي هو قائم وثابت به مشاهد 
معلوم بديهت. والخلق والتقدير والتصوير 
والتكوين Lil‏ هو واقع على جميع الحوادث 
المذكورةء لا على ذلك الوجود الذي هو fo3‏ 
cite‏ لجميع الحوادث كما ذكرنا . ولا يصح أن 
يكون الوجود مخلوقًا؛ كما D‏ جميع الحوادث 
مخلوقة. EN‏ المخلوق: ما وقع عليه خلق 
الخالق» وتقدير TTC‏ 
أن لم يكن كذلك. ولا يصح أن يكون الوجود 
وقع عليه إيجاد الموجد بعد أن لم يكن كذلك» 
قيلزم عليه أن يكون عدمًا mað‏ وجودًا. 
والعدم Jl Le‏ 5 2( لا خلاف الوجود. 
والذي لم يكن مخلوقاء خلاف الذي صار 
مخلوقًاء لا ضدّه. ligy‏ يجتمع الخلافانء 
كالمخلوق على وصف مخصرص» مع 
المخلوق على وصف «sf‏ خلاف ذلك 
الوصف. ولا يجتمع colat‏ اللذان هما 


تمائم 


والتشكّلات بالألوان والأجناس تسمية عرفية 
لأصحاب الجغرافية» فيهذا قسم بعض العلماء 
لوان الأمم وأجناسهم إلى ثلاثة أقسام» بعضها 
jeu‏ عن الآخر: الأول: الجنس الأبيض؛ 
المسمّى بالقوقاسي» أي الجركسيء والثاني: 
الجنس الأصفرء المسمّى بالمنغوليء أي 
التتاري» والجنس الأسمرء المسمّى 
بالسوداني» ويعضهم قسّمها إلى خمسة 
أقسامء فزاد على الثلاثة الأقسام السابقة 
الجنس الملباري» أي الهنديء والجنس 
الأمريكاني» وبعضهم زاد على ذلك فأكثر 
الأنواع» وذكر منها الجنس العربي» والجنس 
الحبشي» وهما داخلان عند من لم يزدهما في 
الجنس القوقاسي حيث أن المتعبر إنما هو 
أصل البياض المقول بالتشكيك» أي المختلف 
الحقيقة» مع اعتبار تناسب الأعضاء في الحسن 
والوضاءة» ولا شك أن العرب والحبش 
موصوفون بذلك. (طهطاويء اكا 
[A e11‏ 


تلميع 
- التلميع: وهو في اللغة أن يكون في جسد 


الخيل بقع تخالف لونه» وفي الاصطلاح أن 
يأتي الشاعر بنظم مركب من اللسان العربي 
والفارسي أو الألسنة الأخرء Áe‏ أن يكون 
أحد المصراعين من البيت عربيًا والآخر 
فارسيّاء أو يكون بيت بالعربية وبيت 
بالفارسية أو زائد على البيتء liag‏ النوع 
ذكره الوطواط فى حدائق السحر. (OU)‏ 
غيم» O (LY‏ 


تمائم 
- التمائم : شيء يعلق على الأولاد من العين» 


۳14 


لا إلى PUE‏ ولا إلى القدرة. op‏ الآمر 
والمأمور zd‏ شيء واحدء فما أمر 4 
نفسه . ولا Y ots‏ هو. Ob‏ معنى o YI‏ هو 
قبول الممكن لظهور الحق بصورته. فمعنى 
"كن" : أقبل ظهوري بك» والذي يكون L|‏ 
هو الصورة الخاصّةء كظهور الصورة المنقوشة 
في الخشب Lo‏ ولیس الترتيب والجواب 
المفهوم من الغا في قوله "يون" yj‏ في 
الرتبةء وهو piä‏ المأمور على المأمور به في 
التعمّل . Ul,‏ في الخارج Lg‏ متصاحبان لا 
متتابعان. فلازمان بينهما كالبرق مثلا: آن 
لمعانه؛ of‏ انصباغ الهواء به. وآن ظهور 
الأشياء؛ آن إدراك البصر الأشياءء فلا ترتيب 
ولا تعقيب في هذه الأمور إِلّا في Ul Jai‏ 
في الخارج فجميعها في آن واحد. (جزائري» 
Ydi ga‏ :47« 44( 


تكيفات وتشكلات 

- لا Ls‏ أنّ الإنسان» سواء كان ÉL‏ أو سوقةء 
شريقًا أو مشروقاء حضريًا أو بدويّاء فلَاحًا أو 
te‏ حرًا أو GL die‏ أو (ER‏ 
يتناسل مع سائر أنواعه المنتشرة في الدنياء 
فيخرج النسل بين الأبيض والأسودء والعربي 
والأعجمي» والمتمدّن والمتبربر» وتتناسل أمم 
الأقطار الحارّة مع أمم الأقطار الباردةء 
فالأفراد المتولّدة من هذا الاختلاف تتحسّن 
أخلاقهم وطباعهم وألوانهم uela,‏ وتنتقل 
صفاتهم الأصلية عن أصلها حيث تخلفها 
صفات التوالد بعضهم مع بعض» فيحدث من 
ذلك أسماء أجتاس الأمم» وهذه الأسماء Lil‏ 
dus‏ على تكييف الجنس المنقاد لأحكام طباع 
الأراضي المولود بها ذلك النوع المخصوص 
بأحوالها وصفاتهاء وتسمّى هذه التكيّفات 


vv. 


الانسان مدني بالطبع أي محتاج في تعيّشه إلى 
التمدّن وهو اجتماعه مع بني نوعه يتعاونون 
ويتشاركون في تحصيل الغذاء واللباس 
والمسكن وغيرها أي من وجوه المعاملات 


التي تقع بين المجتمعين في مدينة واحدة فلذلك 
كانت أحكامها مدنية + (سنوسي » مدر» 
(Y£ «Yoo‏ 


تقدّمها (مصر) في التأنّس الانساني والعمران» 
وإحرازها أعلى درجة التمدّن من قديم الزمانء 
وعلى مرّ العصور 5S y‏ الدهور انصقلت في مرآة 
جوهرها صور وأخلاق الخلائق» وتهذيب 
طباعهم على التدريج» وتشبثوا بثمرات العلوم 
والمعارف» ووقفوا على الحقائق» ويمخالطة 
غيرهم من الأمم ذاقوا حلاوة الأخذ والعطاءء 
وكثرة العلائق» وكما Vias‏ بصنائع العمران» 
تديّنوا بما gial‏ من الأديان» وكان يعترف 
خواصهم وحكماؤهم في الباطن بوحدة الملك 
الديّان. (طهطاويء اكااء 03744 (V‏ 


à]‏ التمدّن أصلين: (معنوي) وهو التمدّن في 
الأخلاق والعوائد والآداب» يعني التمدّن في 
الدين والشريعة , وبهذا القسم قوام الملة 
المتمدنة» Las Al‏ باسم دينها وجنسهاء 
لتتميّز عن غيرهاء فمن أراد أن يقطع عن ملة 
uic‏ بدينهاء أو يعارضها في حفظ cl‏ 
المخفورة الذمّة RN‏ فهو في الحقيقة معترض 
على oM,‏ فيما قضاه لها وأولاه» حيث 
قضت حكمته الالهية لها بالاتّصاف بهذا 
الدين» فمن ذا الذي B‏ أن يعانده HD‏ 
s À LÉ JL an ds‏ (هود: ONA‏ 
وحسبنا في هذا المعنى قول الكرارء أما وقع 
c‏ نطاق الاسلام فكل امرئ وما (UR‏ 
فبهذا كانت رخصة التمسّك ous MU‏ المختلفة 


I 


c" 


لكن إذا كان aili‏ من القرآن» فرخص فيه 
بعض السلف» وبعضهم لم يرخص فيهء 
ويجعله من المنهي عنهء منهم ابن مسعود 
رضي الله عنه. (وهاب» کت (VYA‏ 
تمتع 
- التمتّع مأخوذ من المتاع وهو النفع الحاضر. 
(نابلسي» ,5« ۹۳ (o‏ 


3 


تمدن 
- علم السياسة المدنية وهو علم بمصالح جماعة 
متشاركة في المدينة وانتظام الهيأة بالاصلاح 
من أعظم أسباب النجاح. فالمنظور إليه في 
هذا العلم هو اعتبار مصالح الجماعة المتشاركة 
في المدينة التي يبلغون فيها إلى oldi Xe‏ 
المأخوذ لفظه من المدينة أيضًا ومرادفه من 
اللغات الافرنجية لم يخلج عن معناهاء ويراد 
به استجماع لازم أهل المدينة من الأمور البدنية 
والعقلية على وجه الانتظام. وحيث أن المملكة 
الواحدة تحت سلطة واحدة مرها قاعدتها التى 
هى المدينة المعتبرة بالأهمية فقد نسبت 
الحقوق المتعلقة بالأشخاص المجتمعين فى 
محل الإقامة من المملكة إلى المدينة. by‏ 
بمعنى أقام ومنه المدينةء ويقال دنته أي ملكته 
ومنه المديئة للمصر ففيها معنى LUYI‏ 
والملكية» ولا شكٌ أن المقيم في مكان 
يستعبده التوطن Le‏ يملك فيه فيكون JU‏ 
مملوكاء وملكية المصر لأهل الحضارة أشدّء 
والنسبة القياسية إلى المدينة هي مدني بناء على 
أن وزنها فعيلة كفريضة إذ قياس النسبة إليها 
فعلي كمدني وفرضي» وفي القاموس والنسبة 
إلى مدينة النبي Le‏ الله عليه plas‏ مدني 
والانسان مدني قال سعد الدين في قولهم 


0 
تمدن 


YvA 


كانت ثلاثين ميلا بيونًا متّصلةء وفيها بيت 
فرعون» وهو قطعة واحدة من الحجر وسقفه 
وفرشه وحيطانه من الحجر الأخضرء وكان لها 
سبعون GL‏ وهي مدينة المملكة المصريةء 
وكانت منزل الملوك من القبط الأولى 
والعماليق ومسكن الفراعنة» وما زال الملك 
بها إلى أن ملك الروم اليوئان ديار مصرء 
فانتقل كرسي المملكة منها إلى الاسكندرية, 
ومع ذلك لم تزل عامرة إلى أن جاء الاسلام» 
ثم خربت» وفيها كانت الأنهار تجري من تحت 
سرير الملك وكانت أربعة أنهار. (طهطاوي. 
اكاك "ام QU‏ 


من اختراعاتهم (المصريين) العجيبة آلة الحراثة 
التي انتفع بها جنس البشر عمومًاء حيث 
تقدّمت الفلاحةء وبه تولد التمدّن بين جميع 
الناس» مع اختراع السواقي والنواعير Ut]‏ 
لهم من اللطيف والخبيرء فإنها أساس لآلات 
السقى بأحسن تدبير» وكانت الدولة المصرية 
تعرف قيمة العدل والإنصاف» وأنه الأصل فى 
سعادة الممالك» فانتخبت من مدنها الثلاثة 
التي هي عين شمس ومنف وطيوه قضاة لتدبير 
أحوال المملكةء وجعلتهم أرباب المشورة 
القضائيةء وكانوا ثلاثين قاضيّاء فكانت 
محكمتهم نافذة الحكم على غاية من 
الاحترامء وكانت مصارفها على طرف 
الحكومة الملوكية. (طهطاويء اكا 


(Y cFAo 


ليس التمدّن من خصوصيات الأزمان cà uo M‏ 
وإنما ذوقيات التمدّن مختنفة بما يلائم طباع 
الوقت ويطابق مقتضى الحال»ء فلا des‏ على 
مصر في هذا العصر (uax‏ أن تستجلب 
السعادة» وتكتسب من القوة الملية الحسنى 


جارية عند كافة المال» ولو خالف دين المملكة 
المقيمة بهاء بشرط أن لا يعود منها على نظام 
المملكة أدنى حالء كما هو مقرّر في حقوق 
الدرل والمللء ... (والقسم الثاني) تمدّن 
مادي» وهو التقدّم في المناقع العمومية» 
كالزراعة والتجارة والصناعة. ويختلف قوة 
وضعمًا باختلاف البلادء ومداره على ممارسة 
العمل وصناعة اليد» وهو لازم لتقدّم العمران» 
ومع لزومه فإن أرباب الأخلاق والآداب 
يخشون صولة تقدّم أهل الفنون والصنائعء 
ويخافون ارتفاع مراتبهم بقوة مكاسبهم في 
المنافع» وأهل الفلسفة والعلوم الحكمية 
النفيسة» يعتقدون أن الصنائع من المهن 
والأمور الخسيسةء وأرباب الاقتصاد في 
الأموال والإدارة» يبالخون في توسيع دائرة 
المنافع ووسائل العمارة» ويتغالون بتكثيرها في 
دوائرهمء لجباية فوائدهم منها وتيسيرهاء 
ويباشرون جمع متفرّقهاء ونظم منشورهاء 
ويبحثون عن نشيد كل شاردة» وتقييد كل 
آبدة» oY‏ مصلحتهم تقتضيهاء وحاكم 
أغراضهم يرتضيها. (طهطاويء ENST‏ 
(Ya Yoe‏ 

أجمع المؤرّخون على Ol‏ مصرء دون غيرها من 
الممالك» elles phe‏ وبلغ أهلها درجة عليا 
في الفنون والمنافع العمومية» فكيف لا وأن 
آثار التمدّن وإماراته وعلاماته مكثت بمصر نحو 
BW‏ وأربعين قرنًا يشاهدها الوارد والمتردّدء 
ويعجب من حستها الوافد والمتفرّجء مع 
تنوّعها كل التنرّع» فجميع المباني التي das‏ 
على عظم ملوكها وسلاطينها هي من أقرى 
دلائل العظمة الملوكية وبراهيتهاء فانظر إلى 
آثار "متف" nul,‏ وعجائبها وأصنامها 
ودفائتها» مما يحكيه المؤرّخون عنهاء وأنها 


YYY 


الأخرى» وكذلك زيد من الناس أرقى ÉA‏ من 
عمروء بالنسبة لتحسين حاله dpa,‏ 
(طهطاوي» اکا £34( (Y‏ 

- حرية الرأي والتعبير: ومما أعان على سعة 
دائرة ddl‏ في بلاد الدنيا ترخيص جميع 
الملوك للعلماء وأصحاب المعارف فى تدوين 
الكتب الشرعية والحكمية والأدبية والسياسية» 
ثم توسّع في حرية ذلك بنشره Ub‏ وتمثيلاء 
وخصوصًا جرائد الوقائع لاسيّما في بلاد 
أوروبا بقانون حرية إبداء الآراء» بشرط عدم ما 
يوجب الاختلال في الحكومة بسلوك سبيل 
الوسط بغير تفريط ولا شطط. (iab)‏ 
اكاك (YE c£V*‏ 


- ومن أعظم معين على التمدّن حرية الملاحة 
والسياحة فى البر والبحر» فإنها cole‏ على 
جميع ممالك الدنيا بالثروة والغنى» والاطّلاع 
على عجائب الدنيا. وكانت السياحة فى 
الأحقاب السالقة لعرب الاسلام لاستكشاف 
البلدان وإدخال أهلها في دين خير الأنام» 
فاستكشفوا من البرور والبحور ما لا يحصى» 
ومدّنوا من أهل جزائر البحر المحيط وسواحله 
ما لا يستقصى» ثم حذا حذوهم الحذّاق 
والألباء من أهالي أوروباء فظفروا باستكشاف 
دنيا جديدة لم تكن معلومة للأقدمين» وأعظم 
ما أعان على الملاحة» وهي السفر في pl‏ 
اختراع "البوصلة“ التي هي "بيت الابرة" . 
ga‏ إن dul‏ مخترع لها عرب الاسلام الذين 
سافروا في جميع أقطار البحر المحيط لنشر 
الاسلام عند الأمم المتبربرة في جميع الأقطار. 
(طهطاوي» )٤ EVY «Yl.‏ 

- حال التمدّن: كل حال تدور على هذه الحال 
فهي قطب كل الأحوال ولا باسط لحقائق 


a 


تمدن 


وزيادةء وتتحصّل من وسائل الغنى على مقاصد 
الإفادة والاستفادة» لأن بنية أجسام أهل هذه 
الأزمان هي عين بنية آهل الزمان الذي مضى 
وقات» والقرائح واحدة» ووسائل هذا العصر 
الأخير مبّسعة ومتنؤعةء فلا شكٌ أنها مساعدة 
على اكتساب المتفعة لمن يريد حقيقتهاء 
وأعظم وسائلها رخصة الأخذ والإعطاء 
داخلا وخارجاء وكمال الاتّحاد مع الممالك 
الأجنبية فى المعاهدات التجارية العائدة 
بالمتاقع العامة على الوطنية» كما فعل ملك 
مصر أبسميتكوس الأول ابن نخوس ملك مصر 
من جلب الأجانب في مملكته. egalab)‏ 
(Y «Ys cst‏ | 


0453 Y فهى‎ Xe Jl السلطنة الرسمية على‎ Ul 
إلا في البلاد التي قوانيتها محض سياسة وضيعة‎ 
QU قوانين مثل هذه الممالك‎ oM بشرية»‎ 
اختلاط الرجال بالنساءء بناء على قانون الحرية‎ 
فتمدّن‎ Y المؤسّس عليه تمدن تلك البلادء‎ 
الممالك الإسلامية موسّس على التحليل‎ 
والتحريم الشرعيين بدون مدخل للعقل تحسيئًا‎ 
ولا قبيح إلا‎ onm في ذلك» حيث‎ Vox, 

بالشرع. (طهطاوي» اكالاء Ce (FW‏ 


تمدن الوطن عبارة عن تحصيل ما يلزم لأهل 
العمران من الأدوات اللازمة لتحسين أحوالهم 
Le‏ ومعنى» وهو قوقانهم في تحسين الأخلاق 
والعوائد» وكمال التربية»؛ وحملهم على الميل 
إلى الصفات الحميدةء واستجماع الكمالات 
المدنيةء والترقي في الرفاهية. وهذا التمدّن 
بالنسبة à DYW‏ المقيمة في الوطن» وتختلف أفراد 
هذه الأمّة المتمدّنة بالنسبة للترقية والتحسين» 
فالتمدّن بالنسبة للأم وللافراد مقول بالتشكيك» 
ولهذا تجد المملكة أعظم VAS‏ في التمدّن من 


i 


تمدن 


ذلك؟ - نعم توجد دعائم أخرى للتمدّن ولكنها 
تدخل ضمن الخمس التي أشرت إليها. - 
فاشرح إذن لي ذلك . (مرّاش» غبح» Q EY‏ 
قال الفيلسوف: B)‏ التمدّن في اللغة هو التخلّق 
بأخلاق أهل المدن والانتقال من حالة الخشونة 
والبربرية والجهل إلى حالة الظرف والأنس 
والمعرفة. وفي اصطلاح علماء الاجتماع هو 
ناموس يرشد OLY‏ إلى تجويد أحواله 
الطبيعية والأدبية. وهذا الناموس يبنى على 
خمس piles‏ وهي: أولا: تهذيب السياسة» 
ثانيًا: تثقيف العقلء ÉG‏ تحسين العادات 
والأخلاقء رابعًا: إصلاح المدينة» Aa‏ 
المحبّة. CET ege uM)‏ 


تحسين العوائد والأخلاق: إن النظر إلى عوائد 
البشر وأخلاقهم يعتبر كأعظم دليل على حالة 
ris‏ ومقامه. فكلما كانت هذه العوائد 
والأخلاق جيّدة كان تمدِّن أربابها Le‏ 
OU,‏ . وكلما كانت قبيحة كان v‏ ودنيكًا . 
ولذلك يجب على الشعب الداخلي في دائرة 
التمدّن أن يبذل الاعتناء كثيرًا في تحسين عاداته 
وأخلاقه كيلا يكون aides‏ من باب الدعوى لا 
الحقيقة. كما يُشاهد ذلك في كثير من الأمم. 
ul,‏ كانت العوائد والأخلاق تارة تلاحظ على 
الخصوص وأخرى على العموم وجب أن يكون 
كلامنا عليها خاضًا وعامًا. (مرّاش» غبح» 
(YA «£A‏ 

لا Gé‏ التمدّن مع ملكة Y SJ‏ ذاك يطلب 
تقوية أفعال العقل بتصحيح التصوّر وإصلاح 
الحكم وتنشيط الذكر. pe» m‏ إضعاف 
الأفعال العقلية بإيقاع الخمول وإفساد الأحكام 
وإلقاء الهذيات. ذاك يستلزم حسن الصفات 
كالاناسة واللطافة وعزّة النفس. وهذه تستدعي 
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التمدّن الجليل أبلغ من تلاوة الانجيل. فهناك 
xl‏ وقراره ومحوره ومدارهء هناك يقوم 
تأديب الطبيعة وتهذيب الشريعة وإصلاح السيرة 
وصلاح السريرة وتبادل الحب والولاء وتراضي 
البغض والقلاء ومحبة القريب وإجارة الغريب 
وصلة الفقير ومواصلة الصغير وعيادة المريض 
ومواساة المهيض وزيارة الأسير وجير الكسير 
وتعزية الحزين والرفق بالمسكين واحتقار المال 
واعتبار الأعمال والتزام الخالق واطراح 
الخلائق وطلب الصالحات وترك الطالحات. 
فهذا اختصار التمدّن المطوّل وما عليه المعوّل 
فلا odas‏ بين أولئك الذين يتعرّون من هذه 
الصفات وينفرون من تلك الكمالات. 
QU 0165 celo cui)‏ 


À]‏ المحبّة لا تقوم في اختلاف الأجناس» ومتى 
بطلت المحبة زال التمدّن لأنها الأساس الأول 
له. ومتى Jij‏ التمدّن تمرّقت أحشاء الوطن 
وخفقت عليه أعلام العبودية. فلا يمكن رفع 
كل هذه الصعويات ما لم Za‏ زمان طويل Mm‏ 
e] -‏ وإن كانت كل هذه المبادئ صحيحة فربما 
لا يمتنع نهوض التمدّن في وسطها لأن قوة 
انتشاره تغلب كل تلك العصوبات» كما جرى 
ذلك في أمم كثيرة مختلفة الأصل والفصل. - 
أظنّ أنه بدون قوة المعجزات لا eye‏ انتشار 
التمدّن ما بين هذه القبائل . وإذا كان جرى ذلك 
ما بين أقوام مختلفين أصلا وفصلًا فهم قد 
كانوا متفقين ميلا ورأيًا. - لا حاجة هنا إلى 
المعجزات والآيات. - 


إذن بأي قوة 


ينتشر 
foll‏ - بقوة دعائمه المرتكزة على قلب 


الإنسانء طبعًا قبل انحرافه إلى الفساد. - كم 
دعامة يوجد للتمدّن؟ - خمس دعائم. - هل 
يمكنك ذكرها لأنني أعتقد أنه يوجد أكثر من 


ryt 


ستار. ذاك يفتح صدر الانسان لدخول الأسرار 
فيه وهذه تُغلقه وتجعل صاحبها Er‏ من 
جميع الناس وممقوئًا . ولا T ox‏ مع 
خلق الغضب OY‏ ذاك يطلب الهدوء والتأنى فى 
الأمورء وهذا يطلب الضوضاء والعجلة. ذاك 
يطلب إرضاء الناس واستمالتهم وهذا يستلزم 
إسخاطهم وتنفيرهم. ذاك يقتضي البشاشة 
والطلاقة» lias‏ ينتج الوجوم والقنوط. ذاك 
يجذب بركات الجماعة إلى وجه صاحبه» liag‏ 
يقتبل اللعنات . ولا gÉ‏ التمدّن مع الجبانة ÓN‏ 
ذاك يطلب الثبات والصبر على الأهوال 
والمصائب» وهذه تطلب التقلقل لدى كل 
حادثة. ذاك يقتضي الاقدام على تشتيت 
المخاوف والمزعجات» وهذه تقتضي الفرار 
من كل شيء. ذاك يستوجب استصغار 
المستكبرات» وهذه تتناول استكبار 
المستصغرات. فجميع هذه العادات 
والأخلاق الشخصية وأشباهها مما لم يذكر 
لا يمكن اتفاقها مع قوانين التمدن. ولذلك 
يجب استئصالها من الناس وتربيتهم على 
أضدادها ولو دعى الأمر إلى صعوبة قصوى. 
وبهذا يقوم التحسين المطلوب هنا في الكلام 
الخاص. (مرّاشء QS ez‏ 


صحة المدينة: إن أول شىء dani‏ به على 
تمدن أمّة ما أو gez‏ هو النظر إلى حالة 
مدينتها. فكلما كانت المديئة صحيحة كان 
التمدن (uo‏ وكلما كانت سقيمة كان 
سقيما. (مرّاش» (Y «oY last‏ 

مما dép‏ للدلالة على ois‏ المدينة أو 
خشونتها هو ملاحظة أمر أبنيتها Wis‏ 
يقتضي لقاصدي التمدّن وفور الاهتمام في 
إصلاح شأن الأبنية والمشيّدات. وهذا يتوقف 
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قبح الأوصاف كالتوحش والكثافة والدناءة. 
ذاك يطلب الالتفات إلى الأعمال والأشغال 
والنشاطء وهذه تطلب البطالة والتوانى 
والكسل. ذاك يستميل العقول إلى المحافظة 
على الصحة ورفع أسباب الأمراضء وهذه 
تطرد كل قانون صخي وتفتح سبيلًا عظيمًا 
لنهوض كل مرض عضال كالحدار ol‏ 
وسوء الهضم والاستحالات الآلية ونحو ذلك. 
ولا يتفق التمدّن مع عادة النهم لأن ذاك يطلب 
الاقتصار على كفاية الطبيعة Gb‏ إنسانيتها. 
وهذه تطلب تحميلها فوق طاقتها فتكسيها 
بأخلاق البهيمة. ذاك يطلب الترتيب في 
المعيشة حذارًا من وثوب الاحتياجء وهذه 
تقتضى كثرة الانهماك فتكون داعية إلى 
الحاجة . ولا GE‏ التمدّن مع ملكة الفجور 
لأن ذاك يستلزم الطهارة والعفة وهذه تستوجب 
الدنس والشهوة. ذاك يلتمس الوداعة ixl y‏ 
وهذه تبغي الشراسة والحمق. ذاك يطلب 
الاستحياء والأدبء. ala,‏ تقتضى الوقاحة 
والعهارة. ولا يتفق التمدّن مع JE‏ الكذب 
لأن ذاك يطلب الاستقامة والحقانية وهذا 
يقتضي الاعوجاج والتزوير. ذاك يستلزم الأمانة 
والثقة وهذا يستدعي الخيانة والنكث. Sl‏ 
يدعو إلى النصيحة والتحريضء وهذا يستميل 
إلى الخديعة والغث . ذاك يجعل الإنسان مكرّمًا 
محبويًا وهذا يصيّره مهانًا مبغوضًا. ذاك يتهج 
لصاحبه طرق السعادة والغنى وهذا يطوّحه فى 
وهاد النحس والفقر. ولا Gs‏ التمدّن مع ile‏ 
النميمة où‏ ذاك ينادي بقبح الكشف عن 
الأعمال السرّية للبشرء وهذه تصرخ بإعلانها 
لدى الآفاق. ذاك يسدل ستار الخفاء على كل 
النقائص والعيوب» وهذه مهتمّة بخرق كل 
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فيه الشركات وتبنى المراكب age,‏ الطرق 
وتحفر المعادن وتصبٌ فيه أنهر الثروة من جميع 
الجهات» ومع أننا قد حصلنا على الوسائط 
التي تمكننا من أن ننظر إلى ذلك لا نزال في 
تأر عظيم فلا نعرف أن نجمع ثروة مع أن في 
بلادنا من القوات الطبيعية ما هو يتبوع الثروة» 
وبما oT‏ الأهالي عارفون ob‏ البلاد Le‏ وأنهم 
لا يقدروت أن يحصلوا على الثروة VE‏ بمساعدة 
الحكومة ولم يحصلوا في هذه الأقطار على ما 
يحبون أن يحصلوا عليه بات بعضهم يعتقد يما 
لا يوافق أن يكون اعتقاد المسوس بالسائس 
ولم يقتصروا على الاعتقاد ذلك ولكنتا طالما 
سمعناهم يقولون أن حكومتنا لا تريد تقدّمنا 
لأسباب سياسية وهي الأعمال على إبقائنا في 
حالة الضعف. ومن المعلوم أثنا ننكر عليهم 
صحّة اعتقادهم بنوايا دولتنا العلية» ولكن لا 
نقدر أن ننكر الواقع وهو أننا محتاجون إلى 
مساعدة الحكومة للحصول على الثروة وبالتالي 
على الرفاهية والسعادة» ومن يا ترى لا يعلم أن 
ظواهر بلادنا 8,2 وبواطنها غنيّة» OB‏ معادنها 
كثيرة فيكاد لا يقطع المسافر ثلث مراحل حتى 
يصل إلى مكان يرى فيه ما يدل على وجود 
معدن فحم حجري أو حديد أو زئبق أو حمر أو 
فضة أو نحاس أو غير ذلك. وأقرب الأماكن 
UI‏ جبل OU‏ وفيه من المعادن ما يكفي للقيام 
بمعاش عشرة آلاف عائلة هذا خلا معادن آسيا 
الصغرى وأحراش الممالك المحروسة 
الشاهانية الكثيرة» فهذه كنوز لا نقدر أن cu‏ 
تفاصيل منافعها وحسبنا الوقوف على أحوالها 
وقوقا إجماليًا فكيف لا نتكدّر عندما نرى أننا لا 
نقدر أن ننتفع بها وكل سنة تزداد خسارتنا 
بخسارة منافع استخدام أموالها في الأعمال 


YYo 


على فحصها JS‏ مدة لمعرفة حالة متانتها وثباتها 
فرارًا من حدوث الأخطارء لأنه متى ترك اليناء 
جسرًا لعبور السنين بدون ملاحظة cep‏ 
أحدثت فيه طولة الزمان تقلقلا gs‏ فيعود 
حطر هبوطه Co‏ وخاصة في أيام الشتاء عندما 
تصبح عرضة لصدم الرياح وهطول الأمطارء 
Ob‏ سقوطه |3 ذاك يكون عظيمًا. (uM)‏ 
(Y1«0Y te‏ 


|5 الانسان؛ مدني بالطبع. فهو محتاج إلى 
التمدّنء والاجتماع مع أبناء جنسه. ومهما 
اجتمع الناس» في المنازل والبلادء وتعاملوا؛ 
تولدت بينهم خصومات. إذ تحدث: رياسة 
الزوج على الزوجة» ورياسة الأبوين على 
الولدء M‏ ضعيف» يحتاج إلى من يقوم عليه. 
ومهما حصلت الرياسة على عاقل؛ أفضى إلى 
الخصومة» بخلاف الرياسة على البهائم» |3 
ليست لها قوّة المخاصمةء ولو ظلمت. UÍ‏ 
المرأة؛ فتنازع الزوج. Ul,‏ الولد؛ فينازع 
الأبوين. هذا في المنزل. Ul,‏ أهل البلد؛ 
فيتعاملون في الحاجاتء» ويتنازعون فيها. ولو 
تركوا كذلك؛ لتقاتلوا وهلكوا. وكذلك 
cile JI‏ وأرباب الفلاحة؛ يتنازعون على 
الأرض. ثم قد يعجز بعض الناس عن 
الصناعة» بعمى» أو مرضء أو هرم. ولو 
ترك ضائعًاء لهلك. ولو وكل تفقّده إلى 
الجميع؛ لفرّطوا. ولو Gé‏ واحدء من غير 
سيب taaie‏ لكان لا يذعن له فحدث من 
هذه الأمور» الحاصلة بالاجتماع؛ علوم. 
(جزائري› Qv Gi‏ 

إذا نظرنا إلى العالم المتمدّن وإلى أقسام كثيرة 
من العالم الذي لا يزال التمدن ناقصًا فيه نرى 
أنه يسير إلى التقدّم والنجاح CGU, Col‏ فتقام 
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بلدانهم» نعم من الواجب على مؤسّس أصول 
الحرية السياسية اعتبار حال السكان ومقدار 
تقمهم في المعارف ليعلم بذلك متى Dd‏ 
إعطاء الحرية التامّة ومتى لا ER‏ ومتى pA‏ 
المقدار المعطى في سائر السكان ومتى Dee‏ 
بمن قامت به شروط معتبرة» ثم توسيع دائرتها 
di‏ عدم القابلية للتنظيمات وأن الأمّة كما 
يزعمه أولئك القادحون بمثاية الصبي غير 
الرشيد الذي يلزم التقديم عليه فهل ينهض لهم 
دليل على جواز أن تكون 7 تصرّفات المقدّم خالية 
عن مراعاة مصلحة المقدّم عليه وهل تتيسّر تلك 
المراعاة بدون توفع احتساب مؤسّس على 
الشرع. (تونسي » (A «££ cel‏ 


كما كان ترتيب التنظيمات Cl‏ على من تقدّم 
بمراعاة حال الوقت» فمن اللائق أيضًا بمن 
يدّعى من الدول الأورباوية المتمدّنة حب الخير 
للنوع الإنساني أن يعيّنوا في هذا الشأن ولو 
بالكفٌ عن التعطيل خصوصًا من له فائدة في 
دوام استقلال الأمّة الإسلامية» هذا ما دعت 
الحاجة إلى تحريره من أسباب التقدّم FUI‏ 
xd‏ الإسلامية de LALL‏ من الكتب 
الاسلامية والافرنجية» وبه plu‏ من لا خبرة 
له بأحوال الاسلام من الأورباويين وغيرهم ما 
كان BU‏ من التقدّم في المعارف وغيرها وقت 
نفوذ الشريعة في أحوالها ودخول الولاة تحت 
قيودهاء ol‏ الشريعة لا تنافي تأسيس 

التنظيمات السياسية المقويّة لأسباب ME‏ 
ونموٌ العمران كما يعتقده الكثير ممن ذكرنا حتى 
صاروا يدرجون ذلك في صحف أخبارهم 
ومستحدثات تآليفهمء ولا سبب لذلك يمكن 
اعتذارهم به عن سريان ذلك لاعتقادهم Í‏ ما 
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العمومية والخصوصية. 
(Clu Yor‏ 


(سبستاني » فجل1اء 


- | التمدّن هو عبارة عن إقامة أمر الحريّة الذاتية 
والتعاونية وصيانة التقدّم المعنوي والحسّي في 
الهيئة الاجتماعية» أوليست الحريّة عبارة عن 
إجراء أحكام العدل في جميع الأعمال 
الانسانية؟ وهل dadi‏ إلا إتباع حكمة: لا 
تعاملوا الناس V]‏ بما رمتم أن يعاملوكم: آلا 
يعلّم التمدّن الأوروبوي أن من حقوق كل من 
الناس ومن الهيئات الاجتماعية أن يذود عن 
حوضه» ويدافع عن وطنهء فكيف ساغ له أن 
يُكره zl‏ ما على أمر لا lon‏ لأي كان من 
آقوامه؟ (إسحق » (AA: ond‏ 

XU غيرنا الذين بلغوا بالتنظيمات‎ zie ój- 
من‎ Ye التمدّن كانوا في مبدأ الأمر أسوأ‎ 
oS نسلّم أن معارفنا الدنيوية‎ ES وإن‎ bate 
مما أنتجته التنظيمات لبعض الأمم‎ ul 
عندنا أن‎ cus الأورياوية لكن عند التأمّل‎ 
الاسلامية بمقتضى ما شهد به المنصفون‎ ZI 
من رجحان عقول أواسط عامّتها على عقول‎ 
غيرها من الأمم» تقتدر أن تكتسب يما بقي لها‎ 
dj الأصلي وبعاداتها التي لم‎ tels من‎ 
مأثورة لها عن أسلافها ما يستقيم به حالها‎ 
ويتّسع به في التمدّن مجالهاء ويكون سيرها في‎ 
| من كان‎ ÉE ذلك المجال أسرع من غيرها‎ 
أذكيت حرّيتها الكامنة بتنظيمات مضبوطة تسهل‎ 
لها التداخل فى أمور السياسةء وذلك أن‎ 
الحريّة والهمّة الإنسانية اللتين هما منشأ كل‎ 
SS 
غيرهم ممن لم تحصل لهم الغريزتان‎ 
المذكورتان إلا بإجراء التنظيمات في‎ 
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خراب الممالك حسبما تحققوا ذلك بالاطلاع 
على أسباب التقدّم والتأخر في الأمم الماضيةء 
جزموا x‏ مشاركة Jul Jai‏ والعقد الآنتي 
بيانهم في كليات السياسة مع جعل المسؤولية 
في إدارة المملكة على الوزراء المباشرين» 
وبلزوم تأسيس القوانين المتنوّعة عندهم إلى 
نوعين: أحدهما قوانين الحقوق المرعية بين 
الدولة والرعيّة والثاني قوانين حقوق الأهالي 
فيما بينهم» فمرجع الأول إلى معرفة ما 
لصاحب الدولة وما cade‏ ويندرج تحته أمور 
منها حريّة العامّة الكافلة بضمانة حقوقهم» 
ومنها تعيين أصول تصرّفات الدولة جمهورية 
كانت أو وراثية كتنفيذ القوانين الحكمية وإدارة 
السياسة الداخلية والخارجيةء كعمل الحزب 
وعقد شروط الصلح والتجارة وتعبين الوظائف 
ونصب المتوظفين من الوزراء وغيرهم وتأخير 
من لم تكن وظيفته مؤيّدة RC ui)‏ بالتأخير 
oY‏ عزل المتوظّف عن الخطة التي uil‏ أطيب 
عمره في خدمة المملكة Ye ULI‏ يقتضي 
طرحه من خدمتها بالمرة لا یکون إلا يذنب 
يثبت لدى جالس الحكم بمقتضى القوانين) 
وكذا صرف المجابى لما عيّنت له إلى غير ذلك 
من إدارة المملكة بما لا يخرج عن مقاصد 
قوانينهاء كل ذلك من حقوق صاحب الدولة 
بإعانة وزرائه» وتأسيس أصول هذا النوع يكون 
في دولة فرنسا بموافقة غالب رشداء أهل 
المملكة المتصرّفين في حقوقهم الخصوصية 
والسياسية» وفي غيرها يزاد على الشرط 
المذكور آما العلم أو ملك عليه مبلغ محدود 
من الإداء أو الوجاهة المسمّاة عندهم 
بالنوبليس» وموافقتهم إما بأنفسهم أو بواسطة 
وكلاء ينتخبونهم لذلك . والنوع الثاني القواتين 


YY 


يشاهدونه في ممالك الاسلام من اختلال 
التصرّفات والأحكام وما نشأ عنه من سوء حال 
cule M‏ وهذا ونحوه من مضارٌ تقصير الأمراء 
في حماية الشريعة واستبدادهم بالتصرّف 
بمقتضى شهواتهم مع إغفال العلماء القيام بما 
etai‏ الله له بإعراضهم عن مقتضيات أحوال 
الوقت. Ce (£8 epal tue)‏ 
مخالطة الأورباويين للأمّة الاسلامية المتقدّمة 
عليهم في التمدّن والحضارة كان ابتداء DA‏ 
عندهم» لاسيّما في القرن الثالث عشرء ثم 
تهذّب حتى وصل إلى ما هو مشاهد اليوم. 
(تونسي» أقوم» (1o «oY‏ 
Ul‏ كان Jai pix‏ أوربا في ميدان التمدّن الذي 
من نتائجه الاختراعات المشار إليها G5]‏ كان 
بتمهيد طرق العلوم والفنون وتسهيل أسباب 
mud‏ وكان للملكة الفرنساوية مزيد 
بحسن التنظيم في أطوار التعلّم والتعليم 
oes ol rt‏ تراتيبها الناجحة لقياس عليها بقيّة 
الممالك لاقتداء بعضهم ببعض في مثل ذلك . 
(تونسيء أقوم» Qo cU‏ 
من آثار اعتنائهم (الفرنسیین) بتوسيع دوائر 
العرفان الذي هو أساس التمدّن والتهذيب لنوع 
الإنسان iss‏ خزائن الكتب الجامعة لسائر 
الفنون وتسهيل طرق الانتفاع بها بحسن الإدارة 
والترتيب الحاسم لمواد العوائق. (تونسي» 
آقوم» 14( 30( 
قد of‏ أن ois‏ أصول تنظيماتهم السياسية التي 
هي أساس التمدّن والثروة المشار إلى يعض 
آثارهما GT‏ فنقول: اعلم أن الأمم الأورباوية 
UU‏ ثبت عندهم بالتجارب أن إطلاق أيدي 
الملوك ورجال دولهم بالتصرف في سياسة 
المملكة دون قيد مجلبة للظلم التاشئ عنه 


YYA 


وقوانين iii‏ وحدود مشروعة خالية من 
الأغراض والنفسانيات» وهى نتيجة التمدّن 
التام» وقد دلّت التواريخ الأثرية على dl‏ كان 
لفرعون يوسف كل سنة عيد عظيم لمولده» وإن 
هذا العيد كان يعمل فى ميعاده فى القصر 
us‏ بأكمل ما يكون من الاحتفال الكامل 
والرسوم الجليلةء فهذا يدل أيضًا على جودة 
التمدّن Jub,‏ مذته في مصر قديمًا. 
(طهطاوي. اكاك ۰۳۹۰ (YY‏ 


تمدن 2,3 
dis y-‏ 5 رسالة الرسل بالشرائع هي أصل 


التمدّن الحقيقي الذي يعتدٌ به ويلتفت إليهء وإن 
الذي جاء به الإسلام من الأصول والأحكام 
هو الذي die‏ بلاد الدنيا على الإطلاقء 

نبعثت أنوار الهدى في سائر الآفاق» JU‏ 
رسول اللهء Le‏ الله عليه وسلّم: sit‏ 
ولو كان أخي موسى وسائر الأنبياء في زمني لم 
يسعهم Y)‏ اتباع شريعتي " . (طهطاوي» YISI‏ 
£14« 11( 


- القول في الصناعة والتجارة والآداب التي هي 


الأساس الصحيح للتمدّن الحقيقي. 
(سبستاني » فجل١2‏ كلل (FT‏ 


تمدن عمومي 
- المنافع t Xa panl!‏ التي تعود بالثروة Cut,‏ 


وتحسين الحال» وتنعيم «JUI‏ على عموم 
الجمعية» وتبعدها عن الحالة الأوّلية الطبيعية» 
فإ نور التمدّن الجامع لهاتين الوسيلتين» تذوق 
به العباد طعم السعادةء ويعدٌ To" us‏ 
vl,‏ إذا كان في البلد تقدّمات ie‏ في أشياء 
خصوصية» كالبراعة في الفلاحةء فلا يعد هذا 


تمدن إنساني 


المحرّرة لقصل نوازل السكان والتسوية بينهم 
في المجابى والمنح بحسب المكاسب 
والاستحقاق إلى غير ذلك من أحوالهم 
الداخلية» وتأسيس هذا النوع أو تبديله بما 
هو أليق بالحال يكون بموافقة المجلسين أعني 
المجلس الأعلى المركب من أمراء العائلة 
ا i‏ ب 
109 وظيفته» ومجلس الوكلاء المرگب ممّن 
ene‏ الأهالي للمناضلة عن حقوقهم 
والاحتساب على الدولةء فأهل هذين 
المجلسين هم أهل Jdi‏ والعقد عندهمء 
فكل ما وافقوا عليه مما لا يخالف تلك 
الأصول اللازم فيها مشاركة العامّة يصير من 
شرائع المملكة. (تونسي» آقوم» CYAN‏ 


تمدّن إنساني 

- لما حصلت ee‏ (الناس) الحاجات» وتفرّغوا 
من الشواغل» أطلقوا لنظرهم العنان فسرح في 
الأرض» وارتفع إلى السماء مستكنها مستطلعًا 
وصرفوا اهتمامهم إلى توفير مواد المسرّة» 
وتكثير أسباب الراحة» ورأوا في بعض 
الجهات ÉG‏ خفيف المؤونةء كثير الحمل» 
فاختاروا له في الأرض مزارع ne‏ وبذروه» 
ومنه الأرز والشعير والحنطة وغيرها. ثم ظهر 
لهم آنه يحمل في du‏ قصيرة ما يكفيهم Éj‏ 
oh‏ فاختاروا الاقامة في مزارعه ونصبوا 
فيها الأكواخ» وينوا المساكن» فكانت المدن» 
والجماعات» P‏ وحصل التمدّن 
quay!‏ وما de‏ جميع ذلك إلا ce‏ 
الذات. (إسحق» دررء (ANNEE‏ 


تمدن AG‏ 
- كان بمصر إذ ذاك (في القديم) أحكام عادلةء 


تن محلي 


الطمع والحسدء وما هي حرية التمدّن المتقيد 
يسلاسل الكبرياء والعنفوان» فيئس dt‏ 
الذي به قد اتصل الانسان وهو على قمّة الكمال 
إلى استحداث al‏ الآلات الجهنمية لقتل نفسه 
والفتك بهاء Gus‏ التمدّن الذي وهو يهتف 
بوق الأفراح والبشائر والغناء dye ga‏ 
ولاول الأرامل وعويل اليتامى وحسرات 
الفقرء وبئس التمدّن الذي به قد أصبح 
الإنسان وهو على شأو الإنسانية أوحش 
الوحوش وأفظع الحيوانات» لا بل صار 
يجب عليه أن يتخذ الوحوش الضارية نموذجًا 
له في سلامتها وأناستها عندما تكون آمنة في 
أغوابها وراقدة في أوكارها غير ملتمسة شيئًا 
سوى قوّتهاء فيما أسمى الإنسان Lie‏ كان 
Le‏ منهاء وما dol‏ عندما سما عليهاء فمتى 
يأتيك أيتها الطبيعة الانسانية جيل به تخلصين 
من هذا odi‏ المتوخش. (qub uH)‏ 
1.40"( 


- المنافع العموميةء التي تعود بالثروة والغتى» 


وتحسين الحال» وتنعيم البالء على عموم 
الجمعيةء وتبعدها عن الحالة الأوّلية الطبيعيةء 
op‏ نور التمدّن الجامع لهاتين الوسيلتين» تذوق 
به العباد طعم السعادةء des‏ تمدّنًا عموميًا. 
Ul,‏ إذا كان فى البلد تقدّمات جزئيّة: فى أشياء 
cino pat‏ كالبراعة فى الفلاحة» فلا يعد هذا 
التمدّن cles Y]‏ ولذلك نرى كثيرًا من 
الممالك والأمصار امتاز أهلها بمزايا 
خصوصية» وبرعوا فيهاء بحيث لا تصل إلى 
اصطتاعها الممالك المتمدنة» ومع ذلك فلا 
تعد في باب dll‏ مثل. غيرها متمكنة. 
(طهطاوي» اكاك «Yo*‏ 3$( 


۳4 


التمدّن إلا محليّاء ولذلك نرى كثيرًا من 
الممالك والأمصار امتاز .أهلها بمزايا 
eino pas‏ وبرعوا فيهاء بحيث لا تصل إلى 
اصطتاعها الممالك المتمدنةق ومع ذلك فلا 
تعد فى باب التمدّن Je‏ غيرها متمكنة. 
(طهطاوي» QY 60 MSI‏ 


تمدن للوطن 

- إرادة التمدّن cule Ji‏ لا y [I‏ عن č>‏ من 
أهل cual‏ كما رغب فيه الشارع» ففي 
الحديث: "حب الوطن من الايمان". قال 
أمير المؤمنين عمر بن الخطاب» رضي الله 
عنه: 'عمِّر الله البلاد بحب الأوطان". JU,‏ 
علي» كرّم الله وجهه: “سعادة المرء أن يكون 
رزقه في بلده' . JU,‏ بعض الحكماء: 'لولا 
حب الوطن لما عمرت البلاد الغير المخصبة' . 
UU,‏ الأصمعى: "دخلت البادية» فنزلت على 
بعض الأعرابء ققلت له: أفدني» فقال: إذا 
أردت أن تعرف وفاء الرجل» وحسن cogs‏ 
ومكارم أخلاقه» وطهارة مولدهء قانظر إلى 
حنينه لأوطانه» وشوقه إلى إخوانه". 
(طهطاوي» اکا۱» 237051 CHE‏ 


تمدن متوحش 

- ]5 زيادة Joi‏ نقصان المحدودء فإذا لم A‏ 
الإنسان مدرسة coe‏ فيها إرادته وسعادته 
وسيادته وما تبسقه هذه الأصول الثلاثة من 
الفروع اللاحقة كالشراسة والكبرياء والطمع 
ونحوها فيكون كل تمدّنه فاسدًا وباطلا وجميع 
مدارسه زورًا وحماقةء فما هي حياة bkdi‏ 
المصبوغ يدم البشر المسفوك في حروب 
الشراسة» وما هو عمران التمدّن المتقوّض 
بمدافع الانقلاب والخراب المطلوقة بتار 


v. 


تمدن الهيئة الإجتماعية 


المتلدّذة بحسن المطعم والمسكن والزينة 
والرفاهية» فإنهم يصرفون النظر عن SU‏ 
بالشغل» ويميلون للراحة والتلدّذ بالبطالة 
والاستراحةء ويهربون بالسرعة من AD‏ 
بالرفاهية إذا اضطرٌوا أن يشتغلوا بأنفسهم لا 
يخدمهم» فلا يعملون الأعمال BUS‏ في 
أراة ضيهم التي لا تقوم بهم YI‏ بكثرة العمل» 
فيت OS‏ ملاذهم إذا اقتضى الحال أن يكدّوا 
أنفسهم يعمل هيّنء ولو كان جزءًا من ألف 
جزء من المتاعب التى يتعبها العملة» فيفوتون 
هذه اللدّات الجسمية إيثارًا للدعة والراحة 
clle‏ لما قلناه من أن محبة الراحة فطرية 
مألوفة للنفوس على الاطلاق» متمدّنة أو غير 
متمذنة» يعني أن أهل الممالك المتمدّنة لو 
كلف مترفوهم وأهالي رفاهيتهم العمل اليسير» 
وكان لولاه لفاتهم التمتع بها فإنهم يؤثرون 
الراحة على الشغل» ولذلك تقول العامة: 
الراحة والكسل أحلى مذاقًا من العسل. 


)۱۹ FIY ST (طهطاويء‎ 


dj -‏ مما يستدل به أيضًا على الحالة التمدنيّة لأي 
قوم ما يلاحظ على تنظيم ما في بلدهم من 
الشوارع والأزقة. فمن ml‏ الواجيات 
للداخلين في التمدّن إِذًا إفراغ Vel‏ في 
تحسين هذه الشوارع وتنظيمها وتنظيفها. على 
أنه لا يسمح لهم otsi‏ قط بترك الشوارع 
والأزقة ضتكة معوجّة رديئة التبليط والتخطيط» 
بل يطلب منهم دائمًا أن تكون مستقيمة عريضة 
ممهّدة DAJI‏ والخطء وذلك EN‏ الشارع أو 
الزقاق إذا كان ضتكًا يمنع سهولة تجدّد الهواء 
ويعيق امتداد النور إلى مخادع الناس أو 
حوانيتهم فيجعلهم مستعدّين للآفات الليمفاوية 


تمدن الهيثة الإجتماعية 
- |5 أساس الغنى مبني على كثرة الأشغال 
والأعمال» فهي مصادر وموارد للأموال 
ومنابع للسعد والاقبال» ومع ذلك فليس 
تعويد التفس على النشاط سهلاء 66 الإنسان 
من أصل القطرة مركوز في طبعه كراهة التكليف 
بالعمل» والتباعد منه حسب الإمكانء مع 
احتياجه إليه لحفظ نفسه وبقاء جنسه بالتناسل 
الذي من لوازمه كثرة العملء وذلك Li]‏ يكون 
بالتشويق للزواج الذي به ينمو النوع البشري في 
البلاد الخصبة» فتبعث الوجدانيات صاحب 
العيلة على أن يستعمل حركة قواه لحاجته 
وتحصيل لوازمهء فيغلب التطبّع على الطبع 
ويتحمّل الانسان على الشغل رغمًا عن «xd‏ 
فهذا التطيع » الذي هو طبع OÙ‏ للانسان طارئ 
وعارض cade‏ يزول بانتهاء قضاء الأوطارء 
فيعود للانسان طبعه الأول من حب الدعة 
والراحة والانهماك على البطالة» ولا يخرج من 
ذلك إلا إذا تولد عنده احتياج جديد» فيعمل 
بقدر قضاء الوطر ثم يعود إلى الدعة والبطالة» 
glay‏ جراء وهذه الحالة في البلاد الخشنة هي 
حالة طبيعية قريبة من الحالة الفطرية التي هي 
حالة النوع البشري في أول أمره. فالانسان في 
هذه الحالة» من حيث أنه فرد من أفراد الهيئة 
الاجتماعية» لم يكن قوي الميل لتمدّن الهيئة 
الاجتماعية» يعنى أن كل فرد من أفرادها يكون 
بهذه المثابة» لا انتفاع للجمعية بعمله» فجميع 
أعضاء الجمعية الخشنية b‏ نفوسهم بالراحة 
والدعةء لا سيّما آهل الأقاليم التي لا تستدعي 
احتياجاتهم بها كبير عمل ولا عظيم Je‏ 
فبطالة أعضائها كأنها رأس مالهم وراحتهم» 
يعدونها من أعظم أحوالهم» وكذلك بعض 
أهالي المدن الغنية المثرية ذات oY‏ 


تملك بطول مدة الحوز 


على شواجن التاريخ العام حيثما يشتبك شجر 
المواقع في منحدرات الأجيال الغايرة وتهوي 
غدران الوقائع من شواهق القدمية العالية. 
(مرّاش» غبح» OY To‏ 


Yri 


والدرنية كالسرطان والخنازير والسل والأورام 
الياردة والحدار واكمداد البشرة ونحو ذلك. 
وإن كان معوجًا فإنه Ju‏ انطلاق خطوات 
الناس فتتعثر أرجلهم بعضها ببعض وتتلاطم 
صدورهم وتتقارع جباههم. (مرّاش» (uh‏ 


QY cov‏ تملك بطول مدة الحوز 
31 - في التملّك بطول مدّة الحوز... الطول 
تمكن والقصر من الأمور النسبيّة تختلف في كل 


- العصمة من الذنوب الكبائر والصغائر عمدها شيء بحسيه t‏ والمراد من طول المدّة هنا هو 


الأجل المقذر ella‏ المحوز من العقارات 
ve.)‏ طول 834Jl‏ واسطة لاكتساب حى أو 
للبراءة من حق بمرور زمن معلوم وفق الأحكام 
المقرّرة بالقانون)» Ul,‏ اكتساب gl‏ يطول 
المدّة فهو يجري على قول ابن يونس ol‏ 
الحيازة تنقل الملك» وفي شرح الدسولي 
للتحفة قال ابن يونس Van‏ على Bl‏ الحيازة 
تنقل الملك ما نصّه: UJ,‏ كان الانسان في 
أغلب الأحيان لا يحاز عنه شيئه ويرى الحائز 
يتصرّف فيه تصرّف المالك دل على أنه er‏ 
من ملكهء فإذا قام يطالبه ويقيم البيّنة إن ذلك له 
صار Cols‏ لغير العرف» فلم يقبل قولهء ونقل 
في محل آخر لما قال ابن رشد أن مجورّد 
الحيازة لا ينقل الملك LI‏ ولكن Ju‏ عليه 
كالعفاص والوكاء في اللقطة» قال ابن رحال 
في شرحه عقبه هو عندي غير صحيح» بل ينقل 
الملك»ء ju,‏ على ذلك أنقالا ثم قالء وإن 
أراد ابن رشد أن الملك لا ينقطع بنقله كما قاله 
ابن عرقة وغيره فلا خصوصية للحيازة بل كذلك 
الارث والشهادة الصحيحة وغير ذلك Y H3)‏ لا 
يجوز التخلي عن طول المدّة قبل حوزه ويجوز 
بعد حصول الحق المذكور) لما كان اعتبار 
الحق أنيط بطريق قانوني فالتخلّي «e‏ قبل 
استكمال طريقه لا يعتبره القانون لأنه تخل Le‏ 


وسهوها قبل النبوّة وبعدها»ء وجميع ما ورد 
عنهم مما سمّي معصية Gy‏ في النصوص 
محمول على كونه كذلك بالنسبة إلى مقامهم 
الشريف» كما قالوا حسنات الأبرار cb‏ 
المقرّبين» وفي شرح المقاصد للسعد التفتازاني 
حقيقة العصمة مَلّكة اجتناب المعاصي مع 
التمكن منهاء فذكر التمكن لأجل بقاء 
التكليف» ولهذا قال الشيخ أبو منصور رحمه 
الله تعالى العصمة لا تزيل المحنة. (نابلسي» 
رق Í )٠١ ٩‏ 


sai 
التمكين هو إجتماع حقي الملك والانتفاع‎ - 
لشخص» فإذا اشترى ذو المنفعة نفس الملك‎ 


بطل عقد المتقعة. (سنوسی» مدر» (Y «£A‏ 


تملك 


Ul -‏ ينبوع ظهور السياسة والسيادة والشرائع فهو 
جار من تغلب الناس على بعضهم البعض منذ 
القديمء الأمر الذي أنتج St‏ والممتلكات 
على وجه الأرض. فلا سبيل لمن يرغب في 
الاطلاع على حقائق الحوادث البشرية وطرائق 
حدوثها Yi‏ في إطلاق طيور التبصّرات الدقيقة 
حتى تحوم باسطة أجنحة البحث والاستقصاء 


rrr 


- التنافس صفة نفسانيّة تبعث طالب العلم على أن 
يجتهد كل الاجتهاد ليفوق الأقران أو 
يساويهمء» وأن يستقرئ ويبحث Ve‏ يفعلونه 
من الحَسّن والطيّب والملائم ليشارك الأقران 
فيه» ويبرع فيه بجودة ودقّة ca‏ فالتنافس غيرة 
محمودة» وغبطة معهودة مركوزة في جميع 
النفوس الزكية» تستحسن فضل الأقران وتذعن 
به كمال الإذعان» فيتحرّى صاحبها استسهال 
المصاعب. وركوب متون الأخطار 
والمتاعب وأن تنتقل همّته من الثرى إلى 
الثرياء ليصعد بالمعارف Ub.‏ قصيًا. 
ce au)‏ اكاك 25117 (t‏ 

- التنافس من حسن PLS‏ أعضاء الجمعية» 
ومن أكمل فضائلها cinili‏ فهو صفة LAS‏ 
Xe,‏ شديدة قويةء ناشئة من حب الخير 
للوطنية» تقوّي الحواس الباطنية الممنوحة 
للإنسان من فيض القدرة الإلهية» فالتنافس يعود 
على الممالك المتمدذنة يمزيد المنافع» وعلى 
سائر أعضاء المملكة بإنارة مملكتهم بأنوار 
عقولهم السواطعء وقد يرفع التنافس عقل 
صاحبه في أعلى cols‏ ويجعله في جميع 
درجات čo‏ على غاية من «LEE‏ يشار له 
بأطراف البنان» ويورث مجده للبنين» ويتوجه 
بتاج القبول بين أقرانه» ويجعله كالملك على 
إخوانه لاظهار ee plis calado xn»‏ 
برهانه. (طهطاويء اكالاء Ce CENE‏ 


- لما فرغ (السنوسي) من الكلام على القضية 
وأقسامهاء شرع الآن يتكلم على أحكامها 3 
التناقض والعكس وتلازم الشرطيات» وإنما 
قدّم التناقض لأنه أهمّها «le M‏ مدار برهان 


Jas 


لم يتم موجبه» فوجوده يساوي عدمه YoY)‏ 
dl‏ عن حق طول المدّة يكون صريحًا 
Luo,‏ والثاني يحصل من فعل يقتضي ترك 
الحق المكتسب)» يأتي هذا في تصرّف الشريك 
بمرأى ومسمع من شريكه بالهدم والبنیان. 
(سنوسي » مدرء (VA YYA‏ 


تناسل 

LANI ÓI -‏ مخلوق لحكمة EA‏ وهي تعمير 
الدنيا وتمام انتظامهاء وهذه الحكمة إِنّما 25 
بتكثير النوع البشري واستمرار eds‏ وهذا US]‏ 
يكون بالتوالد والتناسلء وإن كل إنسان اجتهد 
في تحصيل مال أو علم أو جاه يحب طبعًا 
امتيازه به في حياته دون غيرهء وأن لا يتوارثه 
عنه Yi‏ نسله بعده» ليكون C‏ حياة معنوية» 
دائم النسل» باقي الذكرء NJ,‏ لكان الإنسان لا 
يجتهد V]‏ بقدر عيشته الضروريّة» فأمل انتقال 
الوراثة إلى النسل a5] a JU‏ في النوع البشري 
تكثير العمل e‏ فقد يكون مدار الأعمال المعاشية 
والمعادية على الآمال التولّدية» فأشار الحديث 
الشريف إلى معنى لطيف» وهو ssl‏ على 
التناسل والتوالد» وتأهيل النسل لدرجة الرشد 
وبلوغ غرض الوراثة النافعةء وينبغي cas‏ 
حفظًا فى حال صغره لینکشف له معثاه فى حال 
كبره فابتداؤه الحفظء ثم الفهم» ثم الاعتقاد 
والايقان والتصديق» وذلك مما يحصل في 
الصبى من غير برهان. «its! Tm‏ 
(V «AY‏ 

تنافر 

- التّنافر؛ منه ما تكون الكلمة بسببه متناهية في 
gn‏ على OLII‏ وعسر التُطق بها. (مخان» 
بصل» (ANEA‏ 


تتزيل 


cL dl, والثاني قوله بالايجاب‎ Nm d 
والثالث قوله على وجه يقتضي لزوم صدق‎ 
والرابع قوله لمجرّد ذلك الاختلاف.‎ «e 

(YAYA tem » (بيجوري‎ 


تنزلات 
- قال تعالى: Do» «qs Lp‏ إا نهاك 


Dar م‎ rtp "SP 


Kat» «ci 6 die el 4 65}‏ وما 
V5 «o AN» «ui‏ وما er‏ 
(الشمس: ١‏ - ۷). هذه الأشياء | سم بها : 

هي كناية عن بعض مراتب تجليّه؛ djs is‏ 
وتدليه» وهي مراتب كلية. فما أقسم الحق - 
تعالى - فير الحقيقة oM cati Ý)‏ المراتب 
والتنزللات كلها أمور اعتبارية Y‏ وجود لها NI‏ 
في اعتبار المعتبر» ما دام معتبرًا. فكل المراتب 
والتعيّنات والتنرّلات من أول مرتبة وتعيّن 
وتنزل» وهو الحقيقة المحمدية» إلى آخر تعيّن 
ds‏ وهو الصورة الانسانية؛ إنما هي اعتبار 
وتعيّن وظهور 6555 لا وجود لها خارج 
العقل» كسائر الأمور المصدرية. فهى لا 
موجودة ولا معدومة. فهي خيال لا حقيقة لهاء 
غير الوجود الحقّ الذي به ظهرت. (جزائري» 
chil‏ 11۷ 4( 


تنزيل 
- لا شك bi‏ التنزيل صفة حدوثية» EY‏ الهبوط 


من العلو إلى السفلء وذلك تغيّر. والمراد: 
تغيّره من حيث طور من أطواره لا من حيث 
cab‏ كما سبق في قولنا: حدث عندنا اليوم 
ضيف . (نابلسي» ei‏ ۸۱ء QY‏ 


- التنزيل: هذا النوع فرد من المبالغة وهو أن 


ينزل القليل منزلة الكثير أو الصغير منزلة الكبير 
أو بالعكس فيهماء والقلّة والكثرة تستعملان في 


ver 


الخلف وهر غالب استدلال العلماء في جل 
T‏ وهو مصدر JAL‏ الكلام أي 
تخالف فهو لغة التخالف. (بيجوري» tem‏ 
LAYA‏ 0( 

من أحكام القضايا التناقض والعكس. Ul‏ 
التناقض فهو اختلاف القضيّتين في الايجاب 
والسلب بحيث يقتضي لذاته أن تكون إحداهما 
صادقة والأخرى كاذبة نحو زيد كاتب وزيد 
لمن كا LES lé d)‏ قلا Le‏ 
المتأخرون في وحدة الموضوع والمحمول كما 
رأيت. Ul,‏ العكس فينقسم إلى المستوي 
والمتقابل. أما المستوي فهو جعل الموضوع 
Yo‏ والمحمول موضوعًا مع بقاء ds‏ من 
الصدق والكذب والاإيجاب والسلب على 
حاله. وهو يجري في الكلية السالبة نحو لا 
شيء من الانسان بحجر. فتنعكس كنفسها 
بقولك لا شيء من الحجر بإنسان. وفي الجزئية 
الموجبة نحو بعض الانسان حيوان. فتنعكس 
كذلك بقولك بعض الحيوان إنسان. Ul,‏ 
المتقابل فهو جعل نقيض الجزء الثاني من 
القضية Vi‏ ونقيض الجزء الأول منها GU‏ مع 
بقاء الصدق والكذب على حالهما. ولذلك 
يقال له عكس النقيض. وهو يجري في الكلية 
الموجبة نحو كل إنسان حيوان. فتنعكس 
بقولك كل ما ليس بحيوان ليس بإنسان. وفي 
الجزئية السالبة نحو بعض الانسان ليس بحجر. 
فتنعكس بقولك gån‏ ما ليس بحجر ليس 


بإنسان. (يازجى» قمء (£«Y1‏ 


تناقض في القضايا 

- التناقض في القضايا هو اختلاف: قد اشتمل 
هذا التعريف على جنس وهو قوله (السنوسي) 
اختلاف وأريعة فصول على ما سيبين الأول » 


rt 


يتقيّد بصورة معيّئة فليس كمثله شيء في عين 
المتجلي في الصورة» وقد ثبت بالنقل المتواتر 
ol‏ الله سبحانه وتعالى يتجلى في الصورة. 
(كورانى» كه «Yo‏ £( 


Ó‏ الأمر والخلق واحد؛ وإن اتحد الأمر وتعدّد 
الْخَلْقَء Je‏ صور الأمرء والأمر كنه ذات 
الخلق» وكل شيء من AN‏ هو صورة الأمر 
cas ll‏ وقد اتحدت ذات الأمر وكثرت صوره 
لكمال تنزيهه تعالى» فإذا كانت صورة من صور 
Gil‏ صورة الأمر ظهر ذلك الأمر بهاء BP‏ 
كانت صورة أخرى Sas‏ تلك الصورة صورة 
ذلك الأمر أيضًا تنرّه الأمر في نفسه عن تلك 
الصورة الأولى بسبب هذه الصورة الثانية التي 
هى مضادة لتلك الصورة l Dry «HN‏ 
عن هذه الصورة الثانية بسبب تلك الصورة 
الأولى التي هي مضادة لهاء وهكذا في جميع 
صور العالم ds‏ العالم العلوي والعالم 
السفلي» فثبوت الصورة للأمر الالهي تشبيه 
وهو في الحقيقة تنزيه كما قال تعالى: العمل 
al EG‏ الت a ia io‏ ين نه إلا مب 
EE MT‏ سهم (الاسراء: »)٤٤‏ 
والتسبيح هو التنزيه فكل شيء صورة ذلك الأمر 
الإلهي الرحماني القديم الذي قام به كل شيء 
الذي كنى عنه تعالى بقوله : NDCESHIA‏ 
SE SES‏ له كن 5&3« Ge: Di)‏ 
وإذا كان كل شيء صورته کان مشبهًا V‏ بل كان 
«las‏ ولكن لا يفقه الناس تنزيه كل شيء إذ 
كل شيء له تنزيه بلسان خاص به لا يفهمه غير 
ذلك الشيء» فالتشبيه تنزيه والتنزيه تشبيه ولا 
يفقه ذلك V]‏ الانسان الكامل . (نابلسي» رت» 
OY ow‏ 


من الصور فلا يشبه ما - التسبيح التنزيه» التنزيه التبعيدء أي باعد نسبة 


تنزيل العسكر 


الكم المنفصل والصغر والكبر يستعملان في 
الكم المتّصل c‏ هذه أربعة أضرب » والأولان 
قديمان مستفادان من النوع الذي استخرجه ابن 
أبي الأصبع وسمّاه حصر الجزئي وإلحاقه 
بالكلي» أما كلامه في تعريفه فهو مضطرب. 
(مخان» غيمء ۲٤‏ ۱۸) 


تنزيل العسكر 

- في مركز كل إيالة Ji,‏ مكلف بإمضاء القوانين 
وأوامر الدولة بمثل الاعانة على استخلاص 
المجابي وتنزيل العسكر وغير ذلك من مصالح 
الدولة» وهو CSA‏ بحفظ راحة OKJ‏ 
والسعي في تنمية الفلاحة وتسهيل طرق المتجر 
ورفع العوائق عن سائر الصناعات وتمهيد 
الطرقات وبناء القناطر ونحو ذلك بمشاركة 
مجلس الايالة . (تونسي» أقوم» 1*4 (0o‏ 

تنزيه 

- | ذات الحق تعالى هو الوجود المحض 
المجرّد عن الماهية العدمية القائم بذاته المتعيّن 
بذاته الجامع لجميع الكمالات لذاته الغني بذاته 
عن العالمين» وكونه تعالى Eua‏ بذاته يقتضي 
صحة ظهوره أي صورة شاء من غير منافاة 
OV cagat‏ جلي في le‏ عن cjus‏ 235 
xi‏ تعيّته الذاتي 8S‏ ما بالذات Y‏ يزول» 
uds,‏ لم يكن مغيرًا لم يكن منافيًا للتنزيه بليس 
كمثله cu us‏ لأنّه تعالى لكونه e‏ عن العالمين 
لا يتقيّد بشيء من الصور التي يتجلّى فيهاء 
فليس شيء من لوازم al‏ فلا يشبه بشيء من 
المخلوقات OY‏ كل مخلوق له صورة معيّنة 
اقتضاها الاستعداد الذاتى لماهيّتهء فيتقيّد 
بمقتضى الاستعداد «ui‏ والله تعالى 
سبحانه لا يتقيّد بشيء من اله 


ey‏ شرعي 


به التشبيه الذي ضلّت به المشبهة» وهو حمل 
الصفات السمعية الواردة فى الكتب الالهية 
والأخبار dodi‏ التي توم مشابهته تعالى 
لخلقه عند من أضله على ما يسبق إلى الأفهام» 
إذ التشبيه إشتراك الشيئين في وصف هو من 
أوصاف الشيء الواحد في نفسه. Us‏ المراد 
التشبيه الشرعي المشار إليه بقوله: Sp‏ 
duct gut‏ (الشورى: ON‏ وهو قبول 
الصفات السمعية والايمان بها من غير تأويل 
واعتقاد. (جزائريء QY MM Tal‏ 
التتزيه: استخرج بعض الأهاند في مقابلة 
التشبيه وهو أن Seat‏ شيا عن أن يماثله 
شيء آخر كقوله تعالى : لش KA ES‏ 
(الشوری : coUa) .)١‏ غبم » (Y Y «A‏ 


o 


تنزيه شرعي 


- | التنزيه الشرعي لا يقابله التشبيه الشرعي ولا 


ينافيه . dp‏ عبارة عن obl‏ الحق - تعالى - 
بكمالاته» التي لا يشاركه أحد فيهاء بخلاف 
التنزيه العقلي» ip‏ نفي ما Rss‏ أنه نقص في 
الجناب الإلهي. ونفي الشيء فرع ثبوته» أو 
bL e^‏ والحق - تعالى = 4« لذاتهء لا 
بتنزيه منرّه. ولهذا غلط المتكلّمون فجعلوا 
الكمالات الحق - تعالى - أضدادًا. 
(جزائري» anm‏ الول (Y‏ 

التنزيه العقلي غير التنزيه cue‏ فالتنزيه 
الشرعي الذي ورد في الكتب الالهية وعلى 
ألسنة الرسل - عليهم الصلاة والسلام - عبارة 
عن انفراد الحق - تعالى - بأسمائه وأوصافه 
كما يستحمّه لنفسه بطريق الأصالة. لا بتنزيه 
منرّه ولا باعتبار المحدث ماثله أو capli‏ 
فليس بأزاء التنزيه الشرعي تشبيه»ء بخلاف 
التنزيه العقلي di‏ في مقابله تشبيه. والحق - 


اسم ربك إلى ذاته عن ممائلة نسبة أسماء 
المحدثات إليها ومشابهتها clab]‏ والاسم هنا 
عام أريد به خاص» وهو ما يوهم لفظة 
ومقهومه eun‏ وتمثيلا . وذلك ol‏ أسماءه 
تعالى قسمان: قسم يدركه العقلء وهو ما 
يقتضى الكمال والنزاهة» فهو يدل على التنزيه» 
بدلالة من الدلالات» ولا يكون الأمر بتنزيه 
هذا الاسمء فإنه حاصل. وتحصيل الحاصل 
محال. وقسم لا يدرك العقل له rs SULS‏ 
أن التنزيه عنه هو الكمال. ولولا أن الشارع 
سمّاه به ما سمّي العقل الحق - تعالى - به ولا 
قبله في ai‏ وذلك كالضاحك والفارح» 
والمتعجّب els‏ والمتردّد والناسي» 
والمستحي والماكر» والمستهزئ والمستوي 
والنازل» ونحو هذا Le‏ ورد في الكتاب 
والسئّة. فهذا القسم؛ هو المأمور بتسبيحه 
وتنزيهه» فليست نسبة هذا القسم إلى ذاته - 
تعالى - كنسبته إلى غيره» من ذوات المحدثات 
لأن ذاته تعالى غير معلومة لنا. فالنسبة إليها 
مجهولة لنا. وفي ضمن الأمر بتنزيه الاسم» 
تنزيه الذات المسمّاة بهذا القسمء 
الأسماء الشرعيّة. (جزائري» مواف5» 
(Y* «00Y‏ 


المراد بالتنزيهء المأمور به التنزيه الشرعي» 
وهو انفراد الحق - تعالى - بذاته وأسمائه 
وصفاته YLS‏ كما يستحقّه لنفسه. لا 
ER‏ أن És‏ ماثله أو caelo‏ وهو المشار 
ليه بقوله: SÍP‏ کی DS‏ (الشورى: 
es‏ : شتک os ds‏ أل عن Kaia‏ 
(الصافات: On‏ " تنزيه التنزيه» وهو 
أصدق التنزيه. كما أن حمد الحمد أصدق 
الحمد» وكذلك التشبيه المأمور به ليس المراد 


r" 


UJ‏ تيقنوا أن إجراء الادارة والأحكام. على 
مقتضى التنظيمات مما A‏ بفوائدهم 
الشخصيّة» دسّوا للعامّة من قول الزور 
والغش ما ينفرهم Les‏ مثل قولهم هذا شرع 
جديد مخالف لشريعة الاسلام» وأعانهم على 
ذلك من كان له من الدول الأورباويّة فائدة في 
عدم نجاح سعى الدولة في تحسين أحوال 
ممالكهاء فالدولة العليّة عوض أن eux‏ تلك 
الفرصة وترجع إلى استيدادها كما وقع في 
بعض الممالك أكذبت تلك الظنون الفاسدة 
بإرسال فخر علماء ذلك العصر وأتقاهم أعني 
شيخ الاسلام المقدّس عارفا بك إلى جهات 
الاضطراب لوعظ الناس وأمرهم بالطاعة 
والامتثالء فخطب بذلك على المنابر وبيّن 
للناس أن تلك التنظيمات ليست خارجة عن 
المنهج الشرعي» وما هي V]‏ ضبط للسياسات 
الشرعية التي كانت أهملت» ol,‏ الداعي إليها 
ليس إلا تحسين إدارة المملكة وحفظ حقوق 
NT‏ في النفس والعرض والمال » GANT CS‏ 
الجائرة من الولاة ونحو ذلك من المصالح»› 
فانقادت الرعيّة عند ذلك وسكنت واستمرٌ 
العمل بالتنظيمات في سائر الجهات بقدر 
الإمكان. (تونسيء أقوم» ۳٤‏ ۸) 

إن الشريعة تقتضي التنظيمات لاسيّما بعد اعتبار 
أحوال ولاة الوقت» وعلى فَرَض أن يوجد في 
التنظيمات بعد تأسيسها وتهذيبها من رجال 
العلم والسياسة شيء لا EA‏ له فلا مانع من 
تبديله» ولا يكون توقعه سببًا في ترك تأسيس 
التنظيمات من أصله. (تونسي» Q EE epil‏ 
dl‏ عامّة غيرنا الذين بلغوا بالتنظيمات غاية 
التمدّن كانوا في مبدأ الأمر أسوأ Fie‏ من 
etle‏ وإن s‏ نسلّم أن معارفنا الدنيوية الآن 


تنزيه عقلي 


تعالى لا يقبل الضدّء والتشبيه الشرعي الذي 
عرفه الأنبياء والرسل وورثتهم من الأولياء 
عبارة عن صورة الجمال الالهي» ON‏ الجمال 
الالهيى له معان وهي الأسماء والأوصاف 
الإلهية»ء وهي تجليات تلك المعاني فيما يقع 
عليه المحسوس» JS‏ - صلى الله عليه 
is‏ -: "رأيت uu‏ في صورة شاب أمرد' 
الحديث. والمعقول 4,2 تعالى: Ult‏ عند 
ظن عبدي بي فليظن بي ما يشاء" الحديث 
القدسي. فهذه الصورة هي المرادة بالتشبيه في 
الشرع. (جزائري» مواف ۳ء QE ۱١۸۲‏ 


تنزيه عقلي 

- التنزيه العقلي عبارة عن تعرّي الشيء عن حكم 
كان يمكن نسبته rS ead)‏ عنه. ولم يكن 
للحق - تعالى - تشبيه ذاتي يستحق التنزيه عنه» 
إذ ذاته هي المنرّهة في نفسها عمًا لا يستحقّه 
ولا يقتضيه كبرياؤهاء فالمنرّهة على الإطلاق 
توهّموا الموت Lax‏ للجناب cud YI‏ فنزهوه 
وعرّوه عن ذلك النقص الذي تخيّلوه La‏ 
db‏ لولا توهّم تقدّم إثبات الشيء للشيء ما 
صح نفيه» فإنّه لا يصح نفي صفة عن شيء إلا 
إذا كان ذلك الشىء من شأنه صحّة قبول ثبوت 
تلك الصفة له» ولحوق صفات النقص بالجتاب 
العالي محال. (جزاثري» Oups‏ 
QY YAY‏ 

تنظيمات 

- كانت العامّة فى مبدأ الأمر أنكرت تلك 
التنظيمات (الحديثة) إنكارًا US‏ حتى ظهر في 
بعض cle‏ المملكة مبادئ الاضطراب 
وسيب ذلك أن عمال تلك الجهات وغيرهم 
ممن له فائدة في التصرّف بلا A‏ ولا احتساب 


تنظيمات 
Lis‏ عن حالة الاستبداد وحالة التقيّد 
بالتنظيمات لما صدرت منه هذه القولة 
الوهمية المبنية على عكس القضيةء فإن حالة 
الاستبداد هي التي تقتضي كثرة الضرائب |3 
يؤخذ فيها اللازم وغير اللازم ليصرف فيما هو 
في CJUI‏ غير لازم بخلاف حالة التقيّد فإنها 
JA hua‏ وصرقه في ora‏ الأمور 
اللازمة لا تكلّف Les‏ أهل المملكة Ý)‏ بضرائب 

تسمح بها نفوسهم؛ حيث يرون لزومها وصرفها 
في مصالح وطنهمء ELG BB‏ ما يلزم صرفه 
على إجراء التنظيمات يما ينقص بها من 
المضاريف والخطط غير اللازمة التي لم تكن 
محدودة قبل التنظيمات بعدد ولا ضابط مما 
يرتفع بها من المظالم التي لا تقف بدونها عند 
حدّء لم يبق للمنصف شكٌ في أن التنظيمات 
على فرض كثرة خططها من أقوى أسباب 
الاقتصاد والتوفير» لاسيّما والمباشرون 
لاستخلاص المجابي متقيّدون بالقوانين 
أيضاء oa‏ بين حالة AJ‏ الذي Jl‏ 
ويعطي بمقتضى الشهوة والاختيار وحالة 
المتقيّد بالقوانين الذي يفعل ما ذكر بمقتضاها 
متوقعًا تعقّب آراء كثيرة abl lg o^ de‏ 
منزلة القاصر في تصرّفه فضلًا عن الخائن فيهء 
فبان بهذا أن المصاريف البالغة التي تكلف 
المملكة ما لا طاقة لها به Ui]‏ تكون حالة 
الاستبدادء وأنّ الاقتصاد الذي هو Les‏ خيرها 
Lil‏ يحصل بضبط سائر التصرّفات بقيود 
التنظيمات. (تونسي » (T «£^ TE‏ 


FY 


jui‏ مما أنتجته التنظيمات لبعض الأمم 
الأورباوية لكن عند التأمّل cu‏ عندنا bl‏ 
الأمّة الاسلامية بمقتضى ما شهد به المنصفون 
من رجحان عقول أواسط عامّتها على عقول 
غيرها من الأمم» تقتدر أن تكتسب بما بقي لها 
من تمدّنها الأصلي وبعاداتها التي لم Jj‏ 
مأثورة لها عن أسلافها ما يستقيم به حالها 
ويٽسع به في التمدّن مجالهاء ويكون سيرها في 
ذلك المجال أسرع من غيرها ÉU‏ من كان إذا 
أذكيت حرّيتها الكامنة بتنظيمات مضبوطة تسهل 
لها التداحل فى أمور السياسة» وذلك أن 
الحريّة والهمّة الإنسانية اللتين هما Lu‏ كل 
صنع غريب غريزتان في أهل الإسلام مستمدّتان 
مما تكسبه شريعتهم من فنون التهذيب بخلاف 
غيرهم ممن لم تحصل لهم الغريزتان 
المذكورتان إلا بإجراء التنظيمات في 
بلدانهم» نعم من الواجب على مؤسّس أصول 
الحرية السياسية اعتبار حال السكان ومقدار 
تقدّمهم في المعارف ليعلم بذلك متى E‏ 
إعطاء الحرية GUN‏ ومتى لا ER‏ ومتى يعمّم 
المقدار المعطى في سائر السكان ومتى Saa‏ 
بمن قامت به شروط معتبرة» ثم توسيع دائرتها 
بحسب نمو أسباب التمدّن شيئًا فشيئاء ثم لو 
سلّم عدم القابلية للتنظيمات ol,‏ الأمّة كما 
يزعمه أولئك القادحون بمثابة الصبي غير 
الرشيد الذي يلزم التقديم عليه فهل ينهض لهم 
دليل على جواز أن 0453 7 ed‏ الخد pun‏ 
عن مراعاة مصلحة المقذم عليه وهل تتيسّر تلك 


المراعاة يدوت توقع احتساب eas‏ على 


- كما كان ترتيب التنظيمات Cel,‏ على من تقدّم 
بمراعاة حال الوقت» فمن اللائق VA‏ بمن 
يدعي من الدول الأورباوية المتمدّنة حب الخير 
للنوع الانساني أن يعيّنوا في هذا الشأن ولو 


AEE eal iua) الشرع.‎ 


- اقتضاء التنظيمات لمزيد الضرائب على المملكة 
فجوايها: إن هذا القائل. المسكين لو علم ما 


"YA 


من مبدأ ظهور أمرها معتنية Jus,‏ الرعاية 
للأحكام القرآنية الشريفة والقوانين الشرعية 
المنيفة» ol,‏ سلطتنا السنيّة قد cles‏ بذلك 
إلى الدرجة القصوى من القوة والمكانة ورفاهية 
الرعايا وعمارة المدن والقرىء إلا أنّها Xa‏ 
مائة وخمسين سنة تناقصت PF‏ ومعمورية 
ممالكها وأخذت فى التأخر والضعف وذلك 
لغوائل متعاقبة وأسباب متنوّعة Us‏ منها تجاوز 
الحدود الشرعية والقوانين (Ee JE‏ ولا يخفى 
ol‏ الممالك التي لا تنسج إدارتها على منوال 
القوانين الشرعية لا تدوم استقامتهاء فلذلك لم 
GSI Jg‏ منذ جلوسنا على سرير الملك 
مصروفة إلى تدبير وسائل عمارة الممالك 
ورفاهية الأهالي مما يحصل به المطلوب في 
مدّة يسيرة بعون الله تعالى نظرًا إلى حسن 
الموقع الجغرافي المحتوي على ممالك دولتنا 
العليّة ذات الأرض الخصبة والأهالي ذوي 
الاستعداد وتمام القابليةء إلى أن رأينا من 
المهم وضع قوانين جديدة مؤسّسة على القواعد 
الشرعية المشيّدة واعتمادنا في وضع ذلك على 
العناية الربانية متوسّلين بحرمة سيّد البرية صلى 
الله عليه plus‏ (تونسي» أقوم» Gear‏ 


- كما كان ترتيب التنظيمات Url‏ على من تقدّم 
بمراعاة حال الوقت» فمن اللائق أيضًا بمن 
يدعي من الدول الأورباوية المتمدّنة Le‏ الخير 
للنوع الإنساني أن يعيّنوا في هذا الشأن ولو 
بالكف عن التعطيل خصوصًا من له فائدة في 
دوام استقلال الأمّة الاسلامية» هذا ما دعت 
الحاجة إلى تحريره من أسباب pial‏ والتأخر 
xS‏ الإسلامية ملخّصًا de‏ من الكتب 
الاسلامية والافرنجية» وبه plu‏ من لا خبرة 


تنظيمات خيرية 


CASU‏ عن التعطيل خصوصًا من له فائدة في 
دوام استقلال ZI‏ الإاسلاميةء هذا ما دعت 
الحاجة إلى تحريره من أسباب put‏ والتآخّر 
للأمّة الاسلامية ملخّصًا du‏ من الكتب 
الاسلامية والافرنجية» وبه يعلم من لا خبرة 
له بأحوال الاسلام من الأورباويين وغيرهم ما 
كان للأمّة من التقدّم في المعارف وغيرها وقت 
نفوذ الشريعة فى أحوالها ودخول الولاة تحت 
قيودهاء B‏ الشريعة لا تنافي تأسيس 
التنظيمات السياسية المقويّة لأسباب DAN‏ 
Sai,‏ العمران كما يعتقده الكثير ممن ذكرنا حتى 
صاروا يدرجون ذلك في صحف أخبارهم 
ومستحدثات تاليفهم» ولا سبب لذلك يمكن 
اعتذارهم به عن سريان ذلك لاعتقادهم إلا ما 
يشاهدونه في ممالك الاسلام من اختلال 
التصرّفات والأحكام وما نشأ عنه من سوء حال 
الرعاياء وهذا ونحوه من مضارٌ تقصير الأمراء 
في حماية الشريعة واستبدادهم بالتصررف 
بمقتضى شهواتهم مع إغفال العلماء القيام بما 
eal‏ الله له بإعراضهم عن مقتضيات أحوال 
الوقت. (تونسيء آقوم» OVEA‏ 


تنظيمات خيرية 

- قد سلب في المقدّمة أن المرحوم المنعم 
السلطان الغازي عبد المجيد خان استدرك 
الخلل الواقع في سياسة الدولة بضبطه 
للسياسات الشرعية بالتنظيمات الخيرية Xo‏ 
خمس وخمسين ومائتين call,‏ هجرية» وأصدر 
المنشور الموشح بالخط السلطاني المبين به 
أصول التنظيمات المشار إليها التى صارت 
LL‏ لتصرّفات الدولة وضمانًا لحقوق 
Te Ji‏ وخلاصة ترجمة المتشور المذكور من 
المعلوم عند الجميع. OÙ‏ دولتنا العليّة لم تزل 


۳۳4 تنظيمات سياسية 
له بأحوال pe‏ من الأورباويين وغيرهم ما بالعدّة المانعة والقوة الدافعة لحفظ الدين 


والوطن وإصلاح أحوال الخلطة السياسية 
والمتجرية مع الدول الأجنبية Le‏ ينمو به عر 
المملكة وثروتها إلى غير ذلك من os‏ 
OB‏ سعادة الممالك وشقاوتها فى أمورها 
الدنيوية إِنّما تكون بقدر ما تير لملوكها من 
ذلك ويقدر ما لها من التنظيمات السياسية 
المؤسّسة على العدل ومعرفتها واحترامها من 
رجالها المباشرين لها. que‏ أقوم» 
(o VY‏ 

من eal‏ ما اجتناه الأورباويون من دوحة الحرية 
تسهيل المواصلة بالطرق الحديدية وتعاضد 
الجمعيات المتتجرية والاقبال على تعلّم الحرف 
والصنائع» فبالطرق تستجلب نتائج البلدان 
القاصية قبل فوات OU]‏ الانتفاع بها بعد أن كان 
جلبها متعذّرًا لطروء الفساد عليها في الطريق أو 
لزيادة كرائها على إضعاف قيمتهاء 
وبالجمعيات تتّسع دوائر رؤوس الأموال 
فتأتي الأرباح على قدرهاء وتتداول على 
المال الايدي المحسنة لتنميته» وبتعلم الحرف 
تكتسب الأموال الذريعة عن غير رأس «JU‏ 
وقد رأينا بالمشاهدة أن البلدان التى ارتقت إلى 
أعلى درجات العمران هي التي تأسّست بها 
عروق الحرية والكونستيتوسيون المرادف 
للتنظيمات السياسية؛ فاخا أهلها ثمارها 
بصرف الهمم إلى مصالح دنياهم المشار إلى 
بعضهاء ومن ثمرات الحرية تمام القدرة على 
الإدارة المتجرية» OB‏ الناس إذا فقدوا الأمان 
على أموالهم يضطرون إلى إخفائها Ha‏ 
عليهم تحريكهاء وبالجملة فالحرية إذا فقدت 
من المملكة تنعدم منها الراحة والغنى ويستولي 
على أهلها الفقر والغلاء ويضعف إدراكهم 
وهمتهم كما يشهد بذلك العقل والتجربة. 


كان للأمّة من التقدّم في المعارف وغيرها وقت 
نفوذ الشريعة في أحوالها ودخول الولاة تحت 
قيودهاء ol,‏ الشريعة لا تنافي تأسيس 
التنظيمات السياسية المقويّة لأسباب EET‏ 
ونمو العمران كما يعتقده الكثير ممن ذكرنا حتى 
صاروا يدرجون ذلك في صحف أخبارهم 
ومستحدثات تآليفهم » ولا سیب لذلك يمكن 
اعتذارهم به عن سريان ذلك لاعتقادهم Ý‏ م 
يشاهدونه في ممالك الاسلام من اختلال 
التصرّفات والأحكام وما نشأ عنه من سوء حال 
الرعاياء وهذا ونحوه من Sla‏ تقصير الأمراء 
في حماية الشريعة واستبدادهم بالتصرّف 
بمقتضى شهواتهم مع إغفال العلماء القيام بما 
أهّلهم الله له بإعراضهم عن مقتضيات أحوال 
الوقت. (تونسيء أقوم» QC ٠49‏ 

الرئاسة التي هي أعظم الخطط البشرية 
وأصعبهاء فيجب على متقلدها من الاستعداد 
والمعرقة بمقتضيات الأحوال المختلفة ما لا 
يجب على غيره لاسيّما معرفة أهل الخبرة 
والمروءة والنجدة من رجال المملكة لينتخبهم 
للخطط المعتبرة مع التفطّن لدسائس الحسّاد 
والمفسدينء O‏ المطلوب من الملوك ليس هو 
مجرّد فصل النوازل الشخصية كما هو مشاهد 
في بعض الممالك الاإسلامية ولا مباشرة 
جزئيات الادارة التي يمكن إجراؤها بغيرهم 
من المتوظفين» وإتما المطلوب منهم النظر في 
كليات الأمور من معرفة الرجال اللائقين 
بالخطط وامتحانهم eem,‏ بالمراقبة لارشاد 
جاهلهم وزجر متجاهلهم وتفقّد أحوال الرعايا 
والاعانة على تكثير الصنائع والعلوم الموصلة 
إلى تهذيب الأخلاق ونموٌ الأرزاق والعناية 
بتنظيم العساكر البرية والبحرية وتحصين الثغور 


Yis 


في دولة فرنسا بموافقة غالب رشداء del‏ 
المملكة المتصرّفين في حقوقهم الخصوصية 
والسياسية» وفي غيرها يزاد على الشرط 
المذكور أما العلم أو ملك عليه مبلغ محدود 
من الاداء أو الوجاهة المسمّاة عندهم 
بالنوبليس» وموافقتهم إما بأنفسهم أو بواسطة 
وكلاء يتتخبونهم لذلك . والنوع الثاني القوانين 
المحرّرة لفصل نوازل السكان والتسوية بينهم 
في المجابى والمنح بحسب المكاسب 
والاستحقاق إلى غير ذلك من أحوالهم 
الداخلية» وتأسيس هذا النوع أو تبديله بما 
هو أليق بالحال يكون بموافقة المجلسين أعنى 
المجلس الأعلى المرككب من أمراء العائلة 
الملكية cune y‏ ينتخبه الملك من أعيان المملكة 
15 وظيفته» ومجلس الوكلاء المركب ممّن 
ينتخبهم الأهالي للمناضلة عن حقوقهم 
والاحتساب على الدولة» mia Jab‏ 
المجلسين هم Jet Jal‏ والعقد عندهم» 
فكل ما وافقوا عليه مما لا يخالف تلك 
الأصول اللازم فيها مشاركة العامّة يصير من 
شرائع المملكة. (تونسيء آقوم» QY 24١‏ 


تنوع 


- التنؤع: هو أن تكون لشيء واحد ماهيّات 


متعددة حسب تعدّد الجهات المتنوّعة كتعدّد 
الاعتقاد وتعدّد المكان وتعدّد الزمان فالأول 
كقول أزاد: 
هذا الامام الفرد في أقرانه 
أضحى لأصناف الأنام مأيًا 
يلفيه أرباب السرى بدر الدجي 
ويراه أهل الاعتفاء صحابا 
والثاني كقول المتنبي: 


(cvv ce pl » (تونسي‎ 


نبيّن أصول تنظيماتهم السياسية التي 
هي 5 التمدّن والثروة المشار إلى بعض 
VENTI‏ فنقول: اعلم bi‏ الأمم الأورباوية 
لما ثبت عندهم بالتجارب أن إطلاق أيدي 
الملوك ورجال دولهم بالتصرّف في سياسة 
المملكة دون قيد مجلبة للظلم الناشئ عنه 
خراب الممالك حسبما ai»‏ تحققوا ذلك بالاطلاع 
على أسباب التقدّم والتأخر في الأمم الماضية» 
جزموا بلزوم مشاركة Jai‏ الحل والعقد الآتي 
بيانهم في كليات السياسة مع جعل المسؤولية 
في إدارة المملكة على الوزراء المباشرين» 
وبلزوم تأسيس القوانين المتنوّعة pate‏ إلى 
توعين: أحدهما قوانين الحقوق المرعية بين 
الدولة والرعيّة والثاني قوانين حقوق الأهالي 
فيما بينهمء فمرجع الأول إلى معرفة ما 
لصاحب الدولة وما cale‏ ويندرج تحته أمور 
منها حريّة العامة الكافلة بضمانة حقوقهمء 
ومنها تعيين أصول تصرّفات الدولة جمهورية 
كانت أو وراثية كتنفيذ القوانين الحكمية وإدارة 
السياسة الداخلية والخارجيةء كعمل الحزب 
وعقد شروط الصلح والتجارة وتعيين الوظائف 
ونصب المتوظفين من الوزراء وغيرهم وتأخير 
من لم تكن وظيفته مؤيّدة Li)‏ عبّرنا بالتأخير 
oM‏ عزل المتوظّف عن الخطة التي أفنى أطيب 
عمره في خدمة المملكة لنيلها Y.‏ يقتضي 
طرحه من خدمتها $,JU‏ لا يكون csi $i‏ 
يثبت لدى جالس الحكم بمقتضى القوانين) 
وكذا صرف المجابى لما عيّنت له إلى غير ذلك 
من إدارة المملكة بما لا يخرج عن مقاصد 
قواتينهاء كل ذلك من حقوق صاحب الدولة 
أصول هذا النوع يكون 


بإعانة وزراته» وتأسيس 


تنوع 


s أن‎ of قد‎ - 


تواتر 


الأولان اللذان يتوقف عليهما مدار السياسة 
العامة. ومتى طرأ على الأساس خلل ما لحق 
ذلك بكل ما بني عليه. (مرّاش» cé‏ 
OY fF‏ 


aji 
التوّاب صيغة مبالغة» أي: كثير التوبة» بمعنى:‎ - 


أنه كلما تاب من الذنب ثم عاد إليه GU‏ بتقدير 
الله تعالى يتوب منه GE‏ ثم وثمء ولا pm‏ 
على شيء من الذنوب» والمؤمن كذلك. 
(نابلسي» (A ۱۱١ ul‏ 


EN Co JI‏ من أسمائه» فهما ترّابان» فإذا ذهيت 
إضافات المنفعلات» وانطوت نسب الأسماء 
والصفات. تاب التوّابان إلى الله الذي هو إسم 


۳41 


أريقك أم ماء الغمامة أم خمر 

بقي برود وهو في كبدي جمر 
والثالث كقول أزاد: 
الحب طور أضرام وهو أونة 

ماء فذلك أوارنا وأروانا 
وهذا الضرب الأخير ملتبس بقلب الماهية إذ 
Jis‏ إحدى الحقيقتين بالأخرى كتبدّل للدر 
بالعقيق في قول ابن عبد ربه الأندلسي المتقدّم» 
والفرق بينهما أن المقصود في التنوّع بيان كلتا 
الحالتين والنسبتين كما يظهر من الأمثلة بخلاف 
قلب الماهية OG‏ المقصود به هى الحالة الثانية 
أي الحالة المتبدّل بها دون Jiasi‏ منها وإن 
كانت مفهومة على طريقة التبع واللزوم. 
(مخان» غيم (ete‏ 


تهذيب الأخلاق لذاته العليّة. '(نابلسي» أشء (V (MY.‏ 
Ul -‏ تهذيب الأخلاق ob‏ وسيلته الجرائد الحرّة 
ws‏ 1 5195 
الصادقة تبن المعائب لتجتنب وتظهر المحاسن  "PUE TRES OPP‏ 
ù No‏ فهى كالمرآة یری فيها الناظر ages‏ - وقد ذكروا في He‏ أنه الخير الذي رواه 


قوم لا وهم تواطؤهم على الكذب. قال في 
شرح المنار لابن ملك رحمه الله: وشرط فخر 
الإسلام في أهل التواتر العدالة cob‏ 
لكون الكفر والفسق Zl‏ الكذب» وعند العامة 
ليس بشرطء dal oY‏ قسطتطينية لو أخبروا 
بقتل ملكهم العلم بخبرهم وإن كانوا ASUS‏ 
انتهى . قما يالك يجماعات من العلماء 
والصلحاء والكبار والصّغار والرجال 
cells‏ يقولون كلهم إن هذا قدم النبي 
Le‏ الله عليه وسلّمء بحيث لو سألت js‏ 
الصَغار. (نابلسي» حن» QE‏ 


- ما Gal‏ عليه عموم التاس واشتهر على ألسنة 


cile‏ عن السَلّف وإن لم يكن لهم مستند في 


op‏ رأى فيه لوثة أزالها بماء الاجتهاد إلا أن 
يكون من الجهلاء المكابرين فيحسب القبح 
QU‏ فى dab‏ فينبذها عنه ولا عتب على 
الجاهلين. (إسحق» كسجء CUM‏ 


تهذيب السياسة 

- تهذيب السياسة: إنه لما كان مدار نظام العالم 
الانساني لا يمكن صونه من كل خلل E‏ بحسن 
سياسته» بات من الضروري الاهتمام 
والالتفات إلى تهذيب هذه السياسة وتحسينها 
لكونها محورًا يدور عليه عالم كبير یستحق ÍS‏ 
الالتفات إلى نظامه. ولا يوجد لهذا التهذيب 
أساس آخر سوى توطيد الحق وتمهيد el‏ 
الراحة للهيئة الاجتماعية لأنهما المركزان 


YíY 


يلزمناء عدم التصديق» بوجود البلادء التي لم 
نشاهدها؛ وعدم الأشخاصء الذين لم 
تشاهدهم . وهو ظاهر البطلان. وإن اعترفنا 
بصخة التواتر؛ لزمنا الاعتراف qum ija‏ 
الأنبياء. (جزائري» )١6 8 e‏ 

تواجد عند السماع 

Gi-‏ طريق السادة الرفاعية فهي المنسوبة إلى 
الرفاعي» وهو مبني أيضًا على الجهر بالذكر 
على بساط العبودية المحضة» وهي وجميع ما 
عند العبد من الكمالات إلى الله "XE!‏ أمانة 
S‏ ليا idi‏ 
b‏ لاحت على لسانك أنوار هذه الملاحظة 
شهد بعض نفسه وكوشف بسر قوله صلی الله 
عليه وسلّم في ates‏ إنك أن AS‏ إلى نفسي 
تكلني إلى عيب وعورة؛ أو كما قال فيتخلّق 
بالأخلاق الحسنة ويخرج من ضيق الأنانية إلى 
فضاء التعرّي عن التقيّد بالصور الكونية والتبري 
من الصفات الكمالية بشهود N‏ حول ولا قوة 
إلا dl «dt‏ مردنا إلى الله فإذا رسخ قدمه في 
هذا المشهد تحقّق عدمية نفسه من حيث هي» 
des‏ يعيش في دار الهناء GU‏ بالله تعالى. 
وقد غلب على كثير من المنتسبين إلى هذه 
الخرقة التواجد عند السماع والغيبوبة عند 
الذكرء وغلبت الأحوال عليهم حتى أنه يقع من 
جماعة منهم إمساك الحيّات والنزول في التنانير 
المضطرمة وركوب السباع وأشباه ذلك. ومن 
آدابهم التقشّف في المأكل والملبس وهضم 
النفس ولبس الزي وهو السواد. (سنوسي» 
QY«£Y to‏ 


توارث 
- كان المنصب الملوكي في أول الأمر في أكثر 


تواجد عند السماع 


«ulis‏ فقد يكون لهم مستند وخفي عتا كما 
قدّمناه في الاجماع» Op‏ هذا المقدار من 
العلماء المتقدّمين والمتأخرين وغيرهم من foo‏ 
الناس لا يتفقون في الغالب على أمر باطلء 
ولا يُخبرون بشيء کذب» وقد بلغوا de‏ التواتر 
بحيث لا يُحصى عددهم» وإثبات الخبر أولى 
من e‏ وتخريج أحوال المسلمين على 
الكمال أولى من eai‏ ونسبتهم إلى الزور 
والبهتان والكذب بلا مستند أيضّاء ومن طالينا 
بالمستند على الاثبات طاليناه بالمستند على 
c uii‏ على أنه يكفي US‏ الناس في JS‏ زمان 
على ثیوت ذلك وإخبارهم به وحسب ذلك سندًا 
Uy‏ فى ثيوت ذلك عند آهل الانصاف 
والإذعان» وبالله المستعان. (نابلسي» حن» 
(YY ow‏ 


ليس ميزان التواتر عدد الرواة ولا حالهم ولكن 
اليقين الذي يعقبه في قلوب التاس . (دهلوي» 
رد QY c1۲‏ 


التواتر؛ مفيد ga‏ وحقيقة التواتر؛ هو أن 
يخبر جماعة» JA.‏ تواطؤهم على الكذب» 
dole‏ عن pl‏ محسوس . فيحكم العقل ta‏ 
بمجرّد خيرهم . فيحصل العلم Ga ral‏ ولا 
شك - في هذا. إذ لا طريق للعلم الضروري» 
بالبلاد البعيدة. مثل الصين» «AS, al,‏ 
والأشخاص الماضية» كحاتم وعنترة 
وجالينوس وأرسطو؛ إلا بالتواتر. وجميع 
الأنبياء» إِنّْما ثبتت نبوّتهم» عندناء وعند كل 
o‏ لم يشاهدهم ويعاصرهم؛ بالتواتر. لألّه 
تقل إلينا - بالتواتر - YE ur‏ 
وظهور الخوارق على أيديهم. فإن رددنا 
التواتر» وما eth?‏ واقتصرنا على ما 
نشاهده؛ يلزمنا بطلان 555 جميع الأنبياء. بل 


توبة العامة 


باختلاف الذنب. OB‏ كان الذنب بينك وبين 
ربّك كانت التوبة منه كذلك بينك وبين ربك» 
وذلك أن 4,5 cale pass di‏ وتعزم أن لا 
تعود إليه» ويصح ذلك من جميع الذنوب ومن 
بعضها دون بعض. ولا يمنع من صخة التوبة 
عودك إلى ذلك الذنب بعينه بعد أن يوجد منك 
العزم على عدم العود إليه حين التوية. 
(نابلسي» أش» 1° (f‏ 

Ul -‏ التوبة بحسب الحقيقة فهي خلعة من خلع 
الله تعالى يلبسها لمن يشاء من jal‏ اختصاصه. 
وهي على قسمين: توبة العامةء وتوبة 
الخاصّة. (نابلسيء Qv OV cul‏ 

- التوبة أنواع» باعتبار ما منه المتابء فطائفة 
تتوب من المعاصي»ء وطائفة تتوب من 
الطاعات» أي من نسبتها إليها مع فعلهاء 
وطائفة تتوب من طلب الأعواض والأجورء 
Alb,‏ تتوب من التوبة. (جزائري» (Yl ys‏ 
(Y 5‏ 


توية الخاضة 


- إن التوبة من صنع العبدء dally‏ وصنعه من 
صنع الله تعالى. فأي عبد صنع التوبة فقد غفل 
عن کون الله تعالى صنعه وصنع توبته . AMI‏ 
ذنب تحتاج إلى توبة. فلهذا قلنا في توبة 
الخاصّة : هي التوبة من التوبة. (نابلسي» أش» 
110 1( 


توية العامّة 
Ul -‏ توبة Lll‏ فهي: كشف قناع الأغيار عن 


وجوه الأسرارء وذلك بقتل النفس بسيف 
المجاهدة. (نابلسيء QW (url‏ 


vir 


الممالك انتخابيا بالسواد الأعظم وإجماع 
(MI‏ ولكن لما ترب على أصل الانتخاب 
ما لا يحصى من المفاسد والفتن والحروب 
والاختلافات اقتضت قاعدة كون درء المفاسد 
Ul‏ على جلب المصالح اختيار التوارث في 
الأبناء وولاية العهدء على حسب أصول كل 
مملكة بما تقرّر عندهاء فكان العمل بهذه 
الرسوم الملوكية ضامنًا لحسن انتظام الممالك. 
(طهطاوي» Q1 914 (CMT‏ 


توالد 

- |5 الانسان مخلوق لحكمة CAR]‏ وهي تعمير 
الدنيا وتمام انتظامهاء وهذه الحكمة إِنّما 25 
بتكثير النوع البشري واستمرار نسله» وهذا Ui]‏ 
يكون بالتوالد والتناسل» وإن كل إنسان اجتهد 
في تحصيل مال أو de‏ أو جاه يحب Ub‏ 
امتيازه به في حياته دون oly cog‏ لا يتوارثه 
عنه إلا نسله بعده» ليكون حي حياة tiyu‏ 
دائم التسل» باقي الذكرء V],‏ لكان الانسان Y‏ 
يجتهد V]‏ بقدر عيشته الضروريّة» فأمل انتقال 
الوراثة إلى النسل والولد أكد في النوع البشري 
تكثير العمل» فقد يكون مدار الأعمال المعاشية 
والمعادية على JUYI‏ التولّدية» فأشار الحديث 
الشريف إلى معنى لطيفء وهو Žel‏ على 
التناسل والتوالد» وتأهيل النسل لدرجة الرشد 
وبلوغ غرض الوراثة النافعة» وينبغي ens‏ 
حفظًا في حال صغره ليتكشف له معناه في حال 
كبره فابتداؤه الحفظء ثم الفهمء ثم الاعتقاد 
والايقان والتصديق» وذلك مما يحصل في 
الصبي من غير برهان. (طهطاوي» اكااء 
(vera‏ 


توية 
Ul -‏ حقيقة التوبة بحسب الشرع» فهي تختلف 


Yit 


” 


نوجه 


تلك الصعوبة» ولما كانت أذهان قرّاء الكتاب 
ليست في مرتبة واحدة» لم يكن التوجيه في 
مرتبة واحدة - فالتوجيه بالنسبة إلى المبتدئين 
غير التوجيه بالنسبة إلى المنتهيين؛ DB.‏ المنتهي 
Les‏ يخطر ally‏ صعوبة eB‏ فيحتاج إلى حلّهاء 
والمبتدئ غافل عنها إذ لا يقدر أن يحيط 
بذلك» وكثير من الكلام يستصعبه المبتدئ ولا 
يحصل في ذهن المنتهي شيء من الصعوبة» 
هنالك فأما من أحاط بجوانب الأذهان Jj‏ 
إلى حال الجمهور ويتكلم رحسب أذهانهم . 
(دهلوي» فت A Y‏ £( 


توحش 
- تثقيف العقل: j‏ إذا فحص الجوهر الإنساني 
من حيث فطرته الأولى وأصله الطبيعي إنما 
يُشاهد لامعًا JS‏ الصفات السّاذجة والخصال 
البسيطة حسبما يبان ذلك من كل إنسان يتربّى 
منفردًا عن ازدحامات عالم المخالطة. ولما 
كان ee‏ لطافة هذا الجوهر وشدة احتياجه إلى 
وقاية نفسه» Yo c.‏ لقبوله التأئّر JS‏ صورة 
تلوح cd‏ والتخلق JR‏ سمة يحافظ بها على 
ذاته» كان انضمامه فى سلك الجمعية إذ ذاك» 
Ces‏ لانطباع صور الحوادث الاجتماعية 
والوقائع الأدبية على صفحات قلبهء وتطبعه 
بأخلاق وطباع يمكنه بها أن يعارك ويزاحم 
أمواج العالم البشري ويعيش تحت لواء 
حوادثه. وهكذا فقد أفضت به أخيرًا كثرة 
otia‏ الأحوال والأجيال إلى أن يفقد كل 
أطوار تلك الفطرة الأولى ويصير من i‏ 
المخلوقات وأوحشها! ومن ثم لم يعد الانسان 
قادرًا على الدخول فى دائرة التمدن الذي يظلب 
سذاجة الصفات وسلامة الطباع Y]‏ إذا كان 


- المراقبة وهي على نوعين: الأول أن يراقب 
قلبه ولا يترك الخواطر تحل فيه حتى يحصل له 
الربط بقلبه الحقيقى» الثانى استشعار رؤية 
الحق تعالى له حتى يذوب بتار تجلّي الجلال 
والعظمة عليه جامده ويتوخد ENS‏ عند 
مشاهدته» ومنها التوجّه وهو أقرب من الكل 
فتوحًا إلا أنه لا يتأهّل للعمل به إلا ذو المكنة 
والرسوخ في السذاجة والإطلاقء وطريقه أن 
يلاحظ المعنى المقدّس المفهوم من إسم الله 
وبغير واسطة عبارة عربية أو عبرية أو عجمية 
ويحضر معه على ما يعلم نفسه ويتوجّه بجميع 
القوى والمدارك إلى القلب الصنويري لملاحظة 
cul‏ وإن عسر عليه يتصوّر المعنى المقددّآس 
بصفة نور بسيط محيط يجميع الموجودات. 
ويداوم على هذا التصوّر حتى تقوى البصيرة 
وتذهب الصورة» ومن شأنهم أنهم يختارون 
الصحبة على العزلة بشرط السلامة من آفات 
الخلطة مع dis‏ الكلام 0M‏ كثرته تقسي القلب» 
ومن شأنهم قراءة الختم المشهور لقضاء 
الحاجات عند المهمّات وهو أن يصلّي 
ركعتين صلاة الحاجة يقرأ فى كل منها بعد 
الفاتحة آية الكرسي وسورة الإاخلاص ثلاث 
مرّات فإذا فرغ فليحمد الله وليئن عليه وليدع 
بدعاء الكرب. (سنوسي» سمء ١۷ء (V‏ 


توجيه 

- التوجيه وهو فن كثير الشعب يستعمله الشرّاح 
في شرح المتون. de‏ به امتحان ذكائهم» 
ويظهر به تباين مراتبهم. وقد تكلم الصحابة 
رضي الله عنهم في توجيه القرآن مع عدم GE‏ 
قوانين التوجيه في ذلك العصرء وأكثروا الكلام 
cas‏ وحقيقة التوجيه Xl‏ إن go‏ في كلام 


توحيد 


كتوحيد المنافق فهو كثير؛ وليس المراد هنا 
بالتوحيد ذلك أصلا. ولا يذهب عليك أن 
التوحيد إضطراري كما ذكرنا فكيف يمكن 
تجديده CY‏ نقول تجديده بمعاطاة akal‏ 
المؤدّية إليه من معرفة النفس والكون. 
(نابلسيء رت» ۳٤ء QY‏ 


أشار (الشيخ أرسلان الدمشقي) إلى المقام 
الثالث بقوله (والتوحيد) أي إفراد الله تعالى 
las JU‏ في الوجود فلا وجود لشيء من 
الأشياء مطلقًا إلا بوجوده سبحانه وتعالى بحيث 
إن وجوده تعالى هو ذلك الوجود الذي وجد به 
ذلك الشىءء ولا وجود لذلك الشىء من نفسه 
بوجود آخر غير وجوده تعالى: أما ذلك الشيء 
في ذاته وتشخصه فليس هو وجود الله تعالى 
لأنه هالك باطل ووجوده تعالى حق ثابت قال 
تعالى : us Y»‏ مَالِكُ إلا 45 (القصص : 
«(A^‏ أي als ‘i‏ وذاته هي وجوده القديم 
الذي قام به كل cr e‏ ولهذا لم يختلف وجود 
كل شيء لأنه واحد واختلفت الأشياء وتعدّدت 
js ©,‏ بعضها عن بعض من حيث 
ماهيّاتها وصورها ومقاديرها وأرواحها 
ونفوسها لأنها غيره تعالى» وتقدّس عنها 
علوًا كبيرًا. (نابلسي» رت» ON «Vo‏ 
- ذكر العارف "اليلاسي الصوفي" 
تعالى في كتابه المصتف في حقيقة التوحيد 
قال: op"‏ اعترض معترض وقال: e‏ 
زعمتم ot‏ الله E‏ وجل (Sl alb‏ تستحيل 
غيبته» كما يستحيل عدمه! ونحن ON‏ لا نرى 
ولا نشاهد Les‏ فكيف هذا؟ . (نابلسي» وجء 
(t t‏ 


à 
الله‎ da y 


- التوحيد أول واجب. (L5 clay)‏ 


(OA«Y!Y 


Yfo 


s‏ بتثقيف العقل الذي يُعتبر كآلة عظيمة بها 
يمكن لكل من البشر أن يسترجع إلى طبيعته ما 
أفقدها s]‏ التوحش. ولا يتم à‏ هذا التثقيف Y)‏ 
بالترؤض في العلوم والفنون ودراسة المعارف 
الطبيعية والأدبية. على أنه Gi pi‏ كون 
العلم يخلق في الانسان Cm G‏ وروحًا 
مستقيمة ويجعله s‏ بكل الصفات الصافية 
ونافرًا عن كل ما auti‏ الجوهر الإنساني. ولا 
يترك له LS‏ إلى التفكّر فى الأمور الدنيئة 
والأميال المنحرفةء الأمر الذي منه s‏ كل 
أفعال SN‏ وعليه تبنى كل دعائم التوخش. 
(مرّاش» QA CE geh‏ 

bl‏ أول شيء dan‏ به على 
تمدن أمّة ما أو توحّشها هو النظر إلى حالة 
مدينتها . فكلما كانت المدينة صحيحة كان 
(Uum Oll‏ وكلما كانت سقيمة كان 
سقيمًا. UMS)‏ غبح» (TOY‏ 


- صحة المدينة: 


توحيد 
- المراد بالتوحيد ظهور صفة الوحدانية للعبد 
حتى ينمحق كله فيها؛ ولا يبقى له أثر إلا مجرّد 
التصديق القلبى بأنّ ذلك حق؛ والايمان هو 
التصديق بحقيقة ذلك والاعتراف به والإذعان 
له» فالتوحيد المذكور اضطراريٌ لا تصرّف 
للعبد فيه. والايمان اختياري يمكنه التصرّف 
فيه. ولذلك قال تعالى: رمَا AL NE‏ 
LE e» E st‏ (يوسف: )٠١6‏ وذلك 
ON‏ الإيمان اختياري لهم فأمكنهم ce OUYI‏ 
Ul‏ التوحيد فلكونه اضطراريًا لم يمكنهم 
الاتيان بهء Liy‏ أمكن بعضهم عناية من الله 
تعالى» وهذا التوحيد المذكور هو التوحيد 
القلبي المعتبرء CL,‏ التوحيد اللساني الذي 
اعتبره الشرع من حيث الظاهر للحكم الدتيوي 


vir 


وهو الذي كسر صور الصالحين أرسله الله إلى 
أناس يتعبّدون ويحجون ويتصدقون ويذكرون 
الله كثيرًا ولكنهم يجعلون بعض المخلوقات 
وسائط بينهم وبين الله تعالى» يقولون نريد منهم 
التقرّب إلى الله تعالى ونريد شفاعتهم عنده مثل 
الملائكة وعيسى ومريم وأناس غيرهم من 
الصالحين. فبعث الله محمدًا Lo‏ الله عليه 
ei‏ يجدّد لهم دين إبراهيم ويخبرهم أن هذا 
ojal‏ والاعتقاد محض G>‏ الله تعالى لا 
يصلح منه شيء لا لملك مقرب ولا نبي مرسل 
فضلا عن غيرهماء Yp‏ فهؤلاء المشركون 
يشهدون أن الله هو الخالق وحده لا شريك له 
وأنه لا يخلق ولا يرزق إلا هوء ولا يحيي ولا 
يميت إلا هوء ولا EE‏ الأمر إلا هو. وأن 
جميع السموات السبع ومن فيهن والأرضين 
السبع ومن فيهن كلهم عبيده وتحت تصرّفه 
وقهره. (وهابء رشحء YoY‏ .££( 

إن التوحيد هو إفراد الله سبحانه بالحبادة» وهو 


دين الرسل الذي أرسلهم الله به إلى عباده. . 
(وهاب» عس »2 150 (Y‏ 


التوحيد الذي دعت إليه الرسل وأبى عن UI‏ 
به المشركونء وهذا التوحيد هو معنى قولك: 
لا dj‏ إلا dt‏ 56 الاله عندهم هو الذي يقصد 
لأجل هذه الأمور سواء كان ملكا أو نبا أو ولا 
أو شجرةء أو 6155 أو جنيّاء لم يريدوا أن 
NI‏ هو الخالق الرازق المدبّرء فإنهم يعلمون 
أن ذلك لله وحده كما قدمت لك . Gi],‏ يعنون 
بالاله ما يعني المشركون في زماننا بلفظ 
(السيّد) فأتاهم النبي Le‏ الله عليه de‏ 
يدعوهم إلى كلمة التوحيد وهي ھی Í à Y‏ 
tui‏ والمراد من هذه الكلمة معتاها XN‏ 
لفظها. والكفّار الجهّال يعلمون Ol‏ مراد النبي 


أن الله 
سبحانه متفرّد بالخلق والتدبير عن الملائكة 
والأنبياء وغيرهمء وهذا حق لا L‏ منه» لكن لا 
god‏ الرجل في الإسلام EN‏ أكثر الناس 
.0,552 به قال الله تعالى : oj‏ € & 
oS e az T JG Jat‏ ومن مج 
ETT PE‏ 
IET SG GS 4 SES A‏ 
«OU‏ 5 الذي يدخل الرجل في QU‏ هو 
توحيد الألوهيّة» وهو: أن Y‏ يعبد Jj‏ الله Y‏ 
ملكا Ce‏ ولا 65 مرسلاء وذلك أن cub‏ 
uo‏ الله عليه وسلّم بعث وأهل الجاهلية 
يعبدون أشياء مع اه فمنهم من يدعو 
الأصنام» ومنهم من يدعو عيسى» ومنهم من 
يدعو الملائكة pales‏ عن هذاء وأخبرهم M‏ 
الله أرسله 42,9 ولا يدعى أحد من دونه لا 
الملائكة ولا الأنبياء» فمن تبعه ووحّد الله فهو 
الذي شهد أن لا إله cdil V]‏ ومن عصاه lesy‏ 
عيسى والملائكة واستنصرهم ؛ والتجأ إليهم 
فهو الذي جحد لا إله إلا الله مع إقراره آنه لا 
يخلق ولا يرزق إلا cil‏ وهذه جملة لها بسط 
طويل» لكن الحاصل أن هذا gaie‏ عليه بين 
لعلماء. (Ye E gh, cola)‏ 


Ae رر‎ ur 


معنى التوحيد أن تُصْرّف جميع العبادات من 
الأقوال والأفعال للّه وحده لا يجعل فيها شيء 
لا لملك مقرّب ولا نبي مرسل» وهذا wx»‏ 
(وهاب» رشحء (YA «A^‏ 

إعلم OT‏ التوحيد: هو إفراد الله سبحانه بالعيادة 
وهو دين الرسل الذي أرسلهم الله به إلى sole‏ 
فأولهم نوح عليه السلام أرسله الله إلى قومه لما 
غلوا في الصالحين وڏ وسواع ويغوث ويعوق 
ونسر وآخر الرسل محمد Le‏ الله عليه celas‏ 


Am 


- التوحيد توعان توحيد الربوبية وهو: 


0 


توحيد 


تصوّر في الأوهام di‏ بخلافه» والثانية اعتقاد 
ol‏ ذاته تعالى ليس مشبّهة للذوات ولا معطلة 
عن الصفات. (بيجوري» تمر» )١٠١ ١6‏ 


كل ما ورد في القرآن في الأمر بالتوحيد 
والعبادة؛ إتما هو لهذه المرتبة» وهي Ai‏ 
الألوهية لا للذات» UT,‏ من قال في اسم الله : 
dl‏ صفة أو Gata‏ من كذا أو كذاء am‏ جعله 
«Xa JMI 45 Al‏ 025555 3 فی القرآن يحتمل 
الوجهين: وقول من قال Y‏ يجوز التخلّق 
بالاسم "اله" يريد الأول. وقول من قال 
يتخلّق بالاسم "اش" dp‏ كسائر الأسماء؛ ؛ يريد 
الثاني . فمن قال من العابدين bel‏ أو أصوم» 
أو أفعل كذا قيامًا بحق الله أو الأحد؛ لم تقبل 
egale‏ إن قصد الذات الغنية عن العالمين» 
فإن الذات لا تقبله والأحديّة ترمي به. فإنها 
بحقيقتها تنفي أن يكون معها غيرها من عابد أو 
عارف» فالذي يعبد الأحدء والله إن كان Ue‏ 
على الذات لا تصح له šale‏ فهو يُعبّد في غير 
sine‏ ويعمل في غير YI ehu‏ رجالا من 
خاصة الخاصةء Ob‏ عبادتهم ذاتية» ees‏ لما 
els‏ لهم نفوسهم وعرفوهاء رأوا إستفادة 
وجوههم من غيرهمء فأعطتهم رؤية أنفسهم 
لعبادة الذاتية» لا عبادة المرتبة كغيرهمء 9M‏ 
معرفتهم شهودية» ما هي علمية كغيرهم. وهم 
الزنادقة الذين قال فيهم الجنيد - رضي الله عنه 
- لا يكون الصدّيق صديعًا حتى يشهد ما فيه 
صديق» بأنه زنديق ‏ وين aba‏ على (ell Ua‏ 
وليس من aal‏ هلك» dei JU os,‏ أو 
cepol‏ أو Jul‏ كذا قيامًا بحق الربوبية 
والعبودية» Ec c‏ والسعيد الجامع 
eu‏ (جزائري» (Y 4n anm‏ 


4V 


Le‏ الله عليه وسلّم بهذه الكلمة هو (إفراد الله 
تعالى) cols‏ (والكفر) Le‏ يعبد من دون الله 
والبراءة dp tes‏ قال لهم 105 cài | jj‏ 
قالوا: LV i 6 à NUT En JD‏ 
.(o M"‏ (وهاب» عس »2 «Yov‏ 4( 

- إن التوحيد لا À‏ أن يكون بالقلب OLI,‏ 
والعمل؛ el op‏ شيء من هذا لم يكن 
الرجل مسلمًا. فإن عرف التوحيد ولم يعمل به 
فهو كافر معاند كفرعون وإبليس وأمثالهما. 
(وهاب» mm‏ فال (V‏ 

- أعظم ما أمر الله به التوحيدء وهو إفراد الله 
بالعبادة وأعظم ما نهى عنه الشرك وهو دعوة 
غيره معه. (وهاب» ۰۱۸٩ cues‏ 5( 

- التوحيد لغة العلم OÙ‏ الشيء واحدء وشرعًا 
بمعنى الفن المدوّن فيما سيأتي» وهو علم 
يقتدر به على إثبات العقائد الدينية مكتسب من 
أدلّتها Sa‏ والمراد به هنا الشرعى لا بمعنى 
الفن المدوّن فيما سيأتي وهو إفراد المعبود 
بالعبادة مع اعتقاد وحدته والتصديق بها Ü‏ 
وصفات وأفعالاء فليس هناك ذات تشبه ذاته 
تعالى» ولا تقبل ub‏ الانقسام لا فعلًا ولا 
وهمًا ولا فرضا Us‏ للواقع» ولا تشبه صفاته 
الصفات ولا تعدد فيها من جنس واحد بأن 
يكون له تعالى قدرتان cS‏ ولا Jeu‏ أفعاله 
الإشتراك إذ لا فعل لغيره سبحانه giy Úle‏ 
نسب إلى غيره كسبّاء وقيل هو إثبات ذات غير 
مُشبهة للذوات ولا معطّلة عن الصفات خلافًا 
للمعتزلة المعطلين للذات عن الصفات 


الوجودية. (بېجوري› tyo‏ مم (o‏ 


1 


كان الأستاذ أبو إسحق الاسفرايني يقول جميع 
ما قاله المتكلّمون في التوحيد قد جمعه آهل 


الحقيقة في كلمتين: الأولى اعتقاد أن كل ما - لا إله مع الله فهو إله واحد تعدّدت eu‏ 


FEA 


توحيد الالهيّة 


من أمة محمد صلى الله عليه وسلّم. الرابعة: 
ol‏ من شروط الايمان بالل واليوم الآخر أن لا 
يُشْرِك يعبادة d,‏ أحدّاء ففيه التصريح OU‏ 
الشرك في العبادة ليس في الربوبية» وفيه SA‏ 
على من قال: أولئك يستشفعون بالأصنام 
ونحن نستشفع بالصالحين لأنه قال: M Sp‏ 
Eiu‏ ري UT‏ (الكهف: )١١١‏ فليس بعد هذا 
بيان. وافتتح الآية بذكر براءة النبي Le‏ الله 
عليه وسلّم الذي هو أقرب الخلق إلى الله 
وسيلة» وختمها بقوله: C‏ واعلم 
رحمك الله أنه لا يعرف هذه الآية المعرفة 
التي تنفعه إلا من Rm‏ بين توحيد الربوبية 
وتوحيد الألوهية Daas‏ تامّاء وأيضًا يعرف ما 
عليه غالب الناس UJ‏ طواغيت ينازعون الله في 
توحيد الربوبية الذي لم يصل شرك المشركين 
Us cu]‏ مصدق لهم تابع لهمء deo Ps‏ 
شاك لا يدري ما أنزل الله على رسوله Le‏ الله 
عليه وسلّم؛ ولا يميّز بين دين الرسول ودين 
النصارى» والله أعلم. (وهاب» cond‏ 
OY YT‏ 

توحيد الألوهيّة. وهو: أن لا يعبد إلا الله لا 
ملكا Cue‏ ولا G‏ مرسلاء وذلك أن النبن 
uo‏ الله عليه وسلّم بعث وأهل الجاهلية 
يعبدون أشياء مع الله فمنهم من يدعو 
الأصنام» ومنهم من يدعو Sue‏ ومن من 
يدعو الملائكة pales‏ عن هذاء وأخبرهم ol‏ 
الله أرسله ليود ولا يدعى أحد من دونه لا 
الملائكة ولا الأنبياء» فمن تبعه ووحّد الله فهو 
الذي شهد أن لا إله Y]‏ الله» ومن عصاه ودعا 
عيسى والملائكة واستنصرهمء والتجأ إليهم 
فهو الذي جحد لا إله Y]‏ الله مع إقراره آنه لا 
يخلق ولا يرزق إلا dl‏ (وهاب» (qu‏ 
(o 10‏ 


co alles‏ بل هم قوم يعدلون عن شهود الوحدة 
الحقيقية » إلى الكثرة المجازيّة الاعتبارية» 
فالعارف يرى جميع الصورة المعيودة وغير 
المعبودةء ليس لها وجود مع الله UL‏ 
وجودها هو وجود الله الواحد العين» والحقيقة 
والصور ظهوراته ceti,‏ والظهور EM‏ 
والتعدّد اعتبارات عقليّة لا وجوديّة rl‏ 
وهذا التوحيد الذي قدَّمناه هو الذي أمر الله - 
تعالى - به عباده» وجاءت به الرسل - عليهم 
الصلاة والسلام a c‏ - تعالى - أمر بتوحيد 
ARA‏ حقيقة ألوهيّته» Lip‏ واحدة» وجد الموخد أو 
عدم وما أمر بتوحيد الصورة والتعيّنات» Ub‏ 
أعدام اعتبارية» وإنما أمر بشهود وحدته في 
caza UIT‏ وسريان Sp‏ في مظاهره المتعدّدة» 
tius,‏ المتكثرة» X‏ يكون هو الذي وځد 
نفسه بنفسه» فيصحٌ قوله: لا إله إلا الله» بمعنى 
نفي تعدّد الاله في ألوهتهء ob‏ تعدّدت 
مظاهره. ولا وجود Yi‏ وجود E‏ 
(جزائري» (Y c£Y4 2mm‏ 


ivy 
sv 
A 
& 

0 


4 برخ‎ $m uj 
RIT rt z% Tan 
: (الكهف‎ ET ريف‎ te له‎ juo dz 
كون الله‎ : uM NNI فيها خمس‎ ٠ 
فرض على نبيّه أن يخبرنا عن نفسه الخبر الذي‎ 
Jb LEZ A لك من‎ D تصديقه فى قوله‎ 
الثانية: فرض عليه إخبارنا‎ LOYA عمران:‎ 
بتوحيد الألوهية ؛ وإِلّا فتوحيد الربوبيّة لم ينكره‎ 
وقائلوه. الثالثة: تعظيمه‎ eps الذين‎ JS 
ASe (الكهف:‎ €45 d ios SE Sp بقوله‎ 
كما تقول لمن خالفك: كلامي مع من يدعي أنه‎ 


Eel توحيد‎ 


النصارى» وموسى من اليهودء quies‏ من 
الرافضة Me,‏ القادر من mm‏ وعرفت أن 
ا ی ر السيّد لقوله 
تعالى: UG LA RED gn es‏ & 
ý‏ ور EPA‏ أ يتموسى JE‏ 
uud 75 Ad dé To ád did‏ 
(الأعراف: OTA‏ فتأمّل قول بني إسرائيل مع 
كونهم إذ ذاك أفضل العالمين eel‏ اجعل لنا 
ul‏ يتبيّن لك معنى الاله. equ) cols)‏ 
Q MY‏ 


إن الذي يدخل الرجل في الاسلام هو توحيد 
TOI‏ وهو ألا يعبد إلا الله لا ملكا Cy‏ ولا 
És‏ مرسلا وذلك أن النبي صلى الله عليه وسلّم 
بعث والجاهلية يعبدون أشياء مع الله فمنهم من 
يعبد الأصنام» ومنهم من يدعو عيسى» ومنهم 
من يدعو الملائكة فنهاهم عن هذا وأخبرهم أن 
الله أرسله aJ‏ ولا يدعى أحد لا IZAJ‏ 
ولا الأنبياءء فمن تبعه ووحّد الله فهو الذي 
يشهد أن لا إله إلا الله ومن عصاه ودعا عيسى 
والملائكة واستنصرهم والتجأ إليهم فهو الذي 
جحد لا إله إلا الله مع إقراره أنه لا يخلق ولا 
يرزق إلا الله. (وهاب» رشحء )١ ٠١١‏ 


توحيد TAYI‏ هو أن لا يدعي ولا يرجى إلا الله 
وحده لا شريك لهء ولا يستغاث بغیره» ولا 
يذبح لغيره ولا ينذر لغيره لا لملك مقرب ولا 
نبي مرسل» فمن استغاث بغيره فقد كفرء ومن 
ذبح لغيره فقد كفرء ومن نذر لغيره فقد كفر 
وأشباه ذلك . وتمام هذا أن تعرف أن المشركين 
الذين قاتلهم رسول الله صلى الله عليه وسلّم 
كانوا يدعون الصالحين - مثل الملائكة وعيسى 
وأمه وعزير وغيرهم من الأولياء - فكفروا بهذا 
مع إقرارهم Ol‏ الله سبحانه هو الخالق الرازق 


۳۹ 


l-‏ توحيد الربوبيّة فهو الأصل ولا يغلط في 
a o ord wii‏ 
فيمن ST‏ بمسئلة منه: pere & AE ah:‏ 
T EE ES EET‏ (الزخرف: ۸۷) m‏ 
pou‏ لك الأمر OP‏ التوكل من نتائجه» 
والتوكل من أعلى مقامات الدين ودرجات 
المؤمنين» وقد تصدر الانابة والتوكل من ale‏ 
الوثن بسبب معرفته ni‏ كما قال تعالى: 
éd xus‏ 
(الزمّر: Ul, (A‏ عبادته سبحانه بالاخلاص 
Cols‏ فى الشدّة والرخاء فلا يعرفونها وهى 
نتيجة EY!‏ وكذلك الإيمان بالله واليرم 
الآخرء والايمان بالكتب؛ والرسل وغير ذلك» 
Ul,‏ الصبر والرضاء والتسليم والتوكل» 
AUY‏ والتفويض والمحبة» والخوف» 
والرجاء» فمن نتائج توحيد الربوبية» وهذا 
وأمثاله لا يعرف إلا بالتفكّر لا بالمطالعةء 
وفهم Ul, cott‏ الفرق بينهما ob‏ أفرد 


4 C5 UE codi S» أحدهما مثل قوله:‎ 
فهو توحيد‎ (Me (فصلت:‎ LU] Ke 


الالهية؛ وكذلك إذا أفرد توجيد الإلهية مثل 
قوله: : SC LE}‏ له i‏ ( لَه (محمد: (A‏ 
وأمثال ذلك؛ op‏ قرن بينهما فسّرت كل لفظة 
بأشهر معانيها كالفقير والمسكين. (وهاب» 
(Y AYY iu‏ 


- توحيد الآلهية وهو il‏ لا aai‏ إلا لله ولا 
يركع Yi‏ له ولا يدعي في الرخاء والشدايد إلا 
هو ولا يذبح إلا له ولا يعبد بجميع 
العبادات إلا الله وحده لا شريك له ol‏ من 
فعل ذلك في نبي من الأنبياء أو ولي من 
الأولياء فقد أشرك باشء وذلك ut‏ أو الرجل 
الصالح بريء ممن أشرك به كتيرّء عيسى من 


Yo: 


توحيد حقيقي 


(اسم مفعول) وفعل قائم بالقاعل: وهذه كثرة 

لا وحدة فيها . فإذا لم يبق إلا واحدًا؛ يعلم أنه 
واحد لا شريك له فى culi‏ ولا فى exo‏ 
ولا في «Jui‏ ولا في أحكامه ولا في 
أسمائهء فهناك يصدق التوحيد وتبطل الكثرة 
بإبطال ما يدل عليه التوحيدء وزواله. 
(جزائري» eote Yilga‏ 


توحيد ذاتي 

- إعلم OÙ‏ "الوجود الحق" الذي تقرّر وثبت» 
كما ذكرناء له ذات وله صفات وله أسماء 
وردت في الكتاب XU‏ وكلها صادقة عليه . 
وهي كثيرة» ومرجعها كلها إلى أمر واحد هو 
"الوجود الحق' . ولا يجوز أن تكون متعدّدة 
فيه بوجه من الوجوه أصلاء للا يلزم تركيبه 
منها. وينتفي "التوحيد الذاتي'. Lilo‏ هي 
كلها مراتب له معتبرة 45 منه» نزل بها كلامه 
القديم» وترجمت عنها أنبياؤه ورسله لأممهم. 
فوجب قبولها على m‏ ما نزل به الكتاب» 
وترجمته الأنبياء والمرسلون. (نابلسي» وج» 
على (V‏ 


توحيد ذوقي شهودي 

- (طريقتنا) معشر آهل الحقيقة واليقين الموخدين 
AU‏ تعالى توحيدًا (Ue É,‏ والمراد 
بالطريقة السيرة والحالة التي هم فيها في 
الباطن والظاهر (كلها محيّة) 4D‏ تعالى Lö‏ 
وهي ميل القلب إلى شهود الرب؛ يعني إننا 
شهوده عن شهود كل kg‏ مشتغلون في 
معرفته عن معرفة كل شيء» متلذذون بمشاهدته 
في كل شيء عن مشاهدة كل شيء» لا نعرف 
Gs‏ ولا طاعة اعتقادًا ولا ES‏ من أنواع 


المديّر. إذا عرفت هذا معنى “لا إله إلا الله" 
وعرفت أنّ من G Bu‏ أو RL‏ أو ندبه أو 
استغاث به فقد خرج من pl‏ وهذا هو 
الكفر الذي قاتلهم عليه رسول الله Le‏ الله 
عليه وسلم. )١ 0755 ege col)‏ 
- إذا قيل لك إيش الفرق بين توحيد الربوبية 
وتوحيد الألوهيّة؟ فقل: توحيد الربوبية فعل 
(e UI‏ مثل الخلق والرزق» ekhi‏ 
والاماتةء وإنزال المطر وإنيات النبات» 
وتدبير الأمور... وتوحيد الإلهية فعلك أيها 
العبدء مثل الدعاء والخوف والرجاء والتوگل 
والإنابة والرغبة والرهبة والنذر والاستغاثة وغير 
ذلك من أنواع العبادة. (وهاب» عسء 
الال QI‏ 
- إِيَّاكَ «A5 AS LS‏ (الفاتحة: ( 
فيها توحيد الألوهية وتوحيد الربوبية؛ JGP‏ 
GS‏ فيها توحيد الألوهيةء }165 
kia‏ فيها توحيد الربوبية اهي 
€x i‏ (الفاتحة: G‏ فيها الرد 
على المبتدعين . Tw!‏ عس» E. YAY‏ 
- المراد بتوحيد الله الذي أمرنا بالعلم به 
توحيد الألوهيّة لهء JU‏ تعالى: um p*357‏ 
Fi‏ 441 (محمد: OA‏ ولم يقل فاعلم أنه 
لا تنقسم ذاته ولا أنه ليس بمركب ولا أنه 
مركب من شيء ولا أنه جسم ولا أنه ليس 
M‏ (جزائري» مواف”7. 215756 (Ye‏ 


2 


توحيد حقيقي 

- قيل لي (الجزائري) في واقعة من الوقائع: 
ao ll‏ إبطال التوحيد" بمعنى أن التوحيد 
الحقيقي المطلوب هو الذي يبطل معه ويرتفع 
Oct‏ ما يدل عليه C yii hä‏ فاته يدل 
بجوهره على موحد (اسم فاعل) وعلى موحد 


توحيد الربوبية 


Loy‏ وختمها بقوله: TD‏ واعلم 
رحمك الله أنه Y‏ يعرف هذه الآية المعرفة 
التي تنفعه إلا من Xe‏ بين توحيد الربوبية 
وتوحيد الألوهية تمبيرًا VA (UG‏ يعرف ما 
عليه غالب الناس U‏ طواغيت ينازعون الله في 
توحيد الربوبيّة الذي لم يصل شرك المشركين 
Ul, cu]‏ مصدق لهم تابع لهم» Ub‏ رجل 
شاك لا يدري ما أنزل الله على رسوله صلی الله 
عليه telas‏ ولا يميّز بين دين الرسول ودين 
النصارى» dis‏ أعلم. (وهاب» تفس» 
(Ya Yii‏ 


توحيد الربوبيّة وهو: أن الله سبحانه متفرّد 
بالخلق والتدبير عن الملائكة والأنبياء 
وغيرهم» وهذا G>‏ لا بد cea‏ لکن لا J‏ 
je‏ في الإسلام ad ON‏ الناس PIPER‏ 
قال الله تعالى: 5p‏ من Ka y PS‏ 
xis ES à A EN‏ وتن N E‏ ِن 
Uu o5 qx c» c Es s‏ 
GS SA Y A SACS‏ (يونس: Qn‏ 
(وهاب» رشحء M‏ ۲۰) 


GÍ‏ توحيد الربوبّة فهو الأصل ولا يغاط في 
الالهية E‏ من لم يعطه cao‏ كما قال تعالى» 
فيمن Bl‏ بمسئلة منه: وكين RE eel‏ 
E ^l xi‏ 5555« (الرخرف: Less (AV‏ 
يوضح لك الأمر أن التوكل من نتائجهء 
QE ll,‏ من del‏ مقامات الدين ودرجات 
المؤمنين» وقد تصدر الانابة والتوكل من عابد 
الوثن بسبب معرفته بالربوبيّة» كما قال تعالى: 
ei Q2 6 Lx gu‏ 
Ul, «CA : 3511)‏ عيادته سبحانه بالاخلاص 
دائمًا في الشذة والرخاء فلا يعرفونها وهي 
نتيجة الالهيةء وكذلك الايمان بالله واليوم 


I 


Yo 


العبادات غير المحيّة له تعالى . (نابلسي» رت» 


(o 1Y 
توحيد ذوقي كشفي‎ 
التوحيد الذوقى ي الكشفي الحقيقي الذي ليس‎ - 


معه ge 3j‏ ولا خفي حتى يكمل ظهور 
توحيده تعالى بك فيصير تعالى هو الموحٌد ذاته 
بذاته Ul, AU, Yi‏ توحيد Za‏ الخلق فهو 
ظهور لم يكمل بسبب غلبة البطون عليه في 
حضرة من الحضرات الكونية . (نابلسي» رت» 


QY «Yo 


توحيد الريوبيّة 

- قوله je‏ وجل : فل إا آنا بر نکر سى إل 
C ti‏ اليم aak di à‏ ا 
Se‏ لسا ولا se dE‏ ري SET‏ (الكهف : 
Les ٠‏ خمس مسائل: الأولى: كون الله 
v au c‏ 
تصديقه في du‏ ليس JD € NC. b‏ 
عمران: LOYA‏ الثانية: فرض عليه إخبارنا 
بتوحيد الألوهيّة؛ JL‏ فتوحيد الربوبيّة لم ينكره 
JS‏ الذين كذَّبوه وقاتلوه. الثالثة: تعظيمه 
بقوله SÉ SR‏ يوأ dl‏ €45 (الكهف: )1١١‏ 
كما تقول لمن خالفك : كلامي مع من يدعي أنه 
من أمة محمد صلى الله عليه وسلّم. الرابعة: 
ol‏ من شروط الايمان db‏ واليوم الآخر أن لا 
i‏ شرك بعبادة ربّه أحدّاء ففيه التصريح SL‏ 
الشرك في العبادة ليس في الربوبية» وفيه الرة 
على من قال: أولئك يستشفعون بالأصنام 

ونحن نستشفع بالصالحين لأنه قال: Y»‏ ير 

KET ass itas‏ (الكهف : OY‏ فليس بعد هذا 

بيان. وافتتح الآية بذكر براءة النبي Le‏ الله 

عليه وسلّم الذي هو أقرب الخلق إلى الله 


oY 


فيها توحيد الألوهية وتوحيد الريوبية؛ }36 


DÉS فيها توحيد الألوهيةء‎ «s 
Cay فيها توحيد الربوبية‎ in = 
3Jb (الفاتحة: 5) فيها‎ «Lx LS 


(Y FAY m على المبتدعين . (وهاب»‎ 


توحيد صحيح 

- ذكر العارف بالله تعالى الشيخ 'عفيف الدين 
التلمساني' تلميذ 'الصدر القونوي ٠"‏ تلميذ 
"الشيخ الأكبر" رضي الله عنهم - في شرحه 
على كتاب منازل السائرين e‏ قال: 
"والفكرة في عين التوحيد das‏ العبد عن 
التوحيد الصحيح» > لأن التوحيد الصحيح لا 
يكون إلا بعد فناء الفكرة والتفكر . فالفكرة das‏ 
على بقاء الرسم. والتوحيد لا يكون مع بقاء 
رسم أصلا . فالفكرة إذن علامة الجحود". - 
انتهى . ولا شك أن العقول لها حد تقف عنده» 


من حيث d SU q^‏ (نابلسي» وج“ 
(Y wv‏ 
توحيد العيادة 


- إل التوحيد الذي جحدوه هو توحيد العبادة 
الذي يسميه المشركون في BL;‏ الاعتقاد كما 
كانوا يدعون الله سبحانه وتعالى X‏ ونهارًا 
خوفا وطمعاء ثم منهم من يدعو الملائكة 
لأجل صلاحهم وقربهم من الله je‏ وجل 
ليشفعوا لهم ويدعو رجلا صالحًا مثل اللات أو 
jn‏ عيسى» oies‏ رسول الله صلی الله 
عليه plus‏ قاتلهم على ذلك ودعاهم إلى 
إخلاص العبادة لله وحده. me»)‏ رشحء 
(YA Sor‏ 


توحيد صحيح 
4A AS dAR- ce 3 3‏ (الفاتحة: G‏ 


الآخرء والايمان بالكتب؛ والرسل وغير ذلك» 
vi;‏ الصبر والرضاء والتسليم والتوكل» 
والانابةء والتفويض cimda‏ والخوف»ء 
والرجاءء فمن quis‏ توحيد الربوبيةقء liag‏ 
dil,‏ لا يعرف إلا بالتفكر لا بالمطالعةء 
وفهم العبارةء Ul‏ الفرق Les‏ فإن 
أحدهما مثل قوله: 4t C5 6 codi S‏ 

is Me‏ (فصلت: (fe‏ فهو توحيد 
الإلهية؛ وكذلك BL‏ أفرد توحيد الالهية مثل 
قوله : Si VA LE‏ € (محمد: OA‏ 
وأمثال ذلك؛ ob‏ 05 بينهما فسّرت كل لفظة 
بأشهر معانيها كالفقير والمسكين. cols)‏ 


رشسء ۱۲۱ )٩‏ 
توحيد الربويية وهو الشهادة Gb‏ لا يخلق ولا 
يرزق ولا يحبي ولا يميت ولا يدير الأمور إلا 
هو وهذا حق» ولكن أعظم الكمّار كفرًا الذين 
قاتلهم رسول الله Le‏ الله عليه وسلّم يشهدون 
به ولم يدخلهم في الإسلام. (وهاب» ces‏ 

موك ) 

توحيد الربوبيّة وهو OÙ‏ الله سبحانه متفرّد بالخلق 
والتديير عن الملائكة والأنبياء وغيرهم وهذا 
حق لا بد منه لكن لا يدخل الرجل في 
الإسلام. cols)‏ رشح» 0482031686 ٠‏ 
إذا قيل لك إيش الفرق بين توحيد الربوبية 
وتوحيد الألوهية؟ فقل: توحيد الربوبية فعل 
الربء مثل الخلق والرزقء elab‏ 
coU yt,‏ وإنزال المطر cU,‏ النبات» 
وتدبير الأمور... وتوحيد الالهية فعلك أيها 
العبده مثل الدعاء والخوف والرجاء والتوگل 
والانابة والرغبة والرهبة والنذر والاستغاثة وغير 
ذلك من أنواع العبادة. tue toles)‏ 
O1 TY!‏ 


توراة 


- أنزل الله تعالى عليهم (الأنبياء» ne‏ وكتبّاء 
جميعها حق» وهي كلها كلام الله تعالى القديم 
الذي ليس بحرف Y,‏ صوت» صفة واحدة لله 
تعالى» لا تعدّد فيهاء ولا تركيبء نزل بها 
جبريل عليه السلام على قلوب الأنبياء عليهم 
السلام» بلسان قومهمء قال تعالى: Gp‏ 
GL‏ من o^‏ إلا یسان ریو LEA‏ € 
(إبراهيم: .)٤‏ فحيث ترجمت بالعبرة سمّيت 
توراةء وحيث ترجمت بالسريانية سميت 
إنجيلًاء وحيث ترجمت بالعربية سمّيت قرآنًا . 
وهذه الترجمة للقرآن المكتوبة في المصاحف» 
والمحفوظة في القلوب» والمتلوّة بالألسن» 
uL‏ كلام الله أيضًا حقيقة» بسبب الاشتراك 
الوضعي بينها وبين المعنى القديم القائم بذات 
الله تعالى. (نابلسي» أشء ۱۷۷ OY‏ 


كلام الله تعالى قديم» والحاصل أن الله تعالى 
متكلم بكلامه القديم Gi‏ مع ملائكته 
وأنبيائه وخاصة أوليائه» فيخلق في نفوسهم 
معاني وكلمات على اختلاف eeu‏ وقد 
ألهمهم بها ما أراده تعالى مما هو في علمه 
القديم» فتلقوا ذلك منه على حسب قوة 
تجردهم واستعدادهم ral‏ فسمي في الملائكة 
والأنبياء عليهم السلام وحيّاء وسمّي في 
الأولياء GI‏ ولا شك أن تجرد الملائكة 
أكثر من تجرد البشرء وإن كان خواص البشر 
أفضل من خواص الملاتكة عليهم السلام» لأنّ 
كلامنا في التجرّد لا في غيره من الفضيلة 
وتجرّد الأنبياء عليهم السلام أكثر من تجرّد 
الأولياء رضي FI‏ عنهم ولهذا سمي ما أوحي 
إلى جبريل عليه السلام فنزل به على قلوب 
الأنبياء عليهم السلام كلام cdi‏ وسمّي قرآنا 


ror 


توحيد الله 
Dl-‏ معنى: "أن يوحّدوا الله" معتى شهادة: أن 
لا إله إلا الله. cns col)‏ ۲۲ء ؟) 


توحيد gall‏ 4 
Ò) -‏ توحيد A dl‏ يقتضي وجود موحد وموځد 
وتوحيده» وهي ثلاثة أشياء في نفس كل 
موحد؛ وإن كان يجهلهاء ومع التثليث أين 
التوحيدء ونعت من ينعته إلحاد Mj] EY‏ ينعته 
بما فهم من نعوته الواردة عنه تعالى» والذي 
فهمه منها بعيد عن حقيقة المراد بها (M‏ 
Red‏ وما قهمة حادت :فقن die‏ عن Vie‏ 
النعوت القديمة إلى المعانى الحادئة التى 
فهمها. (نابلسي» رت» Oto‏ | 


توراة 

- التوراة خمسة أسفار: السفر JY‏ يذكر فيه بده 
الخلق والتاريخ من آدم إلى يوسف عليهما 
لبني إسرائيل» وظهور موسى عليه السلام» 
وهلاك فرعون وقومه. ونزول الكلمات العشرء 
وسماع القوم كلام الله تعالى. السفر الثالث 
يذكر فيه تعظيم القرابين إجمالا. السفر الرابع 
يذكر فيه عدد «pl‏ وتقسيم الأرض totte‏ 
وأحوال الرسل التي بعثها موسى عليه السلام 
إلى الشام» وأخبار المنّ والسلوى والغمام. 
السفر الخامس يذكر فيه بعض celso NM‏ ووفاة 
هارون» A.‏ يوشع عليه السلامء 
والربانيون» والقرّاءون ينفردون عن Ta‏ اليهود 
بالقول is‏ أنبياء آخرين غير موسى وهارون 
ويضيفونها إلى خمسة أسفار التوراة. 
١۲۰١۹ «Tales se)‏ ۱۲) 


vof 


فيه المعنى إن اكتفيت بأحدهما . (مخان» غبم» 
Get‏ 


توصية 
- التوصية: هو أن يأمر المتكلّم شخصًا أن يفعل 
ما eau‏ على مذهب العشق وغيره بعد موت 
الأمر كقول أزاد: 
قد قال لي ليلا فراش منهم 
أني لهمت بشمعي المانوس 
فأوان يقتلني ويحرق جثتي 
p‏ رمادي و القانوس 
(مخان. غبمء Q YE‏ 


توفيق 

- التوفيق هو خلق الاستطاعة للطاعة في العيد 
ولم (Bl‏ خلق القدرة ON‏ القدرة في اصطلاح 
الشرع سلامة الأسباب والآلات BUYI‏ لأنّها 
مناط التكليف والقدرة بهذا المعنى موجودة 
يكون الكافر موفقًا وهو ممتنع Ul, t‏ الاستطاعة 
فهي القدرة المقارئة للفعل» وهي CE‏ يخلقه 
الله تعالى للمكلّف عند الفعل لا قبله ولا بعده» 
وقد ذكر الفرق بينهما في علم الكلام. 
tbt)‏ رقء (YY‏ 

- معنى التوفيق في اللغة التأليف. وفي الشرع 
خلق قدرة الطاعة في العبد. (بيجوري» حيم» 
(vv‏ 


ER 
قال اليوط : ودليل إمكان التوقّف احتمال‎ - 
ووضعها بإزاء‎ BUYI خلق الله تعالى‎ 
dr المعاني» ودليل إمكان الاصطلاح أن‎ 


ža 


واحد أو جمع c‏ الألفاظ لمعان» e‏ 


تورية 


وتوراة وإنجيلًا Das‏ وصحائف وما أوحي 
إلى الأنبياء عليهم السلام Les‏ غير متلوء 
وكلام نبوّة وحكمة وحديئًا شريمًاء وما وقع في 
قلوب الأولياء رضي الله عنهم إلهامًا وحكمة 
وعلمًا ÉU‏ وفيضًا uas, Lis‏ ولا uM‏ 
كلام الله تعالى لعدم تمام التجرّد ببقاء البشرية. 
(نابلسي. (o «Yo edy‏ 

تورية 

- من عادة أمثالي من ud gal‏ أن يقهقروا أحيانًا 
ويطفروا فوق مدّة من الزمان يلفقوا واقعة جرت 
قبلها بأخری بعدها. وذلك ue‏ عندهم 
التورية أي جعل الشيء وراء. وأنهم أيضًا 
يبتدئون بذكر صفات الشخص الذي بنوا عليه 
مؤلفهم de‏ ابتدائه مناغاة محبوبته إلى وقت 
خقوته في الزواج. (شدياق» «GL.‏ 24757 ۳) 

- التورية: هذا النوع سلطان المحستات ولواء 
الحمد بين الرايات وهو المتصف يغرر المزايا 
والموجود في جميع ألسنة البراياء وهي أن 
يذكر لفظ له معنيان قريب (ou,‏ فيقصد 
المتكلّم البعيد ويوري ail ee‏ ويوهم 
السامع في أول الوهلة وبادئ الأمر أنه يريد 
القريب» ولهذا سمّيت إيهامًا (LA‏ ويجوز أن 
يكون له معانٍ متعدّدة» وذكر المعنيين في 
التعريف اكتفاء على Ni‏ (مخان غبمء 
(OY 1o‏ 


إن اللفظ المتعدّد المعنى إن كان كل واحد من 
معانيه مقصودًا بالذات فهو صرف الخزانة» وإن 
كان المعنى القريب من معانيه توطية والمعنى 
البعيد مقصودًا cU‏ فى التورية» والفرق 
الآخر 9E‏ التوريةة يصح فيها معنى الكلام إن 
اكتفيت بأحد المعنيين» وصرف الخزانة JN‏ 


Jis 
الثاني بقوله (والتوكل) على الله تعالى ظاهرًا‎ 
بترك الاهتمام والاعتماد على غير الله‎ CoU, 
من جميع الأسباب الشرعية كالطاعات للثواب‎ 
والمخالفات للعقاب أو العادية كالأكل للشبع‎ 
ولبس الثوب لستر العورة أو‎ GA وشرب الماء‎ 
ونحو ذلك. والعقلية‎ Jl ألم البرد أو‎ e 
كاستعمال الحواس لادراك الجزئيات أو الفكر‎ 
اعتماد‎ Dp لإدراك الكليات وما أشبه ذلك‎ 
المكلف بقليه على شىء من هذه الأسباب‎ 
واتكاله عليه وطمأنينة قلبه به يمنعه من التوگل‎ 
على الله تعالی» لا الاشتغال بهذه الأسباب‎ 
كلها مع عدم الاعتماد عليها بالقلب وعدم‎ 
BA ذلك لا يمنع من‎ Op طمأنينة القلب بهاء‎ 
عليه تعالى وهذا هو المطلوب من المكلف في‎ 
بالايمان)‎ al) معاطاة الأسباب دون الأول‎ 
خالق الوجود كله كما قال تعالى‎ dV بالله تعالى‎ 
AY (الفرقان:‎ SE pis ڪل ىو‎ Go» 
لا تأثير لما سواه تعالى مطلقًا فى أثر ما‎ ol, 
E يعني أن التوكل منوط بذلك وتابع‎ 
منه موقوف حصوله عليه ومستند في وجوده إليه‎ 
بحيث لا يمكن المكلّف أن يتوكّل عليه تعالى‎ 
بعد إيمانه وتصديقه أنه تعالى هو المنفرد‎ V] 
وحده بإييجاد جميع الكائنات» وتحريكها‎ 
وتسكينها في خير أو 5 شر أو نفع أو ضرر ولا‎ 
وإذا لم يكن‎ «Us تأثير لسبب من الأسباب‎ 
التوكل‎ p عند المكللّف استحضار جميع ذلك‎ 
على الله تعالى بعيد عنه غير ممكن حصوله له‎ 
إلاعراضه عن الباب الموصل إليه تعالى وعلى‎ 
الله قصد السبيل. والواقف في هذا المقام‎ 
الثاني منقطع عن الله تعالى أيضًا لعدم ترقيه إلى‎ 
"m » ما بعده مما هو المقصود. (نايلسي‎ 
(NE «vé 


ومأخوذ 


Yoo 


يُفهموها لغيرهم بالاشارة؛ كحال الوالدات مع 
أطفالهنَّ . وهذان الدّليلان هما دليلا إمكان 
Leo fl‏ والجواب عن القول الأوّل: أنَّ 
المراد من تعليم الأسماء الإلهام إلى وضعها . 
وأيضًا لا حجة فيه من جهة القطع؛ َه عموم» 
والعموم ظاهر في الاستغراق» وليس ob‏ 
وذمّهم؛ ep‏ سمّوا الأصنام Ál‏ واعتقدوها 
كذلك. قال القاضي (الباقلاني): Ul,‏ الجواز 
ut‏ من جهة القطعء xus Ul,‏ الوقوع Ub‏ 
متوئّف» ob‏ دل دليل من c‏ على ذلك؛ 
ثبت a‏ وقال : قوله: Ge de‏ 
«QE i‏ (البقرة: (Y‏ ظاهر في كونه 
iy‏ وليس بقاطع» ويُحتمل كونها مصطلحًا 
عليها من Gé‏ الله تعالى قبل آدم. (مخان» 
(f «AY «Je‏ 

توقيف 

- قال في "رفع الحاجب" (تاج الدين السبكي): 
اعلم ái‏ للمسألة مقامين: أحدهما الجواز؛ 
فمن قائل: لا يجوز أن تكون aii‏ إلا ay‏ 
ومن قائل: لا يجوز أن تكون p‏ اصطلاحًا. 
والثاني : 4l‏ ما الذي وقع على تقدیر جواز كل 
من الأمرين؟ والقول بتجويز كل من الأمرين هو 
رأي المُحمّقين» ولم أو من عو عن Er‏ 
بخلافه . والذي أراه أنه Lil‏ تكلم في الوقوع› 
وأنّه يجوز صدور AT‏ اصطلاځاء ولو متع 
الجواز لنقله عنه القاضي» وإمام الحرمين» 
واين القشيري» والأشعري في مسألة هبدأ 
FAI ui‏ . وذكر إمام الحرمين الاختلاف في 
الجوازء ثم ۾ قال: إن الوقوع لم يثبت. وتبعه 
القشيري cols) . md‏ يصلء ۸٤‏ ۸) 

توكل 

- أشار (الشيخ أرسلان الدمشقي) إلى المقام 


vor 


ولا عجزه OS‏ بل يجعل توكّله من جملة 
الأسباب التي لا يتمّ المقصود إلا بها كلّها. 
ومن Lala‏ غلط طائفتان. أحدهما: blues;‏ 
التوكل وحده سبب cns‏ فعطلت الأسباب 
التي اقتضتها حكمة الله. الثانية: cal‏ 
بالأسباب وأعرضت عن التوكّل» والمقصود 
أنه Le‏ الله عليه وسلّم أرشد العبد إلى ما فيه 
غاية كماله أن يحرص على ما ينفعه ويبذل 
جهده وحينئظٍ ينفعه التحشّب بخلاف من فرط 
ثم قال: uum‏ الله ونعم الوكيل» b‏ الله 
يلومهء ولا يكون في هذه الحال حسبهء Li‏ 
هو حسب coll cya‏ ثم dé»‏ عليه. (وهاب» 
مع (f ME‏ 


sT‏ الناس الكلام في التوكل . وأسدها أنه ثقة 
القلب» وحصول الطمأنينة بوصول القسمة 
الأزلية للعبدء بحركة أو سكون» من خير وشرٌ 
Us, Éo (2, e»‏ وآخرة» dd PES‏ 
Esge‏ محدودًا بزمانه ومكانهء ولیس هذا إلا من 
مقام الايمان بأنه - تعالى - لا يخلف وعده. 
(جزائري» مواف١؛ ۳٦۹‏ 4( 


Ul‏ العقل مجرّدًا عن الايمان p‏ لا يعطي 
التوكلء بل يجوز أن الله يرزق عبده ob‏ لا 
یرزقه» من حيث أنه - تعالى - لا يجب عليه 
شيء لأحد. فليس التوكل إلا الثقة والطمأنينةء 
لا ترك الأسباب» مع UR‏ والاضطراب» 
قليس هذا من التوكل المطلوب في شيء» ولو 
كان ترك السبب والحركة توكلا للزم إذا وضع 
الخبز بين يدي هذا المتوكل أن لا يتناوله 
ويرفعه إلى فيه OP‏ هذا سبب وحركة لوصول 
الخبز إلى بطنهء وإذا وضع الخبز في فيه يلزمه 
أن لا يمضغه ولا يحرّك لسانًا ولا غيرهء فإنها 
tls‏ أسباب لوصول الرزق إلى البطن» وما 


5 


توكل 


Ó-‏ التوكل من الفرائض . .. وإنّه من شروط 
الإيمان. (وهاب» کت OYW‏ 

- التوكل من لوازم الإسلام والايمان. (وهاب» 
تفس (SAME t‏ 


- أمَا توحيد الربوبية فهو الأصل ولا يغلط في 
الإلهيّة V]‏ من لم das‏ حقّهء كما قال تعالىء 
فيمن al‏ بمسئلة منه: RE X Veo afp‏ 
ليقولن (QN : p JD 683 A À‏ ومما 
يوضح لك الأمر Ol‏ التوگل من نتائجه 
والتوكل من أعلى مقامات الدين ودرجات 
المؤمنين» وقد تصدر الانابة والتوكل من عابد 
الوٹن بسبب معرفته بالربوبية» كما قال تعالى: 
Ai G2 X 6 Ls ca‏ 
(الزمّر: Ul, «(A‏ عبادته سبحانه ASYL‏ 
دائمًا في الشذة والرخاء فلا يعرفونها وهي 
نتيجة الالهيةء وكذلك الايمان باش واليوم 
الآخرء والايمان بالكتب؛ والرسل وغير ذلك» 
Ul,‏ الصبر والرضاء والتسليم والتوكل» 
LLY‏ والتفويض والمحبة» والخوف» 
والرجاء» فمن نتائج توحيد الربوبية» lias‏ 
Jul,‏ لا يعرف إلا بالتقكر لا بالمطالعة» 
وفهم العبارة» du Ul,‏ بينهما op‏ أفرد 
أحدهما مثل قوله: A G IK co A‏ 
GS i‏ (فصلت: )١‏ فهو توحيد 
الإلهية؛ وكذلك إذا أقرد توحيد الإلهية Je‏ 
قوله : VE LE‏ إل إلا LÉ‏ (محمد: OA‏ 
Jul,‏ ذلك؛ ob‏ قرن بينهما فشرت كل لفظة 
بأشهر معانيها كالفقير والمسكين. (وهاب» 
رشح QY M1‏ 


1 


التوكل والحسب بدون القيام بالأسباب المأمور 
بها عجز محضء وإن كان مشوبًا ينوع من 
«JS yi‏ فلا ينبغي للعبد أن يجعل توگله عجرّاء 


توم 


«bte‏ فكل منهما بخلق العيد لكن السبب 
مباشرة والمُسبّب ds‏ (بيجوري» (ex‏ 
(rv 1۲‏ 


تولية الإنزال 

UJ -‏ كان الطلب Quy‏ على العقار بالأصالة 
وعلى الشخص يسبب تصرّفه في العقار» فإذا 
لم يتصرّف الشخص في العقار تصرَفًا تنمو به 
ثمرته ولم يوجد منه دخل فهو يباع يما وضع فيه 
من أسباب العمارة» وإِنْ لم يف ثمن ذلك يدقع 
المستنزل من ماله ci‏ سنتين cha‏ هذا إذا 
وجدت أسباب العمارة» فإن ترك الأرض على 
حالتها فليس فيها بيع أصلًا عندنا Lib‏ هي 
تولية s ab‏ هذا المالك غيره ممن يرغب في 
الدخول مدخلهء لأن المستنزل US]‏ التزم بإداء 
الراتب عن تلك المنفعةء فإذا لم يضع شيئًا من 
أسباب العمارة فالحال لم تتغيّر ولم يوجد ما 
يباع زائدًا على الأصل سوى التخلّي عن 


الحق . (سنوسی» مدرء CE CT‏ 


توهم 

en JI UT -‏ فهو: اعتقاد الشيء على خلاف ما 
هو عليه في نفس الأمر» بسبب قصور الادراك 
بضعف قي الآلة المدركة. (نابلسي» أشء 
ل رف 


Yoy 


اعتني القوم - رضي الله عنهم - بمقام التوگل 
"p‏ من usb‏ المقامات» وتكلّفوا ترك 
الأسباب إل ليحصلوا على الثقة وعدم 
الاضطراب عند فقد الأسباب. وهذه هى 
الثمرة والنتيجة لما تكلّفوه» إذ المقامات لا 
فائدة فى أعيانهاء وإنما الفائدة فى ثمراتها. 
(جزائريء Cle‏ 014054 2 


توكيد 

- معرفة المُّتّرادِف: هو BWY‏ المفردة É‏ 
على شيء واحد باعتبار واحد. والفرق بينه 
وبين us DE‏ أنَّ أحدهما يفيد ما أقاده الآخر؛ 
كالانسان والبشر» وفي التوكيد يفيد الثاني تقوية 
الأوّل. والفرق بينه وبين التابع ol‏ وحده لا 
يفيد CES‏ كقولنا : عطشان نطشان. . وزعم قوم 
أن s‏ ما bi‏ من المترادفات فهو من التباينات 
التي تتباين بالصّفات» كما في الانسان والبشر؛ 
b‏ الأول موضوع له باعتبار التسيان أو 
الأنس» والثاني باعتبار él‏ بادي البشرة. 
(مخان» بصل» (o1۰‏ 


تولد 
- التولّد: ومعناه عند القائلين به وهم المعتزلة 
ees‏ الله تعالى أن يوجد الفعل لفاعله فعلا 
آخرء فالسبب المذكور ينشأ عنه العلم eei gall‏ 
عليه بخلق العبد CAS‏ مع كون الربط بينهما 


يتم بانهماكهم Le‏ يتكفّل لهم بدوام جري تلك 
الينابيع التي تأتي لهمت بما يمكنهم من Le‏ 
احتياجاتهم واحتياجات سياستهم . (سبستاني» 
فجل١.‏ 44 QV‏ 


ثبوت 

- العدم LS‏ الوجود عند أهل EU‏ والجماعة 
المتكلمين» وعند القوم سادات الطوائف نقيض 
الوجود كالثبوت والنفي . فالثبوت غير الوجود 
كما أن النفي غير العدم» 66 الثبوت عند 
السادة - رضوان الله عليهم - عبارة عن إمكان 
المعدوم وقابليته للوجود وطلبه له طلبًا 
استعداديّا. Mas‏ الثبوت أزلى ليس بجعل 
وفعل فاعل» لأنّه عدم صرف . والعدم لا يكون 
بفعل فاعل » فإن من فعل العدم لم يفعل» وعدم 
العدم وجودء فليس هو مبالغة في العدم 
وتوضيح ما أشار إليه سيّدنا ومولانا هو أن 
الأشياء الالهية والكونية كانت ولا كون ولا 
olj‏ ولكن ضرورة التفهيم اقتضت هذه 
العبارة ونحوها فى مرتبة الأحدية «Ball‏ 
مستهلكة فى الذات الأحديةء لا zo‏ لها عن 
الذات بوجه من الوجوه. فكانت معدومة لا 
وجود لها في العين ولا في العلم» وإلى هذه 
المرتبة الاشارة بقوله: Be SNS À BD‏ 
d A &‏ ين KGE Es‏ (الانسان: .)١‏ 
أي معلومًا متميّرًا. (جزائري» Cube‏ 
(Ye 341‏ 
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- ]0 الثروة تمكّن صاحبها أن يبرز شرّه من 834 
إلى الفعل. على أنها تقسي قلبه وتلهمه أن 
يبغض القريب ويطلب الخير كله لنفسه ويدافع 
كل عمل خير أو مساعدة للعموم» NI‏ تكثر 


cus‏ الممالك 
- إن ثبات الممالك وقوّتها ومجدها وغناها لا 
يكون بمجرّد الاعتناء بترقية أسباب من شأنها 
تقوية قوّاتها المادية وتضعيف تلك الينابيع التي 
يظهر لنا أنها صغيرة. مع أنها هي سن التقدم 
والنجاح وثبات الملك. لأن الصغائر تأتي 
بالكبائر . ولذلك يرى من glo‏ النظر في سياسة 
الممالك أن كل مملكة انهمكت بإجراء ما 
Ji‏ بترقية أسباب قوّتها وضربت صفحًا أو 
تهاملت عن القيام بحق الدقائق التي منها 
تتركب تلك القوةء يؤول بها الأمر إلى سرعة 
الضعف المادي والأدبي وبالنتيجة إلى 
الانحلال. p‏ لا X‏ من النظر أولًا في 
صغائر الأمور لأنها متى صعدت إلى الأفق 
الذي يناسبها تبادر للقيام بحق واجباتها بدون 
أن Cass‏ أصحاب السياسة Val‏ ومتاعب 
كثيرة. ومثل من حاول تنظيم كبائر الأمور قبل 
صغائرها مثل من يحاول تشييد بناء وتنقيشه قبل 
أن يبني له أساسًا. وهذا هو ضرب من المحال 
oV‏ النواميس الطبيعية لا تمكنه من ذلك» 
ولهذا لا نرى Jas Ée‏ بدون رأس ولا جسدًا 
يمشي بدون قدمين» ولا مطرًا يسكب بدون غيم 
ولا غيم يجتمع بدون بخارء «Ur pas‏ ومن 
يشاء أن يدرك ile‏ معلول يبحث عن أصله. 
وأصل ارتفاع الممالك انتظام أحوالها الكلية 
والجزئبّة. وانتظام أحوالها الجزثية والكلية 
يتوقف على حسن سياسة رجالهاء UJ] Ua,‏ 


YoA 


ثروة عمومية 


للقيام بأود أهاليها Les‏ كل احتياجاتهم وذلك 
من جرّاء طبيعة أراضيها وهواتها وضيقها 
بالنسبة إلى عدد c JUNI‏ فلذلك ترى JAM‏ 
فيها شاملا جماهير كثيرة من عامة أهاليها وفي 
أتعس حالاته مع أن خاصّتها يتمتّعون بثروة لا 
يعادلهم فيها الخاصة في باقي البلدان. U],‏ 
فرنسا فإذا كانت تربتها جيّدة وهواؤها معتدلا 
وأهاليها ذوي أقدام على حرث الأراضي 
واقتدار على احتمال المشاق والأتعاب قد أتقن 
أهاليها الزراعة واتعكفوا أيضًا على إتقان 
الصناعة والتجارة ولذلك ترى الفقر فيها PI‏ 
والمال Im‏ توزيعًا Nan‏ بين أهاليها من 
الخاصة والعامة. Ul,‏ بلادنا السورية التي 
يهتنا النظر إليها أكثر من غيرها من البلدان UB‏ 
نرى أن السبب الحقيقي الذي يكاد يكون 
الوحيد للثروة العمومية فيها وإنهاضها من 
حالتها الساقطة ÓL‏ إنما هو الزراعةء Gb‏ لا 
نرى آنها تقدر في الحالة الحاضرة أن تزاحم 
أوروبا في الصناعة Y]‏ في بعض أبواب مما 
يلزم لمقطوعية أهاليها ولا يؤمل أنها تقدر بعد 
زمان قصير أن تصل في أمر الصناعة إلى درجة 
بحيث يمكنها أن ترسل من مصنوعاتها شيئًا 
ous‏ الذكر إلى الخارج» حتى ولا على 
القيام بما يلزم من الصناعة لأهاليها ما دامت 
خالية من المعامل والآلات اللازمة لذلك. ولا 
في التجارة ما دامت محاصيلها قليلة وغير متقنة 
وعلى الخصوص إذا كان مركزها محصورا بين 
منفذين للتجارة أحدهما إلى جنوبيها وهو ترعة 
السويس والقطر المصري» والآخر إلى شماليها 
وهو خليج الإسكندرية وبر الأناضولء dB‏ 
ذلك مما يجعل تجارتها تكاد تكون منحصرة في 
داخليتها وذلك مما ينقل الثروة منها وإليها أو 


rog 


Jai at sl‏ الاعتداد به والالتفات إلى عظماته 
وفخفخاته . (مرّاش» (Aol: ded‏ 


ثروة عمومية 
- إن أسباب الثروة العمومية تنحصر إلا فيما ندر 
فى ثلاثة أيواب. وهى الزراعة والصناعة 
والتجارة. وقلّما توجد هذه الأبواب الثلاثة 
معًا تامة فى مكان واحد وبلاد واحدة» فربما 
كانت أسباب الثروة في مدينة أو بلاد التجارة 
وحدها أو مع إحدى قسيمتيها أو معهما 
جميمًا . وقد يختلف ذلك باختلاف مركز البلاد 
وتربتها وهوائها ومياهها واستعداد أهاليها 
وأمنيتها وحالة حكومتها إلى غير ذلك من 
الأسباب» إلا أنه لا يمكن أن تنشأ الثروة 
العمومية في بلاد عن سببين أصليين وإن تساويا 
فيما بعد أهمّية dp . ELI,‏ لا À‏ من أن يكون 
الداعي الأول pg‏ دائرتهما أحد هذه 
الأسباب الثلاثة أو أحد الأولين منهما فيكون 
محرّكًا لتقوية أحد السببين الآخرين أو كليهماء 
فلا bs‏ والحالة هذه البلاد nor ol‏ بنجاح 
هذه الأسباب عندها ما لم تنعكف أولًا على 
تقوية العنصر الأصلي الذي يتوقف عليه ينبوع 
ثروتها. ولا يخفى أن أقوى سبب لتعميم اليسر 
الحقيقى فى البلاد LS‏ هو الزراعة» ولذلك 
قدّمناها فى الذكر ولا LE‏ فى بلاد أهاليها 
ليست بكثيرة بالنسبة إلى اتساع أراضيها وجودة 
تربتها . وفى dot‏ الاختبار ما يبرهن ذلك بأجلى 
بيان. فإن الصناعة والتجارة في إنكلترا مثلّا قد 
وصلتا إلى أعلى درجاتها حتى أصبحت تلك 
البلاد من حيث إتقان هذين البابين وتقدّمهما 
فيها UT‏ للصتاع وصندوق مال للعالم. ولكن 
مع أن زراعتها قد وصلت إلى درجة الكمال من 
جهة إتقانها ليست بكافية لانتاج محاصيل كافية 


an 


ثمرات الايمان 


الدار الدنيا بين يدي أعداء الله تعالى 
وأصدقائه» كما يحكى عن بعضهم من المشي 
فوق الماء. والطيران في الهواء» واستحالة 
بعض الأحجار ذهبّاء ونحو ذلك» وأمثال هذه 
الثمرات الدنيوية مما لا يحصى كثرة. . . Ul,‏ 
التي تحصل للمؤمن في الآخرة» فهي كثيرة 
AI‏ منها : 
الخلود فيه» بحيث إن حر الثار ma‏ على 
صاحب الايمان الكامل - إذا قذر الله تعالى 
عليه الدخول فيه - كحرٌ الحمام» كما ورد في 
الحديث» قال رسول الله Le‏ الله عليه obus‏ 
Ue ce 5 dr‏ أمتي RE‏ الْحَمام' . بل 
ورد أن عصاة المؤمنين يموتون في انار إذا 
دخلواء فلا يحسّون بالألم حتى يعذبون بمقدار 
(peo‏ قال رسول الله صلی الله عليه ibas‏ 
geil EL‏ الله ل الْمَرَحَدِينَ الثّار "n ui‏ 
ei ul un Fes sf so sp EU)‏ 
UN AE Dés‏ . ومنها ما s‏ الله 
تال لل لي pol ce Ent‏ اا Le‏ 
Y‏ عين رأت» ولا O3‏ سمعت» ولا خطر على 
قلب بشر. ومنها ما هو أعظمهاء رؤية الله 
تعالى من El‏ على حسب ما هو عليه سبحانه 
وتعالى من التنزيه المطلق بلا كيف ولا CRAS‏ 
ولیس بينه وبين خلقه قرب ولا بعد إلى غير 
ذلك من الثمرات التى لا تحصىء» والفوائد 
العجيبة التي لا تستقصى. (نابلسي» أشء 
QUY‏ 


النجاة من عذاب «UE‏ ومن 


منها إلى الخارج ولا يأتيها بثروة خارجية» ومن 
لاحظ زيادة النقود الخارجة سنويًا من سوريا 
عن الداخلة إليها أي زيادة قيمة وارداتها عن 
صادراتها يتتضح له بأجلى بیان سبب انحطاط 
ماليّتها وتأخر كثيرين من أهاليها والعسر 
العمومي الذي يشمل أكثر جهاتهاء ولذلك 
يصح أن يقال à‏ لا أمل لها باكتساب الثروة أو 
اليسر العمومي أو بالحري المحافظة على 
مركزها والتخلّص من الخراب في أراضيها 
والنتقص في عدد سكّانها ما لم تلتفت إلتفانًا 
UG‏ إلى حالة زراعتها التي وصلت مع تمادي 
الزمان إلى ما وصلت إليه من AU‏ 
uui)‏ فجل اء 0541 ۳۱) 


ثمرات الإيمان 

Li -‏ ثمرات الايمانء فعلى قسمين: ثمرات 
تحصل للمؤمن في الدنياء وثمرات تحصل له 
في الآخرة... Ul‏ التي تحصل في الدنياء 
فالطهارة من نجاسة الشركء قال تعالى : LA‏ 
OE ZI‏ 422 (التوبة: (YA‏ والمواددة مع 
الله تعالى في المكالمة معه على الكشف» 
والشهود في Jal‏ الايمان الكامل وفي محبة 
تلاوة كلامهء والاقبال على be‏ في أهل 
الإيمان الناقصء قال تعالى: ل cO‏ 
EL exi LS Voc‏ لحم BEN‏ 6« 
(مريم: 51( ومن ذلك: الكرامات والخوارق 
للعادات التي يكرّم الله تعالى بها من يشاء من 
عباده المؤمنينء الأحياء منهم أو الأموات» في 


- الجاسوسيّة : |5 للدناءة رجالا وللخْسّة واللؤم 
عتّالاء اتخذوا من أقفية النعال وجوهًا كالحة 
يلطمون بها coli‏ ويمرغونها على تراب 
Las cote VI‏ وراء كلمة ساقطة من فم آمن 
أمين» وتشاوقا على حركة صادرة من صادق 
صديق» يجعلونها رأس مالهم في تجارة 
cott‏ لدى أهل الأمر والنهى لعقد ما حلته 
الحريّة je,‏ ما عقده الاستحقاق فهم AT‏ 
الليلء وأطراف النهارء في زوايا المئازل» أو 
حول جدران الديار» يتلضصون متصاغرين 
متحاقرين» تمثّل وجوههم الخاسرة» وعيونهم 
الحائرةء لعنة الله على المنافقين. (إسحق» 
QM os‏ 


جامع 
- إعلم Ol‏ لفظة جامع تُسمَى عندنا معاشر العلماء 
إسم فاعل أي الذي ulus‏ فعل شيء Cb‏ كان. 
لكني طالما عزمت على أن أناقشهم في هذه 
يقال فيه d]‏ فاعل الموت أو النوم . فقولي جامع 
على القاعدة المعلومة عندنا هو إسم لمن جمع 
Es‏ حتى أن الكنيسة mes‏ أن يطلق عليها 
لفظ الجامع VN‏ تجمع التاس. (شدياق» 
(OY 21719 coL.‏ 


جاهلون 

- عبادة الرهبان هى أفضل الأعمال» um)‏ 
الولايةء وعبادة الأحبار» هي العلم cdi,‏ ثم 
c s‏ الحال إلى أن عبد من دون الله من ليس 
من الصالحينء وعبد بالمعنى الثاني من هو من 
الجاهلين - (وهاب» کت (Y «Af‏ 


e 


جائز 

- الواجب هو ما N‏ يقبل oY mr»‏ الواجب 
واجب في نفسه وجد jas‏ أو لم يوجدء 
والواجب قسمان: ضروري كتحيّر الجرم أي 
أخذه قدرًا من الحيّز وهو المكانء dB‏ ما دام 
الجرم موجودًا يجب أن يتحيّز فهو واجب مقيّد 
والجائز) أي في حقه سبحانه وتعالى عقلا 
وهو معطوف على قوله ما قد وجباء وقد عرفوه 
يأنه ما يصح في العقل وجوده تارة وعدمه 
أخرى. (بيجوري» 4 (V«Y*‏ 


جارحة 
- الجارحة العضو الذي به السمع وبه البصر› 
وذلك هو العين ذات الحدقة والأجفان والأذن 
ذات الصماخ والعصب المفروش في باطنه 
من الجرح» والاجتراح وهو الاكتساب» 
قال الجوهري في الصخاح جرح واجتراح أي 
اكتسب» والجوارح من السباع والطير ذوات 
الصيدء وجوارح الانسان أعضاؤه التي يكتسب 
بها (من الأزل) مُتعلّق بالفعل أيضًا. (نابلسي» 
CE ۳ cs‏ 


dia 


جارية 

- الغلام وهو SIN‏ الذي دون البلوغء ويلتحق به 
الجارية وما في معنى ذلك ممن لم يبلغ سن 
التمييز في معرفة الدين . (نابلسي› رق ۷ ) 


v 


۳1 


إسماعيل عليه السلام» كانوا opha‏ أجل 
الأرض وأزهرها وأطيبها وأحبرهاء وكانوا 
يعيشون في المضارب والخيام ويرونها أفضل 
مقامء ويقتاتون من ثمر الأرض ولبن النوق 
ومن اللحم المشوي والمسلوق» ويلبسون 
الديباج والخز والعهن والقرّء فلهم السرابيل 
والقراطق والغرائل والمناطق ولغواتيهم JAN‏ 
والعسجد والياقرت والزبرجد» فهم الذين 
أنبعوا الجود والكرم وأبدعوا حفظ الذمم 
وغتوا بالنخوة والمروّة وسنّوا مراعاة الأخوّة 
وحيّزوا بين الحلال والحرام وميّزوا ما يُرام مما 
لا يرام» واشتهروا يعزّة النفس وكرم الجنس»ء 
وحازوا البسالة والشجاعة وأحرزوا نظام 
الجماعةء وهم أول أمة سمت بعرضها 
وحرمتها وأقسمت بشرفها وذمّتهاء وكفى 
العرب تزكية لشهادة الحق بحقيقتهم المنيفة 


بدائع لغتهم الشريفة. (مرّاش» eu‏ 
(o Ye‏ 
جباة 


- لو اشتغل أهل البلدء بالحرب مع cele E‏ 
cvs‏ تعطّلت الصناعة. ولو اشتغل dei‏ 
الحرب والسلاح» بالصناعات وطلب 
القوت؛ تعطلت البلاد عن الحرّاس» cas‏ 
الناس . فلزم؛ أن يمدّهم أهل البلدء بأموالهم» 
ليحرسوهم» فتحدث الحاجة إلى الخراج. ثم 
يتولّد بسبب الحاجة إلى الخراج؛ علوم أخر. 
إذ يُحتاج إلى من يوظف الخراج بالعدل» على 
أرباب الأموال» وهم JUAN‏ وإلى o*‏ 
يستوفي منهم بالرفق» وهم et‏ وإلى من 
يجمع عنده» إلى وقت التفرقة» وهم oid‏ 
وإلى من يُفرّق بالعدل» وهو الفارض للعساكر. 
وهذه الأعمالء لو تولاها أناس cos us‏ لا 


جاهلون غاقلون 


جاهلون غاقلون 

ÈI-‏ جميع بتي آدم عارقهم وجاهلهم كلهم 
Dya ye‏ كاملون ee‏ أولاد De‏ وأولاد 
ull‏ كاملون مثله ولكن علمهم بأنفسهم 
ويغيرهم متفاوت» فمنهم من يعرف نفسه 
وغيره أدنى من ذلك وهو الصديق والولي. 
ومنهم أدنى من ذلك وهم الصالحون والعلماء. 
ومنهم من لا يعرف نفسه ولا غيره dA‏ وهم 
الجاهلون الغافلون» وإن زعموا eel‏ يعرفون 
نفوسهم وغيرهم OP‏ معرفتهم معرفة وهميّة لا 
حقيقيّة؟ لأنها تابعة لمقتضى قوى حواسهم 
وعقولهم لا تابعة لنفوسهم على ما هي عليه 
ولغيرهم على ما هو cale‏ وتكليفهم من الله 
تعالى على حسب علمهم بأنفسهم وبغیرهم قال 
الله تعالى: طلا Ge CX CE AS‏ 
(الطلاق: .(V‏ (نابلسي» QoYY a2,‏ 


جاهلية الإفرنج 
D} -‏ جاهلية الافرنج كانت جماعة من البرابرة 
الوحشيين يأهلون شمالي أوروبا وكانوا 
يسكنون المغاير وثقوب الأرض ويأكلون 
بعضهم البعض ويلبسون جلود المعزى وما 
كان متهم من إلى عم وخالٍ يعزى وكانت 
لغاتهم UJ‏ وتمتمة وألحانهم b;‏ ودمدمة 
وكانوا يشاركون الوحوش في أعمالها ويفعلون 
كأفعالها وما كانت لهم عقول تردع ولا آداب 
تمنع بل أرحامٌ تدقع وأرض تبلغ فلا شرع ولا 
كتاب ولا رأي ولا صواب وما زالوا يقضون 
هذه العيشة الدنية أن انقضوا على الممالك 
الرومانية . (مرّاش» (O Af Ted‏ 


جاهلية العرب 
Ul -‏ جاهلية العرب الكرام فهم Xl‏ من à‏ 


o 


۳ 


وجود شرط ولا انتقاء مانع» وهو الفاعل 
xa‏ وإلى فاعل يتأنّى منه الفعل دون الترك» 
TOM‏ على وجود شرط وانتقاء «gl‏ وهو 
الفاعل بالطبع» فأقول: مَن تغلغل في 
الحقائق» واستظهر ظواهر الطرائق» علم أن 
الأعيان الثابتة التى قلنا: إِنْها الطالبة من الحق 
باستعدادها ما يفعله بهاء هى صور الأسماء 
الإلهيّة. والأسماء الإلهيّة صور الذات XUI‏ 
ومراتب تجلياتهاء إذ الأسماء معانٍ لا يقام لها 
بنفسهاء ويكف يهذا التزر القدر لمن يتبصر. 
(جزائريء cl‏ ۰۲۹۷ 4( 


d -‏ تعالى نفى الاختيار عن مخلوقاته فيما هم 
فيه مختارون له فهم مجيورون على الاختيار 
فيما يختارون ويشاؤون: Si Sus v5»‏ أن 
«x ES‏ (الانسان: .)١‏ وما تشاؤون شيًا 
و N D‏ 
الله مشيئتكم Lab]‏ واختياركم لهاء وذلك في 
مرتبة الايجاد العينى الحسّى أن الله كان ce‏ 
أي وجد اش فليست بكان التاقصة Ve‏ 
بأعيانكم في العدم الثبوتي والاستعداد الذاتي 
الكلّى» وبما تطلبه من النعوت والأحوال إذا 
صارت موصوفة بالوجود العيني الحسّي» Bp‏ 
حضرة الثبوت في العلم لا تركيب فيها Lib‏ 
كل عين ناظرة إلى نعوتها وأحوالها من غير 
حمل ولا تركيب. خا de P JE m‏ 
eti‏ ويوفى كل Grue‏ ما camel‏ مما يطلبه 
لسان استعداده وخلقه. أعطى كل شيء خلقه 
في مرتبة الوجود العيني الحسشي» وهو عيارة 
Le‏ تطلبه الأعيان الثابتة ls Cl‏ استعداديًا 
من Di‏ - تعالى - لايم مرتبة الحسنّ Yl‏ ولو 
أعطاها على فرض المحال غير ما اختارته في 
ثبوتهاء واستعدّت له ما قبلتهء ولا يكون هذا 


يجمعهم إنسان واحد؛ لانخرم النظام. فحدثت 
الحاجة إلى ملكء يدبّرهم بالعلوم السياسيةء 
التي تلزم معرفتها ÍS‏ ملك. فيكون الخلق - 
eds‏ - بالنسبة إلى العلوم المحتاج إليها ؛ ثلاثة 
طوائف: الأولى؛ الفلاحون والمحترفون. 
والثانية؟ الجند الحماة بالسيوف. والثالثة؟ 
المتردّدون بين الطائفتين» Am NU‏ والعطاء. 
(جزائري » 5« الو 

UL -‏ الجباة فهم قوم من Jai‏ الصدق والأمانة 
والحلم والعقل» ترصدهم الأمّة لتلقي ما 
تفرضه في إكسابهاء وتؤذيه ليكون منه نفقات 
العسكر وما تحتاجه المصالح العامة التي لا 


oa‏ بها فريق دون فريق. (حرصيفي؛ 
رکٹ» ۹٩۱‏ ) 

or 

- ليس للخالق - تعالى - V]‏ الخلق: وهو إعطاء 


الوجود للأحوال التي طلبتها الأعيان الثابتة 
باستعدادها si c‏ عين كانت. فما حكم عليها 
إلا بهاء ولا أثر لما يُسمّى مشيئة واختيارً ؛ إلا 
من حيث أنه - تعالى - غير a$‏ ولا ملجأء 
بمعنى أنه لا يفعل شيا وهو كاره له غير tA‏ 
ولا مختار. فلا اختيار» OY‏ سبق العلم بالفعل 
والترك ينافيه. ولا إضرار ولا جبرء OM‏ الفعل 
باللارادة ينافيه . فالاختيار محال» والجبر بمعنى 
ol SYI‏ من الغير محالء ولعلّ Ge‏ لا يقدر 
بصره على إدراك شمس الحقيقة» يقول: إنك 
نفيت عنه - تعالى - ما أثبته لنفسه من المشيئة 
والاختيار» ووافق على ذلك التقسيم العقلي 
عند العقلاءء فإنّهم قسّموا الفاعل إلى فاعل 
بالاختيار» وهو الذي ياتى منه الفعل 15315( 
وليس ذلك V‏ الحق - تعالى -» Jeb ub‏ 
يتأنّى منه الفعل دون التركء ولا يتوقف على 


unti 


يمكن له أن يخرج Le‏ سبق به العلم القديم. 
«e llo‏ مواف۳» 14° (YA‏ 


جد 


- المراد بالجد الهبأ الكل» Op‏ حضرة الجمع 
والوجود المختصّة بالانسان الكامل في ii‏ 
iu M‏ حيث كان الهبأ من جملة المراتب التى 
عينتها مرتبة الانسان الكامل» فهي باعتبار 
تأثيرها فى الهبأ أبء إذ مرتبة الانسان الكامل 
أول المراتب» فنسبة أثرها إلى ما تحتها من 
المراتب نسبة الذكورة إلى الأنوئة» op‏ للمؤثّر 
درجة الذكورة وللمؤنّر فيه درجة الأنوثة» وذلك 
أن الحق - تعالى - لما أراد وجود العالم وبدءه 
على du‏ ما علمه فإنه لما علم نقسه علم العالم 
من علمه بنفسه انقعل عن تلك الارادة بضرب 
Jes‏ من التجلّيات إلى الحقيقة الكليةء التي هي 
الحقيقة الإنسانية» فانفعل عنها حقيقة الهبأ. 
فهو أول موجود في العالم من الحقيقة الانسانية 
الكليةء والعالم كله في الهبأ بالقوة» فهو 
كالظرف لكل ما سواه تعالى. (جزائري» 
CV 11١8 (Yl‏ 


جدارية 


- يوجد بتونس نوع بهناشير الأوقاف القديمة 
يُسمَى الجدارية. والأصل فيه هو طول مدة 
إقامة الزارع في الهنشير بكراء واحد حتى 
يحصل له بذلك حى البقاء على كراثه من غير 
زيادة نظرًا إلى ated‏ الأرض التي بيده» وهو 
شبه الحكر بمصرء es la,‏ قد أبطلت 
اعتباره أوامر الدولة. (سنوسی» t jda‏ 
لج تلق | 


جبر مکروه 


«Hoi‏ فجميع ما يصدر من المخلوقات 
بالاختيار في الظاهر فهم مجبورون فيه على 
الاختيار في مرتبة الحسن والوجود العيني» لا 
في الياطن والثبوت. Ul,‏ ما يصدر عنهم مما 
لا اختيار لهم فيه ظاهرّاء فالجبر فيه Ab‏ 
كحركة المرتعش Åi‏ والمراد بالجير الجبر 
على الاختیار والإرادة كما ذكرنا لا الجبر الذي 
هو حمل المخلوق على الفعل مع وجود الاباية 
من المخلوقء db‏ غير مناف لنسبة الفعل إلى 
المخلوق. (جزائري» (YY «Ya «Yo‏ 


جبر مكروه 

- الجبر المكروه هو جبر الحق - تعالى - بعلمه 
فيكره أن يطلق هذا اللفظ عليه تعالى في 
مجالس العوام» لما يؤدّي إليه» وإن كان Le‏ 
كما يكره أن يقال هو تعالى خالق القردة 

H 

والخنازير والكفر ونحوه» وإن كان „G>‏ 
(جزائري» arm‏ 49° °( 


جبر واختيار 

- الجبر والاختيار: ونشهد أن الله تعالى dle‏ 
لعباده المكلفين جزءًا اختياريًا يختارون به 
الخير والشرء وهو dem, call‏ مناطقًا 
للثواب والعقاب» وهو جزء لا يتجرّأ من 
الإنسان يقوى ويضعف بحسب الاطلاع على 
مصنوعات الله تعالى» وهو بيد الله تعالى» 
يصرفه eu‏ يشاءء قال تعالى: وما BAS‏ 
إل أن «ACIES‏ (الإنسان: .)١‏ (نابلسى. 
١ Qv (Yo «ui‏ 


حبر وجوبی 
- الجير الوجوبي هو جبر العبد» بمعنى آله يجب 
أن يعتقد OL‏ العبد مجبور بالعلم الالهي. لا 


Yao‏ جرائد 

جدال جر الثقيل 
- ذكر ابن is‏ فى كتابه أدب الكاتب ]3$ - جر الثقيل: هو أن يدعي المتكلم أن الذي 
à‏ يستحيل ممكن والذي يمكن مستحيل» فهو yr‏ 


الثقيلين هذا هو وجه التسمية ومناط الغرض فيه 
Er‏ ومن أمثلته قول النبي 
Le‏ الله عليه وسلّم إذا سمعتم بجبل JU‏ عن 
مكانه فصذّقوهء وإذا سمعتم برجل تغيّر عن 
خلقه فلا تصدّقوا. cou)‏ غيمء 0374 (Y‏ 
جرائد 
Ul -‏ تاريخ الجرائد فهو يصعد إلى زمان 
الرومانيين» ولكن لم تكن عندهم ME‏ بعض 
رقاع كانت تكتب في دوائر الحكومة وتحفظ في 
دفاترها مدعوّة بأعمال الأمة. فما كانت تفيد 
شيا . ثم بطل أمرها في سقوط الدولة الرومانية 
ولم يلبث إلى أن ظهرت أول جريدة في 
استراسبورغ وميانس في أواسط القرن الخامس 
عشر. ثم ظهرت جريدة أخرى في البندقية في 
أواخر القرن السادس عشر وكانت تنشر Ve‏ 
Lb‏ ولقبوها كازتا وهو اسم قطعة من 
المسكوك كانت تدقع قيمة لهذه الجريدة. أما 
هاتان الجريدتان فكانتا أسيرتين في قيود 
الحكومة وغير نافعتين. ثم برزت جريدة 
أخرى من لندن في غاية القرن السابع عشر 
وتلاها مثال في باريز وكثر عدد الجرائد في 
نهاية القرن الثامن عشر عقب ثورة الفرنسيس 
الشهيرة» فانطلقت des‏ حرية صحف الأخبار 
في جميع أوروبا. وصارت تنشر العلوم 
والتهذيب وكل فنون الأدب وجميع أحوال 
السياسة وأخبار الدنيا كما نرى Su‏ وهكذا 
فشا التمدّن وكل أدواته وخفق علمه على 
المغرب. ولم يزل المشرق عقيمًا من الجرائد 
المفيدة إلى أن برزت الجوائب وظهر الجنان. 


حمل النخل يسمّى BB ll‏ انش فهو 
الضحك» وهو الأغريض» oi e‏ ثم 
السياب» ثم الجدال إذا استدار واخضرٌ قبل أن 
يشتدّء ثم البسر B]‏ عظمء ثم الزهو إذا احمرٌ 
يقال أزهى يزهى Dp‏ بدت فيه نقط من 
الارطاب فهو موكت» ويقال قد وكتت فهي 
سرة موكتة. (جبرتي ١‏ رش» «Y‏ ة) 


جدك 


- لا شك أن أداء الكراء هو اعتراف للمالك 
الأصلي بملكه» وإطلاق obe‏ التصرّف يشهد 
ER‏ الهواء الذي هو الخلوٌ أكمل dis‏ 
والمذهب الحنفي يعتبر Ge‏ الاستقرار في 
الجدك» وهو أن يدخل المكتري للمحل على 
وجه القرار بوضع لازم صناعته» ولو من غير 
المتصل بالبناء كبقارج الهقاوي وفناجينها 
وبشاكر الحمامات وقوطهاء وبسبب ذلك 
يستحقٌ البقاء بأجر المثل» فإن امتنع من دقع 
أجر المثل أمر برفع ما وضعه ولو كان موضوعًا 
بإذن الواقف أو المستحقٌ أو الناظر. 
(سنوسي» مدر» (Y NIE‏ 


ell جذب‎ 

o] -‏ الجذب الالهي يأخذ باليد ويقتحم بالعبد 
ميادين المقامات» UL,‏ بلا جذب إلهي فلا 
يمكن الوصول إلى الله أبدّاء وإن أمكنه السير 
في العلم الكسبي والعمل به فهو عابد وليس 
ctus‏ فإذا جذب فهو سالك وليس بعابد. 
(تابلسي» رت Neo‏ ۱۸) 


Y^" 


جرائد 


كلسان حال كاتبها وأهل إدارتها oV‏ فوزها 
بالقبول عند العموم أو عند حزب من الأحزاب 
دليل الموافقة على قواعدها “bis‏ وإذا 
خرجت عن تلك الدائرة دون أن تثبت تثبت لزوم 
الخروج منها مراعاة لصالح أهلها isis‏ 
الأحوال تخسر ثقتهم وأركانهم وتسقط في 
أعينهم . وعلى ذلك يكون قيد الجرائد الرسمية 
والشبيهة بها هو الحكومة القابضة على أزمة 
الأمور وقيد الجرائد العامة الرأي العام 
والحزبية رأي الحزب. (سبستاني» فجل؟؛ 
5 4( 


لم تُعرف الجرائد إلا في صدر المئة السابعة 
عشرة للميلاد» ET‏ قال بوجودها Xo‏ القديم 
في الصين أو غيرها من الممالك العهيدة فقد 
حكم بلا ثبت. وأوّل الجرائد المعروفة صحيفة 
"غزتا" وقد صدرت من البندقية بإيطاليا أوائل 
المئة المذكورة» وكانت النسخة g‏ بدرهم 
يقال له غزتاء cu‏ به. وكان هذا الدرهم 
يساوي ستتيمين ونصف ستتيم أي نحو خمس 
بارات . ثم ظهرت في فرنسا لعهد لويس الثالث 
عشر جريدة كان الطبيب "رينودو" ينشر فيها 
الأخبار والأحاديث اليوميّة لتسلية مرضاه 
وأصحابه» وصدرت من بعدها عام VU‏ 
جريدة علميّة سمّيت 'جرنال العلماء" فعظم 
إقبال الناس عليهاء فتلتها في فرنسا جرائد كثيرة 
من مثلها كجريدة 'مركور' و"فيزة" و "تريغو" 
وغيرها. وكانت هذه الجرائد الفرنسوية - أو 
أكثرها - خالية عن الأخبار والآراء السياسيّة» 
مقصورة على مباحث من العلم والأدب لا يزاد 
فيها على استحسان کتاب» وانتقاد آخرء وإيراد 

من الشعر واللطائف على سبيل المفاكهة» 
فلم يكن بها BUS‏ الناس فائدة تذكر. وإتما 


وأخذت أنوارهما تجلي ظلمات المشرق 
وتستطلع صباح التهذيب على الخصوص 
والعموم. (مرّاش» غبحء QY Y‏ 


- هذا ولا يخفى ST‏ أكثر الجرائد فى الممالك 
E e‏ قوم ممخلصين الوداد 
لولية نعمتهم الدولة Eli‏ وقصارى مرغوياتهم 
do de ce) dem‏ الدعوات الخيريةء وهم 
يعرفون أن تقرير الملاحظات فى الجرائد عند 
حدوث شيء Gema‏ الملاحظة يأتي بتلك 
الدعوات؛ ON‏ الرعية ترى في ذلك ما يبرهن 
لها أن حضرة مولانا الأعظم لا يرضى مغايرة» 
dl,‏ يسمح لوسائط التمدّن والإصلاح وهي 
الجرائد أن تلاحظ على الذي لا يراعي حقوق 
العباد بالمحافظة على النظامات والقوانين 
وبإجراء العدالة بدون غرض مالي أو 
نفساني » ومع أنه cl‏ أمور كثيرة في أول 
الأمر das‏ على أن القانون عند حضرة محمود 
باشا هو الارادة لم تلاحظ الجرائد عليها لأنها 
قالت إنه ريما كانت مقتضيات الحال قد 
اقتضت AUS‏ ولكنها اشتغلت في مدح 
الإجراءات التي لم تقدر أن تظهر أفكارها 
بخصوصها Wi cl Lie‏ قليلة التتائج . 
(سیستاني» فجل اء QA YYE‏ 


- من المعلوم ol‏ الجرائد تنقسم إلى ثلاثة أقسام 
كبرى وهي الرسمية أو الشبيهة بالرسمية والعامة 
التي لا تختصَ بحزب ولا تعمل على ترويج 
غرض بل من شأنها مراعاة الصوالح الوطنية 
العمومية مروّجة ما ترى فيه نفعًا مقاومة ما ترى 
فيه ضررًا مذيعة الآراء الصحيحة الحمومية. 
والقسم الثالث هو الجرائد التحزبية وديدنها 
مراعاة صالح حزب والذبٌ عن حقوقه. فالتي 
تكتسب شهرة منها ورواجًا لا يمكن أن تحسب 


جريدة 


الأقطار قريبها والبعيد» وتحكى آراء الناس 
طائشها والسديدء فتقرّب مسافة ما بين 
البلدان» وتصل بين الخواطر والأذهان. فإن 
لم تكن من اللاتي حصلت Sg‏ الحرية أو 
كملت fed‏ المزيّة» فلم JS JE‏ ما تعلم» أو 
لم تعلم JS‏ ما تقول» GB‏ ما فيها من gii‏ 
أنها تجمع شتات الأخبارء وتعلن آثار 
الأفكارء فتكفي المطالع مؤنة البحث 
والاستخبار. (إسحقء 055 GA YYA‏ 


جرائد الأنساب 


- جرائد الأنساب» وهو تسجيل المولودين 
والمتزوجين والمفقودين على الرسوم 
المربوطةء وهو من pal‏ أمور المملكة في 
حفظ الأموال والنفوس والقرابات» ينبني عليه 
أبواب كثيرة من الفقه والسياسة. (طهطاوي» 
اكاك e (ovv‏ 


جريدة 

- الجريدة لفظ أطلق اصطلاحًا على الصحيفة 
المفردة أو الصحائف المصحفة تُطبع في 
أوقات معيّنة مشتملة على أنباء وآراء ومباحث 
من السياسةء أو الأدب» أو العلم» أو منهن 
جمعاء. وليس لهذا اللفظ في أصول اللغة من 
معنى يتناول ذلك المفاد أو يناسبه من وجه 
تصحٌ به استعارته له» ولكن صقلته الألسن بهذا 
cale Jai‏ واشتهر ce‏ حتى صار العدول عنه 
إلى سواه خروجًا عن المشهورء ومخالفة 
للجمهور فما الجريدة في اللغة إلا الطائفة من 
الخيل جرّدت عنها لوجه أو لم يكن بها رجالة 
أو السعفة الطويلة رطبة clubs‏ أولم تأت 
بمعنى الدرج المكتوب» أو صحيفة الحساب» 
ý‏ في أقوال بعض المولّدين. فاشتهارها 


۳۹۷ 


كانت الفائدة لذلك الحهد في جرائد الإنكليزء 
فإنّها كانت تنشر أخبار السياسة» وتعلن آراء 
العلماء» des "m‏ مبحث eee‏ لا تخاف 
555( ولا Ju‏ بأحد Ua‏ لا يخالف أحكام 
القوانين الإنكليز من ذلك 
الحين عادلة. واستمرّت الجرائد الفرنسويّة 
على ما أوضحناه ه من حالهاء تنطق بسفساف 
القرل» وتطلب bi‏ الزلفى إلى ذوي 
المقامات العالية» وإذا أرادت نشر نبأ من 
السياسةء ورأي في تدبير الأمور - على تقدير 
أن تكون UL‏ لها في ذلك - تعيّن عليها 
عرض ذلك النبأء أو هذا الرأي لديوان المراقبة 
مكتوبًا قبل الطبع » ومطبوعًا قبل النشرء ob‏ 
أجاز لها إذاعته فعلت» Yl‏ رمت به من حالق» 
إلى حيث كانت ترمي الحقائق» فكانت بذلك 
clo al‏ يديرها القوي كيف eU‏ حتى 
انتقضت هاتيك الأحكام» وتحوّلت تلك 
الأحوال» ووضعت للدول أوائل هذه المئة 
قوانين أدنى إلى dadi‏ والحريّة» فنشطت 
الجرائد من عقالهاء وانطلقت متبارية في 
مجالهاء فكثر chaste‏ وعظم تفعهاء 
وتدرّجت في مراتب الخطر وعلوٌ coU.‏ 
حتى بلغت المقام الذي نراها فيه c‏ وصار 
منها في بلادنا المحروسة صحائف غير قليلة 
تُكتب بالعربيّة والتركيّة وسائر اللغات. وكانت 
أول الجرائد العربيّة جريدة الوقائع المصرية. 
وأكثر بلداننا صحائف أخبار دار السعادة 
cx‏ ثم بيروت» ثم الاسكندريّة والقاهرةء 


. وكانت قوانين 


2 
QY«YYA coo «os م أزمير.‎ 


- إنّ الجرائد فى الجملة نافعة الأثرء عظيمة 
الفائدةء تظهر الحقائق أو تكون دليلهاء وتقرّب 
المعارف أو تمهّد سبيلهاء وتروي أخبار 


YA 


بحيث تعظم قاعدة المثلّث آنا GG‏ فكلما قطع 
على الأرض جزءًا قطع رأسه على الحائط Eye‏ 
وهكذا. فإذا قطع عشرة أجزاء انطبق السلّم 
على قاعدة المثلث. فكان السلم عشرين 
ذراعَاء فساوى مجموع الضلعين وهو محال. 
(عاملي» 00196١ YLS‏ ۱۳) 

جزئي 

- أما ds‏ نسبة للكل الذي هو جزئيه قوله (أي 
السنوسي)ء uu ul,‏ نسبة للجزء الذي هو 
E‏ وذلك EN‏ زيدًا مثا متركب من إنسانية 
que dés suam‏ فهو كل لكلّيه. 
(بيجوري» حبم» £0 QE‏ 

- يطلق الجزئي أيضًا أي كما يطلق على الذي 
يمنع تصوّره من صدقه على كثيرين . (بيجوري› 
(o «0: T‏ 


- القضية هي حكم يحصل بإثبات تصوّر إلى آخر 
أو نفيه عنه» فالتصوّر المسند إليه الاثبات أو 
النفي يُسمّى الموضوع» والتصوّر المسند إلى 
الموضوع مما تقدّم يُسمَّى المحمول. 
والموضوع والمحمول OUI‏ جزئي القضيةء 
وهذان الجزآن يجمعهما جزء ثالث p"‏ 
dut,‏ مثال ذلك ما إذا قلت: زيد فصيحء BB‏ 
زيدًا هو الموضوع» وفصيح هو المحمولء 
والرابطة مقدّرة» والتقدير: زيد هو الفصيح» 
أو: زيد يكون فصيحًاء Ul,‏ إذا قلت: زيد هو 
الفصيح» DD‏ الرابطة ظاهرة. (طهطاويء 
اكاك ولا (QA‏ 


جزئيات 
el -‏ أن العقل» يدرك الكليات؛ فلأنا نعرف: 5l‏ 


جزء لا Te‏ 


بالمفاد الذي (ex‏ إيضاحه من بعض ما بينه 
وبين معانيه الأصليّةء da‏ على أن اصطلاح 
غلّاب» AP‏ وضع الأسماء للمسميات الجديدة 
على نحو ما أشار إليه صاحبنا الأديب الفاضل 
سعيد أفندي الشرتوني في البشير مطلب غير 
بعيد على jal‏ هذه اللغة طليوه بأسبابه ودخلوه 
من أبوابه. وإسم الجريدة عند الافرنج "UR!‏ 
أو "جرنال' وهما كإسمهما العربي من حيث 
عدم المناسبة بين معناهما في اللغة وفي 
الاصطلاحء فالغزتا ضرب من الدراهم كانت 
باع به الجريدة في البندقية فسُمّيت باسمهء 
والجرنال معناه "اليومي" أي المتسوبٍ إلى 
(e P‏ ولا مناسبة بينه وبين مفاد الجريدة إلا أن 
يقال إنه أطلق 351 على الصحائف اليوميّة من 
قبيل تسمية الشيء بما هو عليه» ثم aie‏ 
الاصطلاح فعُرفت به الجرائد يوميّة كانت أو 
غير يوميّة. وقد سمّى الافرنج هذه الصحائف 
المصحفة التي تصدر على شكل الكرّاسة مرّة 
في الأسبوع» أو الأسبوعين» أو الشهرء باسم 
يتضمّن معنى "المراجعة' ولم نضع إسمًا 
Uo pase‏ بها LS Lily‏ جريدة الجنان كما 
نقول جريدة الجوائب Vp‏ أن DES lel‏ 
اللغة التركيّة اصطلحوا على تسميتها 
'مجموعة' أو tiet‏ ولا بأس من اتّباعهم 
في هذا الاصطلاح. (إسحقء دررء ١731‏ 4) 


جزء Vois Y‏ 
- البرهان السلّمي على نفي الجزء الذي لا 
يتجرّأ: لو وجد الجزء لكان ضلعا المثلّث 
كالثالث» وهو باطل بالشكل الحماري» UM‏ 
نفرض سلما على حائط بين أسفله وراس السلم 
عشرة أذرع مثلاء وكذا بين سفليهماء ثم pre‏ 
السلّم على الأرض. فهو ممامنّ برأسه الحائط 


Ay 


۳۹4 


قدرتك وإرادتك واختيارك لا تأثير لشىء منها 
مطلقًا فيصير الخير من أعمالك يستبين لك أنه 
مرضي لله تعالى بطريق الاحساس الروحاني. 
والشرّ منها أنّه غير مرضي d‏ تعالى إحساسًا 
Ul ua bs;‏ لكتاب الله us‏ رسوله» وتصير 
محفوظًا وإن لم تكن une Upan‏ أنت 
قائم بأمر الله تعالى على بصيرة ce‏ والله تعالى 
فحشاء ولا منكر بل جميعها طاعات di‏ تعالى 
حتى ترجع إلى نفسك pois‏ بها وتغفل عن 
قيامك بأمر الله تعالى على بصيرة فتعود إلى 
فحشائك ومنكرك والله يهدي من يشاء إلى 
صراط مستقيم. (نابلسي» رت» 09 Co‏ 


جزية 

- عن بريدة: BE‏ رسول الله Le‏ الله عليه وسلّم 
كان إذا أمّر أميرًا على جيش أو سريّة أوصاه 
بتقوى الله ومن معه من المسلمين MuR‏ فقال: 
*اغزوا بسم الله في سبيل الله قاتلوا من كفر 
باللهء اغزوا ولا تغلوا ولا تغدرواء ولا تمتلواء 
ولا LES‏ وليدّاء وإذا لقيت عدوّك من 
المشركين فادعهم إلى ثلاث خصال - أو 
خلال - Sus‏ ما أجابوك JG‏ منهم JS,‏ 
عنهم» ثم ادعهم إلى الاسلام فإن أجابوك 
فاقبل منهم ثم ادعهم إلى التحوّل من دارهم إلى 
دار المهاجرين» وأخبرهم eel‏ إن فعلوا ذلك 
فلهم ما للمهاجرين» وعليهم ما على 
المهاجرين» فإن أبوا أن يتحوّلوا منها 
فأخبرهم eel‏ يكونون كأعراب المسلمين» 
يجري عليهم حكم الله تعالۍء ولا يكون لهم 
في الغنيمة والفيء شيء إل أن يجاهدوا مع 
المسلمين» فإن أبوا فاسألهم الجزية؛ فإن هم 
أجابوك Jab‏ منهم وك tepe‏ فإن هم أبوا 


الأشخاص الانسانية؛ مشتركة في الانسانية 
ومتمايزة بخصوصياتها . وما به المشاركة؛ غير 
ما به الممايزة. فالانسانية - من حيث هي 
إنسانية - مغايرة لهذه المشخّصات. Vl,‏ أن 
إدراك الكليات ؛ أشرف . 598 إدراك الكليات؛ 
ممتنع التغيّر. وإدراك المجزئيّات؛ واجب 


RS n oM, . n‏ يتضمّن إدراك 
الجزئيّات» الواقعة تمحته . LOY‏ ثبت للماهية؛ 
يثبت لجميع أفرادها. (جزائري» de‏ 
GOY‏ 
جزئيّه 


- ظاهر كلام المؤلّف (السنوسي) أن D‏ 
والجزئيّة وصفان للفظء وليس WIS‏ بل هما 
وصفان للمعنى» نعم يوصف بهما اللفظ مجارًا 
من وصف الدال يما للمدلولء كما OT‏ التركيب 
NU‏ 51 وصفان Ball‏ لا للمعنى» لكن يوصف 
بهما المعنى be‏ من وصف المدلول بما 
«Ji‏ فاللفظ من حيث هو لا aios pa‏ 
بالكلية والجزئيّة لصحّة وصفه بإزاء كل معنى» 
وإتما يصح وصفه Lg‏ باعتبار المعنى. 
(ييجوري» حبم» CV LEO‏ 


جزاؤك الاختياري 

ui-‏ جزاؤك الاختياري الذي هو AUS‏ عن 
مجموع قدرتك الحادثة فيك وإرادتك الحادثة 
فهو أيضًا o2‏ يوجده الله تعالى فيك على 
sil‏ والتبدّل ZAS‏ الأعراض لا تأثير له في 
شيء من Ju ne‏ الله تعالى: دل 
بقیزوت de‏ شَىْء ي ;€ (e‏ (البقرة: 
d, (M‏ وجوده as‏ يرفع عنك ml‏ 
المجبور ويسمّيك باسم القادر المريد المختار 
ON‏ لك قدرة وإرادة واختيارّاء وإن كانت 


YN. 


EP 
يأخذها من مشركي العرب» لأنّهم أسلموا قبل‎ 
نزولهاء ولا نسلّم أن كُفر عبدة الأوثان أغلظ‎ 
من كفر المجوس» بل كفر المجوس أغلظ.‎ 

(4 ۲ as «la s) 


جسم 
- كل جسم له صورة ah‏ لا يقبل صورة أخرى إلا 
بعد أن تفارقه الصورة الأولى مفارقة تامة. 
كجسم eta‏ بصورة التثليث - dp - ee‏ لا 
يقبل صورة التربيع أو غيرها من الأشكال إلا 
بعد أن يزول عنه ذلك التثليث بالكليّة» فإن بقي 
فيه شيء من الرسم الأول لم يقبل الرسم الثاني 
على cet‏ بل يختلط فيه الرسمان فلا يخلص 
له أحدهما. وهذا حكم A‏ في جميع 
الأجسام Lus‏ (عامليء )٠١ YAV YAS‏ 


جسم تعليمي 

- إنك إذا وضعت جوهرًا فردًا بلصق جوهر فرد 
آخر قام بهما امتداد وهو المسمّى بالخطء Bp‏ 
امتداد وهو المسمّى بالسطح» فإذا وضعت فوق 
هذه الجواهر أربعة جواهر أخر قام بالمجموع 
امتداد وهو المسمى بالجسم التعليمي » ui,‏ 
الجسم الطبيعي فهو إسم لجملة تلك الجواهر. 


(Yo coq te (بيجوري»‎ 


li] -‏ إذا وضعت جوهرًا فردًا بلصق جوهر فرد 
آخر قام بهما امتداد وهو المسمّى بالخطء فإذا 
وضعت جوهرين آخرين بلصقها قام بالمجموع 
امتداد وهو المسمّى بالسطح» فإذا وضعت فوق 


t 


فاستعن بالله وقاتلهم. وإذا حاصرت آهل 
حصن فأرادوك أن تجعل لهم ذمّة الله Les dy‏ 
فلا تجعل لهم ذمّة الله وذمّة c‏ ولكن dee!‏ 
لهم US‏ وذمّة أصحابك eSP‏ إن تخفروا 
ذممكم 53 أصحابكم أهون من أن تخفروا 
ذمّة الله وذمّة نبيّه» وإذا حاصرت أهل حصن 
فأرادوك أن تنزلهم على حكم cA‏ فلا تنزلهم 
على حكم cdd‏ ولكن أنزلهم على حكمك. 
فإك لا تدري» أتصيب حكم الله فيهم pl‏ 8* 
رواه مسلم. (وهابء QY 01١ eus‏ 

LÌ-‏ هديه (الرسول) فى GRAM axe‏ وأخذ 
الجزيةء فلم يأخذ جزية إلا بعد نزول (براءة) 
فى السنة الثامنةء فلمًا نزلت آية الجزية أخذها 
من المجوس وأهل الكتاب» ولم يأخذها من 
يهود خيبرء فظنَ من غلط آنه مختصَ Jal‏ 
خيبره وهذا من عدم عمق فقههء dB‏ صالحهم 
قبل نزول آية الجزية؛ ثم أمره الله أن يقاتل آهل 
الكتاب حتى يعطوا الجزية» فلم يدخلوا في 
ذلكء OM‏ العقد كان قديمًا بينه ويينهم على 
إقرارهم وأن يكونوا Ve‏ في الأرض بالشطرء 
فلم يطالبهم بغيره» وطالب سواهم ممن لم يكن 
له عقد patins‏ فلمًا أجلاهم عمرء تغيّر ذلك 
العقدء وصار لهم حكم غيرهم من آهل 
الكتاب . (وهاب» مع“ (o «Yov‏ 


- أخذ الجزية من نصارى نجران وأيلة من العرب 
ومن آهل دومة» وأكثرهم عرب » وأخذها من 
أهل الكتاب باليمن وهم cue‏ وأخذها من 
المجوس» ولم يأخذها من مشركي العرب. 
قال أحمد والشافعي: لا تؤخذ إلا من dol‏ 
الكتاب والمجوس. وقالت طائفة: y‏ من 
الأمم كلهم أهل الكتاب بالقرآن» والمجوس 
بالستةء وما عداهم يلحق بهم» لأن المجوس 


YYA 


- مجيء لفظ جعل وشيء ونحوهما لمعان sub‏ 


Mi co 


قد يجيء JE‏ بمعنى خلق eL oy‏ 


وذ 


والنور» (الأنعام : )١‏ وقد يكون بمعنى أعتقد 
lasd‏ 4 ّا درا (الأنعام: OYT‏ وشيء 
يجيء مكان الفاعل ومكان المفعول به ومكان 
المفعول المطلق وغيرها ES À Li p‏ 
(الطور: No‏ أي من غير خالق فلا oe AS‏ 
if‏ (الكهف: (Ve‏ مما يتوقف فيه من 
أمري. (دهلوي» فت» Co VY‏ 
- قال تعالى : CIE‏ من الما X‏ كنم €F‏ 
(الأنبياء: iQ‏ أخبر تعالى el‏ جعل بإرادته 
وقدرته JS‏ شيء حي من الماءء والجعل هنا 
بمعنى التصيير» أي صيّر الماء على صورة لم 
يكن عليهاء ولذا تعدّى إلى مفعولين والمراد: 
صورة dS‏ شيء لا روحه» فان روح JS‏ شيء 
من نفس الرحمن» والمراد بالشيء هنا 
الموجودء N‏ الشيء المعدومء فإنّه E K‏ 
به جعل . فكل شيء حي من الماء وکل شيء 
حي فان كل شيء مسبّح d‏ - تعالى - ولا 
يسح إلا حي عالم بمن يسح وبما n‏ 
(جزائري» QV CV £8 Cal‏ 
- | القدرة الالهية وغيرها من الصفات والأسماء 
الإلهية Li‏ تعيّتت وتميّزت في العلم الذاتي 
cale Lie‏ الذات الذات ML‏ وتميزت 
المعلومات LS (es‏ لا حقيقيّاء وظهور 
الصفات Li‏ هو في مرتبة الواحدية التي هي في 
أثناء المراتب مراتب الذات» فلا أثر للقدرة إلا 
في الايجاد الحسّي العيني» فحصول 
المعلومات الممكنة في العلم لم يكن بواسطة 
القدرة الإلهية وإتما هو تجل ذاتي» فتأثير 
القدرة الإلهية في الحقائق الممكنة Li‏ هو في 


هذه الجواهر أربعة جواهر أخر قام بالمجموع 
امتداد وهو المسمّى بالجسم التعليميء Ul,‏ 
(بيجوري » (Y1«04 eM‏ 


جسم الكل 

- ثم بعد ما أوجد الله - تعالى - الأرواح العالية 
إيجادًا Cue‏ شهاديًا ؛ عيّن الله - تعالى - مرتبة 
الطبيعة» ثم عيّن بعدها مرتبة الهباء» وهو 
المسمّى بالهيولى في اصطلاح الحكماء. ثم 
عيّن - تعالى - بعدها مرتبة الجسم SI‏ ثم 
عيّن الشكل الكل. وهذه الأربعة يطلق عليها 
el‏ الخلق التقديري» لا الخلق TOC‏ 
leb‏ غير موجودة في أعيانهاء وإنّما هي أمور 
كليّة معقولة كالأسماء الالهية» ومعنى قولنا في 
هذه الأربعة : d]‏ تعيّن كذا ثم كذا؛ d‏ تعالى لو 
أوجدها في العيان لكانت هذه مراتبها مرتبة كما 
ذكرناها. (Y A Yl cg ilj)‏ 
- ثم بعد مرتبة الهباء تعيّنت مرتية الجسم الكل 
الشامل لجميع الأجسام روحانية ومثالية 
وطبيعية وعنصرية. وهو أمر معقول كالطبيعة 
والهباء» ليس له وجود عيني» فاته كلي ظهر فيه 
حكم الهباء كما ظهر حكم الطبيعة في الهباء. 


(M 2568 Yilga (جزائري»‎ 


جعد 

Ul -‏ المتخذ من الحبوب والحلو فهو حلال وإن 
AM‏ وقذف بالزبد إذا شرب منه دون القدر 
المسكر ويسمّى بالنبيذء ويختلف باختلاف ما 
يضاف إليه» لكن نبيذ الحنطة qM‏ بالمزر 
بكسر الميم كما في المغرب» ونبيذ الشعير 
يسممى بالجعد. (جبرتي» QY OW eui,‏ 


VY 


من جهة التغيّرات colla,‏ الحاصلة طول 
الأزمان المختلفة في الأرض وفي أجزائها 
بالنسبة للدين والسياسة ونحو ذلك ويسمّى ذلك 
بالجغرافيا التاريخية. (طهطاوي» YLSI‏ 
(YE YET‏ 


جغرافيا دينية 

d) -‏ تارة EE‏ إلى الأرض من جهة شكلهاء 
وسكونها أو تحرّكهاء ونسبتها لما عداها من 
الأجرام الفلكية؛ فتسمّى الجغرافيا الرياضية أو 
علم هيئة الدنياء وتارة تلاحظ من جهة مادتها 
الترابية أو المائية وما alas‏ بذلك مما يظهر 
على سطحهاء مثل الجبال es‏ بالجغرافيا 
الطبيعية» أي المتعلقة بطبيعة الأرض» وتارة 
ينظر إليها من جهة اختلاف أهلها في الدين 
At,‏ فتسمّى بالجغرافية الدينية. (طهطاوي» 
اكاك (Y YET‏ 


جغرافيا رياضية 

- إته تارة ES‏ إلى الأرض من جهة شكلهاء 
وسكونها أو تحرّكهاء ونسبتها لما عداها من 
الأجرام الفلكية» فتسمّى الجغرافيا الرياضية أو 
علم ita‏ الدنيا. (طهطاوي. YLSI‏ 
(QV YET‏ 


جغرافيا سياسية 


dd -‏ تارة LEE‏ إلى الأرض من جهة شكلهاء 
وسكونها أو تحرّكهاء ونسبتها لما عداها من 
الأجرام الفلكية» فتسمّى الجغرافيا الرياضية أو 
علم هيئة الدنياء وتارة تلاحظ من جهة مادتها 
الترابية أو المائية وما يتعلّق بذلك مما يظهر 
على سطحهاء مثل الجبال فتسمّى بالجغرافيا 


de‏ شرعي 


اتصافها بالوجودء Lis‏ من cum‏ معلوميتها 
وعدميتها فيستحيل أن تكون مجعولةء OB‏ 
الجعل تأثير ولا تأثير في الأزل فإن ذلك قادح 
فى صرافة وحدة الذات العليّة. slm)‏ 
مواف۳» (A AAYA‏ 


Jie‏ شرعي 

- قوله (تعالى): LÁ Hm‏ فرت d‏ 
cort‏ € (القصص: (EY‏ هذا الجغل القَدَري» 
Ul,‏ قوله: ME ja Cp‏ مِنْ xu‏ (المائدة: 
۴۳ وأمثاله فهذا الجعْل الشرعى. (وهاب» 
١ )1 ۲۹٤ uua‏ 


TI Jas 

- قوله (تعالى): d c BA Wm‏ 
€ (القصص: )٤١‏ هذا الجغل الَدَري» 
Ul,‏ قوله: S. E GE Ch‏ 434 (المائدة: 
C‏ وأمثاله فهذا الجغل الشرعي. (وهاب» 
(CHACUN‏ 1 


جغرافيا تاريخية 

- إِنه تارة ex‏ إلى الأرض من جهة شكلهاء 
وسكونها أو تحرّكهاء ونسبتها لما عداها من 
الأجرام الفلكية » فتسمّى الجغرافيا الرياضية أو 
علم هيئة الدنياء وتارة تلاحظ من جهة مادتها 
الترابية أو المائية وما يتعلّق بذلك مما يظهر 
على سطحهاء مثل الجبال es‏ بالجغرافيا 
الطبيعية» أي المتعلقة بطبيعة الأرض» وتارة 
ينظر إليها من جهة اختلاف أهلها في الدين 
والملة فتسمى بالجغرافية الدينية» وثارة ينظر 
إليها من جهة اختلاف أهلها في التدبير 
والسياسة والرسوم والقوانين فيسممى ذلك 
بالجغرافيا السياسية أو التدبيرية» وتارة تعتبر 


vr 


جماعات 

UJ -‏ حصلت لهم (الناس) الحاجات» وتفرّغوا 
"mE‏ أطلقوا لنظرهم ott‏ فسرح في 
الأرض» وارتفع إلى السماء مستكنهًا مستطلعًا 
وصرفوا اهتمامهم إلى توفير مواد المسرّة» 
وتكثير أسباب الراحة» ورأوا فى بعض 
الجهات نبانًا خفيف المؤونةء كثير الحملء 
فاختاروا له في الأرض مزارع معيّتة وبذروه. 
ومنه الأرز والشعير dal y‏ وغيرها. e‏ ظهر 
لهم أنه يحمل في مدّة قصيرة ما يكفيهم Éj‏ 
طويلاء فاختاروا الاقامة في مزارعه lynais‏ 
فيها الأكواخ» وبنوا المساكن؛ فكانت المدنء 
والجماعات» والأممء وحصل التمدن 
gii‏ وما ile‏ جميع ذلك Yı‏ —- 
الذات. (إسحق » دررء (ANNEE‏ 


جماعة 


- قال ابن القيم رحمه الله في (أعلام الموقعين): 
واعلم أن الاجماع والحجّة والسواد الأعظم 
هو العالم صاحب الحق ob‏ كان وحده وإن 
خالفه أهل الأرض. وقال عمرو بن عيمون 
سمعت اين مسعود يقول: 'عليكم بالجماعة 
bp‏ يد الله على الجماعة' وسمعته يقول: 
'سيلي عليكم ولاة يؤخرون الصلاة عن وقتها 
(Lai‏ الصلاة وحدك" وهي الفريضة "ثم de‏ 
معهم فإتها لك نافلة". قلت: يا أصحاب 
محمدء ما أدري ما copios‏ قال: وما ذاك؟ 
قلت: تأمرني بالجماعة ثم تقول ju‏ الصلاة 
وحدك!. قال: يا عمرو بن ميمون» لقد كنت 
SEDI‏ من أفقه jal‏ هذه القريةء أتدري ما 
الجماعة؟ قلت: لاء قال: جمهور الجماعة 
هم الذين فارقوا الجماعة» والجماعة ما وافق 


الطبيعية» أي المتعلّقة بطبيعة الأرض. 
(طهطاوي» اكاك (TE TET‏ 


- إِنْه تارة LÉ‏ إلى الأرض من جهة شكلهاء 
وسكونها أو تحرّكهاء ونسبتها لما عداها من 
الأجرام الفلكية؛ فتسمّى الجغرافيا الرياضية أو 
علم هيئة الدنياء وتارة تلاحظ من جهة مادتها 
الترابية أو المائية وما يتعلّق بذلك مما يظهر 
على سطحهاء مثل الجبال فتسمّى بالجغرافيا 
الطبيعية» أي المتعلّقة بطبيعة الأرض. 
(طهطاوي» YISI‏ 03753 ۱۹) 


جلال 

oj -‏ الله تعالى له هاتان الصفتان: صفة الجلال» 
وصفة الجمالء فيتجلى لأهل الجنّة بصفة 
الجمال» ولأهل التار بصفة الجلال» وكل من 
هاتين الصفتين فيها من الصفة DV use M‏ 
الموصوف بها واحد. فالجمال abh‏ جلال» 
والجلال «QU «bU‏ ولا diy‏ الأمر هكذا 
add‏ الآبدين ودهر الداهرين . (uU)‏ أش» 
(A (14°‏ 


جماد 

- أول ما أوجد الله من المولّدات من العناصر 
الجماد؛ وهو المعادن» وهو الذي بطنت حياته 
جملة واحدة» فلم تظهر V]‏ لأهل الإيمانء 
وأهل الكشف من أولياء الله. فالمسمّى جمادًا 
عندهم um‏ ناطق » ينطق وجودي» دراك بإدراك 
وجودي. فالحياة سارية في جميع 
الموجودات. وكذلك المنطق والإدراك 
والعلم. (جزائري. مواف؟؛ QY Vi E‏ 


Yvi 


وهلم jo a‏ منهم في شأنه ساع. ub‏ 
كبرت هذه الجماعة عن أن يسعها قسم واحد 
من الأرض. تفرّقت فيها فصارت جماعات 
منفصل بعضها عن بعض cm‏ مع تواصلها 
بالنوعيّة . وأقيلت كل جماعة منها على العمل 
في الأرض التي اختارتها (Gl‏ استحصالا 
لحاجاتهاء وأخذ كل من أهلها يعمل في ما 
ارتضاه لنفسه من الصتاعات» ليعين بمصئوعه 
رفيقه مستعيثًا بما يصنعه ذلك الرفيق» ولو 
حاول الانسان الاهتمام في جميع الأرضينء 
بجميع المهن والمشاغل» لفني عمره ولم يأت 
بفائدة تامّة» بخلاف ما إذا اقتصر على العمل 
cages‏ في جماعته» إذ تتيسّر له أسباب الاعانة 
والاستعانةء فتحصل الفائدة التامّة في الجماعة 
ويتتهي ذلك إلى حصولها في النوع لما بين 
الجماعات من علاقات الإنسانيّة. وهذا وجه 
الفضيلة في حب الأمة وحبَ الوطن» فليرسمنٌ 
اسمهما على صفحات ds‏ قلب» وليلهجن 
Len Si‏ لسان JS‏ إنسان» US‏ المرء بأصغريه 
القلب واللسان. (إسحق» 337[ (cof‏ 


جماعة المبعوثين 
- الذي يلوح لنا إن إسم الوكلاءء أو النوّاب غير 


مصادف Dp eau‏ ما يكلّفون به منوط بالإرادة 
العمومية» والارادة لا تقبل الوكالة» فهي هي 
أو هي غيرها وليس بين الطرفين وسط. فهم 
والحالة هذه رسل الأمةء فأحسن ما يطلق 
عليهم من الأسماء ما دعتهم به الدولة العثمانية 
أي جماعة المبعوثين. وقد علم أن وكالة هؤلاء 
الرسل عن الأمة حديثة عهد لم تكن قبل انتقال 
حكومة الانكليز من الاستبداد إلى الشورى» 
ولم تعرف في جمهوريات اليونان والرومان بل 
كان منتخبو الأمة فيها بمنزلة المأمورين يراقبون 


جماعة المبعوثين 


الحق ob‏ كنت وحدك. (وهاب» رشحء 
كلل Qv‏ 


- عن الحارث الأشعري رضي الله عنه عن النبي 
Le‏ الله عليه وسلّم آنه قال "آمركم بخمس الله 
أمرني Se‏ السمع والطاعة والجهاد والهجرة 
والجماعةء فإنه من فارق الجماعة قيد شبر فقد 
خلع ربقة الاسلام من عنقه إلا أن يراجع» ومن 
دعا بدعوى الجاهلية GP‏ من جثى جهنم" فقال 
رجل يا رسول الله وإن Le‏ وصام قال: ob"‏ 
صلى وصام فادعوا بدعوى الله الذي p‏ 
المسلمين والمؤمنين aLe‏ الله" رواه أحمد 
والترمذي وقال: حديث حسن صحيح. 
(وهاب» «YNY ty‏ £( 

- في الصحيح: "من فارق الجماعة شبرًا فميتته 
جاهلية' وفيه: 'أبدعوى الجاهلية Ub‏ بين 
أظهركم؟ ' قال أبو العباس كل ما خرج عن 
دعوى الاسلام والقرآن من نسب أو بلد أو 
جنس أو مذهب أو طريقة فهو من عزاء 
الجاهليةء بل لما اختصم Gua‏ وأنصاريٌ 
فقال المهاجريّ يا للمهاجرين JU,‏ 
الأنصاري: يا للأتصار! قال Le‏ الله عليه 
وسلّم: 'أبدعوى الجاهلية وأنا بين أظهركم؟ * 
وغضب Les WI‏ شديدًا . (وهاب» عس» 
11۲( 


b‏ خدمة الإنسانيّة والأرض لا ينبغي أن تنحصر 
في جماعة من الإنسان. أو في جهة من 
الأرضن. وإنّما يجب أن تكون عامّة Le‏ 
والجواب أنه UJ‏ رأى الإنسان من نفسه عجرًا 
عن القيام بجميع حاجاته الطبيعيّة» ودفع أذى 
سائر cl pl‏ تألّف جماعة تفرّقت فيها تلك 
الحاجات» فصار هذا زارعًاء Ha,‏ حاصدًاء 
وذاك طاحبّاء وذاك ele‏ والآخر due‏ 


جمعه 


tyo 


الموصوف بالاطلاق Y‏ يتناول غير صورة 
واحدة وهي قولنا مثلًا: قام زيد وعمروء ولا 
يدخل فيه المقيّد بالمعيّة ولا بالتقديم والتأخير 
لخروجهما بالقيد عن الإطلاق. dil. Cl,‏ 
الجمع fl‏ في GI‏ جمع كان سواء كان Ge‏ 
أو غير مرتّب فيدخل فيه الصور الثلاث. ونظيره 
قولهم مطلق الماء أو الماء المطلق. والحق 
eg]‏ بمعنى واحد كما هو اصطلاح 
الأصولبين» ON‏ المطلق هو الحقيقة بلا قيد 
كما صرّح به غير واحد من علماء الأصول 
وغيرهم . فالجمع المطلق um‏ هو الجمع N‏ 
بقيد وذلك موجود في الجمع بقيد الترتيب 
وبقيد عدمه» ولا بقيد ضرورة وجود الأعم في 
oen‏ والجمع لا بقيد eel‏ منه بقيد فيلزم 
وجود الأول في الثاني. ثم قولنا مطلق الجمع 
معناه مطلق من الجمع . فإن كان الجمع المطلق 
يقتضي تقبيد الجمع» فقولنا مطلق الجمع 
ob dis‏ التقييد بالإضافة والصفة سواء. 
فكيف يتعقّل فرق بين قولنا هذا مطلق من 
الجمع الذي هو مدلول مطلق الجمع وقولنا 
جمع مطلق؟ وإنما ele‏ الالتباس من توهَم أن 
الشيء المطلق هو الحقيقة بقيد Y‏ وليس 
كذلك. بل هو الحقيقة لا بقيد. (آلوسي» 
(TATE!‏ 1 


جمعة 
Li -‏ سيت الجمعة جمعة لاجتماع الناس فيها 


للصلاة. وقيل أول من سمّاها جمعة الأنصار 
وذلك قبل قدوم Le ua‏ الله عليه وسلّم إلى 
المدينةء وقبل نزول سورة الجمعة؛ فإنهم 
اجتمعواء وقالوا: إن لليهود Lu‏ يجتمعون 
فيهء وهو يوم السبت» وللتصارى آخر كذلك» 
وهو يوم الأحدء فلنجعل لنا يومًا نجتمع فيه 


أعمال الحكومة ليبسطوها في المحافل 
العمومية» ملتمسين بذلك رأي قومهم في ما 
ينبغي لهم إجراؤه. علمًا بأن الوكالة عنهم في 
الأمور القضائية لا تصحّ لصدور قضاياها عن 
مطلق الارادة العمومية» Lily‏ تصح النيابة عنهم 
في القوة الاجرائية» لتعلقها بإنفاذ ما وضعوا 
من القوانين. (إسحق» کس QU ١۲۷۲‏ 


جمال 

à] -‏ الله تعالى له هاتان الصفتان: صفة الجلال» 
وصفة الجمالء فيتجلّى لأهل Lol‏ بصفة 
الجمالء ولأهل النار بصفة الجلال» وكل من 
هاتين الصفتين فيها من الصفة الأخرىء DY‏ 
الموصوف بها واحد. فالجمال باطنه جلال» 
والجلال «bl‏ جمال» ولا يزال الأمر هكذا 
aul‏ الآبدين ودهر الداهرين. cl Cue U)‏ 
(A «347‏ 


جمع الخرّاتة وتقريقها 

- جمع الخزانة وتفريقها: هو أن يجمع المعنيان 
من لفظة مشتركة في أمر واحد ثم يفرّق بين 
جهتي الجمع» liag‏ الاسم من إبداعات obl‏ 
وسمّاه أيضًا الجمع مع التفريق الهندي كقوله: 
إن الكميت لبغية في محفل المتجرّعين ومعرك 
الفرسان. وقوله: ٠‏ 
سبحان من جعل الكواكب زينة 

للقي ةالخضرء والغيراء 

(v Mo Td (مخان»‎ 


جمع مطلق 
- إن الجمع المطلق هو الجمع الموصوف 
بالاطلاق» UM‏ نفرّق بالضرورة بين الماهيّة 
بلا قيد والماهيّة المقيّدة ولو بقيد لا. والجمع 


ry 


جمعيات متجرية 


الوطن أن يُعين الجمعية بقدر الاستطاعة»؛ 
مال البضاعة لمنفعة 
وطنه العمومية» وينصح لبلاده ببث ما في 
وسعهم من المعلوميةء بذلت جهدي» nup‏ 
بما عندي» وجلت في مضمار المحسنات» 
وقلت: إنما الأعمال بالتيّات» ob Ue‏ من 
خدم وطنه برهة من الزمن» عطف عليه بتنسيق 
أحواله cob‏ ومن المعلوم أن طرائق خدمه 
عديدة» وكلها سديدة مفيدة» وأدناها يرجع إلى 
(طهطاوي» ALSI‏ 


ويبذل ما عنده من راس 


«viv‏ لق 


- ما أشرنا إليه من ST‏ الشركات الجمعية من 


أسباب AN Vu‏ تج المتجرية معقول مجرّب» 
NT ig ob‏ معهودة في سائر الأمور 
العادية وغيرهاء وكلما تمككن حب الاشتراك 
من قلوب أهل المملكة يشاهد ei‏ المكاسب 
فيها بالعيان. ولذلك كثرت الجمعيات bob‏ 
فى سائر المعاملات المدنية والمتجرية 
وغيرهاء وتكائرت الخدمات برًا وبحرًا 
وكثرت مجامع العلوم وجمعيات المحستين 
للضعفاء والمساكين» وتكرّر التعاون على 
استخراج المعادن واصطناع الخلج ومجاري 
المياه التي تصعد بها السفن إلى الجبال ثم تنزل 
وطرق الحديد إلى غير ذلك من المهمات التي 
لم تكن تحدث MJ‏ وجود تلك الجمعيات» 
فمن الذي كان يقدر وحده على اصطناع طريق 
حديد أو يخاطر يجميع ماله على فرض قدرته 
في أحداث ما لم يتيسّر لهم إلا باشتراك مائتي 
أو ثلثماثة ألف نفس بخلاف مخاطرة الواحد 
منهم بنزر يسير من ماله فإنها غير مجحفة ولا 
مستبعدة» ثم D]‏ الجمعيّة إذا كانت كبيرة وكان 
Le‏ قائدة عمومية DP‏ الدولة قد تضمن لها ربخا 


ونذكر الله ونشكرهء وكانوا Ogag‏ يوم الجمعة 
قبل ذلك يوم tA y y‏ فاجتمعوا إلى سعد بن 
زرارة d‏ بهم يومئذ» TP‏ فسموه e‏ 
الجمعة. le)‏ « کشك ۲ QV YA‏ 


جمعيات متجرية 

- من eal‏ ما اجتناه الأورياويون من دوحة الحرية 
تسهيل المواصلة بالطرق الحديدية وتعاضد 
الجمعيات المتجرية والإقبال على تعلّم الحرف 
والصنائعم» فبالطرق تستجلب نتائج البلدان 
القاصية قبل فوات oU]‏ الانتفاع بها بعد أن كان 
جلبها متعذّرًا لطروء الفساد عليها في الطريق أو 
لزيادة كرائها على إضعاف قيمتهاء 
وبالجمعيات pus‏ دوائر رؤوس الأموال 
فتأتي الأرباح على قدرهاء وتتداول على 
المال الايدي المحسنة لتنميته» ean‏ الحرف 
تكتسب الأموال الذريعة عن غير رأس Ju‏ 
وقد رأينا بالمشاهدة أن البلدان التي ارتقت إلى 
أعلى درجات العمران هي التي cb‏ بها 
عروق الحرية والكونستيتوسيون المرادف 
للتنظيمات السياسية» فاجتنى أهلها ثمارها 
بصرف الهمم إلى مصالح دنياهم المشار إلى 
بعضهاء ومن ثمرات الحرية تمام القدرة على 
الإدارة المتجرية» OB‏ التاس إذا فقدوا الأمان 
على أموالهم يضطرّون إلى إخفائها es‏ 
عليهم تحريكهاء وبالجملة فالحرية إذا فقدت 
من المملكة تنعدم منها الراحة والغنى ويستولي 
على أهلها الفقر والغلاء ويضعف إدراكهم 
وهمتهم كما يشهد بذلك Jad‏ والتجربة. 
(تونسي» QA NH cel‏ 

جمعية 


- لما كان من الواجب على كل عضو من أعضاء 


جمعية تجار 


الفضيلة قديمًا في الديار المصرية على غاية من 
dla‏ بها ولو عند عرب البادية. mm‏ 
اكاك )٠١ «oVV‏ 


جمعية تجار 


Ó) -‏ قوة المجموع أشدّ بكثير من قوى الجميع» 


والناس إذا تعاضدوا على شيء Log‏ إلى 
المقصود منه ولو كان من — "m‏ 
وكفى حجّة لذلك الحادثان الهائلان وهما بنك 
فرنسا المشهور ومستعمرات الإنكليز بالهند» 
ob‏ دولة إتكلترة تملكت بجمعية من تجارها 
qn‏ كومبانية الهند مسافة ثلاثة ملايين 
وخمسمائة ألف متر مربّعًا بها من السكان 
مائة وخمسة وثمانون مليون نفسء Ul,‏ بنك 
فرنسا 46 كان في سنة ثمائمائة وألف رأس ماله 
ثلاثون مليون فرنك متجمّعة من ثلاثين ألف 
سهمء وفي سنة OLS‏ وأربعين وثمانمائة وألف 
بلغ ما به من النقود أحدًا وتسعين مليون فرنك» 
وبلغت كواغده المالية الرائجة بين الناس وفي 
المعاملة رواج المسكوك مقدار اثنين وخمسين 
وأربعمائة مليون فرنك في أواخر E‏ تسع 
وأربعين وثمانمائة «dis‏ رخص من الدولة 
للبنك المذكور أن يزيد في كواغده الرائجة إلى 
أن تبلغ مقدار خمسة وعشرين وخمسمائة مليون 
فرنك» وفي سنة سبع وخمسين وثمانمائة وألف 
طلب البنك من الدولة تجديد المدّة إلى تمام 
أربعين سنة مستقبلة» فأذنت له يشرط تضعيف 
ما به من النقود حتى يصير تقريبًا مائتي مليون 
فرنك» فضاعف ذلك وتمّمت له الدولة 
t dy gilaa‏ ثم إن من تصرّفات البنك عندهم 
صرف كواغد الحوالات التى تكون مصححة 
بخط ثلاثة أشخاص يعرف مجموعهم SIL‏ 
الذي يناسب المعاملة بذلك المبلغ الذي 


VY 


معلومًا فى المائة» وإدارة الجمعية تكون بيد 
أناس يتتخبون من أرباب الحصص لهم مزيد 
شهرة ومعرفة بإجراء قانون الشركة وحفظ 
فوائدهاء وعند تمام السنة يقذمون حساب ذلك 
مع سائر متعلقات الادارة ويعيّنون الفوائد 
لأرباب الحصص المشار إليهم . ومن أعظم 
مآثر المشاركة شق خليج السويس وطريق 
الحديد الجامع بين طرفي البحر المحيط بأميركا 
وثقب جبل آلب الكائن بين إيطاليا وفرنسا 
وقطع جبل البريني بين فرنسا وإسبانيا لمرور 
طريق الحديد بهما وإحداث السرداب تحت 
وادي تامس بلندرة وعقد الجمعية SULLAM‏ 
بمَسَجْرى OG‏ التي لها من السفن الجليلة ما 
هو مشاهد في سائر البحور»› ووضع سلك 
التلغراف تحت البحر المحيط من إنكلترة إلى 
أميركا ونحو ذلك من الإعانات التى وجدها فى 
المشاركة رجال الدول وأرباب الاختراع 
وحذاق المحترفين. (تونسي» eel‏ ۷۷ء QU‏ 


جمعية أهلية 

d) -‏ ينبغي لأبناء الوطن أن ig‏ ما يجب عليهم 
من الحقوق لوطنهم»ء Gi‏ ما كانت (epe‏ 
لاتحادهم في وصف ols «at‏ يتعاونوا 
على ما فيه صلاح مملكتهم وجمعيتهم 
السياسية» bly‏ يبذل المستطيع ما عنده في 
إصلاح حالها ومآلها حتى يصدق عليه أنّه ممن 
أحيا نخوة الملة وأنعش قوة الدولة» فيشكره 
وطنه الذي هو مصرهء ويحمده زمته الذي هو 
عصرهء فيكون SIN ala‏ في دفاتر otat‏ 
الأخيار الذين اشتهروا فى سلسلة الأعصارء 
وأن يتّصف كل عضو من أعضاء الجمعية 
zb‏ بالأمانة التي هي أشرف الخصال التي 
يحتاج إليها في المعاملات» وقد كانت هذه 


YYA 


جمعية خشنية 


وهلم جراء وهذه الحالة في البلاد الخشنة هي 
حالة طبيعية قريبة من الحالة القطرية التي هي 
حالة النوع البشري في أول أمره. فالانسان في 
هذه الحالةء من حيث أنه فرد من أفراد الهيئة 
الاجتماعية» لم يكن قوي الميل لتمدّن الهيئة 
الاجتماعية» يعني Dl‏ كل فرد من أفرادها يكون 
بهذه المثابةء لا انتفاع للجمعية بعملهء فجميع 
أعضاء الجمعية الخشنية dl‏ نفوسهم بالراحة 
والدعةء لا سيّما أهل الأقاليم التي لا تستدعي 
احتياجاتهم بها كبير عمل ولا عظيم شغل» 
فبطالة أعضائها كأنها رأس مالهم وراحتهم» 
يعدونها من أعظم أحوالهم» وكذلك بعض 
Jal‏ المدن الغنية المثرية ذات الايراد» 
المتلذة بحسن المطعم والمسكن والزينة 
والرفاهية» فإنهم يصرفون النظر عن التلذّذ 
بالشغل» ويميلون للراحة iy‏ بالبطالة 
والاستراحة» ويهربون بالسرعة من التمتّع 
بالرفاهية إذا اضطرٌوا أن يشتغلوا بأنفسهم لا 
يخدمهمء فلا يعملون الأعمال BU‏ في 
أراضيهم التي لا تقوم بهم إلا بكثرة العمل؛ 
فيتركون» ملاذهم إذا اقتضى الحال أن يكدّوا 
أنفسهم cote Jeu‏ ولو كان جزءًا من ألف 
جزء من المتاعب التي يتعبها العملة» فيفوتون 
هذه c‏ الجسمية Be‏ للدعة والراحة 
عليهاء لما obli‏ من أن محية الراحة فطرية 
مألوفة للنفوس على الاطلاق» متمدّنة أو غير 
متمدّنة» يعني أن Jai‏ الممالك المتمدنة لو 
ls‏ مترفوهم وأهالي رفاهيتهم العمل اليسيرء 
وكان لولاه لفاتهم oil‏ يهاء فإنهم يؤثروت 
الراحة على الشغل» ولذلك تقول العامة: 
الراحة والكسل أحلى مذاقًا من العسل. 
(طهطاوي» اكاك ۳۱۳ QU‏ 


clus‏ وقبض ما كلف البنك بقبضه من 
g‏ 5 
الحوالات لأربابها بأجر معلوم إلا إذا كانت في 
البلد الذي هو به فإنه يفعل ذلك بلا عوض»› 
وقبول ودائع الناس لمجرّد حفظها ومراسلة من 
يضع فيه مالا وتتميم المحاسبة معه وإقراض 
المال لمن يريده إذا ps‏ رهنًا ثقة غير الربع 
والعقار من كل ما يصير Ée‏ بسهولة كسهام 
طرق الحديد» والكواغد التي gU‏ من اقتراض 
الدول» والسبائك ونحوهاء وإعطاء كواغد 
dle Jen LS cul Je ere‏ لدان 
أيضًا وله خمسة وخمسون GU‏ في بلدان 
متفرّقة . (تونسي» أقوم» QY «VÀ‏ 


n‏ دده 


- إن أساس الغنى مبني على كثرة الأشغال 
والأعمال» فهي مصادر وموارد للأموال» 
ومنابع للسعد «JUNI,‏ ومع ذلك فليس 
تعويد النفس على النشاط سهلاء Og‏ الإنسان 
من أصل الفطرة مركوز في طبعه كراهة التكليف 
بالعمل» والتباعد منه حسب OR‏ مع 
احتياجه إليه لحفظ نفسه وبقاء جنسه بالتناسل 
الذي من لوازمه كثرة العمل» وذلك Wi]‏ يكون 
بالتشويق للزواج الذي به ينمو النوع البشري في 
البلاد الخصبة؛ فتبعث الوجدانيات صاحب 
العيلة على أن يستعمل حركة قواه لحاجته 
وتحصيل لوازمه» فيغلب c‏ على الطبع 
ويتحمّل الانسان على الشغل رغمًا عن eani‏ 
فهذا kdl‏ الذي هو طبع ثان للانسان طارئ 
وعارض cale‏ يزول بانتهاء قضاء الأوطارء 
فيعود للانسان طبعه الأول من حب الدعة 
والراحة والاتهماك على البطالة» ولا يخرج من 
ذلك إلا ti]‏ تولد عنده احتياج جديد» فيعمل 
بقدر قضاء الوطر ثم يعود إلى الدعة والبطالة» 


Yva‏ جمهورية 


وبعضهم يريد المملكة المقيّدة بالعمل بما في 
القوانين» وبعضهم يريد الجمهورية. 


جملة الإنسان 
- إِنّ جملة الإنسان: روح وعقل ونفس. فالروح 


ar «Y* Y اکا‎ rU 


إن الجمهوريات Y‏ تراعي الأديان WB‏ من 
الأمور التي تجري بين الانسان وربه» وهي من 
الأمور المتعلقة بالروحيات والدول للزمنيات» 
ولا تحكم على الضمائر والقلوب» وبما أن 
ذلك لا يوافق coll LAS‏ فيها ON‏ تعوّدوا 
الحصول على مساعدات ملوك البريون الذين 
كانوا يسوسونها بالمحاماة عن IKESI‏ وتنفيذ 
أوامر حضرة البابا لا يرتضون بها ويتأشفون 
على ما فات» وهذا ons‏ لهم أنه في هذا القرن 
الذي يسمّونه بقرن دولة الشيطان لا يقاومون 
دولة طلبًا للكسب ويتمكّتون من قلبها بمساعدة 
أحزاب أخرى ما لم يخسروا Es‏ مما كانوا 
حاصلين عليه. ومن المعلوم أن ذلك لا 
يحملهم على أن Mis‏ عن مقاومة الجمهورية 
الجديدة قبل خشونة أظفارها ليقلبوهاء مع أله 
لو كان غيرهم في مركزهم لعلمه الاختبار أن 
صالحه في مراعاة الظروف وموادة السلطان 
الجاري GEY‏ معه ولو سلكوا هذا المسلك 
لأقاموا بحق واجباتهم ولما خسروا ما 
خسروه. أما أميركا فلا els‏ غير الحقوق 
الجمهورية» Kb‏ سبقت الجميع إلى معرفة 
جمهورية فرنسا وكذلك إلى معرفة جمهورية 
إسبانياء ومع أن حكومة فرنسا اسمها جمهورية 
لا تقدر أن تغض النظر عن قوة حزب الملكية 
في مجلس النواب وتتبع أميركا في ذلك» ولا 


{ 


:ريب في أن ما قد جرى في إسبانيا hi,‏ 


الفرنساويين على تقرير الجمهورية ويضعف 
حزب الملكيةء وبالجملة نقول إن أوروبا سائرة 
إلى تغبيرات عظيمة ولولا تكديرات روسيا لقلنا 


واحد adan‏ بتعدّد الأعضاءء فهو واحد CS‏ 
ولا يدبر الجسم . والعقل هو نور الروح» وهو 
يدبر الجسم بأمر الروح. والنفس؛ هي نور 
العقل» وهي بمنزلة الخادم للعقل. فإن كمل 
كملت النفس» وبالعكس. وجملة هذه الثلاث 
أمر واحدء وهو أمر الله . (جزائريء cl s‏ 
Wo‏ 11( 


جمهورية 

- المُلكيّة» والحرية والمراد zs iU‏ أتباع الملك 
القائلون بأنه ينبغي تسليم الأمر لولي الأمر من 
غير أن يعارض فيه من طرف الرعيّة بشي 
والأخرى يميلون إلى الحرية» يمعنى أنهم 
يقولون: لا ينبغي النظر إلى القوانين eha‏ 
والملك إنما هو dés‏ للأحكام على طبق ما في 
القوانين» فكأنه عبارة عن آلة. ولا Sus‏ أن 
الرأيين متباينان» فلذلك كان لا اتّحاد بين أهل 
فرنساء aud‏ الاتفاق في الرأي. والملكية 
أكثرهم من القسوس وأتباعهم» وأكثر الحريين 
من الفلاسفة والعلماء والحكماء وأغلب 
الرعيّة. فالفرقة الأولى تحاول إعانة الملك» 
والأخرى ضعفه وإعانة الرعيّة. ومن الفرقة 
الثانية طائفة عظيمة تريد أن يكون الحكم 
بالكلية للرعيّة. ولا حاجة إلى ملك؛ ولكن لما 
كانت الرعيّة لا تصلح أن تكون حاكمة 
ومحكومة وجب أن توكل عنها من تختاره 
منها للحكمء liag‏ هو حكم الجمهوريةء 
ويقال للكبار مشايخ وجمهور» وهذا مثل مصر 
في زمن حكم "الهمامية*. فكانت إمارة 
الصعيد جمهورية إلتزامية. فعلم من هذا أن 
بعض الفرنساوية يريد المملكة المطلقةء 


YA’ 


الاختياري» فأخرج بقوله الثناء باللسان الثناء 
بالفعل الذي يُسمّى لسان الحال فذلك من نوع 
الشكرء وقوله: على الجميل الاختياري أي 
الذي يفعله الانسان بإرادته» Giy‏ الجميل الذي 
لا صنع له فيه مثل الجمال ونحوه فالثناء به 
qnl‏ مدحًا لا dA‏ والفرق بين الحمد 
والشكر: أن الحمد يتضمّن المدح والثناء على 
المحمود بذكر محاسنه سواء كان إحسانًا إلى 
الحامد أو لم يكن» والشكر لا يكون إلا على 
إحسان المشكورء فمن هذا الوجه الحمد eel‏ 
من الشكرء لأنه يكون على المحاسن 
والإحسان. فإن الله يحمد على من له من 
الأسماء الحسنى؛ وما خلقه فى الآخرة 
والأولى. (وهاب» تفس» KAE‏ 


- الصوفية يقولون: إن الجنّ أرواح متجشّدة في 


أجرام لطيفة» عليها SU‏ والهواءء كما 5b‏ 
الغالب على بدن الإنسان التراب والماء. وهم 
قادرون على التشكل بالأشكال المختلفة وخلع 
الصورء والدخول في الصورة الأخرىء 
ومزاولة الأعمال الخارجة عن طوق البشرء 
وغداؤهم الهواء المتكمف برائحة الطعام. وقد 
تهى النبي de‏ الله عليه وآله وسلم عن 
الاستنجاء بالعظام وقال: إنها زاد إخوانكم 
الجن. (عاملي» YAS‏ 847 15) 


D) -‏ الجن من الاجتنان وهو الاستتارء وكل ما 


سوى الله تعالى فهو مستور بستر العدم» Oly‏ 
ظهر للمحجوبين موجودا . (جزائري» Ol‏ 
(QA Yo‏ 


- الشياطين هم الأشقياء. والسعداء بقي عليهم 


HOP‏ فأبلسه الله وطرده من رحمته» وطرد 


dem‏ إختياري 


إن إنكلترا أثبت دولها وأكثرها راحة. 
(سبستاني» فجل١ء QV YEA‏ 

UJ -‏ كانت العادات والأخلاق والتقاليد متباينة 
في أقسام الأرض» لزم من ذلك أن تكون 
القوانين التي هي بمنزلة أزمة الهيئة الاجتماعية 
مختلفة على حسب اختلاف مواضعها. فتتج 
عن ذلك وجود المشارب المتنوّعة والمذاهب 
المتلوّنة» المعبّر عنها الآن بالجمهورية 
(الأصولية والمعتدلة) والملكيّة (الدستورية 
والاستبدادية)ء والانطلاق المسمى تارة 
بالاجتماعية ومرة بالاشتراكية» إلى غير ذلك 
Le‏ أوجبه الاعتدال في الأمور أو الافراط في 
الاقدام أو التفريط فيه. ولكل من هذه المذاهب 
مقام لا تثمر إلا في أرضهء ولا تحيا إلا تحت 
سمائه. فمن حاول وضع الجمهورية الأصولية 
في أرض الصين» كان كمن رام إرجاع الملكية 
الاستبدادية إلى فرنسا وإنكلترة. eame‏ 
Mond‏ الاي 

- قشم مونتسكيو* حالة الدول إلى 256 أقسام . 
أيضًا: الأول الدولة الوراثية Ge‏ عن سلف 
المطلقة التصرّف بلا قيدء الثاني الدولة الوراثية 
كذلك المقيّدة بالقوانين» الثالث الدولة 
الجمهورية المقيّدة بالقوانين (LAS‏ 
والجمهورية عندهم كناية عن انتخاب الأمة 
رئيسًا لدولتهم يتصرّف في إدارتها بمقتضى 
القوانين مدّة حياته أو لمدة معلومة» ثم ينتخب 
غيره» وبين ما ينشأ من الخير والشرّ عن 
الأحوال الثلاثة وهو معدود عند Jai‏ أوربا 
قانونًا Greco‏ في الأحكام. (تونسي» أقوم» 
40A‏ 10( 


جميل إختياري 
= إعلم Ol‏ الحمد هو الثناء باللسان على الجميل 


Xo‏ عدن 
وبدار محسوسة تسمّى جهنّم. وبعذاب 
محسوس» وأهلين مقيمين فيها لا إلى غاية 
ولا نهاية. وإن قال إن عذابهم له نهاية» مع 
بقاء جهنم على حالتهاء من الأغلال والأنكال 
والثار والزمهرير. فما انفرد به - رضى الله عنه 
- بل قال به جماعة من Jal‏ الحديث» وأهل 
الكشف. . والأدلّة في تسرمد العذاب على أهل 
جهنم MS‏ ظواهر. وما هي نصوص» لا 
تحتمل التأويل» ولا إجماع في ذلك» ولو 
أدعاه بعضهم . فبقي الأمر محتملاء والعلم عند 
الله. (جزائري» 44V Faly‏ 4( 
إعلم أن الجنّة والنار باقيتان بإبقاء Y cdi‏ نهاية 
لبقائهما ولا انقطاع» باتفاق الأمة من علماء 
الظاهر وأهل الكشف الصحيح . وقد AL‏ 
بعض الأصحاب عن قول الشيخ Gill‏ 
العارف الكامل عبد الكريم الجيلي في كتابه 
oco‏ الكامل' في باب الأبدء ولا S‏ أن 
تحكم بانقطاع الآباد» otf‏ أهل Eal‏ وآباد gal‏ 
النار» ولو دامت وطال الحكم ببقائها فإن بعدية 
الحق تلزمنا أن نحكم على ما سواه بالانقطاع» 
فليس للمخلوق أن يسايره في بقائه. وهذا 
الحكم ولو نزلناه في الكلام بعبارة معقولة فإنا 
قد شاهدناه كشفًا وعياناء فمن شاء فليؤمن ومن 
شاء فليكفر. فأجبته él‏ يصح أن يكون الحق - 
تعالى - قد جعل لكل أبد من آباد الجنّة» والنار 
قدرًا واحدّاء فإذا انتهى جدّد لهما أبدًا. وهكذا 
إلى غير نهاية. 
LS‏ رقف 


ai‏ عدن 


العدن الإقامةء ولذلك تضاف إليه الجنّة كما 


قال تعالى iE‏ عن GEES‏ (الرعد: QUY‏ 


YAN 


الرحمة عنه. ومنه تفرّعت الشياطين بأجمعها. 
(جزائري» AL arm‏ £( 


جنه 

- إن الجنّة والنار مخلوقتانء وأتهما اليوم 
موجودتان» Guil)‏ لا يفنيان؛ ol,‏ المؤمنين 
يرون ربهم بأبصارهم يوم القيامة كما يرون 
القمر ليلة البدر لا يضامون في رؤيته. (وهاب» 


رشح» QM‏ 
el -‏ في الجنّة هل هي سبع جنّات متجاورة 
أفضلها وأوسطها ET‏ وهي أعلاهاء 


والمجاورة لا تنافي العلو وفوقها عرش 
الرحمن ومنها تتفجّر أنهار cet‏ ويليها في 
الأفضلية Le‏ عدن ثم Eu‏ الخلد ثم جنّة النعيم 
xu,‏ المأوى ودار السلام ودار الجلال 
والجنان كلها متصلة بمقام الوسيلة gx‏ أهل 
EU‏ بمشاهدته Le‏ الله عليه plus‏ لظهوره 
صلى الله عليه وسلّم لهم منهاء MN‏ تشرق 
على Jai‏ الجنّة كما أن الشمس تشرق على أهل 
الدنيا. (بيجوري» تمرء (A CY‏ 

الجئة. التي وعد بها عامّة المؤمنين» فيها ما 
ترغب فيه كل نفس من المشتهيات الحيوانية 
الطبيعية» والمستلدّات الجسمانية» وأما Edit‏ 
التي وعد بها خاصة المؤمنين؟ ففيها ما تشتهيه 
الأرواح وترغب فيه الأسرار» وليس Y!‏ دوام 
الشهود على بساط القرب من العلي الأعلى 
بالمنظر الأوضح الأجلىء ويجدون في تلك 
المشاهدة من SUN‏ كل ما يجده آهل الجنان من 
cL‏ وأزيد. 
(E «aot‏ 


1 


(جزائري» مواف۲» 


- إِنّه (ابن عربي) - رضي الله عنه - يقول بدار 
محسوسة» تسم xl‏ « وبنعيم محسوس »۰ 
وأهلين مقيمن فيهاء لا إلى غاية ولا نهاية. 


YAY 


جند 


المحضة. وينقسم إلى جنس pol‏ وهو ما لا 
جنس فوقه كالجوهر بالنسية إلى الجسم وغيره. 
Jb‏ جنس asl‏ وهو ما لا جنس تحته 
كالحيوان بالنسبة إلى OLY‏ والفرس 
ونحوهما. وإلى جنس متوسط وهو ما كان 
L 3‏ لما فوقه وجنسًا لما تحته كالحي بالنسبة 
إلى الجوهر والحيوان. وبهذا الاعتبار ينقسم 
إلى de‏ وقريب. فالأول ما big‏ بينه وبين 
النوع جنس آخر كالحيوان المتوسط بين الحيّ 
والإنسان. والثانى ما لا يتوسّط بينه وبين 
أنواعه جنس آخر كالحيوان بالنسبة إلى 
الإنسان. (يازجي» قم» OT‏ 

dl‏ فى عرف السياسة» كالجنس: جماعة 
الناس الساكنة في بلدة واحدة» تتكلّم بلسان 
cal,‏ وأخلاقها واحدة» وعوائدها متّحدة» 
ومنقادة غالبا لأحكام واحدةء ودولة واحدة. 
وتسمّى بالأهالي» والرعيّة» والجنسء وأبناء 
الوطن. وينبغي أن تكون الأمة المستحقّة OY‏ 
تتصف بهذه الصفات وتتلقّب بهذه الأسماء 
ذات شهامة وشجاعة وذكاء وميل إلى حب 
المجد والفخار وشرف العرض»ء تحب 
RET Uu‏ بقوة رئيس دولتهاء وتنقاد 
لقوانين مملكتها وسياستها . (طهطاوي؛ (YU‏ 
يق 


جنس الجهاد 
- ]9 جنس الجهاد فَرَض عين» GJ‏ بالقلب» BL‏ 


Ul, cuu Ul, «oL Ub‏ بالمال» فعلى کل 
مسلم أن يجاهد بنوع من هذه الأنواع. 
CU YYA ce col)‏ 


lui 


- هيئة الدنيا الحالية Lu‏ على العصبة الجنسية 


وقد تطلق جنّة عدن على خير الجتات dus‏ 


الرؤية الربانية. (سنوسي» سمء QYY‏ 


جند 

em ES‏ أرسطو العالم بستان سياجه الدولة» 
والدولة سلطان XL, (ELE Les‏ سياسة 
يسوسها المَلِكء والْمُلْك نظام يعضده الجند» 
والجند أعوان يكلفهم «JUJI‏ والمال à‏ 
تجمعه الرعيّة» والرعيّة عبيد يكنفهم العدل» 
والعدل مألوف وبه qM eli‏ فقد تضمّنت 
هذه الكلمات الحكمية الإشارة بجعل العالم 
بستانًا إلى تشبيه الرعيّة بشجر ثمرته المال 
وحارسه الجندء وإن استقامة الدولة بها حياة 
EU‏ السياسية التي هي مادة حياة بستان 
العالم. (تونسي» QY YS cpl‏ 


ed 

LJ zby والمقول‎ (dam الجنس هو الكلّي‎ - 
(YN «16 e » (بيجوري‎ . odas 

- إعلم OT‏ للجنس ثلاثة أقسام كالأقسام المذكورة 
في الکلي» جنس منطقي وهو الذي ذكره 
المناطقة أعني المقول على كثيرين مختلفين 
بالحقيقة» وجنس طبيعي وهو ما صدق ذلك من 
غير اعتبار أنه مقول على كثيرين مختلفين 
بالحقيقة كحقيقة الحيوان وحقيقة الجسمء 
وجنس عقلي وهو كالذي قبله إلا أنه مع 
اعتبار أنه مقول على كثيرين الخ والمراد هنا 
أحد المعتيين الأخيرين كما أشار لذلك بقوله 
جنس طبيعي أو عقلي ويجري نظير تلك 
الأقسام في النوع والفصل والخاصضة. 
(بيجوري (Yo AAY te ٠»‏ 

- الجنس كلي يقال على كثيرين مختلفين في 
الحقائق في جواب ما هو بحسب الشركة 


جهاد 


YAY 


بواطن السياسة هى غير خالية من الأكدارء 
Los‏ أن نتوهّم بأنه لا يخامر كؤوس الصداقة 
الدولية أقذار من شأنها تكدير صافي كأس 
السلام. غير أن أحوال Lis‏ الحاضرة» 
وأشغال إنكلتراء ومرض أمبراطور روسيا 
وأحوال رعايا ومجد بروسيا واشتغالها 
بالتنظيم » وإصلاحات التمسا والدولة «Xl‏ 
وضعف اليونان» وارتباكات coll‏ ومالية 
«Uus‏ واتقلابات «Uu‏ والقوّات العسكرية 
الحالية في أوروباء تتفاعل بعضها في بعض 
وفي نفسها وتميل بكفتي الميزان» تارة يمينا 
وتارة Uu‏ بواسطة جنود السياسة وبدون 
جنود القوة التي تخشى أن تطلق لها العنان لتلا 
Ax‏ تقر عن رد جماحها فيفضي بها الأمر إلى ما 
تقشعرٌ أبدانها من مجرّد النظر إليه oem‏ 
المستقبل. (سبستاني» A Jed‏ لالاء OY‏ 


جنون 

- الجنون؛ عبارة عن اختلال القوة العقلية» 
المميّزة بين الأمور الحسنة والقبيحة» المدركة 
للعواقب» ol‏ لا يظهر أثرهاء وتتعطّل أفعالهاء 
Gj‏ سبب نقصان» لق عليه. 
حلط أو آفة. والفرق بين الحمق والجنون: 
ol‏ الأحمق؛ مقصوده صحيح» ولكنّ سلوكه 
الطريق؛ فاسد. فلا تكون له رويّة صحيحة» في 
سلوك الطريقء الموصل إلى الغرض. Gl‏ 
المجنون؛ d‏ يختار» ما لا ينبغي أن يُختار» 
فيكون أصل اختياره قاسدًا. (جزائري» ذغ» 
مم (Y‏ 


Ub‏ بسبب 


جهاد 


- الجهاد على أربع مراتب: جهاد النقفس» وجهاد 


والوطنية. Op‏ وطن الانسان هو المكان الذي 
له فيه تعلقات نسبية وعملية وأدبية وسياسية 
ولغوية. فوطن الانكليزي إنكلترا وله | oU‏ 
أخرى فيها بعض ceu‏ فالهند Sie‏ وطن 
للإنكليزي الذي يأتيها باعتبار تعلّقاته السياسية 
والعملية. أما كندا في أميركا فهي وطن له أيضًا 
باعتبار السياسة والعمل واللغة. وتعرض على 
بعض هذه الأوطان الغير التامّة عوارض تفصلها 
عن الوطن, الأصلي وتجعلها مع تمادي الزمان 
Cb,‏ مستقلًا لغير الأمة التي Ub, Si‏ غير 
كامل في أول الأمر. op‏ أميركا St‏ كانت 
GR] Cb,‏ فى أول الأمر بعد أن كانت £p,‏ 
فرنساويًا "me‏ تمادي الأيام خرجت من 
دائرة الوطنية الانكليزية وأصبحت Éb,‏ 
مستقلًا. أما الإنكليز الذين أتوا أميركا فلم 
يحفظوا وطنيتهم وجسيّتهم الإنكليزية مع أ 
من نفس الأمة الإنكليزية ومن بلادها ولكنهم 
تجتّسوا بجنسية أخرى واستوطنوا بوطن آخر 
لأنهم قطعوا كل العلاقات التي كانت تربطهم 
بجنسيتهم الأصلية وبوطنهم الأول. والذي 
يحقظ الدنيا على هيتتها الحاضرة هي الجنسية 
والعصبة الوطنية وليس العصبة الدينية. ولولا 
ذلك لتغيّرت هيئة الدنيا وأصبحت كأنها دولة 
واحدة. (سبستاني» QA AYY Ced‏ 


جنود السياسة 

Ul -‏ زيادة الأموال الأميرية وديمومة جريان 
أحوالها في مجراها القديم من شأنها أن تفضي 
es‏ إلى التذمّر والفقر. لأنّه من المعلوم أن 

في الشرق محلا واسعًا للإصلاح. أما نسبة 
ممالك العالم إلى بعضها بعض فهي كما قد 
برهنت سنة VATA‏ مبنيّة على أساسات لا يسمح 
لها الحال أن تتزعزع. هذا ومع Gl‏ مؤكّدون أن 


YAÉ 


PE"‏ الظلم 


الشيطان» وجهاد ÉSI‏ وجهاد المنافقين. جهاد النفس 


- جهاد التفس وهو أيضًا أربع مراتب. أحدها: 


أن يجاهدها على تعلّم الهدى. الثانية: على 
العمل به بعد علمه. الثالثة: على الدعوة aff‏ 
VL‏ كان من الذين يكتمون ما أنزل الله. 
الرابعة: على الصبر على مشاق الدعوة» 
ويتحمّل ذلك كله BB e‏ استكمل هذه 
الأربع صار من الريّانئين» O6‏ السلف مجمعون 
على أن QU!‏ لا يكون EG‏ حتى يعرف الحق 
fang‏ به ويعلمه» ويدعو إليه. (وهاب. مع 
OA‏ 


جهة 
dl -‏ نسبة كل قضية لا ب لها من كيفيّة تتكيّف بها 


وهي U‏ الضرورة او الإمكان أو الدوام أو 
الإطلاقء وتسمّى تلك الكيفية مادة وعنصرًاء 
ويسمّى اللفظ JII‏ عليها جهة» وتسمّى القضية 
عند التصريح فيها بذلك اللفظ موجهة. 
(بيجوري » OY ey te‏ 


- إن كل قضية لا بد لها من النسبة التي هي معنى 


الرابطةء ولا L‏ لتلك التسبة من الصفة التى هى 
معنى الجهة» وتلك الصفة هي REER] U]‏ 
الاستحالة أو الجواز. (بيجوري» حب 
QE AY‏ 


- الجهة وهي اللفظ الدال على المادة. 


(بيجوري » حيمء ITY‏ 0( 


- من اصطلاحات المنطقيّين ما رأيت كالشكل 


والضرب وغيرهما. ومنها أنهم يعبّرون بالكلمة 
عن الفعل . وبالأداة عن الحرف. وبالكيفية عن 
الإيجاب والسلب. وبالكتية عن الكلية 
والجزئية. وبالجهة عن الضرورة والامكان 
والامتناع. وبالشرف عن الايجاب مع الكلية. 


(A «VAY e «le s) 


جهاد أرياب الظلم 

- جهاد أرياب الظلم والمنكرات والبدع» وهو 
ثلاث مراتب. الأولى باليد إذا قدرء فإن عجز 
انتقل إلى ob OLU‏ عجر جاهد بقلبه. 
(وهاب» CAA AY e‏ 


جهاد بالمال 

ul -‏ (الجهاد) «JUL‏ " وجويه قولان» 
والصحيح وجوبهء OM‏ الأمر بالجهاد به 
"ET‏ القرآن سواء» وعلق النجاة من 
jul‏ والمغفرة» ودخول الجتة به. (وهاب» 
YYA du‏ 4( 


alga‏ بالنفس 


Cl -‏ الجهاد بالنفس» ففرض كفاية. (وهاب» 
مع (A (T4‏ 


جهاد الشيطان 

- جهاد الشيطان» وهما مرتبتان. أحدهما: 
جهاده على e»‏ ما يلقي من الشبهات. 
الثانية: على دقع ما يلقي من الشهوات» 
فالأول يكون بعدّة اليقين» والثاني يكون بعدّة 
الصبر. (وهاب» معء (YAY‏ 


جهاد الكفار والمنافقين 

- جهاد JS‏ والمنافقين» وهو أربع مراتب 
بالقلب واللسان والمال والنفس» وجهاد الكقار 
أخصن cal,‏ وجهاد المنافقين Gaël‏ باللسان. 
(وهاب» مع (A JAY‏ 


جواهر مجردة 


محسوس» وأهلين مقيمين فيها لا إلى غاية 
ولا نهاية. وإن قال إِنَّ عذابهم له نهايةء مع 
بقاء eie‏ على حالتهاء من الأغلال والأنكال 
والنار والزمهرير. فما انفرد به - رضى الله عنه 
- بل قال به جماعة من Jal‏ الحديث» وأهل 
الكشف. والأدلّة في تسرمد العذاب على أهل 
جهنم كلها ظواهر. وما هي نصوصء» Y‏ 
تحتمل التأويل» ولا إجماع في eS‏ ولو 
ادعاه بعضهم . فبقي الأمر محتملاء والعلم عند 
à!‏ (جزائري» Yl‏ 5/ا9. (AV‏ 


جواز glas‏ 
- معنى الجواز العقلي أنه لو قُدّر العدم بدلا عن 


الوجود أو الوجود بدلا عن العدم لم يلزم منه 
محال» ob o‏ المراد وهذا معنى الجواز 
العقلي باعتبار أحد ád‏ وهو جواز العدم. 
to gm‏ حبم» 40« (Y‏ 


- عند Jal‏ الاسلام أن يكون الشيء بحيث لو 239 


وجوده بدلا عن عدمه أو عدمه بدلا عن وجوده 
لم يلزم محال في الأول وهو الجواز العقلي» 
ol‏ يكون الشيء بحيث لو i‏ عدمه بدلا عن 
وجوده لزم المحال لذاته في الثاني وهو 
الوجوب» وأن يكون الشيء بحيث لو قُدّر 
وجوده بدلا عن عدمه لزم المحال لذاته في 


الثالث وهو az. NI‏ (بيجوري » te‏ 
41« £( 
جواهر مجردة 
2 
- الأرواح كلها موجودة عن العقل والنفس . وهي 


من حيث ما هي أرواح أقسام ثلاثة: قسم مقيّد 
بعدم المظهرء لا طبيعي ولا مثالي ولا 
عنصريء وهم الأرواح المهيمة في جلال 


YAo 


وبالخسّة عن السلب مع الجزتية. وهي الأكثر 
دورًا في كتب القوم . (يازجي» قمء (Q1«YY‏ 


جهل 

UT -‏ الجهل فهو: عدم العلم بالشيء على ما هو 
cade‏ فيجزم بشيء ولا شيء. فترى الكافر 
Ub‏ بعقيدته الفاسدةء» USUS‏ بها صدره. 
(نابلسي» (ete uel‏ 

UT -‏ الجهل فهو عدم العلم وآفته وقاعدة التوحخش 
ودعامته وعلامته ورايته» وما الإنسان إنسان إلا 
بالعلم ووحش ضار بالجهل الملمء فالجهل 
عثرة السائر ووعكة الحائر وعمى الناظر وتيه 
الضائع وخرس الناطق وصمم السامع وأينما 
je‏ رحلت الملائح ونزلت القبائح. (مرّاش» 
سامء (Yo NOY‏ 

ui-‏ أنت «Jedi ei‏ فمن c‏ الأرواح 
الشريرة التي تُفسد في ut pm‏ لملك 
العبودية وتخريب أبنية العلم. فما أنت Ý‏ 
السبب الأعظم لأكثر الويال الذي جرى 
ويجري وسيجري في المسكونة. والأصل 
الأول الذي an‏ قد نشأت e»‏ البدع 
والخراقات التي es‏ البشر عبيدًا لأهوائهم 
وأباطيلهم وتحر مهم لد حرية الحياة. فإذا 
كانت المسبّبات تستلزم من الأحكام عليها ما 
تستلزمه الأسباب مضاعقًاء فكم تكون إذن يا 
أيها الجهل مستلزمًا صرامة الحكم بمقتك من 


الناس وتبديدك (مرّاش » غبح » (Y* «VY‏ 


جهنم 

- إن (ابن عربي) - رضي الله عنه - يقول بدار 
محسوسةء تسمّى di‏ وبنعيم tutam‏ 
وأهلين مقيمن فيهاء لا إلى غاية ولا تهاية. 
ويدار محسوسة تسمّى n"‏ وبعذاب 


YAS 


جوهر 


المجرّدة» وقد أبطله أهل XLO‏ بقسميه. 
(تابلسي» رقء ۸» ۷) 


- الجوهر هو المقول على كل ما قام بنفسه بسيطًا 


(Y oM te TP) Nc كان أو‎ 


cul -‏ الآثار أن تحصى وما كانت المؤئّرات 


ومثيرء فإذا كان السبب عرضيًا كانت CALL‏ 
Ig‏ وأعراضًاء وإذا كان جوهريًا كانت محنًا 
وأمراضًاء ويُدعى العرضي في علم المعقول 
وقد Sa‏ الطبيعي بما لا يعقل من الأكوان كما 
Gas‏ الأدبي OLYL‏ ويشترك في الاثنين 
Bp LOUYI‏ صدق على الأفراد هذا المقال 
صدق Ub‏ على الاجمال. أما ترى أن 
الشهوات تهيئ الأسقام والافراط يثيرها. ألا 
ترى أن اللهو يُعد الفاقة والاسراف يصيرها. 
فكم الغبت المعاطش ريان سيله وكم أسبغت 
العيلة شبعان ليله وما يلم بالواحد يلم بأمّه 
وهيهات أن تنحصر الملّمه وهاك مثل 
الإفرنسيس وما جرى على باريس» فما CAM‏ 
هذه المدينة العظمى تسحب على الدنيا ذيل 
خيلائها وتتيه في غرورها وإغوائها وهي سكرى 
بكميت الجاه ومصروعة بين المجون والياه 
حتى دارت lle‏ الدوائر وبكى يومها على 
أمسها الدابر. (مرّاشء (UNYA cé‏ 


أنعم الله - تعالى - على الجوهر بإيجاد 
العرض. فإنّه لا وجود له بدونه. وأنعم على 
العَرّض بإيجاد الجوهر؛ db‏ لا قيام له بدونه. 
وأنعم على الأسماء الالهيّة بإيجاد العالم» db ٠‏ 
لا ظهور لها إلا به. ولا تأثير لها إلا فيه. 
والمتصدّقون طوائف: طائفة تعطى المتصدّق 
عليه رحمة بهء مع رجاء ما وعد الله به 


ولا يسمّون dS‏ وهم المعروفون Xe‏ 
الحكماء بالجواهر ١‏ المجرّدة. (جزائري» 
of nmm‏ 44( 


جوهر 

b-‏ الحقائق لا تقتضي من قبل الاطلاقات 
العرفية؛ وقد يطلق في العرف على معنى من 
المعاني لفظ يوهم ما لا يساعده بل 
يحكم بخلافه. ونظير ذلك كثير: أن Là‏ 
Je liL) alis Vd] S‏ ها جد c»‏ 
بدانستن ودانش» ومُرادفاتهماء مما يوهم أنه 
من قبل التّسبء ثم البحث المحقّق والنظر 
الحكمي يقضي بأن حقيقته هو الصورة 
المجرّدة؛ وربما يكون جوهرًا كما في العلم 
بالجوهرء بل ربما لا يكون Ul‏ بالعالم بل 
قائمًا بذاته كما في le‏ النفس وسائر 
المجرّدات بذواتهاء بل Les‏ يكون عين 
العالم كعلم الواجب تعالى بذاته. ومنه أن 
الفصول الجوهرية يعبّر عنها بألفاظ توهم أنْها 
إضافات عارضة لتلك الجواهر كما يُعبّر عن 
فصل الانسان بالناطق والمدرك «Us‏ وعن 
فصل الحيوان بالحسّاس والمتحرّك بالإرادة. 
والتحقيق آنها ليست من التسب والاضافات في 
شيء بل هي جواهرء DU‏ جزء الجوهر لا يكون 
إلا جوهرًا كما تقرّر عندهم. (عامليء 
)٤ YYA clas‏ 

الجوهر عند أهل Ei‏ والجماعة هو الجوهر 
الفرد» وهو الجزء الذي لا يقبل الانقسام آصلا 
لبساطتهء وهو الذي يتركب منه الجسم 
جسم مرگب Les‏ والجوهر عند حكماء الفلسفة 
P ul‏ أي ماديّ أو جوهر روحاني» 
والجرماني هو الجسم وأجزاؤه الهيولى 
والصورةء والروحاني العقول والنفوس 


جوهر هبائي 


Y dp‏ ظهور لها V]‏ بالصورء ds‏ اسم أنهد 
c £a pl‏ آثاره. (جزائري» Foly‏ 
° .44( 


جوهر هبائي 

- الهباء الذي كلامنا فيه عام للصور مطلمًا معنوية 
وروحانية وجسمانية وخيالية حسدانية وطبيعية 
وعنصرية وبسيطة ومركبة. lias‏ الجوهر 
الهبائي لا عين له في الوجود العيني مجرّدًا 
عن الصورة» NP‏ تظهره الصور. (جزائري» 
مواف۳» فدزل )١4‏ 


YAV 


المتصدّقين. وهؤلاء لا يفرّقون في صدقاتهم 
بين المؤمن والكافر والمطيع والعاصي. نظرهم 
إلى ما ورد من الأمر باختيار الإنسان لصدقته. 
وطائفة أعلى منهاء تعطي المتصدّق عليه لبقاء 
صورته مسبّحة للّه - تعالى - ذاكرة له. وهؤلاء 
لا يفرّقون بين مؤمن وكافرء ولا بين Olym‏ 
ناطق وصامت. يل ولا بين حيوان ونبات. 
نظرهم إلى أن ds‏ صورة» كانت ما كانت؛ 
مسبّحة لله - تعالى - ما دامت باقية. وطائفة 
وهي أعلى الجميعء وقليل ما هم؛ تعطي 
المتصدّق عليه لبقاء ظهور آثار الأسماء الالهية» 


يذكرهما لسان JS‏ إنسان. Li‏ المرء بأصغريه 
القلب واللسان. coo‏ دررء لاه (Y‏ 


حاجة 
Òl-‏ كل Xl‏ مجموع شغلها المنجز يساوي 


مجموع احتياجاتها البشريةء فإذا فرضنا في 
القضية المتقدّمة أن إقليم "الشلوك' و*الدنكة * 
بالسودان إقليم فلاحة وأن مقدار أهله مليون 
ومساحة أرضه عشرة ملايين من الفدادين» وأن 
الشخص الواحد يكفيه فى غذائه فدان واحدء 
فتكون أرض هذا الاقليم كافية لغذاء عشرة 
ملايين من الأنفس» فهى زائدة تسعة ملايين عن 
حاجة أهلها الموجودين بهاء فكل إنسان من 
الأهالي يشتغل بقدر ما يلزم لحاجته» فالعمل 
الزراعي لا يكون من الجميع إلا بقدر المؤنة 
اللازمة للجميع» دون الزيادة عليهاء وفي هذه 
الحالة يكون عمل كل إنسان PL‏ من طاقته 
وجهده؛ ودون قواه الطبيعية» بحيث يكون له 
من البطالة نصيب عظيم» وأيضًا لا يزرعون في 
هذه الحالة من إقليمهم إلا المزارع الخصبة 
التي تكون سهلة الحراثة قريبة السقي» بدون أن 
يكون فيها LS‏ مشقّة على الحارث. Hi‏ 
الأمةء التى فرضنا اتصافها بتلك الصفات» 
تقنع بالفلاحة اليسيرة» وتكتفي بقدر القوت 
الضروريء لملازمة الكسل وحب الراحة للطبع 
البشري» فكل فرد من أفراد هذا الاقليم مستعدٌ 
OY‏ يصرف ثلاثة أرياع زمته في التمتّع il‏ 
البطالة والراحة» بدون أن يعود عليه ضرر في 
احتياجاته الأولية وأقواته المعاشية» فلا يضرّه 
ضياع الأوقات. والغالب أيضًا SE‏ الأهالي» 
الذين هم بهذه المثابةء لا يكادون يخرجون عن 
هذه الحالةء ما لم تغلب على طباعهم 
وأحوالهم حالة أخرى تعادل قوة الاحتياجات 


C 


حاجات طبيعية 
- إِنَّ خدمة الإنسانيّة والأرض لا ينبغي أن تنحصر 
في جماعة من الإنسان؛ أو في جهة من 
الأرضء وإنّما يجب أن تكون mio‏ فيهما. 
والجواب أنه UJ‏ رأى الانسان من نفسه عجرًا 
عن القيام بجميع حاجاته ERE‏ ودفع أذى 
سائر الحيوان» cab‏ جماعة تفرّقت فيها تلك 
الحاجات» فصار هذا زارعًاء وهذا حاصدًاء 
وذاك Éb‏ وذاك عاجنّاء والآخر due‏ 
وهلمٌ جرّاء deo‏ منهم في شأنه ساع. b‏ 
كبرت هذه الجماعة عن أن يسعها قسم واحد 
من الأرض» تفرّقت فيها فصارت جماعات 
منفصل بعضها عن بعض حسيّاء مع تواصلها 
بالتوعيّة. وأقبلت كل جماعة منها على العمل 
في الأرض التي اختارتها CU‏ استحصالا 
لحاجاتهاء وأخذ JS‏ من أهلها يعمل فى ما 
ارتضاه لنفسه من الصناعات» ليعين "UP‏ 
رفيقه Cane‏ بما يصنعه ذلك الرفيق» ولو 
حاول الانسان الاهتمام في جميع الأرضين» 
بجميع المهن والمشاغل» لفني عمره ولم OÙ‏ 
بفائدة CAU‏ بخلاف ما إذا اقتصر على العمل 
بمهنته» قي جماعته» إذ nu‏ له أسباب الاعانة 
والاستعانة» فتحصل الفائدة التامّة في الجماعة 
وينتهي ذلك إلى حصولها في النوع لما بين 
الجماعات من علاقات الانسانية. lia,‏ وجه 
الفضيلة في حبّ الأمة Ces‏ الوطنء فليرسمنٌ 
اسمهما على صفحات JS‏ قلب» وليلهجنٌ 


FAR 


حاجة 


YAA 


والوسائل» فلا يستطيع إلى الاصلاح سبيلًا. 
ولا سيّما إذا خيف من اضمحلال العصبيّة. 
والوقوع في العبوديّة» كما جرى على كثير من 
الأمم التي أخذت في إحدى تينك الحالتين» 
فصارت vl‏ بعد عين. (إسحق» درر» 
04« 1£( 

لجميع الناس مطلوب واحد» هم عليه 
متزاحمون وإلى الاختصاص به متسابقون» 
وهم مع ذلك مضطرون إلى مساعدة يعضهم 
بعضًا. إذ كان كل واحدء كما ترىء لا يمكنه 
أن يستقل pur eamm‏ حاجاته. سيّما 
والانسان ضعيف البدن لا يقاوم سبعًا ولا 
يكف عادية بهيمة. فلو فرضنا أنه يعيش فيما 
خلق الله من ماء وشجر» يتغذّى بالثمار ويستتر 
بالأوراق» فكيف له بدفع السباع الكاسرة» 
وكف البهائم العادية؟ لا Cas‏ له ذلك إلا 
بالإجماع والمساعدة على SA‏ أشياء تقوم له 
مقام أنياب السباع ومخالبها وقرون البهائم وما 
اختصّت به تلك الحيوانات من قوة البطش 
وسرعة العدد ad,‏ الوثبء إلى غير ذلك Le‏ 
خلا الانسان عن بعضه. ومنه يتبيّن لك معنى 
قولنا إن المعلّم الأول هو طبيعة الموجودات 
وحاجة الإنسان. فالناس بين مزاحمة تقتضي 
عداوة ومساعدة تقتضى «ou‏ وهما الأصل 
الذي يدور عليه جميع أعمال الإنسان. فيجب 
اعتبارهما إدامة ملاحظتهما ومحاولة إضعاف 
الأولى إذا كانت أصل كل ضرر وتقوية الثانية إذ 
كانت أصل كل منفعة. وذلك وإن كان في 
وجدان كل واحد» وهو شاعر Ob eu‏ لم يجد 
أن يعبّر عنهء فلا سبيل إلى جعل جميع الناس 
يعتبرونه ويهتمون بتعديله. فوجب إفراد طبقة 
منهم لملاحظة ذلك وتعديله وضبط كل عند 
op i>‏ كانت هذه Whi‏ عارقة خيره» 


الأوليّة» كالتناسل والتوالدء أو تشوقهم 
الحكومة إلى ذلك» أو تجبرهم OB ce‏ 
الكثرة تستجلب ll‏ فبهذا يزيد عددهم 
وينمو في قليل من الستين» ويصير ضعفين» 
فيتضاعف مقدار زراعتهم cal‏ فيكون 
للمليونين من الأنفس مليونان من الفدادين» 
وفي مدة مساوية لما ذكر يكون عدد الأهالي 
أربعة ملايين» وهكذاء إلى أن يبلغ مقدار 
الأهالى عشرة ملايين بقدر ما تكفيه من الغذاءء 
قحس الأمة إحساسات قوية بصعوبة تحصيل 
غذائها لكثرة أهاليهاء فلا تكاد تتحصّل منه 
على الكفاية» فكل شخص من الأهالي نقص له 
شيء من غذائه اضطرٌ على أن يصرف جميع 
زمنه وجميع قواه في تحصيل الغذاء والمؤنة» 
ففي هذه الحالة يتجدّد لأهالي هذا الاقليم صفة 
نشاط أخرى» فيكون مقدار الشغل عندهم 
والعمل الكافي لهم صرف ما يستطيعونه من 
الكدّ والاجتهاد والقوة «bts‏ ولا تزال 
تتزايد عندهم القوة النشاطية والانتفاع 
بالأراضي الزراعية أيّا ما كانت خصوبتها. 
(طهطاوي» (YP PIE ONSE‏ 

الحاجة من شأنها أن تقود المحتاج طبعًا إلى 
الحصول على ما مشت إليه» كما نرى في أصل 
الفطرة وكيف قيد كل نوع إلى التماس ما فطر 
Uto‏ إليه في قوامه وكماله النوعي . وهذا 
الفريق وإن امتاز عن الأول pis Le‏ من 
عروض فرحه في عرض آلامهء ولكن قد 
يعرض له ما يزيده كدرًا وحزنًا بما يراه بمرآة 
ebl‏ من نوازل الاستقبال» وموانع 
الإصلاح. B‏ الانسان وإن نبهته الحوادث 
وكشفت له الحجاب عن أسباب c‏ ودعته 
الحاجة بعد ذلك إلى ed‏ شعثهء ورقع ثوبه إلا 
أنه قد يفقد الاستعداد. ويحزم الأسباب 


ra: 


dsl 


بجميع أجزائه حادث وهذا مذهب المسلمين. 
(بيجوري» تمرء 1۱۲ (Yo‏ 

هو المحكوم به caleg‏ وبين 
القديم› وهو حكم الله - تعالى E‏ (جزائري» 
CE GATE Yilga‏ 


حاكم 
- الشخص الذي يتعاطى السياسة: فهو يجب أن 


يكون رجلا من أصل كريم وموسرء لأنه متى 
فيكون ذا صقات حميدة وأخلاق رضية حسبما 
يستلزم حسن التربية ويقتضي صلاح الأحكام» 
ثم يجب أن يكون 4 US$‏ بالعلوم الرياضية 
والأدبية Gé y‏ بمعرفة الشرائع والقوانين» لأنه 
إذا كان يجهل هذه الأمور لا يكون قادرًا على 
الاسترشاد بالأجانب أو تحكيمهم وهم ريما 
يضلونه أو يخونونه لأغراض ذاتية لهمء فتصير 
كل أحكامه فاسدة giy‏ في مهاوي اشمئزاز 
الجمهور. ثم يتبغي أن يكون فطنًا Gas‏ لأنه إذا 
gs que qs‏ ا gres‏ 
المحقوق QU‏ والمحق مغلوبًا . ثم يقتضي أن 
يكرن dadi oM ste‏ يثبت الحكم ويوطده 
ممدوحًا من الأخيار مهايًا ومخافا من 
الأشرار الذين لا لجام لجماح شرّهم سوى 
هيبة الحاكم . وخلاف ذلك الظلم لكونه يهدم 
ناء Pan‏ ويعارض اتجاهات Y ad‏ 
sd OR‏ الحصاة y‏ وتمزيق e gl‏ 

يجب أن يكون قنوعًا لأن الطمع نتيجة التولّع 
بالمال وحيثما وجد الولع بالأموال فهناك يوجد 


- الحادث الذي 


اجتهدت فى إضعاف معنى العداوة Lem)‏ 
المزاحمة ووضع الحدود لها وتقوية معنی 
المساعدة. وتلك الطائفة هي التي تسمّى ملوكًا 
GE,‏ وأمراء» إلى غير ذلك من الأسماءء 
oj‏ كانت على غير تلك الصفة G‏ أمر 
العداوة لسبقها وضعف أمر المساعلة. 
y)‏ صيفى » ركث» (V AA‏ 


حادث 


GT -‏ القائلون من علماء الرسوم OÙ‏ الوجود قديم 
وحادث» فمرادهم بالحادث نفس الأعيان 
والصور فقط 
وجود كل شيء عيته كما تقرّر في موضعه. Ul,‏ 
الوجود الذي به تلك الأعيان والصور موجودة 
فلا شك أنه وجود الذات الأقدس بلا خوف. 
وكلام المحمّقين في هذا لا في الوجود الذي 
هو عين ذات الموجود. فالخلاف في ذلك 
لفظي راجع إلى تفسير المراد بلفظ الوجودء 
وقد قرّر في غير موضع أن له EW‏ إطلاقات: 
فعند السادة بمعنى مبدأ الآثار التي صارت به 
الأشياء موجودة. وعند الأشعري وجود كل 
شيء عينه» وعند جمهور المتكلّمين هو کون 
الشيء في الأعيان. ولا خلاف في أنه 
بالمعنيين الأخيرين متعدّد وبالمعنى الأول 
واحد. والبرهان القطعى على هذا برهان 
التمانع» والقائل بخلافه كافر بالله تعالى العظيم 
إجماعًا. (آلوسي» QU 51 cans‏ 

- كل حادث لا بڌ له من صانع حكيم واجب 
الوجود موصوف بالصفات. (بيجوري» تمرء 
(YA YY‏ 


. ولهذا كان مذهب الأشعري أن 


- لا معنى للحادث إلا ما كان مسبوقًا بالعدمء 
وجميع الأجسام متركبة منه فهي حادثة والعالم 


حاكم مستقيم وحاكم معوج 


tai 


وفساد العالم وباب الظلم وسجن AUN!‏ 
ومركز الضعف ولصوص الثروة وسم التمدّن 
وجحيم الراحة وجسم الغضب. Vena‏ 
اجتمعت هذه أجمع في شخص واحد أو 
اجتمع بعضها فيه. والخلاصة أنه لا S‏ من أن 
يتحلّى جيّد كل حاكم بتلك الصفات الحسئة أو 
أن يتلطخ بهذه السجايا القييحة. (سبستاني» 
QT ۰۱۰٠١ Cue‏ 


UT -‏ الحاكم الحسن فيقتضي أن يتحلى بالأمور 


LI‏ وهي: حسن الطويّة والمعرفة التي 
تقتضيها وظيفته ومحل مأموريته والعدل 
والانتباه والنشاط والغيرة والأمانة وعدم 
التعضّب والحذق ومحبة الدولة XM,‏ 
وتجتّب الافراط بشرب المسكرات وريما 
التمتّع عنها جميعها والقناعة بما هو عليه مع 
طلب الارتقاء اللازم وعدم الحسد والمحافظة 
على قوانين دولته وعدم مراعاة الخواطر بدون 
أن يغفل عن القيام بحق مقتضيات ظروف 
الأحوال والصرامة والنظر في كل ما يسلم أمره 
للذين هم دونه من المتوظفين وملاحقة أوامره 
والسهر على الذين يجرونها وترتيب أوقاته 
والصبر وغير ذلك. (سيستاني» فجل١»‏ 
١ (YA 1۰0‏ 


حاكم مستقيم وحاكم معوج 
DES -‏ بين الأرض المخصبة والأرض المقفرة 


وكذلك الغرق بين الحاكم المستقيم Jim NE‏ 
والحاكم المعو السبل والأعمالء فمحصول 
الأول عمران ورخاءء ومحصول الثانى خراب 
وضيقء liag‏ هو الذي يحمل الأهالي على أن 
يتمنوا للأول التقدّم والتوفيق» وأن يطلبوا 


التعرّض والارتشاء : الصفتان اللتان متى باشرتا 
قلب الحاكم أزاغتاه عن الحق وسدلتا بينه وبين 
المصلحة العامة حجابًا US‏ ثم يجب أن 
يكون ذا أناة لأن الأناة هي الآلة الوحيدة 
لاستقصاء الحقائق من صدور المتداعين حتى 
ma‏ الأحكامء Li‏ العجلة فعليها يسافر 
الصواب. ثم ينبغي ألا يكون سكيرًا على أنه 
لا يوجد أعظم طارد للرشد والنباهة من مداتاة 
OAI‏ ومعاقرة الخمرء فمتى ذهب رشد الحاكم 
فسدت الحكومة Jiny‏ الحق. ومن الواجب أن 
يكون شجاعًا لأن الشجاعة درع للرؤساء وردع 
للمرؤوسين ولا عار أعظم من جبانة الرئيس 
MN‏ 445 عاجرا عن اقتحام صعوبات الرئاسة 
وتجعله كريشة ترتجف لدى هبوب كل ريح. 
ومن الضرورة أن يكون غير ممازح لأنه متى 
لازم المزاح سخرت منه الناس واستهجنته ربما 
استخفت يعقله فلا يعود أحد يعتير أحكامه 
مهما كان حازمًا. ولا شك أن وجود صفات 
كهذه في الشخص الذي يتناول زمام الحكومة 
قد تستلزم وجود نتائجها ما بين أتباعه 
وحواشيهء الأمر الذي له دخل كبير في 
واجبات السياسة. والعكس بالعكس. وذلك 
كالمركز الذي تتوقف استقامة أقطاره على 
استقامة وضع فبمقدار كونه مستقيمًا تستقيم» 
وبمقدار كونه منحرقًا تنحرف. (مرّاشء» غبح» 
(YV ET‏ 


ib] حكام كل قوم هم الذين يستلمون‎ à! 
مهامه الخصوصية والعمومية لدى وقوع مشاكل‎ 
روح الأمّة وملح‎ UE أو اقتضاء الحال. وهم‎ 
العالم وياب العدالة وقصر الانصاف وحصن‎ 
المدافعة وخزيئة الثروة ونهر التمدّن وأفق‎ 
عزرائيل الأمّة‎ Ul الراحة وجسم الحلم.‎ 


0 


YAY 


اللو" . وهذا الحديث شامل لحال الاسلام في 
الدنيا باعتبار قوله: “عصموا c't‏ وفي 
الآخرة باعتبار قوله: "وحسابهم على الله' 

وكذلك الحكم الأخروي» وهو قوله: 
'وحسابهم على الله'. وهذا الحديث من 
جوامع الكلم يشمل الإسلامين: pU‏ 
الحقيقي » وهو: إسلام المؤمن. والاسلام 
المجازي» وهو: إسلام المنافق. وإسلام 
المؤمن في الدنيا والآخرة. وإسلام المنافق 
فى الدنيا فقط . ولهذا كانت عصمة المؤمن فى 
الدارين وعصمة الكافر فى الدنيا فقط. 
(نابلسي» أش» ay‏ | 

vul‏ حال e‏ في الحقيقة فهو : القرب من 
الله تعالى» والمكالمة معه. والله تعالى مُكلّم 
لأهل الاسلام كلهم على مراتبهم الثلاث: 

الأنبياء» والأولياءء والعامة. (نابلسي» (uM‏ 
١ Qvo‏ 


حال التوبة 


Ul -‏ الحال الذي للتوية بحسب الشرع: فهو 


النجاة من غضب الله تعالى الذي كان. العبد 
مستحمًا له بفعله الذنب. op‏ أهل iJ‏ 
والجماعة أجمعوا على أن العاصى فى مشيئة 
الله تعالى إن شاء ude‏ وإن شاء «ue le‏ قال 
تعالى: AS‏ ما AS ie‏ لمن 4555 (النساء: 
CA‏ يعني: من غير توبة» فإ التوبة يغفر 
الشرك «Li‏ وتوبة الشرك هي الايمان حتى لا 
يجوز القطع للعصاة بالنار باعتبار هذه الآية» 
وإنّما لا بد لطائفة من العصاة - لا بأعياتهم - 
من دخول النار» ثم يموتون فيها حتى لا يحسّوا 
e‏ العذاب yı‏ ساعة خروجهم . (نابلسي» 
OEA «vi‏ 


Ul -‏ حال التوبة بحسب الحقيقة: فهو ظهور 


حال 


للثاني TN‏ والسقوط وما يبديه المحكوم في 
بلاد د تعوّدت dX‏ من المدح في الوجه والتمليق 
لا dx‏ على حيّه للحاكم وخلوص صداقته 
وصفاء بواطنه OY‏ مداهنة السائد الظالم حصن 
المسودء وفي كل بلدان الدنيا حكّام ديدنهم 
العدل والإنصاف وحكّام شأنهم الظلم 
والاعتساف. (سبستاني» QY ۰۲۹٤ Agd‏ 


حال 
- المختار عند المحقّقين أله لا حال» 5l,‏ الحال 
محال» فعلى القول بثبوت الأحوال تكون 
هي التي 
وجدت في الخارج بحيث ترى» ومعدومات 
وهي التي ليس لها ثبوت أصلاء وأحوال وهي 
التي لها ثبوت لكن لم تصل إلى درجة الموجود 
حتى ترى ولم تنحط إلى درجة المعدوم حتى 
تكون عدمًا ele‏ وأمور اعتبارية وهي 
قسمان: أمور اعتبارية إنتزاعية plus‏ زيد ET‏ 
pl‏ اعتباري انتزاعي لأنه انتزع من الهيئة الثابتة 
في الخارج» وأمور اعتبارية اختراعية مبحر من 
زثبق فهو أمر اعتباري اختراعي AM‏ اخترعه 
الشخص . والقسم الأول لا يتوقف على اعتبار 
المعتبر وفرض الفارض والقسم الثاني يتوقف 
على ذلك . (بيجوري» تمرء £0( ( 


الأمور أربعة أقسام : موجودات وهى 


حال الإسلام 

- حال الإسلام في الشريعة : UT‏ الحال الذي في 
الشريعة فهو: عصمة المال والنفس فى الدنيا 
من الأخذ إلا Cx‏ وفي الآخرة من الخلود في 
النار» قال النبي Le‏ الله عليه وسلّم: 
pt als |‏ على قن آنه إل ل 
old 5b T1 E Qi‏ عَصَمُوا ge‏ 
pee‏ وَأَنْوَالَهُم ý‏ يِحَقّهَاء y HU‏ 


حالة الاستبداد 


يزني وهو مؤمن us"‏ ذكرناء uem‏ وهو مؤمن 
Éu‏ كاملا إيمان كشف وشهود تأمين. 


QY ۲۹۹ (el (نابلسي»‎ 


حالة الاستيداد 
- اقتضاء التنظيمات لمزيد الضرائب على المملكة 


فجوابها: ]5 هذا القائل المسكين لو علم ما 
ينشأ عن حالة الاستبداد وحالة SN‏ 
بالتنظيمات لما صدرت an‏ هذه القولة 
الوهمية المبنيّة على es‏ القضية» ob‏ حالة 
الاستبداد هي التي تقتضي كثرة الضرائب إذ 
يؤخذ فيها اللازم وغير SEV‏ ليصرف فيما هو 
في الغالب غير لازم» بخلاف حالة التقيّد فإنها 
بضبط الدخل وصرفه في خصوص الأمور 
اللازمة لا تكلف فيها jai‏ المملكة إلا بضرائب 

تسمح بها نفوسهم» حيث يرون لزومها وصرفها 
في مصالح وطنهمء فإذا LG‏ ما يلرم صرفه 
على إجراء التنظيمات يما ينقص بها من 
المصاريف والخطط غير اللازمة التي لم تكن 
محدودة قبل التنظيمات بعدد ولا ضابط La‏ 
يرتفع بها من المظالم التي لا تقف بدونها عند 
حك لم Ge‏ للمنصف شك في أن التنظيمات 
على فرض كثرة خططها من أقوى أسباب 
الاقتصاد والتوفيرء لاسيّما والمباشرون 
لاستخلاص المجابي متقيّدون بالقوانين 
(UA‏ فشتان بين حالة المستبدٌ الذي يأخذ 
ويعطي بمقتضی الشهوة والاختيار وحالة 
المتقيّد بالقوانين الذي يفعل ما ذكر بمقتضاها 
Uo‏ تعقّب آراء كثيرة يخجل من تنزيلها e]‏ 
منزلة القاصر في تصرّفه Has‏ عن الخائن فيه 
فبان بهذا أن المصاريف البالغة التي تكلف 
المملكة ما لا طاقة لها به Ui]‏ تكون حالة 
الاستبدادء ol,‏ الاقتصاد الذي هو منشأ خيرها 


var 


وحدة الوجود على التنزيه التام واستغراق 
الكثرة Les‏ بحيث يقول التائب: "أنا لا «Uf‏ 
وهو لا هو"ء ثم يقول: لا أنا ولكن هو لا 
هوء ثم يقول: لا هوء ثم يقول: هوء ثم 
يخرس على الأبد» كما ورد في الحديث: 'مَنْ 
عرف الله ‘él JS‏ (نابلسي» st‏ 
١ (۸114‏ 


حال sut‏ 
- حال الذنب: Ul,‏ الحال الذي للذنب فهو 
بحسب الشريعة: البعد والطرد» وهو على 
أربعة أقسام: AX‏ وطرد يحصل بخلاف 
الأولى» وبالصغيرة» وبالكبيرة» Sy‏ 
ويقتضى ذلك المذمّة فى الدنيا GNU‏ 
وإطلاق أسماء الذم - كالفاسق» والعاصي» 
والمذنب» والمجرم؛ والكافر» والمسرك» 
ونحو ذلك - واستحقاق العقاب في الآخرة 
أو فى الدنيا. أما بحسب الحقيقة فحال الذنب 
هو القرب» لكن القرب المذموم دون القرب 
المحمود. وذلك ed La‏ 
وجوده بغلبة الوجود الأول على ما «eu‏ 
بحيث استهلك فيه بقيّة الموجودات» ولكن 
الموطن يظهر بحكمه فيصدر الذنب. ÅG‏ 
فى حال ذنبه أقرب إلى الله تعالى منه فى حال 
طاعته» لکن قربا مذمومًا بسبب تين وجوده مع 
الله تعالى a‏ صادرًا منه لا من نفس الوجود. 
(نابلسي» أشء Q4 ٩۱‏ 


حال الغفلة 

Ul -‏ حال all‏ فصاحب الايمان الكامل Les‏ لا 
GE uus‏ ولكن يقال كما ورد في 
الأحاديث: "ل إيمان له" . نحو قول النبي 
Je‏ الله عليه وسلّم: 'لا يزني الزاني حين 


Yat 


حالة الاستواء 


وحدسه» c‏ القوى العقلية alt‏ إلى 
البحث عن العلوم العقلية والنقليةء فبهذا 
تتسلطن الأمّة المتمدّنة على من سواهاء 
وتجلب لنفسها من المنافع جميع ما عند من 
عداهاء وما دامت الجمعية التأنسية مائلة إلى 
الحصول على السعادة» وراغبة في تحصيل 
الشرف والسيادةء فلا محيص لها من أن 
تتعاطى الأسباب» elis,‏ بالاغتنام 
والاكتساب» فإن أهملت التمشك بحبال 
Dis‏ والفضيلة» واستغنت de‏ ورضيت 
بالخشونة والدعة» عاشت مدة عمرها (ALIS‏ 
فيجب على الانسان أن يدع الدعة التي هي في 
لوح فؤاده منطبعة وفي زوايا الكسل مودعة. 
(طهطاوي» اكالاء YN‏ 10( 


حالة الجمع 
- |3 غالبهم (الصوفية) مقلّدون جاهلون. يظتّون 


أن حكمهم واحد» في *حالة شهود الوجود 
الحق ليس معه غيره"* من المخلوقات» 
والاستغراق فى ذلك الشهود» بحيث اضمحلٌ 
العقل أيضًا والحمنَء وصاروا مصطلمين لا 
يدركون Es‏ أصلاء ولا يعون لأنفسهم. وفي 
"حالة الصحو". ورجوع العقل والحس 
إليهم» بحيث يدركون أنفسهم وغيرهم. 
وليست الحالتان سواء في حكم الله تعالى. 
p‏ الحالة الأولى» *حالة الجمع"» ما دام 
العبد فيهاء وهو لا يدرك شيئًاء ولا يعي لنفسه 
ولا لغيره» ولا يمير بين السماء والأرض» 
والطول je dp cua dl,‏ تسقط عنه جميع 
التكاليف الشرعية والعرفيةء لفقد "شرط 
"CASI‏ منهء وهو العقل. op‏ الشرائع 
والأديان كلها لم ترد من الله تعالى على ألسنة 
الأنبياء والمرسلين إلا خطايًا للعقلاءء بشرط 


Lil‏ يحصل بضبط سائر التصرّفات بقيود 
التاظيمات . (تونسي » (AtA TE‏ 


حالة الاستواء 

- حالة الاستواء: إن أعظم المقوّمات لصخة 
السياسة وإقامة الحق هو أن يكون مجرى 
شرائعها متساويًا على كل أبنائها دون أدنى 
امتياز بين الأشخاص أو تفريق بين الأحوال. 
فلا يجب الأخذ بيد الكبير ودفع الصغير. ولا 
الالتفات إلى الغني والاعراض عن الفقير. ولا 
مؤازرة القوي ومواراة الضعيف. بل يجب 
معاملة الجميع على Le‏ سواء كيلا يقع خلل في 
نظام الحق. لأن كل فئة من الناس لها منزلة في 
طريق السياسة تستدعى النظر إليها. US‏ أن 
العظماء والأغنياء هم القوة الواصلة كذلك 
الصغار والفقراء هم الآلة الموصلة. قلولا يد 
الصغير لم iu‏ ساعد الكبير. ولولا تعب ذوي 
الفاقة لم تتسهل متاجر أرباب الغنى ولم D‏ 
أموالهم ولم i‏ قصورهم العالية وسرادقهم 
المشيّدة. (مرّاش» QVE E‏ 


حالة تأنسيّة 

- الحالة التأنسية للإنسان» والاجتماعات البشرية 
للتحضّر والعمرانء هي حالة فطرية للآدمي من 
أصل ولادته وخلقته» وهي فيه جبلة وغريزة 
طبيعية» فبالناطقية الموجودة فيه من del‏ 
الفطرة يمكنه أعمال قواه العقلية بإمعان الفكرة» 
فيسعى لما فيه التمدّن والحضارة» ويبذل جهده 
بحوز ما ينتج عن التمدّن بالبراعة والمهارة» 
أنه لو انفرد وحده ولم يتأنس بغيره» ولا 
اكتسب لوطنه درجة العمران» كان دائمًا ضعيفا 
ele‏ وعن جادة الأمن (Ue‏ فباجتماعه 
ببني جنسهء واتحاد تجاريبهم وحدسهم بتجريبه 


حالة فطرية 


F40 


والحالة الثانية» "حالة الفرق ٠"‏ وهى إذا عاد 
العقل» ورجع العبد إلى حال الادراك والتمييزء 
نه يرجع التكليف إليه بجميع ذلك» كالعقلاء . 
Bb‏ عاد إلى الحالة الأولىء عاد إلى سقوط 
التكليف لفقد العقل كذلك. وهذا حكم الله 
الحق في خلقه إلى يوم القيامة» لا ينسخ ولا 
يتغيّر. وهو حكم "الشريعة المحمدية'» 
وحكم الحقيقة الأحمدية*» وحكم 'الطريقة 
المصطفوية'. والمخالف لهذا الحكم كافر 
جاحد زنديق مارق. (نابلسي» es‏ 
Yov‏ 14( 


ali»‏ قطرية 
- إن أساس الغنى هبني على كثرة الأشغال 


والأعمالء فهي مصادر وموارد للأموالء 
ومنابع للسعد والإقبالء ومع ذلك فليس 
تعويد النقس على النشاط سهلاء Óp‏ الإنسان 
من أصل الفطرة مركوز في طبعه كراهة التكليف 
بالعمل» والتباعد de‏ حسب الإمكان» مع 
احتياجه إليه لحفظ نفسه وبقاء جنسه بالتناسل 
الذي من لوازمه كثرة العمل» وذلك Lai}‏ يكون 
بالتشويق للزواج الذي به ينمو النوع البشري في 
البلاد الخصبةء فتبعث الوجدانيات صاحب 
العيلة على أن يستعمل حركة قواه لحاجته 
وتحصيل لوازمه» فيغلب التطبّع على الطبع 
ويتحمّل الانسان على الشغل Le,‏ عن raal‏ 
فهذا التطبّعء الذي هو طبع OÙ‏ للانسان طارئ 
وعارض عليه» يزول بانتهاء قضاء الأوطارء 
فيعود OLIW‏ طبعه الأول من حب الدعة 
والراحة والإنهماك على البطالة» ولا يخرج من 
ذلك إلا إذا تولد عنده احتياج den cham‏ 
بقدر قضاء الوطر ثم يعود إلى الدعة والبطالة» 
MT‏ وهذه الحالة في البلاد الخشنة هي 


وجود العقل فيهم» ومتى lad‏ فلا تكليف 
أصلًا. وإلى ذلك يشير العارف الكامل "أبو 
مدين " الأندلسي قدّس الله سرّه بقوله من أبيات 
له: (من الطويل) 
"ولا تلم السكران في حال سكره 

فقد رفع التكليف في سكرنا عنا" 
(نابلسي» وجء LYOV‏ 5( 

حالة الفرق 
- | غالبهم (الصوفية) مقلّدون جاهلون. Di,‏ 

أن حكمهم واحدء في "حالة شهود الوجود 
الحق ليس معه غيره" من المخلوقات» 
والاستغراق في ذلك الشهود» بحيث اضمحل 
العقل أيضًا (Dells‏ وصاروا مصطلمين لا 
يدركون ES‏ أصلاء ولا يعون لأنفسهم. وفي 
'حالة الصحو". ورجوع العقل Ds‏ 
إليهمء بحيث يدركون أنفسهم وغيرهم. 
وليست الحالتان سواء في حكم الله تعالى. 
op‏ الحالة الأولى» 'حالة الجمع" ما دام 
العبد فيهاء وهو لا يدرك (ES‏ ولا يعي لنفسه 
ولا cu‏ ولا xe)‏ بين السماء والأرض» 
والطول والعرض» فإنه Yn‏ تسقط عنه جميع 
التكاليف الشرعية والعرفيةء لفقد Let‏ 
التكليف' منهء وهو العقل. op‏ الشرائع 
والأديان كلها لم ترد من الله تعالى على ألسنة 
الأنبياء والمرسلين Y]‏ خطابًا للعقلاءء بشرط 
وجود العقل فيهم» ومتى ققد العقل فلا تكليف 
أصلًا. وإلى ذلك يشير العارف الكامل ait‏ 
مدين" الأندلسي قدّس الله سرّه بقوله من أبيات 
ama o» EM‏ | 
"ولا تلم السكران في حال سكره 

ققد رفع التكليف في سكرنا "Le‏ 


ل۳۹ 


حالة مدنية 


حالة طبيعية قريبة من الحالة الفطرية التي هي حالة Aaa‏ 


- إن للوجود الانسانن فى هذه الحياة الدنيا EW‏ 


أدوار متوالية يأخذ بعضها بأطراف بعض - 
الأوّل دور الفطرة وهو الوجود Gall‏ - 
والثاني دور الاجتماع وهو الحالة المدنية - 
والثالث دور السياسة وهو موضوع UNS‏ في 
هذا المقام - فالمرء يوجد ساذجًا فطريًا يلتمس 
الغذاء والمبيت وسائر الحاجات الطبيعيّة ممًا 
تصل يد إمكانه إليه» ثم يدفعه الحرص على 
الذات إلى حفظ النوع» وتلجئه كثرة الحالمات 
إلى طلب الاعانةء cils‏ ويجتمع فيصير 
مدنيّاء ثم يتقدّم في هذه المرتبة فينظر في شؤون 
نفسه» ویهتم بأحوال جنسهء mad‏ سياسيًا 
وهو الإنسان المدنيّ الكامل الحقوق 
والواجبات. (إسحق» cus‏ 2307 4) 


التعليم فرض واجب على الوالدين بلا استثناء 
إلى حدّ ما يستطيعون. ومن المعلوم OÙ‏ الحالة 
المدنية قد وسعت نطاق الضروري من العلم بما 
Us‏ عنها من تفرّع الحاجات» وتنرّع الحالات» 
حتى je‏ على كثير من الناس أن يبلغوا بولدهم 
Le‏ اللازم من المعرفة» والضروري من العلم؛ 
فصار من الواجب على هيئة الاجتماع أن 
تعينهم على ذلك بإنشاء المدارس المجانية. 
فقامت الدول المتمدّنة بهذا الواجب فلم يبق 
فيها للوالدين من عذر في التثاقل عن تهذيب 
أولادهم» فإن فعلوا عنادًا أو عمى قلب» تعيّن 
على الهيئة الحاكمة المختارة إرشادهم إلى 
الواجيات الطبيعية بالدعوة» ls‏ 
والاغراءء والالزام. يجب عليها ذلك من 
وجه إنّ المولود ليس ملكا للوالد يتصرّف فيه 
كيف شاء Lil,‏ هو لله de‏ الوجودء ثم IU‏ 


حالة النوع البشري في أول أمره. فالانسان في 
هذه الحالة» من حيث أنه فرد من أفراد الهيئة 
الاجتماعية» لم يكن قوي الميل لتمدّن الهيئة 
الاجتماعية» يعني OT‏ كل فرد من أفرادها يكون 
بهذه المثابة» لا اتتفاع للجمعية odes‏ فجميع 
أعضاء الجمعية الخشنية li‏ نفوسهم بالراحة 
والدعة. لا سيّما أهل الأقاليم التي لا تستدعي 
احتياجاتهم بها mS‏ عمل ولا عظيم شغل» 
فبطالة أعضائها كأنها رأس مالهم epos‏ 
يعدونها من أعظم أحوالهم» وكذلك بعض 
أهالى المدن الغنية المثرية ذات الايرادء 
المتلدّذة بحسن المطعم والمسكن رالزينة 
والرفاهية» فإنهم يصرفون النظر عن التلذذ 
بالشغل» ويميلون للراحة والتلذذ بالبطالة 
والاستراحة» ويهربون بالسرعة من AE‏ 
بالرفاهية إذا اضطرًوا أن يشتغلوا بأنفسهم لا 
يخدمهم t‏ فلا يعملون الأعمال UJI‏ في 
أراضيهم التي لا تقوم بهم إلا بكثرة العملء 
فيتركون» ملاذهم إذا اقتضى الحال أن يكدّوا 
أنفسهم يعمل هيّنء ولو كان جزءًا من آلف 
جزء من المتاعب التي يتعبها العملة» فيفوتون 
هذه اللات الجسمية إيثارًا للدعة والراحة 
عليهاء لما قلناه من أن محبة الراحة فطرية 
مألوفة للنفوس على الإطلاق» ee‏ أو غير 
متمدّنة» يعني أن أهل الممالك المتمدّنة لو 
كلف مترفوهم وأهالي رفاهيتهم العمل اليسير» 
وكان لولاه لفاتهم التمتع بهاء فإنهم يؤثرون 
الراحة على الشخلء ولذلك تقول العامة: 
الراحة والكسل أحلى مذاقًا من العسل. 
(طهطاوي»› AVFIY SI‏ 


el حب‎ 


Yav 


يقتضيه واقع الحال دون $565 ولا نقصان. 
ومتى عدمت تلك المطابقة زاغت الهيثة عن 
واجباتها واضطرب كل نظامها. 
غبح» (iiit‏ 


(مرّاش» 


حجنا 


- ينقسم الحب إلى خخمسة أقسام وهي : الأبوي 


والبنوي do MU‏ والودادي والعشقي. 
(مرّاش» سامء (ANAL‏ 


Ul -‏ الحبٌ فهو جانحة جسمائيّة يتبادلها الذكر 


والأنثى لتنميم وظيفة الايجاد. وهي تنشأ عن 
إشعار النوعين بوجوب حفظ الجنس . (مرّاش» 
qvo D‏ 

من الحبٌ تشتقٌ الغيرة والوسواس وسوء DEN‏ 
والانعكاف على الملاهي والشهوات واليطالة . 
ومن ذلك يتأتى السكر والخلاعة والمرح. ومن 
هذا القبيل تصدر الأمراض والعاهات. وعلى 
هذه الحالة الحاضرة يسخط المستقبل ويضفر 
مجالد المحن والأوصاب لمعاقبة الغاقل. هذا 
إذا كان الحب شديدًا وعامًا. 
وتخصّص ضعفت المشتقّات عنه وتخصصت 
وكان سخط المستقبل Ll‏ (مرّاش» غبح» 
(f AY‏ 


وكلما ضعف 


حب الذات 


هو de‏ الفوائده (UJ‏ 
والمحاسنء والقبائح. والكمالاتء» 
والنقائص. والسعادة» والشقاء. 3 
الفضائل في الاعتدال فيه أي الوقوف عند 
«JUS i‏ والرذائل في الافراط فيه أي 
استعماله فى تجاوز dodi‏ من جانب الزيادة» 
والتفريطء أي استعماله في تجاوز الحدّ من 
جاتب النقصان. (إسحق» دررء 0157 )١‏ 


zalij حب‎ = 


ثم لهيئة الاجتماع . وهذا هو الأصل في قوانين 
التعليم QA‏ (إسحق» (YA .Y3£ Tend‏ 


afl.‏ المصلحة العامة 

- حالة المصلحة العامّة : eal o]‏ دواعي السياسة 
وأعظم بواعثها هو النظر الدائم إلى المصلحة 
العامة وتواصل السهر عليها بحيث مهما أتقنت 
السياسة نظامها وأحكمته ولم تلتفت إلى هذه 
المصلحة أو تغافلت Les‏ فلا تعد تعتبر JI‏ كمساعد 
على فر Lees MEI aie‏ الي لا يمكن 
دوامُها منظومًا ما لم تكن الملاحظة السياسية 
عاصمة 14 إذ إن إهمال ما يسبّب العمار هو 
E‏ لوقوع الخراب والدمار. وهذه 
الملاحظة تنحصر جميعها في توقيع ما يؤول 
نفعه إلى العامة YU]‏ وأفرادًا ودفع ما يفضي 
إلى الضرر ‏ وذلك يستريح على خمسة أركان. 
وهي: تمهيد سبل العلوم» وتسهيل طرائق 
التجارة» وتقوية وسائط الصنائع والأشغال» 
ومساعدة الزراعة والفلاحة» وقطع أسباب 
التعدي . (مرّاش» غبح» )۲١ ٤١‏ 


All»‏ المطابقة 
- حالة المطابقة: إن منزلة السياسة من الهيئة 
الاجتماعية هي كمنزلة الدم من الجسد. فكما 
أن هذا السائل يقوم بتغذية الجسد وبدونه لا 
تثبت الحياةء هكذا السياسة تقوم بإعالة تلك 
الهيثة وبدونها لا يثبت النظام. وكما أن الدم 
يجب أن يكون بمقداره ونسب أجزائه لما 
يحتاجه الجهاز العضوي بحيث إذا لم تحصل 
هذه المطابقة أن يكن من قبيل الزيادة أو 
النقصان لا تلبث الأعضاء على صحتها وتقع 
في حالة الاضطراب في وظائفهاء هكذا ينبغي 
أن تكون السياسة مطابقة بقوانينها وشرائعها لما 


۳۹۸ 


حب الوطن 


بين مطلق الهبة وبين الاستعمال والسكنى. 


)۲ ء۱٤۹٩‎ c5 » (ستوسي‎ 


حبل ديواتي 
- ضبط العقار بالكيل والتكسير المبني عليه أخذ 


المثال بالتدقيق الهندسي مما لا يمنع منه النظر 
الشرعي لما يحصل به من نفي الجهالة وضبط 
الحق المباع» والغالب على الأملاك التونسية 
الاكتفاء بتحديدها من الجهات الأربع على 
الوجه السابق. وقد يقع ضبط الأرض المتّسعة 
بقدر البذور على حسب ما تفلحه الماشية» وهو 
ضبط cali‏ بحسب اختلاف جهات 
المملكةء ففي مثل جهات ماطر وغيرها من 
النواحي الشمالية التي هي مركز الفلاحة AS‏ 
الماشية بمائة واثنين وتسعين rs‏ وفي 
أحواز الحاضرة مثل اريانة تقدّر Elu‏ وستين 
مرجعًا بحساب أربعين مرجمًا Vue‏ وأربعين 
عرضًاء والمرجع عبارة عن قيس حبل ديواني 
طولًا ومثله «lès‏ والحبل الديواني طوله 
خمسون ذراعًا والذراع أربعة وعشرون أصبعًا . 
ويقدّر المرجع بالبذر على حسب اختلاف 
الأراضى» فأكثر الأراضي قبولًا للبذر يكون 
المرجع فيه مزرعة لمكيل أربعة أصواع وأدناها 
مزرعة لصاعين فقط ومتوسّطها فيما بين ذلك. 
وحيث تعين تقدير المراجع بالأذرع سهل تصيير 
تقدير الماشية بحساب الهكتار الذي هو عبارة 
عن مكسر عشرة آلاف ميتروء ومنه يعلم أن 
التقدير بالماشية أو بالبذر لا يفيد تعيين تكسير 
المساحة على التحقيق لما علمت من اختلاف 
اعتبار عدد المراجع في الماشية واختلاف بذر 
المرجع بحسب اختلاف الجهات» لكن على 
كل حال يمكن أن يقال على سبيل التقريب أن 
متوسّط مزرعة الماشية نحو الاثني عشر هكتارًا 


حب الوطن 
- قد اختلف في سيب Lm‏ الوطن» فقيل É‏ 


السبب فيه الألفةء Óp‏ الإنسان إذا آلف Es‏ 
cl‏ وأجيب eb‏ قد يخرج UNI‏ من وطنه 
صغيرّاء فينبت في آخرء ولا ينسى مع ذلك 
Le‏ وطنه. وقيل إن OKI Le‏ يورث Le‏ 
المكان؛ كما قيل: 
وما حب الدياريهيجٌ وجدي 
ولكن حبّ من سكن الديارا 
وأجيب ét‏ قد ينتقل الانسان عن وطنه» بمعظم 
أهله وأصدقاته» ولا ينفك مؤثرًا وطنه بالحبٌ. 
وعندنا أن ياء BNI‏ في قولي وطني هي 
السبب في حبي لوطني كما أن ياء النسية في 
قولنا فرنسوي هي السبب في rm‏ الفرنسوي 
dits aY‏ فلله من ياءين ياء نسبة» وياء 
إضافة» يدعوان إلى فضيلتين حب NI‏ 
وحب الوطن. (إسحق» درر» )١ ٥١‏ 


Uu 
. الحبس وهو إعطاء منفعة الملك إعطاء لازمًا‎ - 
(OT وأ‎ ade » (سنوسي‎ 


- عن فقهائنا أن الحبس على نوعين: فمنه ما 
قصد به المحبس خصوص تمليك الانتفاع لمن 
قام به الوصف» كتحبيس الدار لسكنى إمام 
ومدرّس وتحبيس المدرسة لسكنى من يشتغل 
بقراءة العلم وتحبيس التكايا لسكنى الفقراءء 
فهؤلاء لا يجوز لهم أن يهبوا انتفاعهم ولا 
يعيروه المدة الطويلة ولا أن يواجروه؛ ومنه ما 
قصد به المحبس تمليك المنفعة كالحبس على 
شخص وعلى أعقابه وأعقاب calici‏ فهذا 
تجوز فيه الهبة والإجارة والإاعارة. ومن هذا 
الفرق بين المنفعة والانتفاع شرعًا يظهر الفرق 


لأن من عرف نفسه فقد عرف ربه (بهم) أي 
بالخلقء EN‏ تنظر إليهم فتشتغل بمعرفتهم عن 
معرفة نفسك إذ هم في الحقيقة صور نفسك 
ظهرت لك فى نفسك عند تجلى الحق تعالى 
عليك فى حضرات مختلفة. (نابلسي» رت» 
١ (Y o1‏ 


حجامة 


- العلم المحمود؛ ما يرتبط به مصالح الدين 


والدنياء كالطب والحساب. وكل علم؛ لا 
يستغنى عنهء في eli‏ أمر الدين والدنياء 
كأصول الصنائع من القلاحة» والحياكة» 
والسياسة» والحجامة. بل الحجامة؛ من 
العلوم اللازمة. فلو خلا البلد عن الحجّام؛ 
تسارع الهلاك إلى أهل ذلك البلد. bp‏ الذي 
أنزل الداء؛ أنزل الدواءء وأرشد إلى 
استعماله» وأعدّ الأسباب debe‏ فيقبح 
التعرّض للهلاك. Co ۷١ à ug pln‏ 


AR 
قال ابن القيم رحمه الله في (أعلام الموقعين):‎ - 


واعلم أن الاجماع والحجّة والسواد الأعظم 
هو العالم صاحب الحق وإن كان وحده وإن 
aille‏ أهل الأرض. وقال عمرو بن ميمون 
سمعت ابن مسعود يقول: ee"‏ بالجماعة 
OD‏ يد الله على الجماعة' وسمعته يقول: 
'سيلي عليكم ولاة يؤخرون الصلاة عن وقتها 
فصل الصلاة وحدك' وهي الفريضة "ثم de‏ 
معهم فإنّها لك نافلة". قلت: يا أصحاب 
محمد» ما أدري ما copi‏ قال: وما ذاك؟ 
قلت: تأمرني بالجماعة ثم تقول صلّ الصلاة 
وحدك!. قال: يا عمرو بن ميمون» لقد كنت 
أظنّك من أفقه Jal‏ هذه القرية» أتدري ما 


vas 


وذلك مبلغ مائة وعشرين ألف ميترو مربّعًا لكن 
هذا التقدير لا يمكن الاعتماد عليه بوجه. 
(سنوسى » 3397[ (To!‏ 


= 

- الح بفتح الحاء وكسرها هو القصد في اللغة» 
وفي الشرع زيارة مكان مخصوص في زمان 
مخصوص بفعل مخصوص . (نابلسي » رق» 
(Y* «A1‏ 


حجاب 
(ESN -‏ مصدر بمعنى المخلوق؛ والمراد به 
كل ما سوى الله تعالى من ملك ظاهر وملكوت 
باطن وجبروت كامن» (حجاب) لك أيها العبد 
عن شهود نفسك ولم يقل حجب لتساويهم في 
صفة الحجابية OY‏ الواحد منهم يحجب كالكثير 
(وأنت) أي نفسك المحجوب أنت les‏ بالخلق 
(حجاب) لك عن شهود الحق تعالىء فأنت 
je‏ محجوب عن شهود الحق بمرتبتين من 
الحجب» مرتبة بنفسك ومرتية بغيرك» فنفسك 
حجابك عن شهود الحق تعالى» وغيرك 
حجابك عن شهود culus‏ (والحق) سبحانه 
وتعالى من حيث هو (ليس بمحجوب) عن أحد 
مطلقًا إذ لا يحجب إلا العظيم» ولا أعظم من 
الله تعالى حتى يحجبه» وإِنّما هو موجود ظاهر 
كمال الظهورء ومع ذلك باطن عن غيره كمال 
البطون» فهو ظاهر لا لغيره وباطن لا عن 
نفسهء كما db‏ أول بذاته وآخر ab‏ 
(ومحتجب) 5e‏ وجل (عنك) أي عن نفسك 
وعن إدراك عقلك له وحسّك (بك) أي بنفسك 
وبإدراك عقلك لغيره وحسّكء (وآنت) lel‏ 
العبد (محجوب عنك) أي عن نفسك فلا تعرف 
نفسك ما هي ويلزم من ذلك أن لا تعرف ريك 


fre 


علامات توجد عند الحدود طبيعية كانت أو 
وضعية» أو بذكر المجاورين. في تاريخ 
التحديدء ويستمرٌ الملك بتلك ijodi‏ قرونّاء 
وربما بعض المشترين أعاد تحرير الحدود بذكر 
المالكين حين الشراء الأخير حرضًا على حفظ 
الملك. (OYT co tg‏ 


- 
حكمية توجب‎ iio Xl Be اين‎ 45e الحجر‎ - 


لموصوفها منع نفوذ تصرّفه في الزائد على قوّته 
أو تبرّعه بماله. وبذلك دخل حجر المريض 
والزوجة LEY‏ ممنوعان من التبرّع بكل 
المالء قال خ المجنون محجور GUY‏ 
والصبي لبلوغه» ومقابل الحجر هو الرشد. 


(سنوسی» مدرء (CY‏ 


حجج التملّك 


الجماعة؟ قلت: لاء قال: جمهور الجماعة 
هم الذين فارقوا الجماعة» والجماعة ما وافق 
op gel‏ كنت وحدك. cos)‏ رشحء 
(o f1‏ 

- فى DES‏ القضاء من التنوير ak B‏ صاحب 
خطة القضاء طلب ديوان قاض قبله يعنى 
السجلات» قال محشيه فى القاموس. الديوان 
c»‏ مجتمع الصحف والکتاب يكتب فيه 
الجيش Jal)‏ العطيّة؛ وأول من وضعه عمر 
رضي الله عنه. Jesi,‏ لغة كتاب القاضى. 
والمحاضر جمع محضر وهو ما كتب فيه ما 
جرى بين الخصمين من إقرار أو إنكار ويسمّى 
LX‏ والصكٌ ما كتب فيه البيع والرهن 
وغيره. idly‏ والوثيقة يتناولان الثلاثة. 
(سنوسيء مدرء )٠١ YE‏ 


- إعلم ol‏ النتيجة قبل تركيب القياس لها وإقامة 


الدليل عليها uus‏ مطلويًا. وهي المعبّر عنها 7 ي : 
بالانتقال الفكريّ. والموصّل إليها aedi - nm‏ لا يثبت إلا بالاقرار أو LX‏ (وهاب» 
حجّة. وهو المعبّر عنه بالقياس. (يازجيء ‏ معء TV‏ 
de - ١ Qt: (e‏ تام سمي حدًا لمنعه من دخول أفراد غير 
المحدود» والحدٌ لغة المنع وتامًا بذكر أجزاء 
حجج التملّك الماهية فيه بتمامهاء وقوله des‏ ناقص qr‏ 


i>‏ لما ذكر وناقصًا لنقصه عن التام لحذف 
بعض الأجزاء مله . (بيجوري» (V «VY te‏ 
- القول الشارح هو ما يقال على الشيء BUY‏ 


À] -‏ حجج التملّك في تونس وعملها صك شهد 
به عدلان شهادة تقتضي A S‏ لمالكه 
حقيقة» غير أن هاته الصكوك على أنواع: منها 


تصوّره. وهو OÙ GJ‏ يشرح الماهيّة بذاتها ويقال 
له dodi‏ وإمًا أن يشرحها بوجه يميّزها Ús‏ 
سواها ويقال له الرسم. وكل منهما قد يكون 
uU‏ وقد يكون ناقصًا. (يازجي» قم 
(Qro‏ 


dá‏ أصغر 
- قوله (السنوسي) طرف إحدى azalie‏ الخ هذا 


رسم أصل قديم يتضمّن تنقلات Alt‏ من 
مالك إلى آخر إلى ثلاث استقرارات فأكثرء مع 
تفصيل موجب لانتقال من بيع أو هبة أو إرث 
أو مقاسمة تستوفي فيها جميع الأنصباءء Ls‏ 
وجدت فيه انتقاللات مضت عليها مئات من 
السنين» وهذا الرسم يتضمّن ضبط الملك بذكر 
عدد أصوله إن كان مشجرًا أو وصف الربع» 
والاحاطة بحدوده من جهاته الأريع Uf‏ بذكر 


i>‏ أكبر 


١ 


عنها لذاتها قول آخر. نحو كل جسم مرگب . 
وکل مرگب حادث. فكل جسم حادث. 
nai‏ القضية الأخيرة نتيجة. وموضوعها 
حدًا أصغر. ومحمولها ie‏ أكبر. والمكرّر في 
القضيّتين الأوليين حدًا أوسط. zai‏ 
المشتملة على الحدّ الأكبر مُقدّمة كبرى. 
والمشتملة على الحدّ الأصخر مقدّمة صغرى. 
واقتران الشغرى بالكيرى ضربًا. ونسبة D‏ 
الأوسط إلى الأصغر والأكبر شكلا . (يازجى» 
قي ١ CA TA‏ 


حت أكير 
- قوله (السنوسي) طرف إحدى مقدّمتيه الخ هذا 


هو المسمّى عندهم Det‏ الأصغرء وهذا بقطع 
النظر عن كونه موضوع تلك المقدّمة أو 
محمولها على التقصيل الآتي قي الأشكالء 
وكذا يقال فيما بعد وقوله أصغر المطلوب». أي 
الذي هو النتيجة» وسيذكر في الشرح وجه 
تسمية ذلك أصغر قوله وهو أي أصغر المطلوب 
وقوله موضوعه أي المطلوب وقوله إن كان أي 
المطلوب» وكذا يقال فيما cas‏ فإذا قلت ملا 
كل إنسان حيوان وكل حيوان جسم أنتج كل 
إنسان جسمء فطرف إحدى المقدّمتين وهو 
الإنسان أصغر المطلوب وهو موضوعه SN‏ 
حمليةء وقوله ومقدّمه إن كان الخ فإذا قلت 
Ses‏ كلما كانت الشمس طالعة فالتهار موجود 
Us,‏ كان النهار موجودًا فالليل معدوم أنتج 
كلما كانت الشمس طالعة فالليل معدوم 
فطرف إحدى المقدّمتين وهو كلما كانت 
الشمس طالعة أصغر المطلوب وهو مقدّمة 
لأنه شرطيّة قوله وتسمّى هذه المقدّمة أي التي 
طرفها أصغر المطلوب قوله وطرف المقدمة 
الأخرى الخ وهذا هو المسمّى بالحد الأكبرء 


هو المسمّى عندهم بالحدّ الأصغرء. وهذا بقطع 
النظر عن كونه موضوع تلك المقدّمة أو 
محمولها على التفصيل الآتى في الأشكال. 
وكذا يقال فيما بعد وقوله أصغر المطلوب» أي 
الذي هو النتيجة» وسيذكر في الشرح وجه 
تسمية ذلك أصغر قوله وهو أي أصغر المطلوب 
وقوله موضوعه أي المطلوب وقوله إن كان أي 
المطلوب» وكذا يقال فيما بعدء فإذا قلت مثلا 
كل إنسان حيوان وكل حيوان جسم أنتج كل 
إنسان ceux‏ فطرف إحدى المقدّمتين وهو 
الانسان أصغر المطلوب وهو موضوعه EY‏ 
حملية» وقوله Xs,‏ إن كان الخ فإذا قلت 
مثلّا كلما كانت الشمس طالعة فالنهار موجود 
uis,‏ كان ou‏ موجودًا فالليل معدوم c‏ 
كلما كانت الشمس طالعة JUB‏ معدوم. 
فطرف إحدى المقدّمتين وهو كلما كانت 
الشمس طالعة أصغر المطلوب وهو مقدّمة 
لأنّه شرطيّة قوله وتسمّى هذه المقدّمة أي التى 
طرقها أصغر المطلوب dj‏ وطرف Lind‏ 
الأخرى الخ وهذا هو المسمّى D‏ الأكبر» 
وقوله وهو محموله إن كان cell‏ فإذا قلت مثلا 
كل إنسان حيوان إلى آخر ما تقدّم فطرف 
المقدّمة الأخرى وهو الجسم أكير المطلوب 
وهو محموله لأنّه حمليّة» وقوله وتاليه إن كان 
الخ فإذا قلت Ses‏ كلما كانت الشمس طالعة 
الخ فطرف المقدّمة الأخرى وهو الليل معدوم 
أكبر المطلوب وهو تاليه لأنه شرطيةء وقوله 
és‏ هذه المقدّمة أي التي طرفها أكبر 
المطلوب» قوله في ثالث وهو الوسط أي وهذا 
هو المستّى بالحد الوسط فتلخّص أنّ الحدود 
ثلاثة. (بیجوري» QE OVE cum‏ 


- القياس قول مؤلّف من أقوال متی ee‏ 


tey 


كل إنسان حيوان وکل حيوان جسم أنتج كل 
إنسان جسمء فطرف إحدى المقدّمتين وهو 
الإنسان أصغر المطلوب وهو موضوعه SN‏ 
ile‏ وقوله ومقدّمه إن كان الخ B‏ قلت 
مثلا كلما كانت الشمس طالعة فالنهار موجود 
Lis,‏ كان النهار موجودًا فالليل معدوم أنتج 
كلما كانت الشمس طالعة فالليل معدومء 
فطرف إحدى المقدّمتين وهو كلما كانت 
الشمس idib‏ أصغر المطلوب وهو idis‏ 
لأنه شرطيّة قوله وتسمّى هذه المقدّمة أي التى 
طرفها أصغر المطلوب قوله وطرف المقدّمة 
الأخرى الخ وهذا هو المسمّى بالحد الأكبر» 
وقوله وهو محموله إن كان الخ فإذا قلت مثلا 
كل إنسان حيوان إلى آخر ما تقدّم فطرف 
المقدّمة الأخرى وهو الجسم أكبر المطلوب 
وهو محموله لأنّه حمليّة» وقوله «JU,‏ إن كان 
الخ فإذا قلت Ss‏ كلما كانت الشمس طالعة 
الخ فطرف المقدّمة الأخرى وهو الليل معدوم 
أكبر المطلوب وهو تاليه EN‏ شرطيةء وقوله 
وتُسمّى هذه المقدّمة أي التي طرفها أكبر 
المطلوب» قوله في ثالث وهو الوسط أي وهذا 
هو المسمّى eU‏ الوسط فتلخص OÍ‏ الحدود 


(tevé em » (بيجوري‎ EX 


عنها لذاتها قول آخر. ibo re.‏ 


وکل مرگب sl‏ . فكل جسم حادث. 
és‏ القضية الأخيرة نتيجة. وموضوعها 


حدًا أصغر. ومحمولها حدًا أكبر. والمکرّر فى 
القضيّتين الأوليين حدًا أوسط. والقضيّة 
المشتملة على الحدّ الأكبر AMA‏ كبرى. 
والمشتملة على ell‏ الأصغر مقدّمة صغرى. 
واقتران الصّغرى بالكبرى ضربًا . ونسبة at‏ 


وقوله وهو محموله إن كان Cal‏ فإذا قلت Re‏ 
كل إنسان حيوان إلى آخر ما تقدّم فطرف 
المقدّمة الأخرى وهو الجسم أكبر المطلوب 
وهو محموله cles GY‏ وقوله وتاليه إن كان 
الخ فإذا قلت Se‏ كلما كانت الشمس طالعة 
الخ فطرف المقدّمة الأخرى وهو الليل معدوم 
أكبر المطلوب وهو تاليه dM‏ شرطية» وقوله 
EK‏ المقدّمة أي التي طرفها أكبر 
المطلوب» قوله فى ثالث وهو الوسط أي وهذا 
هو المستّى بالحد الوسط فتلخّص ol‏ الحدود 
ثلاثة. (ييجوري» حبم» OWY‏ ۳۳) 

عنها لذاتها قول آخر. نحو كل جسم مرگب . 
وكل مركب حادث . JS‏ جسم حادث . 
o‏ القضية الأخيرة نتيجة. وموضوعها 
حدًا أصغر. ومحمولها حدًا أكبر. والمكرّر في 
القضيّتين الأوليين حدًا أوسط. xls‏ 
المشتملة على الحدّ الأكبر مُقدّمة كبرى. 
والمشتملة على الحدّ الأصغر مقدّمة صغرى. 
واقتران Ls RAM‏ بالكبرى ضربًا. ونسبة BU‏ 
الأوسط إلى الأصغر والأكبر شكلًا . (يازجي» 
قم (^«Y8‏ 


daug à 
قوله (السنوسي) طرف إحدى مقدّمتيه الخ هذا‎ - 
هو المسعى عندهم بالحد الأصغرء وهذا بقطع‎ 
النظر عن كونه موضوع تلك المقدّمة أو‎ 
محمولها على التفصيل الآتى فى الأشكال»‎ 
وكذا يقال فيما بعد وقوله أصغر المطلوب» أي‎ 
الذي هو النتيجة» وسيذكر في الشرح وجه‎ 
تسمية ذلك أصغر قوله وهو أي أصغر المطلوب‎ 
وقوله موضوعه أي المطلوب وقوله إن كان أي‎ 
Se المطلوب» وكذا يقال فيما بعدء فإذا قلت‎ 


i E‏ ناقص 


à‏ اللغة 


3 


. أصوات يبر بها كل قوم عن أغراضهم‎ adi 
وبمثلة قال أبو الوفا‎ TE Y ونحوه في‎ 
من حيث هي.‎ il ii الهُوريني . وهذا‎ 
OQ «3€ » بصل‎ sols) 


de‏ ناقص 
Gj-‏ أن يكون (OR JD‏ بالجنس والفصل 


القريبين وذلك هو الحدّ التام» وإمًا أن يكون 
بالفصل وحده أو مع الجنس البعيد وذلك هو 
JI‏ الناقص» Ul,‏ أن يكون بالخاصّة مع 
جنس قريب أي ولو بعيدًا على ما يأتي من 
الخلاف وذلك هو الرسم التام» Us‏ أن يكون 
بالخاصّة وحدها أو مع الجنس البعيد على ما 
فيه وذلك هو الرسم الناقص . (ييجوري» dos‏ 
|( 

حڌ تام سي حًا لمنعه من دخول أفراد غير 
المحدودء والحدٌ لغة المنع وتامًا بذكر أجزاء 
الماهيّة فيه بتمامهاء وقوله Jos‏ ناقص سمي 
> لما ذكر Laly‏ لنقصه عن التام لحذف 
بعض الأجزاء منه» وقوله ورسم تام سمي 
Le,‏ لكونه LS‏ وعلامة على الماهيةء والرسم 
لغة إسم لذلك» GU,‏ لشبهه بالحدٌ التام من 
حيث أنه ذكر فيه الجنس مقيّدًا يما هو كالفصل 
من الخواص» وقوله ورسم ناقص سمي رسمًا 
لما ذكر وناقصًا لنقصه عن التام بحذف بعض 
أجزائه منه. (بيجوري» حيمء (Y‏ 


- والناقص ما تركّب من جنسه البعيد وفصله 


القريب كالجسم الناطق. (يازجي » ‘es‏ 
(AN «Yo‏ 


- قال أبو الفتح ابن m‏ في "الخصائص ' : 


الأوسط إلى الأصغر والأكبر ARS‏ (يازجيء 
T‏ ۹( 


ax‏ تام 

- إِمَا أن يكون 3540( بالجنس والفصل 
القريبين وذلك هو الحدّ التام» Us‏ أن يكون 
بالفصل وحده أو مع الجنس البعيد وذلك هو 
الحدّ الناقص» Us‏ أن يكون بالخاصّة مع 
جنس قريب أي ولو بعيدًا على ما يأتي من 
الخلاف وذلك هو الرسم التام» Us‏ أن يكون 
بالخاصّة وحدها أو مع الجنس البعيد على ما 
فيه وذلك هو الرسم الناقص . (بيجوري» ce‏ 
(Y1‏ 

- حدٌ تام 2 Ver‏ لمنعه من دخول أفراد غير 
المحدودء Adis‏ لغة المنع وتامًا بذكر d‏ 
الماهيّة فيه بتمامهاء وقوله des‏ ناقص سمي 

حدًا لما ذكر وناقصًا لنقصه عن التام ul‏ 
بعض الأجزاء منه» وقوله ورسم تام uA‏ 
Le,‏ لكونه أثرًا وعلامة على الماهيّة» والرسم 
لغة إسم لذلك» وتامًا لشبهه بالحدٌ التام من 
حيث أنه ذكر فيه الجنس مقيّدًا بما هو كالفصل 
من الخواص» وقوله ورسم ناقص سمي رسمًا 
لما ذكر Labs‏ لنقصه عن التام بحذف بعض 
أجزائه منه. (بیجوري» (V ۷۱ cem‏ 

Sai ui-‏ فالتامٌ منه ما تركب من جد جنس الشيء 
وفصله القريبين كالحيوان الناطق في تعريف 
الانسان. ug)‏ قمء (octo‏ 


ås‏ الفن 

à Ul -‏ الفنّ: فهو علم LAS‏ فيه عن مفردات 
الألفاظ الموضوعة من حيث دلالتها على 
معانيها بالمطابقة. (مخانء يصل. CUVE‏ 


FRE 


حدّ الوضع 


SAS | -‏ هو إسم لفعل الفاعل» والحدوث 


إسم للتجدّد» والمصدر Ju Uil‏ على فعل 
الفاعل لا Je‏ تجدده . —- (YY LA «ol‏ 


حدوث 


- دليل على الحدوث وهو دليل على الافتقار إلى 


صانع حكيم متّصف بالصفات» وحاصله أن 
تقول العالم cle‏ وکل حادث لا À‏ له من 
صانع حكيم متّصف بالصفات. 
(o.Y£ EN‏ 


(بيجوري » 


الحدوث أي الوجود بعد العدم. (بيجوري. 
تمرء (Y£ «0f‏ 

قال العارف الكبير عبد الكريم الجيلي - 

الله عنه - الحدث اللازم في حكم المخلوق هو 
افتقاره إلى موجد يوجده» فهذا الأمر هو الذي 
أوجب اسم DÁN‏ على المخلوق» فهو ولو 
كان موجودًا في علم الله فهو olea‏ في ذلك 
الوجود لأنّه فيه مفتقر إلى موجد يوجدهء فلا 
يسح ill pl dali ue‏ ولي كان 
موجودًا في العلم الالهي قبل بروزه SY‏ من 
حكمه أن يكون موجودًا بغیره» فوجوده مرتّب 
على وجود الحق. 
فالأعيان الثابتة في العلم الالهي محدثة لا 
قديمة بهذا الاعتبار. (جزائري» Ole‏ 
Qua‏ 


وهذا معنى الحدوث. 


àb-‏ الحَدّث هو إسم «Jeu de‏ والحدوث 


إسم cox‏ والمصدر Li‏ يدل على فعل 
الفاعل لا على des‏ (أسير» (YELA P‏ 


حدوث الشيء 
- يقول العبد: Ge UE‏ ثابت مطلق في ألوهيته 


42J3 ,‏ واجب الوجود لذاته . والعبد حى ثأيت 
RE‏ وحدوثه واجب الوجود بغيره. 


à‏ الوضع 
- في e‏ الوضع وما يفاد به: وهو عبارة عن 
تخصيص الشّيء يالشّيء» بحيث إذا أطلق 
ا فهم منه الثاني . قال الاج السبكي: 
وهذا تعريف سديدء فإنّك إذا أطلقت قولك: 
"قام taj‏ قم منه صدور القيام منه. والمفيد 
في الحقيقة uj‏ هو aNts hall, CONT‏ 
الموضوعة لذلك. قال OUI‏ وابن الحاجب 
وابن مالك وغيرهم: ليس المركّب بموضوع» 
cl Yl‏ استعمال jen‏ على على JE‏ عن 
العرب» كالمفردات. ورجح القرافي cBu‏ 
والسُبكي وغيرهما من آهل الأصول أنه 
موضوع؛ Sy‏ العرب حجرت في "ET‏ 
كما حجرت في المقردات . والأوّل uil‏ ولا 
يجب أن يكون JS‏ معنى لفظ؛ S‏ المعاني لا 
cua s‏ والألفاظ ciala‏ لكن ما تكثر 
الحاجة إليه من المعاني لا يخلو عن 
الألفاظء والتي تندر الحاجة إليها يجوز أن 
يكون لها ألفاظ Yo‏ يكون. وليس الغرض من 
الوضع إفادة المعاني المفردة» بل إفادة 
ls oÉ‏ ب بين المفردات كالفاعليّة 
والمفعولة وغيرهماء  EP ib‏ (مخان» 

(Y «84 cba) 


sas 

- | ما يدل على الحدث هو المصدر وهو إسم 
باتفاق› قال ابن مالك المصدر إسم ما سوى 
الزمان من مدلوله الفعل كأمن من أمن. JU‏ 
شرّاحه أي المصدر هو JEJE‏ على الحدث لأن 
مدلولي الفعل الحدث والزمانء فغير الزمان هو 
الحَدّثء وقد فسّر صاحب نار القرى المصدر 
بما يدل على الحدث وهو خطأ. 
آرش؛ AeA‏ 


t (أسير‎ 


حر 


لما نظرنا إلى الإبريق؛ رأينا فيه BW‏ أشياء: 
أحدها؛ الرأس الواسع وثانيها؛ WU‏ 
الضيّقة. ils‏ العروة. فلما تأمّلناء في 
هذه الأحوال الثلاثة؛ وجدناها موافقة لمصلحة 
الخلق. db‏ لا X‏ من توسيع رأس الابريق؛ 
حتى يدخل الماء فيه بالسهولة. ولا Le‏ من ضيق 
te‏ حتى يخرج الماء منها بقدر الحاجة. 
ولا بد له من العروة؛ حتى يقدر الإنسان» على 
أن يأخذه بيده. فلما وجدنا هذه الأوصاف 
الثلاثة» في الابريق» مطابقة للمصلحة؛ شهد 
عقل كل واحد» Jeu ob‏ هذا الإبريق؛ لا i‏ 
وأن يكون قد فعله» Elu‏ على الحكمة» ورعاية 
المصلحة. ولو ol‏ %6 قال: إن هذا الابريق؛ 
تكوّن sandy‏ من غير قد قاصد كيم ولا 
قعل MU‏ بل اتفق ی تكوّنه بنفسهء GÀ LS‏ 
jis‏ هذه القطعة بهذا الشكل الخاصء من 

غير قصد قاصد حكيم. Sls‏ ل Vas.‏ 
لشهدت الفطرة السليمةء Ob‏ هذا ال قول؛ 


باطل محال. ومتى ثبت القول» بالفاعل 
المختار؛ ثبت حدوث العالم. (جزائري» 
5 4¥ £( 

caa 


ES‏ الحديث بمنزلة الأساس الذي هو الأصل 


والفقه بمنزلة البناء الذي هو له A‏ وکل 
بناء لم يوضع على قاعدة أساس فهو منهار» 
وكل أساس خلا عن بناء وعمارة فهو قفر 
ceg ylas) bz,‏ رد» YT‏ ۲۹) 


حر 
- الحرية من حيث هي : رخصة العمل cei‏ 


من دون مانع غير eala‏ ولا معارض محظور. 
فحقوق جميع أهالي المملكة المتمدّنة ترجع 


مع 


وقد cau‏ هذا العيد الحاوث بالوجودء 
والوجود واحد قديم لا ينقسم ولا يتجزأ ولا 
يتعدّد. إذ لا يخلو هذا الوجود الذي استفاده 
الحادث ووصف به من أن يكون معدومًا 
ووجد» أو معدومّاء لا يصح أن يكون معدومًا 
ووجدء OM‏ الوجود لا يكون عدمًا ولا 
op che‏ کان ue‏ فلا فرق يينه :وبين 
العين الموصوفية به. Óp‏ الوجود من حيث ما 
هو معدوم محتاج إلى وجوده فيتسلسل وهو 
محال» وعليه فالوجود واحد قديم في DJ‏ 
حادث الظهور عند الحبده ولا c‏ ذلك في 
قدمه» b‏ حدوث الشيء عندنا لا Ju‏ على أنه 
e‏ يكن له وجود قبل حدوثه. 


Q ۱۳۳۰ Cal 


(جزائري» 


حدوث العالم 
- الدليل على ST‏ الله تعالى؛ فاعل مختارء هو أن 
هذه الأجسام الموجودة؛ متناهية . وکل [nu‏ 
فهو مشكّل. ol [on‏ هذه الأجسام 
الموجودة؛ مشكلة. وهذه الأشكال؛ 
قسمان: أحدهما: الأشكالء التي حصلت 
على سبيل الاتفاق» من غير أن gum‏ 
حصولهاء إلى فعل فاعل حكيم. والثاني: 
الأشكال» التي يشهد صريح العقل ؟ بأنها لم 
تحصل» Y]‏ قصد gel‏ حكيم. GE‏ القسم 
الأول؛ فمثل الحجر المنكسرء والكوز 
المنكسر. فإنّه لا à‏ وأن يكون لتلك القطعة 
من الحجر II,‏ شكل مخصوص معيّن. 
Y|‏ 5 صريح القن da m‏ ذلك ub‏ 
P vy‏ على قعل ui, NUN p?‏ 
القسم الثاني؛ فهو ممل الأشكال» الواقعة على 
55 المصالح والمنافع. مثاله: الابريق. UB‏ 


Lo 


على تخريب الشرق وأورليان على تخريب تدمر 
وغيرهم كثيرين من الذين أنزلوا في العالم جنود 
الويلات والهوان. وما وصفنا من ساحة 
الحرب هو E‏ بالنسبة إلى ما يرى في المدن 
التي يفتح المدقع فمه المهلك ليفتح أبوابها 
لدخول المهاجم. فإن هناك يصيب النساء 
والأولاد والشيوخ والأطفال ما يصيب الرجال 
في ساحة المعارك فترى ما ينفطر منه القلب 
شفقة وحزنًا ويحمل صاحب المروءة والحنو 
على لعن طمع الإنسان وشرّه. (سبستاتي» 
فجل١. )٠١ OA‏ 

- من عادات الدول فض مجالس المبعوثين فى 
أثناء الحرب. حتى أن الرومانيين القدماء كانوا 
عند وقوع وطنهم في خطر يبطلون النظام 
ويقيمون حاكمًا أو ملكا يسمّونه دكتاتور 
ويجعلونه ذا استبداد ON EU‏ الحرب y‏ 
القوانين وتبيت البلاد مفتقرة في أثنائها إلى 
سرعة الأجراء والاقدام بدون مصادفة عوائق 
المفاوضات المجلسية. وبعد أن يعقد الصلح 
ex‏ المجالس وتندّد بأعمال الذين تستحقٌ 
أعمالهم التنديد وتحاكم الذين يستوجبون 
المحاكمة. ولا يخفى على كل عالم بالأمور 
أن النظام وعدم النظام لا يجتمعان. ولذلك من 
M cel‏ شن الجن كهذا الت إذا 
لم يكن ذلك لسبب آخر والمبادرة إلى جمعه 
يعد أن يقرّر الصلح. (سبستاني» CY‏ 
(YF AA‏ 


حرفة 

- الحرفة ما يرتزق منها الانسان» وكل ما اشتغل 
به الانسان وضرى عليه يسمّى صنعة وحرفة لأنّه 
يتحرف إليها . el)‏ أرش» 9« رف 


حرام 


إلى الحريةء فتتصف المملكة بالنسبة للهيئة 
الاجتماعية بأنها مملكة متحصّلة على حريتهاء 
ويتصف كل فرد من أفراد هذه الهيئة بأنّه c‏ 
يباح له أن ينتقل من دار إلى دار ومن جهة إلى 
جهةء بدون مضايقة مضايق ولا إكراه مكره» 
ol;‏ يتصرّف كما يشاء فى نفسه ووقته وشغله» 
فلا يمنعه من ذلك إلا المانع المحدود بالشرع 
أو السياسة» مما تستدعيه أصول مملكته 
العادلة. ومن حقوق الحريّة الأهلية أن لا 
يجبر الإنسان على أن ينفى من بلده؛ أو يعاقب 
فيهاء إلا بحكم شرعي أو سياسي مطابق 
لأصول مملكتهء ol‏ لا Ga‏ عليه في 
التصرّف فى ماله كما يشاءء ولا يحجر cale‏ 
YI‏ بأحكام oly cal‏ لا یکتم رأيه في شيء» 
بشرط أن لا يخلّ ما يقوله أو يكتبه بقوانين 
بلده. (طهطاويء اكالاء ٤۷۳‏ ) 


حرام 

- عن "I‏ الدرداء - رضي الله as‏ - مرفوعًا: 
"ما ji‏ الله في كتابه فهو حلال وما حرم فهو 
ele‏ وما سكت عنه فهو cible‏ فاقبلوا من 
الله عافيته OB‏ الله لم يكن لينسى شيئًا. 
(وهاب» «sl‏ 4 0( 

- الحلال ما أحل الله ورسوله والحرام ما حرّم الله 
ورسوله. (سنوسي » (Y «A^ CS‏ 


حرب 

- من طالع التاريخ منذ وجد الإنسان إلى الدقيقة 
التي يقرأ فيها هذا الكلام يرى أن أصل كل 
حرب إِنْما هو أحد أمرين Les‏ الطمع 
والحسد. وهما أو أحدهما ما حمل 
سميراميس ملكة آثور على قيام الحرب على 
الهند. والاسكندر على فتح الدنيا. وتيمورلنك 


Ex‏ حرمة الأصول الملكية 
جر يفع» وهو يما Y‏ يرضيه إذا شاخ. ويناء عليه 


op‏ أحكم الحكام وأرشد ذوي الرئاسة من تبع 
بأعماله حركة قومهء فجعل القوانين مناسبة لهم 
في كل حال. ومن أنعم النظر في حركة 
الاجتماعات الإنسانية يجد أن الشارعين 
والوازعين جميعًا قد وضعوا من القوانين ما 
كان ملائمًا لأحوال عصورهم. UB‏ تبدّلت 
تلك الأشكال» وتحوّلت تلك الأحوال» رأى 
النبهاء من تابعيهم أن لا A‏ من تغيير تلك 
القوانين بحيث تكون ملاحمة لما صارت إليه 
الأمة» فصرفوا إلى ذلك عنهمء وأبدلوا صور 
القضايا وأشكالهاء وجلوها مموّهة بالتأويلء 
فحصل ما نراه من واجب التساهل في أكثر 
الشرائع ومعظم القوانين. ولا غرو في ذلك 
فإنها بمثابة الدواء indl‏ لا دواء eger!‏ 
ولبس كل دواء يصالح لكل celo‏ بل ربما كان 
العلاج الواحد نافعًا للداء في أوله ضارًا في 
آخره. (إسحق» كسجء الا QA‏ 


حرمة الأصول الملكية 
- لما كانت السياسة جسيمة Y‏ يقوم بها واحد 


اختصّ المَلِك بمعالي الأحكام وكلياتهاء 
وخلع بعض نفوذه في جزئيّات الأحكام على 
المحاكم والمجالس» وجعل لهم لوائح 
وقوانين خصوصيّة ترشد أفعالهم ولا 
يتعدّونها . قال بعضهم : ليست في الدنيا 
جمعية منتظمة ولا مملكة معتدلة الأحكام إلا 
وتكون القوة فيها بالأصول iai‏ فالأصول 
العادلة تصون ناموس الدولة عن الملامة» 
ولهذا كان جميع ما أمضاه الملك ALI‏ من 
الأحكام وأجرى مقتضاه بالفعل والتنجيز لا 
يسوغ لمن جاء بعده أن يخدشه ويبطل أحكامه 
التي جری مقتضاهاء nu‏ القاعدة جارية في 


- ]5 الجسم لا يتحرك حركتين إلى جهتين من 
حيث هما حركتان» بل يتحرّك حركة واحدة 
تترگب منهماء OB‏ الحركات إذا تركبت وكانت 
إلى جهة واحدة أحدثت حركة مساوية لفضل 
البعض على البعض» أو GS‏ إن لم يكن 
فضل» ob‏ كانت في جهات ukse‏ أحدثت 
حركة مركّبة إلى ciem‏ لتوسّط تلك الجهات 
على نسبتهاء وذلك على قياس fl‏ 
الممتزجات. فإذن الجسم الواحد لا يتحرّك 
من حيث هو واحد إلا حركة واحدة إلى جهة 
واحدةء إلا ST‏ الحركة الواحدة كما تكون 
متشابهة قد تكون مختلفة» وكما تكون بسيطة 
فقد تكون مركبة» وكل مختلفة مركبة وكل 
بسيطة متشابهة ولا يتعاكسان» الحركة المختلفة 
تكون بالقياس إلى متحرّكاتها الأول بالذات» 
Ub‏ غيرها بالعرضء ولا يكون جميعها 
بالقياس إلى متحرّك واحد بالذات» بل لو 
كان فيها ما هي بالقياس إليه بالذات لكانت 
إحداهما cha‏ وإذا ظهر ذلك فقد ظهر أنه لا 
يلزم من کون الجسم متحرّكًا بحركتين حصوله 
دفعة في جهتين» ولم يحوج ذلك إلى ارتكاب 
شيء مستبعد فضلًا عن محال. (عاملي» 
كشك؟. OA ENT‏ 


aS pa‏ الإجتماعات الإنسانية 
- إلا E‏ الاجتماع GUN‏ هو بمنزلة جسم 
حيوي» يحصل فيه السكون» ولا تبطل حركة 
النمو ما دام LÉ‏ . فما كان يصلح له في حال لا 
يصلح بعد انتقاله منهاء فمثله كمثل الإنسان 
ينتقل من صورة إلى صورة» ومن قماط إلى 
Y «bus‏ من كمية إلى كمية» ومن كيفية 
إلى كيفية» فيغذى وهو طفل بما لا يكفيه إذا 


A۸ 


حروب 


الراحة قد تنشئ أضرارًا Le‏ لا تذهب إلا 
بواسطة التعب والرياضة. (مرّاش» غبح» 
(Y: c١‏ 


قد تكون الحروب بداية العظمة والاصلاح 
والإتقان والعدل أن عقبها نصر أو كسرء فإنّها 
تكشف ما استتر من قوة الأمم وتفتح طرق 
النجاح والفلاحء op‏ سلكت تؤدّي إلى 
المطلوبء وإن عرض We‏ تبلي بالانحطاط 
والذل والهوان» فيعقب ذلك ما ربما آل إلى 
الاضمحلال» وقد ادعينا على مسمع من العالم 
أن مجلس مبعوثينا ينبوع تقدّمنا وتقويم 
اعوجاجنا وقد بشرتنا الرسالات البرقية بأن 
المجلس الثاني سيجتمع بعد PÍ‏ من Y‏ أشهر 
أي في أواخر تشرين الثاني (نوفمبر)» OP‏ وجه 
خاطره إلى المنافع العامة يفيد الأمة وتنشرح 
الصدور المتضايقة»ء ويرى الذين خسروا 
ثروتهم وتضعضعت أحوالهم أنهم في وطن 
LA‏ فيه التعويض وإن فانتهم فرصة تسنح 
«spl‏ والذين قد اكتسبوا ما plij‏ لجمع 
المال فضلًا عن الآداب يرون أثهم في حقول 
من جد فيها وجد. (سبستاني» Yes‏ 
(YELE‏ 


T aA محامد هؤلاء السياسيين‎ à] 

وأولياء الحرية . وأنصار التمدّنء أكثر من أن 
تُحصر. ولا نذکر n Ñi‏ ب 
رأوا تكاثر بني الانسان خافوا أن تضيق بهم 
الأرضء أو أن لا يصيبوا منها رزقهم؛ فجعلوا 
الحروب متعاقية متواصلة وأهلكوا منهم m)‏ 
بالإنسانية) في PI‏ من ثلاثين عامّاء أكثر من 
مليونين» وفرّقوا أشلاءهم في جهات الأرض» 
فجعلوا Gle‏ منها في خنادق مليكوف» وقسمًا 
في سادواء وجانبًا في سيدان وباريس» 


سائر الممالك» فحرمة الأصول الملكيّة بصونها 
عن نقض مجرياتها راجعة في الحقيقة لحفظ 
حرمة الملك ÓP‏ بتَ الحكم في عهد الملك 
أثر نتائج أفكاره أو ثمرة أوامره ونواهيه 
وتصديقه عليه فهو منسوب إلى المنصب 
الملوكي قلا يسوغ نقضه. (طهطاوي» ASI‏ 
(Y* «014‏ 


عبرو 


- لا برهان إذن على سمو عقل الانسان وترويض 
أخلاقه ودعة سجيّته أعظم من محبته السلام 
ونفوره من الحروب والخصومات. على أنه 
بالسلام تنمو الهيئة الاجتماعية وتتوسّع دائرة 
تقدمها بالثروة والمعارف والآداب. بالسلام 
تخصب الحقول وتعطي الأرض غلاتها وتجود 
الفلاحة ويكثر الحصاد. بالسلام تعمر البلاد 
والقرى وتتّسع التجارة التي عليها يقوم مدار 
الاشتراك الاقتصادي مع كافة العالم . بالسلام 
تتقرّى الممالك وتعظم رجالا ومالا. 
وبالاجمال أنه بالسلام يقوم شرف البلاد 
وصالح العباد. ولكن إذا أخذنا نتصفّح 
الحروب وغوائلها إنما نرى العكس تمامًا. 
على أنه بالحرب تتبدد الهيئة الاجتماعية وتضيق 
دائرة تقدّمها ونجاحها حيثما Jen‏ إليها مركز 
الجهل قاطرات الخراب» بالحرب تمحل 
الأرض وتضنْ بإنتاجها وتتقهقر الفلاحة ويقتر 
الحصاد» بالحرب تنهدم البلاد وتغور المتاجر 
fa‏ أودية الاضمحلال وتنقطع الشعوب عن 
مشاركة بعضهم البعض» بالحرب تضعف 
الممالك das‏ رجالا ومالاء وفي النتيجة أنه 
بالحرب تذل البلاد وتباد القبائل ويسود 
الخرابء» ومع كل ذلك فقد يلد السلام 
حروبًا والحروب سلامّاء بناء على أن زيادة 


حرية 


£44 


الكلم عند الفرنساويةء وهي من JY‏ 
الواضحة على وصول العدل عندهم إلى درجة 
ee «ile‏ فى الآداب الحاضرة» وما 
igid‏ الحرية ويرغبون فيه هو عين ما يطلق 
عليه عندنا العدل COUNTS‏ وذلك OM‏ معنى 
الحكم بالحرية هو إقامة التساوي في الأحكام 
بل القوانين هي المحكمة والمعتبرة. 
(طهطاوي» اكاك (QW MY‏ 


الفرنساوية مستوون قي الأحكام على اختلاقهم 
في العظم والمنصب والشرف والغنى» Dp.‏ هذه 
مزايا لا نفع لها إلا في الاجتماع QAUM‏ 
والتحضر فقطء لا في الشريعة» فلذلك كان 
جميعهم يقبل في المناصب العسكرية والبلديةء 
كما أنه بين !لدولة من ماله على قدر حاله» 
وقد ضمنت الشريعة لكل إنسان التمتّع بحريته 
الشخصيّة حتى لا يمكن القبض على إنسان إلا 
في الصور المذكورة " S‏ الأحكام» ومن 
Las‏ على إنسان في صورة غير منصوصة في 
الأحكام يعاقب عقوبة شديدة» ومن الأشياء 
التي ترتبت على الحرية عند الفرنساوية أن كل 
إنسان يتبع دينه الذي يختاره يكون تحت حماية 
الدولة» ويعاقب من تعرّض لعابد في easke‏ 
ولا يجوز وقف شيء على الكنائس أو إهداء 
شيء لها إلا بإذن صريح من الدولةء وكل 
فرنساوي له أن يبدي eL‏ في مادة السياسات أو 
في مادة الأديانء de N oi b‏ بالانتظام 
المذكور قي كتب الأحكام. كل الأملاك على 
الإطلاق حرم لا يهتكء قلا يكره إنسان ud‏ 
على إعطاء ملكه إلا لمصلحة عامةء بشرط أخذ 
- قبل التخلية - قيمته» والمحكمة هي التي 


Co «1*0 YLSI تحكم . (طهطاوي»›‎ 


ومقدارًا في الأناضول cues Jis‏ ولا نذكر ما 
أودعوا من ذلك بطون أرض الحبشة» وخيوى» 
وخوقند» ويخارى» وداغستان» واتشين» ولا 
نراهم قانعين بجميع ذلك pep‏ لا يزالون 
يجمعون الزخائرء ويجهّزون العساكرء 
ويتجاولون في ميادين السياسة» فمنهم من 
يعجيء «ote GU‏ ومنهم من يعود ble‏ 
أصدريه. وقد ظهر لنا أخيرًا أن أصوات هذه 
الخلائق الصغيرة» والموجودات الحقيرة» 
ارتفعت إلى مقاماتهم العاليةء وبلغت 
épée‏ فتفضلوا علينا بوعد نسأل الله أن 
T"‏ إلى إنجازهء وهو أن يأتمروا للنظر في 
أمورنا ليمنعونا من تخديش مسامعهم الشريفة 
بالشكوى. وعساهم أن يروا أن الدنيا لم تضق 
بناء فيعدلوا عن تعريضنا للمخاطر والمهالك. 
ol,‏ يعلموا $i‏ الجندي القادر على خدمة 
الطبيعة Gone‏ لخيراتهاء جدير بإصابة الرزق 
منهاء لا المتمؤل» الكسل» الجبان» المنغمس 
بالترف والنعيم» وأن عليهم تبعة ما يفعلون» 
وأنهم يجزون بمثل ما يجرون فإن أساءوا 
وظلموا فلهم جزاء الظالمين» وإن أحسنوا فلهم 
عاقية المحسنين. (إسحق» دررء OE VN‏ 


حرية 

- "سائر الفرنسيس مستوون قدّام abas "in pill‏ 
سائر من يوجد في بلاد فرنسا من رفيع ووضيع 
لا يختلفون في إجراء الأحكام المذكورة في 
co tal‏ حتى أن الدعوة الشرعيّة تقام على 
الملك»ء iius‏ عليه الحكم cenas‏ فانظر إلى 
هذه المادة الأولى WG‏ لها Duae‏ عظيم على 
إقامة العدل وإسعاف المظلوم وإرضاء خاطر 
الفقير بأنّه العظيم نظرًا إلى إجراء الأحكام» 
ولقد كادت هذه القضية أن تكون من جوامع 


AE 


حرية 


b على إجرائهء فاتقياده لأصول‎ Er, 
يستلزم ضمنًا ضمان وطنه له التمتع بالحقوق‎ 
فبهذا‎ BUJ المدنيةء والتمزي بالمزايا‎ 
المعنى هو وطني وبلدي» يعني أله معدود‎ 
عضوًا من أعضاء المدينة» فهو لها بمنزلة أحد‎ 
أعضاء البدنء وهذه أعظم المزايا عند الأمم‎ 
المتدمّنة. وقد كان أهالي غالب الأمم‎ 
محرومين من تلك المزية» التي هي من أعظم‎ 
المناقب» وكان ذلك في الأزمان التي كانت‎ 
فيها أوامر ولاة الأمور جارية على هوى‎ 
يفعلون ما شاؤه» وقد كانت الأهالي‎ > T Ó 
مدخل لها في معارضة حكامهم» ولا‎ Y ذاك‎ 3] 
لا‎ OUO محاماة لهم عن أحكام الشريعة»‎ 
يمكنهم أن يخبروا ملوكهم بما يرونه غير‎ 
السياسات‎ ase فيما‎ ES أو يكتبوا‎ culs 
والتدابيرء ولا يبدوا آراءهم في شيء» فکانوا‎ 
كالأجانب في أمور الحكومة» وكانوا لا‎ 
يتقلّدون من الوظائف والمناصب إلا بما هو‎ 
دون استحقاقهم» والآن تغيّرت الأفكارء‎ 
وزالت عن أبناء الوطن هذه الأخطارء فالآن‎ 
ساغ للوطني الحقيقي أن يملأ قلبه بحب وطنه‎ 
من أعضائه. (طهطاوي»‎ Ipae صار‎ «M 
(14 «EY اكاك‎ 

من زاول ele‏ أصول ail‏ وفقه ما اشتمل عليه 
من الضوابط والقواعدء جزم Ob‏ جميع 
الاستنباطات العقلية التي وصلت عقول أهالي 
باقي الأمم المتمدنة إليهاء وجعلوها أساسًا 
لوضع قوانين تمدّنهم وأحكامهم؛ d‏ أن تخرج 
عن تلك الأصول التي بنيت عليها الفروع 
الفقهية التي عليها مدار المعاملات» فما يُسنَى 
عندنا بعلم أصول الفقه يُسمّى ما يشبهه عتدهم 
بالحقوق الطبيعية أو النواميس الفطريةء وهي 
عبارة عن قواعد gs Cos cilie‏ 


«ESA -‏ والحرية والمراد EÍ‏ أتباع الملك 
القائلون بأنه ينبغي تسليم الأمر لولي الأمر من 
غير أن يعارض فيه من طرف الرعيّة بشيء» 
والأخرى يميلون إلى الحريةء بمعتى أنهم 
يقولون: لا ينبغي النظر إلى القوانين eha‏ 
والملك إنما هو i‏ للأحكام على طبق ما في 
القوانين» فكأنه عبارة عن af‏ ولا شك أن 
الرأيين متباينان» فلذلك كان لا اتحاد بين dol‏ 
فرنساء لفقد الاتفاق في الرأي. والمَلكية 
أكثرهم من القسوس وأتباعهم» وأكثر الحريين 
من الفلاسفة والعلماء والحكماء وأغلب 
الرعيّة. فالفرقة الأولى تحاول إعانة الملك» 
والأخرى ضعفه وإعانة الرعيّة. ومن الفرقة 
الثانية طائفة عظيمة تريد أن يكون الحكم 
بالكلية للرعيّة» ولا حاجة إلى all‏ ولكن UJ‏ 
كانت الرعيّة لا تصلح أن تكون حاكمة 
ومحكومة وجب أن توكل عنها من تختاره 
منها للحكمء liag‏ هو حكم الجمهوريت 
ويقال للكبار مشايخ وجمهورء Mas‏ مثل مصر 
في زمن حكم "الهمامية"ء فكانت إمارة 
الصعيد جمهورية إلتزامية. قعلم من هذا أن 
بعض الفرنساوية يريد المملكة المطلقةء 
وبعضهم يريد المملكة المقيّدة بالعمل بما في 
القوانين» وبعضهم يريد الجمهورية. 
(طهطاوي. اكالاء (f LY V‏ 

- حقوق المواطن: ثم إن ابن الوطن المتأصّل 
بهء أو Ww uum‏ الذي توطن به واتخذه 
(Ob,‏ ينسب call‏ تارة إلى اسمه فيقال: 
مصريء مثلاء أو إلى الأهل فيقال: أهلي» أو 
إلى الوطن فيقال: وطني» ومعنى ذاك أنه يتمع 
بحقوق coal‏ وأعظم هذه الحقوق الحرية التامّة 
في الجمعية GLOBE‏ ولا يتصف الوطني 
بوصف الحريّة إلا إذا كان منقادًا لقانون الوطن 


«4 


حرية 


المأذون شرعًاء al‏ لا US‏ على فعل 
المحظور في مملكتهم» فكل عضو من أعضاء 
جمعية المملكة يرخص له أن يتمتّع بجميع 
مباحات المملكة» فالتضييق عليه فيما يجوز له 
فعله» بدون وجه مرعي» A‏ حرمانًا له من 
حقهء فمن منعه من ذلك» بدون (4m,‏ سلب 
منه حق تمتعه المباح» liegs‏ كان Vies‏ على 
حقوقه» ومخالقًا لأحكام وطنه. ومتى كانت 
حرية الأهالي مصحوبة بعدل الملوك» الذين 
يمزجون اللين بالخشونة للاهابة» فلا يخشى 
منها على الدولة» بل يكون التعادل في 
الحقّين» ويسعد الرئيس والمرؤس. 
(Y (£V6 YISI ces ag)‏ 

أعظم حريّة في المملكة المتمدّنة حرية الفلاحة 
والتجارة والصناعة» فالترخيص les‏ من أصول 
فن الإدارة EKUN‏ فقد ثبت DYL‏ والبراهين 
أن هذه الحرية من أعظم المنافع العمومية» وأن 
النفوس مائلة إليها من القرون السالفة التي تقدّم 
فيها التمدّن إلى هذا العصرء وأن أصعب ما 
على العاقل الذي يفهم منافع هذه الفنون أن 
یری GE‏ دائرتهاء ولكن قد يكون سبب 
التضييق في ذلك أن ملوك المملكة الموجود 
فيها ذلك يرون رعاياهم ليسوا Sal‏ لهذه 
الرخصةء لعدم استكمال التربية الأهلية فيهاء 
وأنهم ينتظرون تقدّم التربية وصلاح حال 
الأهالي ليبيحوا لهم Lam,‏ انّساع الدوائر 
الزراعية والتجارية والصناعية» OM‏ تهذيب 
الأهالي وتحسين أحوالهم يكسب عقولهم 
الرشد والتصرّف فى العمليات المتسعة. 
(طهطاوي» اكالاء (YY EVO‏ 


dax p» Las s الحرية : التسوية»‎ ojus - 


(Q3.£VX «YS mnm) والاحسان.‎ 


[AR 


يؤسّسون عليها أحكامهم المدنية» وما نُسمّيه 
بفروع الفقه يُسمّى عندهم بالحقوق أو الأحكام 
المدنية» وما نسميه بالعدل والاحسان x‏ 05 
عنه بالحرية والتسويةء وما des‏ به آهل 
الإسلام من محبة الدين والتولّع بحمايتهء مما 
يفضّلون به عن سائر الأمم في القوة والمنعةء 
يُسمّونه محبة الوطن. (طهطاويء اكا 
(Y £34‏ 


الحريّة من حيث هي: رخصة العمل المباح» 
من دون مانع غير celo‏ ولا معارض محظور. 
فحقوق جميع أهالي المملكة المتمدّنة ترجع 
إلى الحرية» فتتصف المملكة بالنسبة للهيئة 
الاجتماعية بأنها مملكة متحصّلة على حريتهاء 
ويتصف كل فرد من أفراد هذه الهيئة بأنه Cm‏ 
يباح له أن ينتقل من دار إلى دار ومن جهة إلى 
جهة» بدون مضايقة مضايق ولا إكراه مكره» 
وأن يتصرّف كما يشاء في نفسه ووقته وشخله» 
فلا يمنعه من ذلك إلا المانع المحدود بالشرع 
أو السياسة» مما تستدعيه أصول مملكته 
العادلة. ومن حقوق الحريّة الأهلية أن لا 
يجبر الانسان على أن ينفى من بلده» أو يعاقب 
فيهاء إلا بحكم شرعي أو سياسي مطابق 
لأصول مملكته» وأن لا يضيّق عليه فى 
التصرّف فى ماله كما celis‏ ولا يحجر عليه 
NI‏ بأحكام ob cab‏ لا يكتم رأيه في شيء» 
بشرط أن لا pu‏ ما يقوله أو يكتبه بقوانين 
E‏ (طهطاوي» اكاك M c£vY‏ 

إذا كانت الحريّة مبنيّة على قوانين حسنة عدلية 
كانت واسطة عظمى في راحة الأهالي 
وإسعادهم في بلادهم» وكانت سيا في cé‏ 
لأوطانهم. وبالجملة فحرية أهالي كل مملكة 
منحصرة في كونهم لهم الحق في أن يفعلوا 


حرية 1۲ 


- ما كان إلا كلمح البصر حتى انبرى الفيلسوف ‏ الأزلية le‏ ليسترجع منها ما اقتنصته من بنيته 


بالانحلال والتنقس خفيّة» ويبتني من الجوامد 
s‏ لتحميه من حوادث الجو وهجير الشمس» 
ويستنجد بالمعادن لوقاية ابنيته من غوائل 
الصواعق المنقضة» ويستخدم أجنحة البخار 
ليطير بها إلى كل فسحات الأرض. وهكذا لا 
تبرح طيور أفكاره تحوم على دوحة الطبيعةء 
وأقدام آماله تعدو في كل ميادين العالم حتى 
تنتصر أخيرًا على جميع قرّاته js‏ تلك الأكوان 
وتزجه في أودية العدم حيثما تحيط به ظلمات 
الأزل وتكتنفه غمرات السكوت بعد حياة قد 
تقضّت بالتعبّد لكافة الحادثات وجرت تحت 
رق المصائب والأتعاب والأمراض خاضعة 
لقوي مُقتير أو ضعيف مستتر حسبما تقتضي 
الغاية أو الضرورة. فلا حرية إذن للانسان 
وكذلك تجري هذا المجرى سائر الموجودات. 
ul‏ ترى كيف أن الحيوان القوي يستعبد 
الضعيف؟ أما ترى كيف أن كل الحيوانات 
تسترق لخدمتها جميع جماهير الوجود النباتي؟ 
أما ترى كيف أن القَوّات الجاذبة تجمع ما بين 
المتفرّقات العنصرية وتخضعها لسلطان 
الاجتماع والتراكم تحت عبودية الفواعل 
الكيماوية وأسر قوات التماسك بحيث لو 
أمكن للعناصر الهيوليّة أن تأخذ حرية الانفراد 
لما أمكن قيام النظام الطبيعي أصلًا؟ (مرّاش» 
Inm‏ 

قد يمكن للانسان أن يحصل على شبه الحريّة 
ويتمتع بلذّة الحياة على نوع ماء Ul‏ حصوله 
على الحريّة فلا يمكن VE‏ إذا أدرك كون اعتبار 
سني وجوده مهما كانت عديدة بالنسبة إلى ما 
سبقه» من العدم وما سيرد عليه كاعتبار برق 
طفيف لمع في ليل دامس» وإن جميع مصائب 
الدنيا وأكدارها تحيط بهذه الفترة الحقيرة من 


من هواجسه وقال: - لم أفهم معنى الخلاص 
من دولة العبودية وهل يمكن أن يوجد لأحد 
خلاص منها؟ - كيف لا يمكن ذلك؟ أجابت 
الملكة. وهل يخفى عليك فعل المدافع 
والبنادق؟ - إنني لا أرى وسيلة يمكن بها 
الخلاص لأحد من نير العبودية . على أنني أرى 
جميع ما في الطبيعة مرتبطًا بسلسلة الاستعباد 
بعضها ببعض . - وكيف ذلك؟ أجاب الملك» 
وهلا يوجد حريّة في العالم؟ لاء أيها الملك 
العظيم. - أفلا توجد طريقة بها يحصل 
الانسان على شبه الحرية لكي ينال لذة الحياة. 
sth -‏ يوجد. - أوضح لنا ذلك. فأطرق 
الفيلسوف da‏ ثم del‏ يتكلّم فقال: - إننا إذا 
Less‏ الانسان منذ ولادته إلى نهاية حياتهء إنما 
نرى حياته تجري خاضعة إلى ما لا ينتهي من 
العبوديات. وهكذا نرى أيضًا جميع 
المخلوقات» فالطفل المولود عندما يسقط 
على الأرض يصرخ وينتحب علامة لاشعاره 
بوقوع سلطان المحيطات به عليه ولم يزل عبدًا 
طبيعيًا aY‏ طالما يغتذي من لبنها إلى أن تضع 
له المرٌ على الثدي إثارة لطرده من حلاوة الحياة 
وإكراهه على الدخول في مضمار الحياة 
المستقلة. des‏ يميل بوجهه إلى مواجهة 
عالم الغلبات فتدفعه شرائع الاستقلال الحيوي 
في عبودية الموجودات وتعصف به زوابع 
الأقدار في مفازة الطبيعة فيعود مدافعًا Giles‏ 
جميع الكائنات X‏ بالخلاص من Meli‏ 
وتأثيراتها الواقعة cade‏ فيخضع للحرارة 
ليستعين بها على الفرار من سلطة البرد. 
ويميل إلى هذا الأخير ليدفع عنه غلبة سفير 
الأولى» ثم يبسط يديه لدى مكارم المملكة 


حرية 


يُدعى عبودية. ولكن B]‏ كان الشخص معتوقًا 
من رق تلك الدولة فهو بالضرورة داخل في 
عبودية ما ضذها Les‏ لمقتضى الحال. ويما أن 
الدخول في أحكام دولة الخشونة والبريرية 
يُفسد أحوال البشر وينثر نظام جمعهم GJU‏ 
عنهم كل الصفات الحميدة والسلوك السليم» 
الأمر الذي لا يوجد أضرٌ وأشرٌ منه لمملكة 
Halls otl‏ وجب Ule‏ من Uis T‏ 
لوقوع البلبال والوبال بين رعايانا أن ننهض Le‏ 
تلك الدولة الآبقة التي إذا لم ندثر آثارها لم تقم 
حريّة الإنسان المطلوبة أصلاء تلك الحريّة التى 
لا يمكن إنكارها أدييًا مهما أطلّت فى إيراد 
الهواجس والأوهام الفلسفية الفاقدة كل مكان 
سوى العقل الذي قد يخطر فيه ما لا حقيقة له 
في الظاهر. (مرّاش» غبح» 0374 (f£‏ 

Ul‏ النمسا Op‏ سلخها الكنيسة عن الحكومة 
وإعطاءها الحرية وغير ذلك مما يزيد بلادها 
Les‏ كاف لتعويض الخسائر التي تكبّدتها في 
الحروب الأخيرة مع بروسيا وإيطاليا. 
(سبستاني » (Yo «vo «Y jos‏ 


للمساواة عارض قوي جدًا وهو الدين. 
وللحريّة عارض أساسه محبة الذات لقيام 
السلطة وحفظ المركز وهو السياسة. ولترقية 
أسباب تقدّم العالم خصوصًا وعمومًا عارضان 
وهما الدين والسياسة. هذا مع قطع النظر عن 
عوارض أخر قانونية وعن العوارض الطبيعية 
التي نظرًا لرحمة الباري سبحانه وتعالى تكاد لا 
Eus Par‏ بالعالم لأنها إذا أضرّت هنا عوّضت 
هناك. فبناء على ذلك قد أصبح لروح العصر 
الحاضر ضدان Lens oG‏ الدين والسياسة. 
وليس المقصود مطلق وجود الدين ومطلق 
وجود السياسة لأنهما LS,‏ حفظ الميزانية 


ادنك 


الحياة التى يجب أن يستثنى منها أوقات نومه 
وطفولته وشيخوخته» الأوقات التى gu‏ 
عدمًا. وإن جميع المحيطات به تجتهد بهدم 
تستردٌ منه ما سرقه من موادها 
بالاغتصاب» ولا تغفر الرقة إلا بالرة الذي 
هو حكم المغتصب. فإذا عرف هذا amer‏ 
يعود متحرّرًا من سلطان الوقائع ومعتوقًا من 
عبودية الزمان» فلا يلبث معرّضًا للأكدار 
والأحزان لعدم مبالاته بهاء ولا يوجد هائمًا 
بالمسرّات والملذات لکونه لا يعتبرها بحيث 
peur‏ 
ومن لم يبال بالألم لا يشعر بمضضه» ومن لا 
saut Lu‏ لا يدرك بهجتها. (مرّاش» غبح» 
(YY YY‏ 


Li]‏ قد عرفنا عدم إمكان وجود حريّة ليس 
للإنسان فقط بل ولسائر الأنواع «UA‏ وأن 
جميع الأشياء Le‏ أنها مرتبطة بخدمة بعضها 
البعض فهي مقيّدة أيضًا بعبودية بعضها للبعض» 
ولكن عندما تكون هذه العبودية غريبة عن 
الفائدة أو مضرّة بمصلحة العموم» فالاجتهاد 
بإبطالها ضرب من اللزوم وقانون صوابي. 
ويناء على ذلك Lie‏ نظرنا دولة الاستعباد 
تتداخل بين شعوبنا بطرق مختلفة حيثما لا ينجم 
عن هذا التداخل سوى الإضرار بهم وفساد 
طبائعهم السليمةء نهضنا aia Tlo‏ وسطونا 
عليها سطوة إسكندر على داريوس وسجناها 
كما علمت. (مرّاش» غبح» 0794 QY‏ 


على كل حال إن الإنسان إذا كان Ix‏ 
لأحكام دولة التمدّن والصلاح يكون Deo‏ في 
حقيقة الحريّة التى تطليها الواجبات الانسانية 
أدبيًا. على أنه Gp‏ كان التعبّد لازمًا فتلك 
الحرية ملزومة oM‏ اعتناق الإنسان واجباته لا 


I 


AE 


على ما بها من الخلل . والثاني أن قيد الأضرار 
بالغير يخرج عنه الأضرار بالذات وهو مخالف 
لمقتضى الناموس الطبيعي الحقيق بالاتباع. 


QY«Y3 [33-7 (إسحق»‎ 


إن اختلاف المعرّفين» وخطأ كثير من 
الناقدين: وأباطيل ذوي الأغراض AAI‏ 
ومفاسد الهيئة الاجتماعيةء JS‏ ذلك لم يمنع 
من ظهور نور الحريّة من خلال الفاف الأقوال» 
فهي فيما ترشد إليه البداهة خاصة طبيعية 
وُجدت لينمي بها الانسان قواه Su‏ والعقلية 
متدرّجًا في مراتب كمالات الوجود» D‏ كان 
من سوء بخته Si‏ مظاهر السلطة أتت ت على 
ضدّها من كل وجه وفي كل زمان حتى LAS‏ 
أول ما سعت فيه الجمعية البشرية st‏ يكون 
الإنسان إنسانًا. فقد ألمّت هاته الجمعية 
بالحريّة الطبيعية في كل مكان. أو ما ترى 
كل إناس يرومون أن يكون الولد على شاكلة 


آبائهم. gelé‏ يخنق رجل الطفلة بالنعل 


الحديد a‏ على خلق جدّتها. والأوروبي 
يضعف يسار الطفل لتكون يمينه أقوى. 
والشرق يخنق الطفل بجملته في aui‏ 
والقماط. (إسحق» دررء Co YY‏ 


OD G‏ نروم الإطلاق المحض في الحرية 
بمعنى إخراجها عن كل X‏ وتعريف وقانون 
فذلك فيما نعتقد يردها إلى العتيدية بحكم أن 
الطرفين يتلاقيان. Lil,‏ المراد إظهار آثار 
القوانين الموضوعةء والعادات المألوفةء فى 
حرية OUY‏ فالقانون الحقٌ لا ينقص من 
الحريّة ولا يزيل الاستقلال. ولكنه يقيم لهما 
حدودًا تقيهما الضعف والاضمحلال. وشرط 
الحقيقة في القانون أن يكون موضوعه الحرص 
على حقوق الكل والحفظ لحق الفردء ما لم 


حرية 
وراحة العباد وبدونهما يخرب نظام الكون 
البشري وتقف حركته. ولكن المقصود إِنّما هو 
الدين بالنظر إلى تفاعله في ما لا يتعلق به 
Suas;‏ مبادئه وإلى استخدامه للقيام بأعمال 
ليسن من خصوصياته القيام بها كتحميل الدولة 
الإنكليزية رعاياها الكائوليكيين والايرلنديين 
Se.‏ مصاريف الكنائس البروتستانتية. ولا 
. يخفى أن العار الذي لحق بإنكلترا من جراء 
الاصرار على التمشّك بهذا النظام إلى أوائل 
إلسئة الحاضرة لمجرّد كونه قديمًا هو أعظم من 
العار الذي كان يلحق بها بسبب عدم تنصيبها 
في المناصب أحدًا من الذين هم من غير مذهب 
الملكة لعدم إركانها فيهم ES‏ حافظت على 
هذه النظامات مع أنها منافية جدًا لروح العصرء 
ولكن لما رأت أن روح العصر قد Jui‏ العصية 
الدينية بالعصبة الوطنية ألغت ذلك القانون مع 
أنه قديم فأصبحنا نرى أصناف رعاياها في 

جميع المناصب. (سبستاني» «Ya‏ 

(Y 4¥ 


- الحرية ثالوث موحد الذات» متلازم الصفات» 
يكون بمظهر الوجود فيقال له الحرية الطبيعيةء 
وبمظهر الاجتماع فيعرف بالحرية المدنية» 
ويمظهر العلائق الجامعة فيسمّى بالحرية 
السياسية. وقد Uie‏ 'منتين" بقوله هي 
المقدرة على فعل JS‏ ما يتعلّق بذاتي. ويمثل 
ذلك Lie‏ الحكيم 'سنيك' من قبل. 
(Rp‏ دررء ١۲ء )١‏ 


- قد افق الكثير من الناقدين على تعريف الحرية 
بكونها مقدرة المرء على فعل ما لا يضر بغيره 
من الناس. وهو عين الحد المنصوص عليه في 
القانون الروماني وفيه نقص من وجهين. الأول 
أن e‏ الأضرار منوط بالأحكام الموضوعة 


حرية 


يتصرّف في دم الفرنساويين وأموالهمء ويبذل 
lee‏ ما شاء بغير حساب» ولم يكن منهم من 
يسخط لعمله أو يرد له أمرّاء ولا حاجة إلى 
الاستدلال بالتواريخ والأخبارء 9B‏ في 
الأعمال الجارية ما يثبت قولناء وحسبنا أن 
جرائد أوروبا لا تخجل وهي في بلاد الحرية أن 
تقول إن الحرب أو السلم بيد السياسيين 
المتقدّم ذكرهم» Os‏ أحدهم يغيّر هيئة الأرض 
بكلمة واحدةء BB‏ تدبّرت ذلك علمت bi‏ 
الحريّة إسم بلا مسعى عند القوم» ol,‏ تكرار 
ذكرها في محافلهم» ورسمها في مجامعهم. 
هو من قبيل SAUT‏ الساقط». والتمويه والتطركة» 
وأيقنت أن في حريّتهم استبدادًا واستعياداء 
وحيث قد تبن لنا أن أمر بني الانسان في يد Q^‏ 
ذكرنا منهمء فلا مندوحة لنا عن النظر في 
أعمالهم» رجاء معرفة مقاصدهم» وعسى أن لا 
يكون في ذلك ما يسوءهم ويخرج عن أحكام 
üt, (eta‏ 1 إليهم كما شاءت العبوديّة 
من أن يكون في LAS‏ رد cen AM‏ أو مخالفة 
لحكمهم» أو خروج عن حسن الرجا فيهم» 
والظنّ بهم. (إسحق» دررء ۷۱ء ۲) 


- الوطن في اللغة محل الإنسان (ll.‏ فهو 


السكن بمعنى أن تقول استوطن القوم هذه 
الأرض وتوطنوها أي اتخذوها ace‏ وهو 
عند أهل السياسة مكانك الذي تنسب ead)‏ 
ويُحفظ حقّك فيه ويُعلم حقّه عليك» وتأمن فيه 
على نفسك وآلك ومالك. ومن أقوالهم فيه - 
لا وطن I‏ مع الحريّة - وقال لابروير الحكيم 
الفرنسويّ - لا وطن في حالة. ولكن هناك 
مصالح خصوصية» ومفاخر vela, (UN‏ 
سميّةء وكان i‏ الوطن عند قدماء الرومانتين 7 


fio 


يمسن تلك الحقوق» فالحكم يكون قانونيًا لا 
من حيث dl‏ يذهب بحريّة فرد من القوم ولكن 
من وجه أنه يحفظ حريّة الكل. فلا ينبغي 
للقوانين أن nas‏ غير الذين dE‏ بحقوق 
غيرهم من الناس. ولا يسوغ أن تؤثّر قي شان 
ae‏ إلا seem Le sue‏ من geo dn‏ 
مبدّلة. Sr‏ درر» («Y‏ 


من المقرّر Gall‏ عليه بين النقدة الأحرار أن 
الحرية والمساواة متلازمتان» فلا حريّة مع 


الامتياز ولكن هنالك درجات عبودية من الأمير 
إلى أحقر pai xe JE‏ دنياها بالرق ولا ga‏ 
علياها إلى الحريّة. ولا خفاء في ذلك is‏ 
الامتياز أن يعمل أحد الناس ما لا يجوز 
لسائرهم على الجميع ما يجوز لبعض الأفراد 
بحيث لا يتمتّع الممتاز بمزيته ما لم يمسن حرية 
سائر القوم ولا ينال هؤلاء Y eei‏ بانعدام 
تلك iud‏ فالامتياز والحرية متخالفان. 


(11 TT درر»‎ aom) 


إن قيل | أولي الأمره في هذا العصرء لا 
يبرمون أمرًا إلا بموافقة أهل الندوة والشورى 
بخللاف egi ٠ ETAT‏ كانوا يقضون بما يظهر 
لهم OST‏ العين ولم يكن لوزرائهم i‏ حن 
المشورة والنصحية ا بدلائل 
التجارب» وشواهد الحوادث» Of‏ رئيس 
الحكومة إذا أراد أمرًا حمل أهل الندوة على 
الموافقة عليه ولا سيّما إذا كان ضلع Gi‏ 
معه» وأنت تعلم Ol‏ العامة تنظر إلى AB‏ 
السياسة لا إلى باطنهاء fs‏ لا يصعب على 
رئيس حكومتها أن يجمع قلوبها على ولائهء 
وفي تاريخ نابوليون الثالثء وقيام BU‏ بأمره 

ما Ha‏ ذلك» Lat,‏ أن نابوليون الأول كان 


£1" 


حرية 


ولكل حكومة نظاميّة. (إسحق» (e$‏ 
(Y «Mw‏ 


إن الحرية كالنور للعقل ترشده إلى المسالك في 
ظلمات المشاكل الاجتماعية. ولا ريب أن 
آهل فرنسا وسويسرا وإنكلترة وغيرها من 
الممالك الشوروية لم يبلغوا ما هم عليه من 
الحرية وحصول الحقوق دقعةء بل لا Jig‏ 
منهم من ينقاد للرئيس والوجيهء جريًا على 
حكم العادة السابقة» فما الظنّ بمن لم JEE‏ 
الحرية أرضهم منذ أنبتت إنسانًا؟ لا جرم أنهم 
لا يدركونها إلا بعد العناء والجهد. وأتهم 
حقيقون بأن تأخذ حكومتهم بیدهم» فترشدهم 
إلى ما يوجب لهم السعادة والراحة» ولها القوة 
والثبات. وأن يكون نوّابهم كبعض من نعرف 
منهم لا يخافون في الحق أحدًا بل قد رسموا 
على صحائف قلوبهم: بئس الرأي إن كان 
للرغبية عبدّاء وبئس القول إن كان للحقيقة 
ضدًا. (إسحقء ON YVE egs‏ 


هذا الصنع الجميل الذي صدر من هؤلاء 
السلاطين العظام Lee‏ حصل به من تحسين حال 
الدولة والرعايا مما لا يسع المنصف إنكاره 
بالنسبة لما كان Jo‏ لم يقنع Ge‏ من 
المسلمين مع الرعايا من غيرهم بل لم يزالوا 
يطلبون من الدولة إطلاق الحريّة بمقتضى 
قوانين يكون تأسيسها وحمايتها من مجلس 
مركب من أعضاء تنتخبهم culo MI‏ وفي هذه 
المدّة الأخيرة XM‏ إلحاحهم في طلب ذلك 
حسبما تضمّنته صحف الأخبار» ونحن وإن لم 
نطلع على أحوال إدارة المملكة العثمانية في 
الحال لاسيّما في كيفيّة إجراء تلك التنظيمات 
ABI‏ يمكننا معه معرفة صحّة الأسباب التي 
يتظلم منها الفريق المذكور أو عدم صختهاء 


سياسيّة. وهذا UI‏ الرومانيّ الأخير لا ينقض 
قولهم لا وطن إلا مع الحريّة بل هما سيّان. 
Óp‏ الحريّة UL‏ هي f‏ القيام بالواجب 
المعلوم فإن لم توجد فلا وطن لعدم الحقوق 
والواجبات السياسيّة» وإن وجدت فلا Í‏ معها 
من الواجب Gels‏ وهما شعار الأوطان التي 
تفتدى بالأموال والأبدان» وتقدم على الأهل 
cosi,‏ ويبلغ حبّها في النفوس الزكيّة مقام 
الوجد والْهّيمَانَ. (إسحقء درر»ء CNE M‏ 


إن التمدّن هو عبارة عن إقامة أمر الحريّة الذاتية 
والتعاونية وصيانة التقدّم المعنوي والحسّي في 
الهيئة الاجتماعية» أوليست الحريّة عبارة عن 
إجراء أحكام العدل في جميع الأعمال 
الانسانية؟ وهل العدل إلا إتباع حكمة: لا 
تعاملوا الناس إلا بما رمتم أن يعاملوكم: ألا 
يعلّم التمدّن الأوروبوي أن من حقوق كل من 
الناس ومن الهيئات الاجتماعية أن يذود عن 
حوضه» ويدافع عن وطنه» فكيف ساغ له أن 
يكره أمة ما على أمر لا يرضاه لأي كان من 
أقوامه؟ (إسحقء كسجء (ETAt‏ 


إن المساواة والحرية من لوازم الوجود الإنساني 
ونواميس الحكمة الالهية. ولما كان كل من 
الناس مالكا لوجوده الشخصي» لزم من ذلك 
أن تكون الحرية من شروط الملازمة التي لا 
ينقصها ميثاق» ولا يحلّها عهد. وكذلك لما 
كان الانسان مساويًا لغيره من بني نوعه» وجب 
أن يكون ما يأخذه مساويًا لما يعطيه» وبذلك 
يتبيّن Ol‏ الحريّة مشتملة على Jadi‏ الموجب 
للمساواة. وبناء عليه فالمساواة والحريّة هما 
الدعامتان الطبيعيّتان لكل اجتماع إنساني . فهما 
لذلك المبدأ الضروري الأصلي لكل قانون. 


حرية أدبية 


ما ليس cade‏ كان حرًا وإنسانًا كاملا وعزيرًا 
إلى غير ذلك من الأسماء التي يتداولها الناس 
في التفاخر ومدح بعضهم بعضًا. فإذن الحرية 
معرفة وشرف وانقياد 5 cell‏ فإذا لم يكن يكن واحد 
من تلك الأشياء» ob‏ كان الإنسان cle‏ 
دخل تحت أسر التعليم ومنع من الأفعال حتى 
يعرف ما له وما ليس له فعله» Gi‏ من وقوع 
الفساد وإبطال معنى الاجتماع التعاوني الذي 
Ub‏ إنه من ضرورة الحياة الإنسانية. أو كان 
خسيسًا يعرف ما له ويتجاوزه إلى ما ليس له؛ 
أو منقادًا قى محل الاباء أو أبيًا فى محل 
الانقيادء أخذ الناس على يده ومنعوه من 
التصرّف لما فيه من العدوان والظلم أو الحماقة 
والسفه. وإذن يكون حكمه حكم ze‏ 
العجماء التي لا gha‏ في رأي أن نتر 

تفعل أهواءها. أو يكون وسطًا ب d‏ 
li‏ رسن اله dico y‏ يطلب له el‏ غير 


el‏ فسمّه ما شثت. (حرصيفى » ركث» 
44 0° 
حرية أدبية 


- أردف الفيلسوف كلامه HU‏ أنا لم أمنع 
إمكان الحرية Gol‏ بل طبيعيّاء ولا شك إذا 
أطلقنا أنظارنا إلى عالم الآداب وتبصّرنا بشرائع 
الحكمة إنما نرى بكل وضوح US‏ أحرارًا 
وآخرين عبيدًا حسبما تقتضي أحوالهم 
وكيقيّاتهم. ues‏ كل حال إن الاجتهاد في 
عتق العبد وهدم مباني العبودية هو أمر ضروري 
وواجب. فطرح الملك أنظاره على الفيلسوف 
وقال: - إذن فمشروعنا مار sad ie‏ 
وإنقاذ شعوبنا من قيودها لا يستحقٌ الملام. - 
كلا. بل هو مُستحسّن وواجبء يا أيها الملك 
العظيمء DY‏ الاستعياد مكروه Sae‏ وطبعًا وقد 


tv 


p‏ تسم أن هذا المطلب الذي طلبوه هو من 
أعظم الوسائل في حفظ نظام الدول وقوة 
شوكتها ونموٌ عمران ممالكها ورفاهية رعاياها 
خصوصًا في هذه الأزمان» كما LS‏ أيضًا 8l‏ 
مقصد المسلمين من آهل الحزب المذكور 
يطلبهم لما ذكر إِنْما هو إصلاح حال الدولة 
والرعيّةء لكن لنا أن نسألهم هل ثبت عندهم أن 
مقصد غيرهم che‏ معهم موافق لمقصدهم حتى 
تحصل لهم الثقة بهم ويصدر منهم ما ذكر. 
(تونسيء آقوم» Yo‏ ۸) 


Om) لفظ الحريّة يطلق في عرفهم‎ o 
بإزاء معنيين : أحدهما يُسمّى الحريّة الشخصية‎ 
الإنسان في ذاته وكسبه مع‎ ua وهو إطلاق‎ 
أمنه على نفسه وعرضه وماله ومساواته لأبتاء‎ 
الإنسان لا‎ Bb جنسه لدى الحكمء بحيث‎ 
يحكم عليه بشيء لا تقتضيه قوانين البلاد‎ 
المتقرّرة لدى المجالس» وبالجملة فالقوانين‎ 
الرعاة كما تقيّد الرعيّةء والحرية بهذا‎ anm 
المعنى موجودة في جميع الدول الأورباوية إلا‎ 
في الدولة البابوية والدولة المسكوبية لأنهما‎ 
وهما وإن كانتا ذواتي أحكام مقررة‎ D 
oM à MI غير كافية لحفظ حقوق‎ uil y! 
موقوف على إرادة الملك. (تونسي»‎ Las sé 
Qv epil 


حيث كان من ضرورة الحياة الإنسانية الاجتماع 
التعاوني» والتعامل الارتفاقي. ol,‏ لا X‏ من 
الاختصاص كما سلف تقريرهء حتى يكون هذا 
Ge‏ فلان وهذا حى فلان. فالإنسان لا JU‏ 
له caule,‏ فإذا عرف ما له وما «ade‏ وكان له 
شرف نفس يمنعه أن يتجاوز ما له لأخذ ما ليس 
لهء وانقياد لتأدية ما عليه وإباء a‏ من اغتصابه 


0 
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a‏ الانتخاب 


ثم ذكر أن الدعاوى التي تحدث بين المسلمين 
وغيرهم من أهل الملل تفصل في مجالس يكون 
أعضاؤها من المسلمين وغيرهم» Bb‏ تنازع 
إثنان من غير المسلمين في مثل الميراث 
وتراضيا على التحاكم لدى رؤساء ديانتهما أو 
مجلس ينعقد لخصوص التازلة فلهما ذلك. 
(تونسي » (Qv «av ce pl‏ 


حرية الرأي 

de -‏ حريّة الرأي أن يكون Éo‏ على القياس» 
موافقًا للحكمة» مطابقًا للصواب. (ares‏ 
(Y Y V ous‏ 


حرية الرأي والتعبير 

- حرية الرأي والتعبير: ومما أعان على سعة 
دائرة التمدِّن في بلاد الدنيا ترخيص جميع 
الملوك للعلماء وأصحاب المعارف في تدوين 
الكتب الشرعية والحكمية والأدبية والسياسيةء 
ثم توشع في حرية ذلك بنشره طبعًا وتمثيلاء 
وخصوصًا جرائد الوقائع لاسيّما في بلاد 
أوروبا بقانون حرية إبداء الآراءء بشرط عدم ما 
يوجب الاختلال في الحكومة بسلوك سبيل 
الوسط بغير تفريط ولا شطط. (طهطاوي» 
اکا 6۷۰ (YY‏ 


- الحرية السلوكيّة: التي هي حسن السلوك 
ومكارم الأخلاق» هي الوصف اللازم لكل فرد 
من أفراد الجمعية» المستنتج من حكم العقل» 
Le‏ تقتضيه ذمّة الانسان Gross‏ إليه نفسه في 
سلوكه في نفسه وحسن أخلاقه في معاملة 
غيره. (طهطاوي, اکا ٠)1 ٤٤۷٤‏ 


نهض العالم بأسره lo‏ هذه العادة المستهجنة 
وما يحاكيها. فحاريوا من ظلم واعتدى. 
وأعدّوا له السلاسل والأغلال. (مرّاش» 


Ye غبح»‎ 


حرية الإنتخاب 
À -‏ حريّة الانتخاب أن يُراد به مصلحة الوطن 
العزيز ليس إلا . cime‏ دررء ۷١٠۲ء (V‏ 


حرية دينية 

- الحرية الدينيّة: هى حرية العقيدة والرأي 
والمذهب» bun‏ أن لا تخرج عن أصل 
الدين» كآراء الأشاعرة والماتريدية في العقائد» 
وآراء أرياب المذاهب المجتهدين في الفروع؛ 
ob‏ الانسان يأمن على أن يتبع مذهيًا من هذه 
المذاهمب يتمشك به في العبادة. (طهطاوي» 
اكاك (A ٤۷٤‏ 

- فى بيان حقوق غير المسلمين من رعايا الدولة 
El‏ ملخصّة: bi‏ أصناف Xe JI‏ كلهم وديعة 
الله في يد الملك» فالواجب أن يكونوا كلهم 
حاصلين على الحالة الحسنة من العدل 
والاحسان» وإذا اتحدت وتألفت قلوب بني 
الوطن قويت شوكة الدولة وعزة المملكة» ومن 
أسباب تأليف قلوب OR‏ من سائر تباع 
الدولة أمن غيرالمسلم منهم على نفسه sales‏ 
كما أمن المسلمون» فلذلك نجعل لهم مجالس 
تحت نظر الباب العالي للنظر في أمورهم 
الدينية» ثم بين كيفية تصرّف رؤساء ديانتهم في 
ذلك» ثم ذكر أن القانون مانع لسائر الناس من 
ارتكاب ما يزرى بشرف الانسان من أوصاف 
الشين والعارء وأن كل امرءٍ له الحريّة التامة فى 
دينه ومذهبهء فلا يمنع أحد من رعايا السلطنة 
عن عبادته ولا يجبر على تبديل دینه أو and‏ 


حرية سياسية 


fil‏ مما أنتجته التنظيمات لبعض الأمم 
الأورباوية لكن عند التأمّل cu‏ عندنا أن 
ARI‏ الإسلامية بمقتضى ما شهد به المنصفون 
من رجحان عقول أواسط Male‏ على عقول 
غيرها من الأمم» تقتدر أن تكتسب Les‏ بقي لها 
من تمدنها الأصلي وبعاداتها التي لم Jg‏ 
مأثورة لها عن أسلافها ما يستقيم به حالها 
ويتّسع به في التمدّن مجالهاء ويكون سيرها في 
ذلك المجال أسرع من غيرها GLS‏ من كان إذا 
أذكيت حرّيتها الكامنة بتنظيمات مضبوطة تسهل 
لها التداخل فى أمور السياسةء» وذلك أن 
الحريّة والهمّة الإنسانية اللتين هما منشأ كل 
صنع غريب غريزتان في أهل الاسلام مستمدّتان 
مما تكسبه شريعتهم من فنون التهذيب بخلاف 
غيرهم ممن لم تحصل لهم الغريزتان 
المذكورتان Y]‏ بإجراء التنظيمات في 
بلدانهم» نعم من الواجب على ope‏ أصول 
الحرية السياسية اعتبار حال السكان ومقدار 
VES‏ المعارف ليعلم بذلك متى b‏ 
إعطاء الحرية IUE‏ ومتى لا po‏ ومتى يعمّم 
المقدار المعطى في سائر السكان ومتى يخصَ 
بمن قامت به شروط معتبرة» ثم توسيع دائرتها 
بحسب 3a‏ أسباب التمدّن ER ES‏ ثم لو 
سلّم عدم القابلية للتنظيمات ol,‏ الأمّة كما 
يزعمه أولئك القادحون بمثابة الصبي غير 
الرشيد الذي يلزم التقديم عليه Je‏ ينهض لهم 
Hs‏ على جواز أن تكون تصرّفات المقدّم خالية 
عن مراعاة مصلحة المقدّم عليه وهل uns‏ تلك 
المراعاة بدون توفع احتساب مؤسّس على 
الشرع. (تونسي» )٠١ ء٤٤ cpi‏ 


- المعنى الثاني الحريّة السياسية وهي تطلب 
الرعايا التداخل في السياسات الملكية 


£14 


حرية سياسية 
- الحرية السياسية: أي الدوليةء» هي تأمين الدولة 
لكل أحد من أهاليها على أملاكه الشرعية 
ee all‏ وإجراء حرّيته الطبيعية بدون أن تتعدّى 
عليه في شيء منهاء فبهذا يباح لكل فرد أن 
يتصرّف فيما يملكه جميع التصرّفات الشرعية» 
فكأن الحكومة بهذا ضمّنت للانسان أن يسعد 
فيها ما دام مجتنيًا لأضرار أخوانه . (طهطاوي. 
«Ylsl‏ 475 ۲۱( 
عرف "منتسكيو " الحرية المدنية ol‏ لا يجبر 
المرء على ما لا توجبه القوانين وعرّف السياسية 
بأن يفعل كل ما تجيزه القوانين. ومرجع هذين 
الحدّين إلى وهم واحد وهو الذهول عن ماهية 
القرانين. Op‏ الظاهر من قول هذا الحكيم 
الفرنسوي OÙ‏ الحرية موجودة في واشنطن 
وجودها في طهران. حاصلة في لندرا حصولها 
في بكين. وليس الأمر كذلك بل الحرية 
الحقيقية غريبة في كل مكان» لسوء Bo‏ 
الإنسان. (إسحق» (AYI eyy‏ 
à]‏ الحريّة السياسية بعيدة المنال» عسيرة 
الكمال» بل يكاد يمتنع تكاملها في فريق من 
الناس بما iy‏ فيها عوامل العادات والقوانين 
والأحوال والأخلاق الاجتماعية. Gil‏ 
تحصل lg‏ ضروبٌ متنوّعة تشبه أن تكون 
ضرويًا من الامتياز ثم تكثر Ry‏ حتى يحصل 
منها لكل del‏ من القوم نصيب فتعمّهم أنواع 
الامتياز كأنهم جميعًا نبلاءء ولو حصلت لهم 
الحريّة الحقيقية لكانوا جميعًا متساوين. 
cor‏ دررء ۴٤‏ 5) 
xe ój-‏ غيرنا الذين بلغوا بالتنظيمات غاية 
التمدّن كانوا في مبدأ الأمر أسوأ حالًا من 
عامتناء وإن ES‏ نسلّم أن معارفتا الدنيوية الآن 


} 
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الأحكام يعاقب عقوبة شديدةء ومن الأشياء 
التي ترتّبت على الحرية عند الفرنساوية أن كل 
إنسان يتبع دينه الذي يختاره يكون تحت حماية 
الدولةء ويعاقب من تعرّض لعابد في عبادته» 
ولا يجوز وقف شيء على الكنائس أو إهداء 
شيء لها إلا بإذن صريح من الدولة» وكل 
فرنساوي له أن يبدي رأيه في مادة السياسات أو 
في مادة الأديان: بشرط أن لا (pa‏ بالانتظام 
المذكور في كتب الأحكام. كل الأملاك على 
الإطلاق حرم لا يهتك» فلا يكره إنسان Vul‏ 
على إعطاء ملكه V]‏ لمصلحة عامة» بشرط isi‏ 
- قبل التخلية - قيمته» والمحكمة هي التى 
تحكم. (طهطاوي؛ اکا 0901١8‏ 000 
إن لفظ الحريّة يطلق في عرفهم (الأوروبيون) 
بإزاء معنيين: أحدهما يُسمّى الحريّة الشخصية 
وهو إطلاق تصرّف الانسان في ذاته وكسبه مع 
أمنه على نفسه وعرضه وماله ومساواته لأبناء 
جنسه لدى الحكمء بحيث أن الإنسان لا 
يخشى هضيمة في ذاته ولا في سائر حقوقه ولا 
يحكم عليه بشيء لا تقتضيه قوانين البلاد 
المتقرّرة لدى المجالس» وبالجملة فالقوانين 
تقيّد الرعاة LS‏ تقيّد «Xe Ji‏ والحرية بهذا 
المعنى موجودة في جميع الدول الأورياوية إلا 
في الدولة البابوية والدولة المسكوبية لأنهما 
مستبدّتان» وهما وإن كانتا ذواتي أحكام مقرّرة 
إل أنها غير كافية لحفظ حقوق الأمة لأن 


نفوذها موقوف على إرادة الملك. (تونسي » 
أقرمء ٤۷ء OY‏ 
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حرية طبعية 
- الحرية Zahi‏ : هي التي خلقت مع الانسانء 
وانطبع عليهاء فلا طاقة لقوّته البشرية على 
دقعها بدون أن يعد دافعها ظالمّاء كالأكل 


حرية شخصية 


والمباحثة فيما هو الأصلح للملكة على نحو ما 
أشير إليه بقول الخليفة الثاني عمر ابن الخطاب 
رضي الله e$ sb o» «e‏ في اعوجاجًا 
يقوّمه " يعنى انحرافا في سياسته D‏ وسيرته 
معهاء ولما كان إعطاء الحريّة بهذا المعنى 
لسائر الأهالى Zh,‏ لتشتيت الآراء وحصول 
الهرج عدل ce‏ إلى كون الأهالي ينتخبون طائفة 
من أهل المعرفة والمروءة تسمّى عند 
الأورباويين بمجلس نرّاب العامة» وعندنا 
Jab‏ الحلّ والعقد وإن لم يكونوا منتخبين من 
الأهاليء وذلك أن تغيير المنكر في شريعتنا من 
فروض الكفاية» وفرض الكفاية إذا قام به 
البعض سقط الطلب به عن الباقين» BL‏ تعيّنت 
للقيام به جماعة صار فرض عين عليهم 
بالخصوص» ومجلس QI‏ المشار إليهم 
موجود في سائر الممالك الأورياوية ما عدا 
المملكتين المتقدّم ذكرهما وله أن يتكلم 
بمحضر الوزراء وغيرهم من رجال الدولة بما 
يظهر له فى سيرة الدولة من استحسان وضده 
وغير ذلك من المصالح العمومية كما يأتي. 
(تونسي» أقومء QVE‏ 

حرية شخصية 

- الفرنساوية مستوون في الأحكام على اختلافهم 
في العظم والمنصب والشرف والغنى» فإنّ هذه 
مزايا لا نفع لها إلا في الاجتماع QUU‏ 
والتحضر فقطء لا في الشريعةء فلذلك كان 
جميعهم يقبل في المناصب العسكرية والبلديةء 
كما أنه يُعِين الدولة من ماله على قدر حال 
وقد ضمنت الشريعة لكل إنسان al‏ بحريته 
الشخصيّة حتى لا يمكن القبض على إنسان Ji‏ 
في الصور المذكورة في كتب الأحكامء ومن 
قيض على إنسان في صورة غير منصوصة في 


حرية هدنية 


والصناعات من الرخصة في عرض ما أرادوا 
عرضه على البارلمان» e‏ لا يصدر من الدولة 
فعل من الأفعال بدون أن يكون الوزير الذي 
أذن فيه ضامنًا لما «ae Lis‏ وكذلك سائر 
المتوظفين ضامنون لما ينشأ من تصرّفهم بحيث 
eel‏ من الأدنى إلى الأعلى يتوقعون الشكاية 
بهم من احاد الناس للتريبونالء ويوقف 
المشتكى به بإذن البارلمان» وهو من أحسن 
الضمانات في حفظ الحقوق» ثم أن الناس لا 
يمنعون من الاجتماع في المجامع العمومية 
للنظر في أفعال الدولة ولا تضيق هذه الرخصة 
عليهم كما أشار إليه اللورد بروغم» وقد يمكن 
اجتماع مئات من الألوف في مكان واحد 
للمكالمة فيما يظهر لهم من سيرة الدولة بإقامة 
الدليل على ذلك بلا eq‏ وما يقع عليه 
الاتفاق يعرص Ge‏ وعلى البارلمان Y]‏ إذا 
خرجوا عن الحدود المعقولة القانونية بأن 
اغتنموا فرصة تلك الرخصة وأرادوا تحيير راحة 
السكان بإشهار السلاح وتهديد من لم يوافق 
رأيهم ونحو ذلك» فيجب منعهم T‏ 
(تونسي» cel‏ 03709 ۲) 


حرية القول 
io -‏ حريّة القول أن يُراد به الخير ولا يجاوز فيه 


حدّ المنفعة والملائمةء ولا يمسن شرفًا مصونًاء 
ولا يضرٌ E Gy‏ ولا ينشر عن غير علم 
يقين. (إسحقء» درر» (E «Y*V‏ 


حرية مدنية 


- الحرية المدنية: هي حقوق العباد والأهالي 


الموجودين في مدينة بعضهم على بعض» فكأن 
الهيئة الاجتماعية المؤلفة من Jul‏ المملكة 
caula‏ وتواطأت على إداء حقوق بعضهم 


£YA 


والشرب والمشي مما يشترك فيه جميع الأفراد 
ولا يستغنون عنه» مما لا ضرر فيه على OLY!‏ 
نفسه ولا على إخوانه» فلا يجوز Sia‏ التخمة» 
ولا Jsi‏ السموم» ولا أكل طعام الغير يدون 
(EVE YLSI TUA .43)‏ 

حرية طبيعية 

- البقاء من لوازم الوجود. فالانسان من حيث أنه 
موجود مكلف بحفظ ذاته ترشده البداهة إلى 
معرفة نواميس الطبيعة الضامنة لذلك الحفظ. 
والحيوان الناطق داجن مؤالف بالطبع. 
فالإنسان من وجه dl‏ مدنئ مكلف بحفظ 
نوعه تهديه القوة العاقلة إلى الأحكام الأدبية 
الكافلة لذلك الحفظ. فذلك هو الواجب 
الذاتي وهذا هو الواجب النوعي» وهما 
طبيعيان لازم وجودهما في الناس لزوم xl‏ 
المبقية» للعلّة الموجدة. BP‏ تبيّن ذلك علم أنّه 
N‏ بد oU‏ من الحرية الطبيعية في القيام 
بذينك الواجبين» cus‏ له بذلك حق واضح 
وهو Ge‏ إجراء ما وجب ale‏ (إسحق» 


QYcYo£ cœ 


حرية tale‏ 
- في الحرية العامّة: لا ريب Ol‏ الأمة باختيارها 
للنواب المناضلين عنها بالقمرة ويما لأرياب 
الأملاك وغيرهم من متوظفي المملكة من نفوذ 
الكلمة وبدوام نظر البارلمان في أمور العامة 
وبإعلان مباحثاتهم بدون منع تستقرٌ حريتها 
cz‏ نجاح سائر أمورهاء وحسبك ob‏ 
الطبقة العليا من النامن وأوساطهم يتداخلون في 
ثر الأمور ولهم مزيد اعتناء وشذة مراقبة 
لأفعال متصرّفي دولتهم» ولآرائهم اعتبار RU‏ 
في انتخاب متوظفي البلاد مما لأرباب الحرف 


{Y۲ 


الطرق الموصلة إلى ذلك. ps is)‏ 
(o «1۲‏ 

- بقي وراء ذلك BLU‏ شيء آخر uum‏ حرية 
المطبعة وهو أن لا يمنع أحد منهم أن يكتب ما 
يظهر له من المصالح في الكتب والجرنالات 
التي تطّلع عليها العامة أو يعرض ذلك على 
الدولة والمجالس ولو تضمّن الاعتراض على 
سيرتهاء وفى هذا المقدار افترقت الممالك 
الأورباوية» فمنهم من ناله مع الأول فتمّت له 
الحرية المطلقة» ومنهم من ناله بشروط معتبرة 
عند الملوك التي لم ترخص لرعاياها ما تيسّر 
لغيرها إعطاؤه من الحقوقء وذلك أن أحوال 
الممالك متفاوتة بتفاوت مقاصد رعاياهاء 
eee‏ من لا ينازع الملوك إلا لقصد 
الحصول على ما يسوغ لهم معارضة الدولة 
إن حادت عن سواء السبيل واستجلابها لما فيه 
صلاح المملكة» dum,‏ تيسّر للملوك إعطاء 
تمام الحرية لتوارد مقصد الراعي والرعية على 
المصلحةء ومنهم من يظنّ به أن الباعث له على 
المناضلة فرط التعضّب والحمية حيث تفترق 
الرعايا أحزابًا كل حزب يروم السياسة التي 
يراها أصلح للملكة في نظرهء كأن يرى البعض 
أن تكون الدولة جمهورية» والبعض يختار أن 
يكون الملك فى عائلة غير التى يختارها الآخرء 
فينشأ عن ذلك Sb‏ الدولة أن معارضة الأحزاب 
لها وإن كانت بحسب الظاهر لإلجائها إلى طرق 
المصلحة لكن OA‏ منها وراء ذلك» وبذلك 
EL‏ الناشئ Le‏ ذكر استباح الملوك الامتناع 
من إعطاء تمام الحرية الموصل لما أشير إليه. 
(تونسي» أقوم» ۷۵ )٠١‏ 


حرية مطلقة 
- من لوازم هذه الحريّة (المطلقة) تساوي الرعايا 


حرية المطبعة 


gll gud SU ين‎ sd ds ol gd 
يخالف‎ Y أن يساعدهم على فعلهم كل شيء‎ 
يتكروا‎ ol, لا يعارضوهء‎ ol, AJI شريعة‎ 
جميعًا على من يعارضه في إجراء حريته» بشرط‎ 
يتعدذى حدود الأحكام. (طهطاوي»‎ Y أن‎ 

(Yo «EVE اكالاء‎ 


عرف 'متتسكيو' الحرية المدنية بأن لا يجبر 
المرء على ما لا توجيه القوانين»ء Ses‏ 
السياسية ol‏ يفعل كل ما تجيزه القوانين. 
ومرجع هذين الحدّين إلى وهم واحد وهو 
الذهول عن ماهية القوانين . Sp‏ الظاهر من قول 
هذا الحكيم الفرنسوي OÙ‏ الحرية موجودة في 
واشتطن وجودها في طهران. حاصلة في لندرا 
حصولها في بكين. وليس الأمر كذلك بل 
الحرية الحقيقية غريبة في كل مكان» لسوء E‏ 
الانسان. (إسحقء دررء QUY‏ 


l 


حرية المطبعة 


- إن الوازع ضروري لبقاء النوع الانساني» ولو 
ترك ذلك الوازع يفعل ما يشاء ويحكم ما يريد 
لم تظهر ثمرة وجوب نصبه على الأمّة لبقاء 
الاهمال (Jb‏ فلا L‏ للوازع المذكور من 
وازع له يقف عنده UE‏ شرع سماوي أو سياسة 
معقولة» وکل منهما لا يدافع عن حقوقه إن 
انتهكت» فلذلك وجب على علماء XA‏ 
وأعيان رجالها تغيير المنكرات» ais‏ 
الأورباويون المجالس وحرّروا cell‏ 
فالمُغيّرون للمنكر في الأمّة الاسلامية pe‏ 
الملوك كما E‏ ملوك أوريا المجالس» وآراء 
العامّة الناشئة عنها وعن حريّة المطابع» 
ومقصود الفريقين واحد وهو الاحتساب على 
الدولة لتكون سيرتها مستقيمة وإن اختلفت 


حرية معنوية 


à -‏ وراء ذلك للعامّة شيء آخر يُسمّى حرية 


المطبعة وهو أن لا يمنع أحد منهم أن يكتب ما 
يظهر له من المصالح في الكتب والجرنالات 
التي تطلع عليها العامة أو يعرض ذلك على 
الدولة والمجالس ولو تضمّن الاعتراض على 
سيرتهاء وفى هذا المقدار افترقت الممالك 
الأورباوية» فمنهم من ناله مع الأول فتمّت له 
الحرية المطلقة» ومنهم من ناله بشروط معتبرة 
عند الملوك التي لم ترخص لرعاياها ما تيسّر 
لغيرها إعطاؤه من الحقرق» وذلك أن أحوال 
الممالك متفاوتة بتفاوت مقاصد «ble,‏ 
قمنهم من لا ينازع الملوك إلا لقصد 
الحصول على ما يسوغ لهم معارضة الدولة 
إن حادت عن سواء السبيل واستجلابها لما فيه 
صلاح المملكةء uni um,‏ للملوك إعطاء 
تمام الحرية لتوارد مقصد الراعي والرعية على 
[ESI‏ ومنهم من Sis‏ به أن الباعث له على 
المناضلة فرط التعضّب والحمية حيث تفترق 
الرعايا أحزابًا كل حزب يروم السياسة التي 
يراها أصلح للملكة في نظره» كأن يرى البعض 
أن تكون الدولة جمهورية» والبعض يختار أن 
يكون الملك فى عائلة غير التى يختارها «RM‏ 
فينشأ عن ذلك Sb‏ الدولة أن معارضة الأحزاب 
لها وإن كانت بحسب الظاهر لالجائها إلى طرق 
المصلحة لكن العَرّض منها وراء ذلك» ويذلك 
الظنّ الناشئ Le‏ ذكر استباح الملوك الامتناع 
من إعطاء تمام الحرية الموصل لما أشير إليه. 
(تونسي» أقومء دلاء )١4‏ 


حرية معنوية 


GI-‏ الحرية المعنوية فقد كان إلمام الهيئة 


الاجتماعية بها Lsi‏ وأنكى فإنه لا يكاد الطفل 
يخرج إلى عالم الوجود حتى يغمس في ماء 


í£vv 


في سائر الحقوق السياسية التي منها الخطط 
السامية؛ مع T‏ من الشروط المعتبرة في إعطاء 
تلك الحرية تواطؤ جميع الرعايا على مصلحة 
المملكة وتقوية شوكة دولتهاء ولأقل من هذا 
السبب امتنع بعض الدول الأورباوية من إطلاق 
الحرية المشار إليها تحاشيًا من تحب بعض 
الرعايا على تبديل العائلة الملكيّة. (تونسي» 
CETT seal‏ 

إن Ule,‏ الدولة (العثمانية) ينقسمون إلى ile‏ 
أجناس مختلفة الأديان واللغات والعادات» 
وغالبهم يجهل اللغة التركية التي هي لغة 
الدولةء بل يجهلون لغة بعضهم بحيث تعسر 
المفاوضة بينهم لو eS‏ مجلس من جميع 
طوائفهم» ولا يتيسّر إعطاء الحرية للبعض دون 
البعض لما ينشأ عن ذلك من (o‏ فيجب أن 
تعتبر حالة هؤلاء الرعايا من أعظم العوائق عن 
تأسيس الحريّة على الوجه المطلوب بالدولة 
العثمانية» فمن اعتبر ما أشرنا إليه لا يسوغ له 
أن يوجّه اللوم على الدولة في توقفها إلى الآن 
عن إعطاء الحرية المطلقة وتأسيس المجلس 
المذكورء وإن كان ما ذكرناه لا يرفع lee‏ 
وجوب الاجتهاد في قطع تلك العوائق التي 
يكون حسمها بعون الله تعالى من مآثر خليفة 
العصر الذي رفع من أعلام العدل ما انتكس 
وأحيا من رسوم الاستقامة ما اندرس» UB‏ 
بمقتضى ما خؤّله الله من الحزم الناجح والرأي 
الراجح Jay‏ أن نرى منه لاسيّما بعد اطلاعه 
على أحوال أوريا بالعيان وتطبيقها على ما كان 
معلومًا لديه بالبيان مزيد العناية JR‏ ما يتيسّر به 
إطلاق الحرية على الوجه الأكمل بإعانة رجال 
دولته وعلمائها المتعاضدين على إنجاح مصالح 
الدين والوطن والعارفين بأسباب التقدّم ما ظهر 
فيها وما بطن. c uy)‏ آقوم» QA TT‏ 


tyt 
حساب‎ 


- الحساب مستنبط من حروف المعجم» وهو في 
i‏ ذاته أصل من أصول العلوم النافعة» لأنه 
كما قاله ابن حجاج» به يعلم عدد الصلوات 
والزكوات والصيامء والشهور والسنين» 
وتحدث السنون من الشهورء والشهور من 
الجمعات» والجمعات من الأيام» والأيام من 
الساعات» والساعات من الدرج» والدرج من 
الدقائقء والدقائق من الشعائرء والشعائر من 
الأنفاس» وتنتهى قسمة الأنفاس إلى أجزاء لا 
يعلمها إلا الله تعالى. ومنشأ هذه الأزمنة من 
دوران الفلك. dana,‏ على ذلك بسير 
الكواكب والشمس والقمرء فتنشأ بين ذلك 
كله الأزمنة والأوقات التى dana‏ بها على 
معالم الدين» من أوقات الصلوات والصيام 
ls‏ وحين الزكاة» ومدد عدد النساءء 
ومحل الآجال. ويقيّد ذلك كله بالحساب 
والعددء حتی لا du‏ شيء Lu‏ يحتاج عمله 
بالتاريخ المصطلح ade‏ (طهطاوي» اكااء 


(Y YAY 


i 


الحساب eal‏ العلوم الرياضية» وقد دلّت كتب 
التواريخ على أن واضع هذا أهل بر cell‏ 
يعني الصوريين» وقدماء Jal‏ مصرء يعني أن 
هاتين الامتين هما أول من جمع الأعداد 
والحساب ونظماهما في عقد الترتيب» حتى أن 
فيثاغورس الحكيم رحل من بلاد اليونان إلى 
مصر قتلقى فيها هذا العلم» ومما اشتهر بين 
السلف أن الحساب من مخترعات 
الصوريين» ويقال إنهم أيضًا أول من استعمل 
القوائم والدفاتر» والظاهر of‏ الأصابع هي Jal‏ 
الطرق التي استعملها OLY‏ في الحساب» 
وأن ذلك هو السبب في كون أول عقد في العدد 


حزب 


الكنجء أو يرسم بما لا يعلم ثم Ep‏ فكره إلى 
ما يجهل من المعبودات التي لا حقيقة لها ولا 
إله إلا الله ثم تأخذ الوالدة أو الظئر في تعليمه 
ألفاظًا لا يفقه لها معنى» وتخَيّلات لا يدرك لها 
سرّاء ثم يلقى بأيدي المريّين من اللامات 
والموبذانات. فيتولون ذهنه الطاهر البسيط› 
ويعركونه كالشمع ليرسموا عليه طوابع 
تعليمهم» ثم يبعثونه عنوة لا على الخير ولكن 
على ما يظئونه خيرّاء ويمنعونه لا من MD‏ 
ولكن مما يحسبونه شرّاء ملقين به بين الرهبة 
مما لا يعلم» والرغية فيما لا يتوهم» حتى 
ترسخ في ذهنه آراؤهم» وتستحكم في نفسه 
صبغتهم» فيعيش من القماط إلى الكفن كما 
أرادوه لا كما أوجده الله. (إسحق» دررء 
(ALYA‏ 


حزب 


- الحزب الجماعة الذين el‏ واحد في خير أو 
شر» ومنه كل حزب بما لديهم فرحون» 
والظاهر أنّ المراد به هنا من غلبت ملازمته له 
Le‏ الله عليه وسلّم فهو خاص الخاص لأنّْهم 
Gal‏ من الصحب الذين هم Sarl‏ من JYI‏ 
ويحتمل أن يراد به أتباعه مطلقًا سواء كانوا فى 
عصره آم لاء وهو أولى لما فيه من التعميم ولا 
(بيجوري » تمرء CNE GNT‏ 


حش مشترك 


- الحسنّ المشترك: وهو قوة في pia SP‏ 
الدماغ» (eis‏ المحسوسات الظاهرة كلها 
إليها . (نابلسي» (YE YA ES‏ 


خسن الإدارة 


fo 


فعل مجرّدء غير محكوم به op cele,‏ الكل 
خير» من حيث أنه فعل الله - تعالى c-‏ إذ الشرّ 
ليس إليه تعالى» كما ورد في الصحيح: ' الخير 
كله بيديك والشرٌ ليس إليك*. spl)‏ 
QAM Yale‏ 


Ci‏ إجتماع الأمة 

àl-‏ أركان حسن اجتماع الأمة التي لا يمكن 
بفقد واحد منها أن يكون أربعة: الأمن والأدب 
والتجربة» يعني المعارف والعلوم إذ هي نتيجة 
التجربة والتدبير. فإذا لم يكن أمن ووقع الناس 
في الفزع والخوف على أتفسهم وأموالهم 
وأعراضهمء ولم يكن أدب فاحتقر الصغير 
الكبير والجاهل العالم» ولم يكن للمعارف 
تحصيل» وعطلت العقول وزاد الاسراف 
والسفهء فكيف الحال؟ هي diy‏ الحال التي 
لولا الأمل في تغيّرها لاستعجل الناس الراحة 
منها بإزهاق jl‏ 
أعمال الحكومة كثيرة» نوعتها المناسبات» 
وجب أن تكون طوائف» وهي طائفة العسكر 
وطائفة القضاة وطائفة الجباة الكتبة» ولكل منها 
أعمال معروفة وآداب لازمة وواجبات مرعية. 


ee‏ بأيديهم. وحيث كانت 


(ح رصيفى t‏ ركث» «AA‏ 11( 


خسن الإدارة 

- حسن الادارة en‏ دائرة كل exi‏ مادي 
وأدبي ولاجراء العدل والانصاف هي أعظم 
ضمانة لراحة بال الدولة إذا كانت من الأمة أو 
أجنبية عنها إذا م من الانقلاب» 
لأن الظلم والفقر Jilig‏ تُضِيّق صدور الرجال 
وتجعلهم يقطعون نظرهم عن سوء العواقب» 
وأردأ أنواع الظلم بعد أن تعرف الأمم حقوقها 
إنفاذ الأحكام. المطلقة ودوس القوانين التي هي 


هو die‏ العشرات» والثانى de‏ عشرات 
العشرات التي هي المائة» والعقد الثالث عقد 
عشرات الميات أو الألوف. وهكذاء OÙ‏ 
الأصابع عشرة» فكأن الانتقال من عقد إلى 
آخر» من عشرة إلى عشرة . (طهطاوي» «Ytsi‏ 
.Y£o‏ 4( 


حبست 

- التوكل والحسب بدون القيام بالأسباب المأمور 
بها عجز محض» ob‏ كان مشويًا بنوع من 
التوكل» فلا ينبغي للعبد أن يجعل توكّله عجرا 
ولا عجزه توكلاء بل يجعل توگله من er‏ 
الأسباب التي لا يتم المقصود إلا بها كلها . 
a il bus‏ . أحدهما: زعمت ob‏ 
التوكل وحده سبب مستقل» فعطّلت الأسباب 
التي اقتضتها حكمة الله. الثانية: قامت 
بالأسباب وأعرضت عن التوگل» والمقصود 
أنّه Le‏ الله عليه وسلّم أرشد العبد إلى ما فيه 
غاية JUS‏ أن يحرص على ما ينفعه ويبذل 
جهده Je‏ ينفعه التحسّب بخلاف من فرّطء 
ثم قال: حسبيّ الله ونعم الوكيلء Op‏ الله 
يلومه» ولا يكون فى هذه الحال حسبهء Lb‏ 
هو حسب من cili‏ ثم توگل عليه. (وهاب» 
(Yr «££ des‏ 

- عندنا الْحَسَنْ ما حسنه الشرع والقبيح ما 4m‏ 
الشرع. (بیجوري» تمرء (TES‏ 

= الحسن: ما اتصل colo]‏ وعرف مخرجه» 
واشتهرت رجاله بالعدالة والضبط المنحطة عن 
رجال الصحيح. (سنوسي» موم» QTY «£A‏ 

òl-‏ الاذن الالهي في الطاعة والمعصية والحسن 
والقبيح والخير والشرّ؛ Lil‏ هو من حيث أنه 


£Y^ 


أزاد التي لم تقرع سماع الناس ولم تجل في 
ميادين القرطاس منها قوله من قصيدة نبوية 
موريا بالسليم: 
بات الفؤاد بصدغها متجريعًا . 
من سم تلك الحية السوداء 
فأتيت بالقلب السليم مناديًا 
غوث الورى في شدة ورخاء 
(مخان» O eV e‏ 


55d‏ النصيحة 
= حسن النصيحة: هو أن يستجلب المتكلّم عن 
نصحه المخاطب Gi‏ لنفسه كقول أبي منصور 
الثعالبي : 
يا من جميع الحسن بعض صفاته 
وحلاوة الدنيا تذاق بفيه 
cola)‏ غيم » (o .YY‏ 


حُشن نظام الجماعة 

ol-‏ من واجبات الممالك التى تنال الحرية ولو 
خصوص الشخصية أن يقابلوا تلك النعمة 
بإظهار آثارها واستجناء ثمارها بتعاطي 
المعارف وأنواع الصناعات الراجعة إلى 
الأصول Ax NI‏ الفلاحة والتجارة والأعمال 
البدنية والفكريةء وبهذه الأصول قوام السعادة 
الدنيوية المربية للهمّة الانسانية JUS,‏ الحرية 
لمؤسّسة على العدل وحسن نظام الجماعة 
حتى يكون المحترف مثلا ET‏ من اغتصاب 
شيء من نتائج حرفته أو تعطيله قي بعض أحوال 
خدمته» فما ينفع الناس كون أرضهم خصبة 
كريمة المنابت إذا كان الباذر فيها لا Gic‏ 
حصاد ما زرع» ومن الذي iue nus‏ على 
ازدراعهاء ولضعف أمل الناس في كثير من 
أراض آسيا وأفريقية تجد أخصب مزارعها بورًا 


oz‏ الإعتذار 


ضمانة صيانة الأعراض والنفوس والأموال» 
والقانون المكتوب حال كونه بدون إجراء XS‏ 
تضييقًا على الأهالي من عدم وجود قوانين 
فإنهم يعلمون أنه من الواجب أن يكون تصر 

مرضيًا لحاكم ولیس Vals‏ لقانون ويتصرّفون 
Gly Gras‏ للقوانين» وكل هذه القواعد 
السياسية هي ذات أهمّية لجميع الدول في كل 
الأزمان والأماكن وهي مناسبة في هذا الدهر 
لأعظم دول العالم وأصغرها وهي مدار 
الاصلاحات. (سبستاني» QE 27317 CY jos‏ 


خسن الإعتذار 

z‏ حسن الاعتذار: هو أن يعتذر المعتذر عن شيء 
لا يرضاه آخر ويعلّله بتعليل رائق سواء كان 
حقيقيًا أو غير حقيقي» ولا L‏ فيه أن يكون بيانه 
سحرًا يحمل المخاطب على قبول العذر 
ويجعل سخطه رضًا. (مخان. غبمء Q ۳٤‏ 


oua‏ التخلص 
- حسن التخلّص: هو أن ينتقل المتكلّم مما ابتدأ 
به الكلام كغزل أو فخر أو وعظ أو غيرها إلى 
المقصود بجهة جامعة مقبولة» jy‏ ذكرت هذا 
ههنا مع أنه من المختصّات بالعرب لأنه منت 
الحاجة إليه ووجب الطواف حواليه لكونه روح 
القصيدة ونطاق خاصرة الخريدة» وهو المصلح 
بين الفئتين والحد الأوسط بين القضيّتين» فحين 
يتلقاه السامع يرحب الشاعر على عمل طبيعته 
ويستحسنه على حسن صنیعته» حیث سعى 
بالألفة بين المتنافرين وجهد في التعارف بين 
المتناكرين» وقد أوصل الشعراء هذا النوع إلى 
أعلى المراتب "rn‏ المناصب» ومخالصهم 
في .الدواوين مسطورة وبين الأدباء. مشهورة 
وعلى ألستهم مذكورة فاكتفيت متها يمخالص 


حضارة 


من القرى ومن الضياع» والمدن العظمى أولى 
من سائر البنادر» وتخت المملكة أولى من سائر 
ما عداها من مدن تلك المملكةء Aue‏ لا 
عجب إن فيل : إن باريس» التى هى قاعدة ملك 
الفرنسيس» من أعظم بلاد الإفرنج بناء 
وعمارة» o]‏ كانت عماراتها غير جيّدة 
المادةء فهى جيّدة الهئدسة والصناعة. 
(طهطاوي» اكاك (f CY‏ 


في بيان ما للدولة من الاعتناء بتهذيب أخلاق 
رعاياها من RENI‏ وغيرهم بتوسيع دوائر 
المعارف وتسهيل طرق اكتسابها: فمن ذلك 
اعتناؤها بمكاتب العلوم لاسيّما الرياضيّة التي 
كادت تنقطع من أرض الإسلام مع Ew‏ 
الاحتياج إليها في هذا ec JE‏ فقد gë‏ الآن 
سوقها بممالك الدولة العليّة حتى صار 
مدرسوها من LES‏ العساكر السلطانية els‏ 
أبناء الوطن» وبذلك يرتجى عود 5E‏ لمعدنه 
لما أشرنا إليه في المقدّمة من أن الاسلام كان 
منبع غالب تلك العلوم» ومن ذلك اعناؤها 
بمطابع الجرنالات اليومية وغيرها المطلعة على 
حوادث الأيام في سائر المعمورء ولا شك أن 
ذلك من أقوى أسباب التهذيب والتمدّن كما 
يقتضيه العقل والتجربةء UT‏ العقل فلأن القادر 
على الاختراع قليل» فشأن الأمم السالكين 
سبيل الحضارة اقتداء بعضهم ببعض في 
الأعمال الحميدة حتى يكونوا من الذين 
يرعون الحسن من الأحوال ولا يتركونه في 
زوايا الاهمال» Ul,‏ التجربة فبمشاهدة تقدّم 
الافرنج في المعارف الذي من أعظم ali‏ 
انكبابهم على مطالعة الجرنالات في كل «ol‏ 
وليس بعد العيان بيان» فمن الجرنالات التي 
تطبع بدار الخلافة الجرنال المسمى تقويم 


£YV 


«db‏ ولا Sl bs‏ العدوان على الأموال 
JUYI abi‏ وبقدر انقطاع الآمال تنقطع 
الأعمال إلى أن يعم الاختلال المفضي إلى 
الاضمحلال. (تونسي» آقوم» V‏ 3( 


حشوية 

- |5 أعداء الحق وخصوم EU‏ وأضداد الكتاب 
ob Es‏ سَلّف الأمّة المتمسّكين بالكتاب 
والستة بلقب الحشوية» فالخواص ré‏ 
يقصدون بهذا الاسم OÙ‏ المسمّى به حشو في 
الوجود وفضلة في الناس لا يعبأ بهم ولا يقام 
لهم وزن إذ لم يتبعوا آراءهم الكاسدة وأفكارهم 
الفاسدةء Ul,‏ العوام منهم aiba‏ أن تسمية 
all‏ بالحشوية لقولهم بالفوقيّة وكون الاله 
في السماء يمعنى eel‏ اعتقدوا وحاشاهم bi‏ 
الله تعالى حشو هذا الوجودء dl,‏ داخل الكون 
تعالى الله Le‏ يقول الظالمون IS Me‏ وهذا 
بهتان عظيم على أهل الحديث» على أن هذا 
القول لم يقبل به أحد وأعداء الحق في عصرنا 
هذا على هذا المسلك الجاهلي فتراهم يرمون 
كل من تمسّك بالكتاب والستة JR‏ لقب مذموم 
بين المسلمين والله المستعان على ما تصفون. 
(آلوسي» (Y «4A e‏ 


حضارة 

- من المعلوم أن البلدة أو المدينة تبلغ من 
الحضارة على قدر معرفتها وبعدها عن حالة 
الخشونة cut gd‏ والبلاد الافرنجية مشحونة 
بأنواع المعارف والآداب التي لا ينكر إنسان 
أنها تجلب الانس وتزيّن العمران» وقد تقرّر أن 
dal‏ الفرنساوية ممتازة بين الأمم الافرنجية 
بكثرة تعلّقها بالفتون والمعارف»ء فهي أعظم 
Lol‏ وعمرانّاء والبنادر أولى في العمارات عادة 


£YA 


celi ومن نظر بعين المعرقة عرف ما‎ «Au 
(نابلسي»‎ be ومن نظر بعين العقل حار في‎ 


(V .YVÉ أش»‎ 


خضرة إلهية وحضرة عبدية 
- تقابلت الحضرتان: 


الحضرة الالهية والحضرة 
العبدية» فإنّه خلقنا على الصورة فجعلتا مثلا 
له. ومن حيث جعل تعالى للعبد 1548 واعتبارًا 
بذكره رضاء العبد عن سيّده فى مقابلة رضاء الله 
عن عبدهء فتقابل DJ‏ والعبد تقابل الأمثالء 
أي الذوات المتماثلة» dB‏ المثل قد يراد به 
الذات كقولك: مثلك لا يفعل هذا. أي أنت لا 
تفعل. والأمثال أضدادء أراد بالضد المنافى 
المتأخر في عدم الاجتماع Xa Y‏ في 
الاصطلاحء Dp‏ الضدّين في الاصطلاح 
بينهما غاية الخلافء فأطلق ian‏ على Jit‏ 
من حيث أن المثلين حقيقة حقيقة لا يجتمعان» 
كالبياض ملا والسوادين i|‏ إذ لا يتميّزان. لو 
فرض اجتماعهما في موضوع واحدء وما ثم 
في الموجودات الخارجية t jona Yi‏ فالأحدية 
ساريّة في كل موجود الحق والخلق فالشيء 
الذي ax‏ به هو أحديّته وتميّزه. (جزائري» 
Q ۱۱۷۹ Cale‏ 


uns‏ 3 الإمكان 
db -‏ قد تقرّر عند أهل الكشف الاعتصامى: ol‏ 


الذات من حيث هو هو مادّة العدم والوجودء 
فأحد طرفيها العدم وطرفها الآخر الوجود. إذ 
العدم المطلق هو الذات المتجرّدة تجرّدًا 
Ehel‏ وهو في مقابلة الوجود المطلق الذي 
هو وجود لنفسه cols‏ وما من نقيضين 
متقابلين إلا وبينهما برزخ معقول فاصل به يتميّز 
كل واحد من الآخرء وهو المانع أيدنا الواحد 


حضرات 


الوقائع الملكية» ثم جريدة الحوادثء ثم 
ترجمان الأحوال. وهذه الثلاثة باللغة التركية» 
ومنها الجوائب الذي هو عربي العيارة» ثم 
المستى تصوير الأفكار والسمّى مجموع 
الفنون» ثم جريدة عسكر وفروعها التي تصدر 
في كل شهر مجموعة تشتمل على فنون عسكرية 
تطبع بالمكتب الحربيء ويوجد بالقسطنطينية 
جرنالات غير ما ذكر بلغات عديدة كلغة الأرمن 
والبلغر والإغريق واللغة الفرنساوية والانكليزية 
وغيرها. (تونسي» أقوم» ۰۱۰١‏ ۷) 


حضرات 

l-‏ الحضرات ثلاثة: )١(‏ حضرة الوجود 
الواحد الحقء وهو مشهد المحققين 
الكاملين. (y)‏ وحضرة الوجود الحق» 
المتجلي بجميع الصور والأشخاص» من 
حيث إطلاقه الحقيقي المنرّه عن القيود كلهاء 
وهو مشهد العارفين. (Y)‏ وحضرة التجلي في 
الصور الخياليةء وهو مشهد الغاقلين 
الجاهلين . (نابلسي» (1o 1615 tc)‏ 


حَضْرة الأزل 

à] -‏ العدم مكان كل ممكن» BB‏ استقرٌ الممكن 
في مكان سكنت حرکته» وإذا سكنت حركته 
ظهر وجه الحي القيّوم» وذلك هو حضرة 
الأزل. فلا تظنّ OT‏ الأزل زمان ماضء Lis‏ 
الأزل محيط بالزمان الماضى والزمان الحال 
والزمان المستقبل إحاطة واحدة» ونسبته إلى 
الماضي كنسبته إلى المستقبل من غير تفاوت» 
وكذلك الأبد في الحقيقة. ANG‏ والأزل 
يمعتى واحد بالتسبة إلى الوجود الحق» Las‏ 
شيئان بالنسبة إلى العالّمء فطرف العالم 
الماضي يسمّى أزلاء وطرفه المستقبل يسمّى 


حَضرة الجمع والوجود 
الحضرة البرزخية والحقيقة الكلية وجد العالم 
بواسطة الحق - تعالى - وأسمائه وليست هذه 
الحقيقة الكلية البرزخية بموجودة» فيكون الحق 
أوجدنا من وجود قديم [n utd‏ القدم . 


(Ao RE ۳ (جزائري» مواف‎ 


حَضْرة الجمع والوجود 


- إن الله - Qu‏ - لما خلق هذا الروح 


المحمّدي AN‏ بحضرة الجمع والوجود 
أوقفها Úy‏ عرشيًا . أعني صوّرها على صورة 
سمّاها عرشاء فذلك العرش خلق منهاء ثم 
جمعها إلى صورتها الأولىء وكلّما أقامها في 
صورة وقيّضها بقيت الصورة موجودة في 
العالم. ولم يزل كذلك يقبضها إلى صورتها 
الأولى» ثم يبسطها بصورة من صور 
الموجودات» والموجودات تنبعث من ذلك 
التصوير حتى خلق جميع الوجود منها أعلاه 
وأسفله» جبروتية وملكوتية» وملكية وصورية 
ومعنوية لطيفة وكثيقة: حتى انتهت المرتبة إلى 
خلق الانسان البشريء وهو آخر المراتب 
الوجودية» فخلقه منها ولم يقبضها. فكان 
الانسان هو حضرة الجمع والوجود» فليس 
لحضرة الجمع والوجود صورة إلا الصورة 
الانسانية» EY‏ بسطت فيه ولم تنقيض عنه. إذ 
لا مرتبة أنزل من هذه المرتبة» فهو غاية تنزّلهاء 
والحق SU‏ عروجها. فكان OYI‏ صورة 
حضرة الجمع والوجود فرجعت إليه dium‏ 
الموجودات بأسرهاء رجوع الفرع إلى الأصل » 
وجمعها بذاته جمع الكل للجزءء فناسب كل 
شيء منها بكماله على ما هو عليه ذلك الشيء» 
ولذلك صار عظهرًا لجميع الحقائقء OM‏ 
حضرة. الجمع والوجود متصوّر بصورة JS‏ 


4 


الآخر قال تعالى: يا Im‏ لا «ux‏ 
(الرحمن: Qr‏ أي لولا ذلك البرزخ لم يتميّز 
أحدهما من الآخر ولأشكل الأمر وأدّى إلى 
قلب الحقائق» فبين الوجود المطلق والعدم 
المطلق برزخ» وهو حضرة الإمكان وهو 
البرزخ الأعلى dM‏ ببرزخ البرازخ» له 
وجه إلى الوجود ووجه إلى العدمء بل هو وجه 
واحد Y EY‏ ينقسم» فهو يقابل الوجود المطلق 
والعدم المطلق بذاته. وفي هذا البرزخ ml‏ 
بالحقيقة الكلّية جميع الممكنات أعيان ثابتة لا 
موجودة من الوجه الذي ينظر إليها الوجود 
المطلق» والممكنات في هذا البرزخ Lu‏ هي 
عليه وما تكون إذا كانت مما تتصف به من 
الأحوال والأعراض والصفات والأكوانء ob‏ 
نسبت هذه البرازخ إلى الوجود وجدت فيه من 
رائحة لكونه EU‏ معقولًا. وإن en‏ إلى العدم 
صدقت GY‏ لا وجود له سبب نسبته الثبوت إليه 
مع نسبته العدم هو مقابلته للأمرين بذاته» وذلك 
أن العدم المطلق قام للوجود المطلق c IS‏ 
فرأى الوجود المطلق فيه صورتهء فكانت تلك 
الصورة عين حضرة OLY‏ فلهذا كان 
للممكنات أعيان ثابتة وشيئته في حال 
عدمها. وخرج الممكن على صورة الوجود 
المطلق. وكان أيضًا الوجود المطلق كالمرآة 
للعدم المطلقء فرأى paul‏ المطلق في مرآة 
الحق نفسهء فكانت صورته التي رأى في هذه 
المرآة عين العدم الذي اتصف به هذا الممكن» 
فاتصف الممكن بأنه معدوم» فهو كالصورة 
الظاهرة بين الرائي والمرآة» لا هي عين الرائي 
ولا غيره. فالممكنات ما هي من حيث ثبوتها 
عين الحق - تعالى - ولا غيره» ولا هي من 
حيث عدمها عين المحال ولا غيره» قمن هذه 


AE 


«cl‏ وهي القائلة. والثانية: حصرة 
الصفات. وهي المخاطبة في الأزل بقول 
Ius"‏ على التحقيق» وسمّاها الله تعالى 
"nnt‏ بالتدكير. "P‏ مصدر مشتق من 
المشيئةء يقال. شاءء بشيءء Éh‏ وإيجاد 
الموجود في طور آخر غير طور وجوده ليس 
تحصيل الحاصل » ويسمى : إحداثاء كما 
يقال: حدث عندنا اليوم ضيف» يعني : 
حدث له طور الضيفيّة لا ذاته. قال تعالى: 
oek oh‏ تن 5 ين 6 (الشعراء: 
5). والمراد: ass 4d‏ عندهم بعد أن لم 
يكن عندهم» لا أنه مُحدث في ذاته. والذكر: 
هو حضرة الصفات المخاطبة بقوله: "كن" . 
وهو: كلام الله القديم» والكلام صفة المتكلم» 
m‏ صادر «as‏ جامع لجميع شؤونه. 
(تابلسي» أش» (Y «v4‏ 
aliali 2 puas‏ 
Y -‏ شك أن لله تعالى حضرتين : الأولى: حضرة 
الذات» وهي القائلة. والثانية: حضرة 
الصفات» وهي المخاطبة في الأزل Jy‏ 
کن على التحقيق» lat,‏ الله تعالى 
"est‏ بالتنكير. لأنها مصدر Gu‏ من 
المشيئة؛ يقال. QE tegh sels‏ وإيجاد 
الموجود في طور آخر غير طور وجوده ليس 
تحصيل الحاصل» ويسمى : ctt‏ كما 
يقال: حدث عندنا اليوم ضيفاء يعني: 
حدث له طور الضيفيّة لا ذاته. قال تعالى: 
JS PEE qn‏ ددر (الشعراء: 
«(o‏ والمراد: a dT‏ عندهم بعد أن لم 
يكن عندهم» لا أنه مُخدث في ذاته. والذكر: 
هو حضرة الصفات المخاطبة بقوله: 'كن". 
وهو: كلام الله القديم» والكلام صفة المتكلّمء 


حَضرة الخيال 


حقيقة من حقائق الموجودات» وهى الانسان. 
(جزائري» (YYYY nnm‏ 


حخحضرة الخيال 

TTE ote up Gd] ulis dl -‏ 
محسوسة» LS‏ يفعل عبدة الأصنام والأوثان. 
Us‏ الصورة المتخيّلة فقد أذن فيهاء بل رغب 
وأمر بالحضور مع المعبود في العبادة. فحضرة 
الخيال يظهر فيها وجود المحال. فإن الله لا 
Jà‏ الصور» وقد ظهر بالصورة في هذه 
الحضرة كما قبلها في تجليه يوم القيامة في 
صور المعتقدات. فقد قبل المحال عقلا 
الوجود ca et‏ وهو ما يمسكه المشاهد في 
نفسه من شاهد الحق هو المشار إليه بقوله: 
ol"‏ تعبد الله كأنك تراه'. وفي ذلك إدخال 
الحق في حكم الخيال. فقوله: “كأنك تراه" 
هو الشهود بالقلب» وما هو برؤية. وهذه درجة 
التعليم» ثم يرتقي من هذه الدرجة إلى درجة 
الخصوص» وهي كون الحق يراك ولا ترا 
وذلك أنك إذا ضبطت شهوده في قلبك فقد 
أخليت شهودك عن بقيّة الوجود المحيط بك» 
وإذا تحقّقت ذلك عرفت عجزك عن رؤيته 
بتقييدك أو إطلاقه وضيقك وسعته. ma‏ تبقى 
مع نظره المحقق oM caf‏ نظرك يقيّده 
ويحددهء فلولا الأمر بتخييل الحق للأصاغر 
في عباداتهم ما تأدّيوا معه. Ul,‏ الأكابر فلا 
يحتاجون إلى التخيّل» وإن كان من الأكابر من 
يقول: آنا على ما Ub‏ عليه من التخيّلء حيث 
جعل الله لي قوة التخيّل. (جزائري» Yoly‏ 
(YI AYE‏ 


Spas‏ الذات 
Y -‏ شك أن لله تعالى حضرتين: الأولى: حضرة 


£v‏ حفظ النوع 


dae شؤونه.‎ quem) glr (xe صادر‎ SN 
Gb الحظ»ء لغة: التصيب» وعرقًا: ما‎ - OYEYA أشء‎ e pakt) 
الغرض من مال وعلم وجاه ورياسة ونحوهاء‎ 
gm مما تألقه اللفس» وما لم يوافقها‎ 
حظ‎ JS نصيبًا» كالعمى والجهل وقلّة المال»‎ 


Spas‏ الظهور 


- حضرة الظهور له تعالى لأنه الظاهر لنفسه لا 


نصيب»ء ولا عكس» والحظوظ مما 35 la‏ الله 
وقضاها في الأزلء فلا gie‏ لقضائه. 
T3102]‏ اكاك (Teye‏ 


ii 
الحفظ: وهو قوة في مؤخر الدماغء تحفظ ما‎ — 


تدركه القوة الوهمية من المعاني الغير 
المحسوسة فى المحسوسات. ونسبة الحافظة 
إلى الوهمية كنسبة الخيال إلى dl‏ المشترك . 
إل Ob‏ حفظ الحافظة فى e pladi‏ وحفظ 
الخيال في الصور. (نابلسي» وج» (C ۲۷١‏ 


daa»‏ النوع 
- إن حفظ النوع من أحكام الطبيعة. فطر OUZNI‏ 


على الرغبة فيه كما هدت البداهة سائر الحيوان 
إليه. فهذا الحكم الطبيعي منتج بالضرورة 
للحالة الزوجية التي ينقاد الانسان إليها بالفطرة 
الحيوانية» ثم يراها من حيث أنه عاقل فرضًا 
واجب القضاءء فتبت في قلبه ميلا جديدًا يتحد 
بحب الذات فينشأ عنه فى النفس Yi‏ تنال» 
ولا تدرك في العزلة " الحب الجامع بين 
الجنسين» الواصل بين الزوجين» الذي تنوّعت 
مظاهره في عالم الوجود» His‏ على اختلاف 
etos‏ بكل موجود. فهو في الزوج عشق» 
وفي الوالد حنوّء وفي الولد برء وفي الأخ 
ودادء وهو هو في كل حال يفعل في النقس 
الطاهرة» s‏ في القلب السليم إلى X-‏ أن 
يلتبس أمره على الانسان فلا يدري أكان قائمًا 


لخلقه» فلا يدركه سواه ol‏ والدذي تعطينا 
هذه الحضرة ظهور أحكام أسمائه الحسنى 
وظهور أحكام أعياننا في وجود الحق وهو من 
وراء ما ظهرء فلا أعياننا تدرك رؤية» ولا عين 
الحق تدرك cx,‏ ولا أعيان أسمائه تدرك 
رؤية. ونحن لا UE OL‏ قد رأينا أمرًا ما رؤية» 
وهو الذي تشهده الأبصار. فما ذلك إلا 
الأحكام التي لأعياننا ظهرت لنا في وجود 
الحق» فكان مظهرًا لهاء فظهرت أعياننا فيه 
ظهور الصور في المرائي» ما هي عين الرائي 
لما فيها من حكم المجلىء ولا عين المجلّى 
لما فيها مما يخالف حكم المجلى» وما ثم أمر 
ثالث من خارج يقع فيه الإدراك وقد وقع. 
(E CM Ply qe ilo‏ 


حضور الوجود 


- حضور الوجود: وما أعظم حقيقة الوجودء 
الذي كل معدوم بإضافته إليه معروف مشهود. 
وهل يعلم أحد هذه الحقيقة La‏ الوجوديّة؟ 
وإّما يعلم منها من المعاني العقلية والصور 
الخياليّة والحسّية» وإن كان الوجود مكشوقاء 
ليس بمحجوب. ولهذا يمكن العقل والحسَ 
إضافته إلى كل شيء» بحيث يكون الشيء إليه 
منسوبًا. وكيف يحتجب الوجود بشيء؟ وهو 
الذي يحجب كل معدوم عن cede‏ ويشرق 
بنوره في دجنة ظلمه. (نابلسي» وج“ 
OA TA‏ 


ضرف 


حى 


وأثابه الفلاح وحسن الرجعي. Gl‏ إذا ظلم 
وتعدّى BI‏ بفساد سيرته وسريرته وكان للحق 
جحودًا ومن الله مردودًا ومن ضميره مرضوضًا 
ومن الناس مرفوضًا. UT‏ الصدق فهو ابن الحق 
وهو كأبيه يستنكف أن يختفي ويستحي ويترقع 
أن يماري ويحابي ويأنف الهلع ويسام £d‏ 
ولا يمكن للمقاومات والقوامع أن تقاومه أو 
تقمعه» وكل قوات الكذب والتفاق توجد أمامه 
كالهباء الذي تذريه الريح عن وجه الأرض. 
وهكذا فمتى حصل الصدق حصلت السلامة. 
ومتى زاغ الصدق زاغت السلامة. OY‏ الصدق 
والسلامة يتلاثمان ولا يتنافران. فإذا لم يضع 
الإنسان في بناء علمه قاعدتي الحق والصدق 
كان كل بنيانه وهنا (ls‏ صدمة تهوى به إلى 
الحضيض» وهكذا يكون Gle‏ على as‏ لأنه 
يتلف صيته ومقامه. وجائيًا على الناس SY‏ 
يغشهم ويغري بهم. وجائيًا على الله لأنّه يكون 
من أولئك الذين يخادعون الله وهو خادعهم 
Y,‏ يخدعون T]‏ أنقسهم . (مرّاش» ded‏ 
(Y «4Y‏ 
الح - تعالى - له القدم» وما له دخل في 
الحدوث» والعالم له الحدوث» وما له دخل 
في القدم. والإنسان له القدم وله الحدوث» 
فهو منعوت بهما . فلهذا هو رب وعبد. عبد من 
حيث أنه مخلوق مكلف. Dis‏ من حيث db‏ 
خليفة. ومن حيث أنه خلق على الصورة 
الالهية؛ فهو Geb‏ بالاله التحاقًا معنويّاء 
والعالم كله تفصيل ما اجتمع في الانسان 
الكامل. فلهذا سمّاه شيخنا إمام العالمين بالله 
em‏ الدين الحاتمى: 'بالانسان الكبير» 
وبالعالم الكبير' وسمّى العالم - مما عدا 
الإنسان - بالإنسان الصغير. (جزائري» 
(Y coV* Yoly‏ 


=r‏ من الطبيعة: ومتوليًا من ذلك الواجب 
ا آم كان Xu‏ مع الشهوة. CL.‏ إلى 
للق آخدًا يما يجلب له "T‏ والسعادة. 
فهذا الحفظ النوعي وذلك الحفظ الذاتي 
يتعلّقان بالإنسان من حيث هو أي من حيث 
أنه من النوع البشري. فهما منشأ الحق 
والواجب الطبيعيين وهذا هو القسم الأول من 
الحقوق والواجبات. (إسحق» كسجء 


(11 C00 


dim 
الوجود من المحال أن يدركه مدرك أو يعرفه‎ - 
عارف» من حيث هو وجودء أصلَا. وإنّما‎ 
العارفين به من جهة رؤيتهم ن كل‎ ele als 
محسوس» وکل معقول» وکل معنی» وکل‎ 
موهوم» صور قائمة بحقيقة الوجود الغائبة عن‎ 
العقل والحس» الظاهرة بمعقولات العقل‎ 
ومحسوسات الحسنّ. وتلك الحقيقة الغائبة‎ 
هي المسماة ب'الله"»‎ «ty من ضبط العقل‎ 
وي "الحق'. وب"الرب"٠ وبجميع الأسماء‎ 
ما‎ X- على‎ - £A الواردة في الكتاب‎ 
- ذكرناه وحرّرناه في كتابنا هذا وغيره من كتبنا‎ 
أطلقنا‎ Lis وأعلى وأنزه من ذلك أيضًا كله.‎ 
لفظ 'الوجود" على تلك الحقيقة لقصد التفهيم‎ 
هو‎ Le والتعليم» لا لكونها محكومًا عليها‎ 
المفهوم منه في تصوّرات العقول والأفهام.‎ 
(f ۲٤۸ (نابلسيء وجء‎ 
(سنوسي. كوء‎ - AN الحق هو النص النبوي‎ 
(1€ «A 
الحق حق هو ويستحيل زواله. ومتى وجد هذا‎ - 
والعدل يلتقيان.‎ gadi SS. الحق وجد العدل.‎ 
الحق والعدل‎ ON الحق زال العدل‎ JE ومتى‎ 
عنه‎ godl الانسان رضى‎ dae لا يفترقان. قإذا‎ 


cm 


trr 


يماثله فلا تطلب #5 إنصافًا. فواجبات الأمم 
تختلف بحسب اختلاف أحوالهاء ولا تكون 
على Gl‏ حال VE‏ بمقدار ما لها من الحقوق. 
مثلها في هذا الشأن كمثل الفرد من الإنسان له 
أو عليه DS‏ كامل الرجولةء موفور قوّة البدن 
والعقل» ما ليس له ولا عليه يافعًا أو صبيّاء أو 
ob‏ لا يعى شيئًا. فكلّما نقصت حقوق الأمّة 
بالحجرء والقهر» والإذلالء رفعت كلفة 
الواجبات lee‏ بمقدار ذلك النقص» Lis,‏ 
وفرت حقوقها في الحرية والسواء من dub‏ 
edal‏ كثرت واجباتها فيما biw‏ تلك 
الحقوق» ويمنع من انقلاب نفعها ضرّاء 
وتحوّل خيرها شرًا. فإن كان القوم Me‏ 
eli‏ يصدعون Le‏ يؤمرون» ويكرهون على ما 
يكرهون» ويمحون الإرادة من مجموعهم 
يإئباتها لواحد منهم إطلاقا . وإن كانوا عمي 
النواظرء موتى البصائرء لا يرون إلا ما ينعكس 
عليهم بضياء نار» ولا الوهم يتعلّقون VE‏ ما 
كان منحصرًا في a sls‏ التقليد. وإن كانوا SN‏ 
صمّاء يدارون فيما لا يعلمون» لما لا 
يستفيدون منه (UR‏ ولا يعلمون له قصدًا. 
(إسحقء دررء 340« (Y‏ 

الحق والواجب من حيث الطبيعة متلازمان Y‏ 
يقوم ولا يكون أحدهما بدون الآخرء فمن 
استلب ذلك الحق نريد الحرية الطبيعية» فقد 
منع الانسان من قضاء الواجبات وأهان التوع 
البشري» وخالف إرادة الخالق الحافظ سبحانه 
وتعالى» إذ كيف يستطيع المرء حفظ ذاته إذا 
منع مما لا بد منه للبقاء. وكيف يحفظ نوعه إذا 
قطع Le‏ لا ندحة عنه في الاستبقاء. liay‏ 
الحكم وإن كان ظاهره مقصورًا على الواجب 
والحق الطبيعيين في حفظ الوجود الانساني Él‏ 
uy,‏ إلا d‏ يتناول لا ريب الواجيات 


- إن للحق مرتبتين: مرتبة إطلاق ومرتبة تقييد. 
ومنها جاءت الشرائع ونزلت الكتب وأرسلت 
الرسل... فاصرف ما ورد في الكتب 
والأخبار النبويّة من التنزيه المطلق» إلى مرتبة 
الاطلاقء واصرف ما ورد فيهما من التشبيه» 
إلى مرتبة cas!‏ والظهور بالمظاهر» واعتقد 
التنزيه في التشبيهء والاطلاق في التقييد؛ تكن 
راتا كاملًا لا cha Ua‏ ولا مشيّهًا فقط. 
(جزائري» مواف۲» Q4 ۰٦٤٤‏ 

- الحق من أسمائه - تعالى - معناه الثابت» 

ويقابله الباطل . فهو سلب ما لا يليق به تعالى. 

والحق لغة يطلق على الموجود في الأعيان 

Us‏ ويطلق على الواجب لذاته وعلى غيره. 

فواجب الوجود هو JE‏ المطلق» كما أن 

الممتنع الوجود هو الباطل المطلق» والممكن 
الوجود هو باعتبار نفسه باطل» وهو الذي عناه 
القائل الذي صدقه رسول الله - صلى الله عليه 
وسلّم - بقوله أصدق كلمة قالتها العرب قول 

: لبيد‎ 
ULU الله‎ as Lei 5 Yb 

وباعتبار موجيه واجب» وبالنظر إلى رفع سببه 

ممتنع t‏ وإلى عدم الالتفات إلى السبب وعدم 
السبب ممكن. ولما كان الحق - تعالى - هو 

الثابت المطلق» والعالم بأسره غير ثابت» EY‏ 

يتجدّد في كل نفس كثر ترداد الاسم الحق في 

ألستتهم وكتبهم أكثر من سائر الأسماء الإلهية. 

(4 ۱۳۳۹ء‎ Ll ye (جزائري»‎ 

آية الحكمة في عالم الوجودء وسنّة العدل في 

هيأة الاجتماع» أن يكون adl‏ والواجب 
متعاقبين متلازمين» يتبع أحدهما الآخر وينشأ 
عنه وجوبًا . Ub‏ ترى Le‏ بلا واجب يعادله فلا 

Š= بلا‎ Cel, تجد‎ Ul, cae ترج هناك‎ 


1 


4 


حق أول 


الاستمراري كقنوات الماء وقنوات الغاز Aus‏ 
فى ملك الجار لاإيصال الماء أو الغاز لدار 
TV‏ ومدخنة صاحب الأسفل ترتفع مع 
حائط العلو ونزول مجرى مرحاض العلو على 
حائط الأسفل وكذلك نزوله بالميزاب على 
سطح جاره ومرور الخندق تحت ملك المجاور 
إلى نهاية المجرى وفتح الأبواب والشبابيك 
والطاقات للضوء والانتفاع في حائط الجار أو 
الحائط المشترك بطاقة ونحوها ورفع الساباط 
والخروج بالوشن في السكّة الغير النافذة إن 
سمح به أهلها. القسم الثاني الحق البلدي 
الانقطاعي كحق المرور في عرضة الجار أو في 
سكّة غير نافذة سمح أهلها بالمرور فيها لباب 
يفتحه جارهم من ظهر بيته المجاور لهم أو حق 
الشفة أي استقاء الجار من بئر جاره إن كان 
الحق GE‏ فيهاء وهذا كثير في الأبنية ذات 
الطبقات» يسمح مالك الأسفل منها لصاحب 
P‏ بأخذ الماء من بئر الدار dote‏ أو cx‏ 
مسلك من الأعلى لبثر الأسفل» فإذا ارتسم 

صار من الإرفاق الذي يبقى Ó>‏ على ne"‏ 
(سنوسي» مدرء (YO NAA‏ 


حق التمليك 

- إن المقتطف لثمار هذه التحسينات الزراعية» 
المجتني لقوائد هذه الاصلاحات الفلاحية 
الناتجة في الغالب عن العمل واستعمال القوى 
الآلبة» والمحتكر لمحصولاتها الايرادية» Li‏ 
هو طائفة الملاكء فهم من دون أهل الحرفة 
الزراعية هم متمتّعون بأعظم مزية» فأرياب 
الأراضي والمزارع هم المغتنمون لتتائجها 
العمومية» والمتحصّلون على فواتدهاء حتى لا 
يكاد يكون لغيرهم شيء من محصولاتها له 
وقعء فلا يعطون للأهالي إلا بقدر الخدمة 


والحقوق في الحالة المدنيةء op‏ احتياج 
الإنسان إلى هاته الحالة في حفظ الذات 
ce gll,‏ قد أوجب عليه صيانتها بقانون أدبي 
على مثال الناموس الطبيعي» فكانت أحكام 
ذلك القانون كما قال منتسكيو حكيم الفرنسيس 
GL,‏ للصلات الضرورية النائجة من طبائع 
الأشياء» فلزم من ذلك أن يكون على المرء في 
مدنيّته واجب يقضيه بحق يعينه على القضاء. 
cea‏ من هذا الذي بسطناه أن الواجب غاية 
واسطتها الحق. فمن أوجب الأولء لزمه 
إعطاء الثاني . إن الله تبارك وتعالى لم يمنح 
الإنسان حًا إلا من حيث أنه فرض عليه 
واجيًا. فالحق ملزم بالواجب» والواجب 
مستلزم للحق. (إسحق» كسج » QYcVo£‏ 


حق أول 

- المراد بالحق الأول دينه عليه الصلاة والسلام 
وبالحق الثاني ما أيّد الله به من الآيات وهي 
ds‏ عن الإحصاء قد أفردت بالتآليف ومن 
أحسنها في كتب المتأخرين حجّة الله على 
العالمين لعلامة زمانه والمتفاني في خدمة 
الإسلام وحضرة المصطفى عليه الصلاة 
والسلام الشيخ يوسف النبهاني. 
(Y* «34 te‏ 


(سنوسي » 


حق بلدي 

- إن هاته الحقوق sleek‏ محل العقار تنقسم إلى 
قسمين» OX‏ العقار تارة يكون داخل البلد وتارة 
يكون خارجه في ضواحيه أو البادية. فما كان 
داخل البلد يسمّى حًا بلدياء وما كان خارجه 
dew‏ سواء في ذلك الأرض والبناء 
وکل Loge‏ يكون استمراريًا tits‏ فهي 
أربعة أقسام : القسم الأول الحق البادي 


gio or 


يساوي العملء لا سيّما إذا وجد بالجهة كثير 
من الشغالين» فإنهم يتناقصون في الأجرة» 
ويتنافسون في ذلك لمصلحة صاحب الأرض» 
مع أن الأرض is UG‏ محصولاتها 
بالعمل» فلا يمكن أن يكون ذلك التحشن 
والزيادة والخصب إلا بالعمليات الفلاحية 
الصادرة من هؤلاء الأجرية الذين تناقصت 
أجرتهم؛ وكما أن أرباب الأملاك يحتكرون 
جميع الأعمال الزراعية من طائقة الفلاحة» 
كذلك يحتكرون ثمرات جميع الصنائعء لأن 
الصنائع كلها تسعى وتنهض في الأشغال 
والعمليات التى تستدعيها حاجة الفلاحةء 
كالحدادة والنجارة وجميع صنائع أهل 
الحرف المتعلّقة بأمور الفلاحة. egalab)‏ 
اكاك CA «Y Y‏ 


حق ثانٍ 

- المراد بالحق الأول دينه عليه الصلاة والسلام» 
وبالحق الثانى ما أيّد الله به من الآيات وهی 
des‏ عن الإحصاء قد أفردت بالتآليف + 
أحسنها في كتب المتأخرين حجّة الله على 
العالمين لعلامة زمانه والمتفانى فى خدمة 
الإسلام وحضرة المصطفى عليه الصلاة 
والسلام الشيخ يوسف النبهاني. (سنوسي ٠‏ 
سمء (He NA‏ 


حق gi‏ 
à] -‏ هاته الحقوق باعتبار محل العقار تنقسم إلى 
قسمينء OM‏ العقار تارة يكون داخل البلد وتارة 
يكون خارجه فى ضواحيه أو البادية. فما كان 
داخل البلد يسمّى حا بلديّاء وما كان خارجه 
يسمّى É‏ ريفيًا سواء فى ذلك الأرض والبناء 
JS‏ منهما يكون استمراريًا وانقطاعيّاء فهي 


{o 


والعمل» وعلى حسب ما تسمح به نفوسهم» 
في مقابلة المشقّة: يعني OT‏ الملاك في العادة 
تتمتّع بالمتحصّل من العمل ولا تدفع في نظير 
العمل الجسيم إلا المقدار اليسير الذي لا 
يكافئ العمل» فما يصل إلى العمال في نظير 
عملهم في المزارع» أو إلى أصحاب الآلات 
في نظير اصطناعهم لهاء هو شيء قليل بالنسبة 
للمقدار الجسيم العائد إلى الملاك فإن 
المالك يستوفي لنفسه أكثر محصول الأرض» 
فإنه بعد تصفية حساب مصاريف الزراعة 
وجميع كلفهاء يأخذ محصولها culs‏ 
بوصف إيراد للأرض وعلف للمواشي وأجرة 
coo YN‏ ولا يعطي لأرباب الأعمال والأشغال 
منها إلا قدرًا يسيرّاء ولا ينظر إلى كون بعض 
هؤلاء العمّال هو الذي حسّن الزراعة edah‏ 
واخترع لها طرائق منتجة» واستكشف 
استكشافات عظيمة» بتنمية الزراعة وتكثير 
أشغالهاء OB‏ حق التمليك ووضع اليد على 
المزارع سوّغ للملاك ولواضعي الأيدي أن 
يتصرّفوا في عمليات أملاكهم التصرّف التامء 
ol‏ يعطوا للعمّال بقدر ما ode‏ أنه من 
لياقتهم» ويعتقد المالكون el‏ أرباب 
استحقاق عظيم بسبب التملّكء وأتهم هم 
الأولى بالسعادة والغنى مما يتحصّل من 
عمليات الزراعة» وأن من عداهم من أهل 
المملكة لا يستحق من محصول الأرض شيئًا 
V]‏ في مقابلة خدمته ومنفعته المأمور بإجرائها 
في حق أرضهم» cius‏ على هذا ol‏ كل ما 
يريد من الأهالي أن يتعيّش من الخدمةء التي 
هي العمل» يصير مضطرًا OY‏ يخدم بالقدر 
الذي يتيشر له أخذه من الماك بحسب 
رضائهمء ولو كان هذا القدر يسيرًا Ée‏ لا 


حق الشفعة tva‏ 


حق الشفعة 
- يسقط حق الشفعة على كل حال بعد مضي ستة 


أريعة أقسام: القسم الأول الحق البادي 
الاستمراري كقنوات الماء وقنوات الغاز Xu‏ 


أشهر من تاريخ البيع بهذا الفصل تحصل في 
الشفعة القانونية ثلائة آجال: الأول إذا تولى 
المشتري إعلام más‏ الشفعة بشرائه فلا 
يسوّغ له التأخر أكثر من ثمانية cul‏ الثاني إذا 
علم الشفيع بوقوع البيع وأراد الشفعة فلا يسوغ 
له أن يتأخر أكثر من شهرين» الثالث إذا مضى 
على البيع أمد EL‏ أشهر ولم يقح طلب أحد 
ارتفع حكم الشفعة عن المبيع واستقرٌ لمشتريه. 


(4 NYT c) (سنوسى»‎ 


حق الصفح 
- أما وظائف المجالس الخصوصية ومجالس 


النواب فليس من خصائصهما إلا المذاكرات 
والمداولات» وعمل القرارات على ما تستقرٌ 
عليه الآراء الأغلبية» وتقديم ذلك رل الاس 
وكذلك من خصوصيات ولي الأمر نشر 
القوانين وإجراء مفعولها من يوم نشرها» ومن 
المزايا الملوكيّة ما سمّى gial Gm‏ عن 
الجانيين» وهو def‏ المزايا اللائقة بالمنصب 
الملوكي» وهو أن له الحق في الصفح عن 
العقوبة المترتبة على الجاني الذي جنايته من 
قبيل : uz SON SES‏ 4 (النساء: (YA‏ 
أو تخفيف جزاء هذه الجنايةء OU‏ العظيم يعفو 
عن الذنب العظيم» وكذلك له أن يسامح من 
جزاء المذنب بالصغائر» وأن يقبل توبة من 
يتوبء وهذه المزية الجليلة لاثقة بما ينبغي أن 
يكون عليه الملك من xil JE‏ والرحمة والحلم. 
(طهطاوي. اكاك 0597 QUY‏ 


حق العفو 
- بالجملة فحق العفو من 4« الذين هم 


فى ملك الجار لايصال الماء أو الغاز لدار 
صاحبه» ومدخنة صاحب الأسفل ترتفع مع 
حائط العلو ونزول مجرى مرحاض العلو على 
حائط الأسفل وكذلك نزوله بالميزاب على 
سطح جاره ومرور الخندق تحت ملك المجاور 
إلى نهاية المجرى وفتح الأبواب والشبابيك 
والطاقات للضوء والانتفاع في حائط الجار أو 
الحائط المشترك بطاقة ونحوها ورفع الساباط 
والخروج بالوشن في السكّة الغير النافذة إن 
سمح به أهلها. القسم الثاني الحق البلدي 
الانقطاعي كحق المرور في عرضة الجار أو في 
سكّة غير نافذة سمح أهلها بالمرور فيها لباب 
يفتحه جارهم من ظهر بيته المجاور لهم أو حق 
الشفة أي استقاء الجار من بئر جاره إن كان 
الحق ĠU‏ فيهاء Ma,‏ كثير في الأبنية ذات 
الطبقات» يسمح مالك الأسفل منها لصاحب 
العلو بأخذ الماء من بثر الدار مناولة» أو بفتح 
مسلك من الأعلى لبئر الأسفل» فإذا ارتسم 
صار من GU NI‏ الذي يبقى We‏ على الأسفل . 
والقسم الثالث الح الريفي الاستمراري كفتح 
الكري في حيطان السياجات وإجراء ساقية 
الماء وحق مسيل مجاري المياه من العيون 
والقسم الرابع الحق الريفي 
الانقطاعي كحق الشفة والمرعى في وقت من 
السنة والتطرّق بالمرور في وقت الحاجة. olas‏ 
الأقسام الأربعة تكون حسّية علاماتها توجد في 
الخارج وتكون الحقوق الجوارية معنوية أي 
اعتبارية لا أثر لها في الخارج. (um‏ 
(Yo «AAA cv‏ 


والأودية. 


حق وواجب طبيعيّان 


EY 


لو تجرّد عن الخلق ما ظهر. فإذا عرفت هذا 
عرقت أن المسمّى عبدًا وإنسانًا؛ مرگب 5 s‏ 
معنويًا من وجود D‏ حق وصورة هي أحكام 
الأعيان الثابتة في وجود الحق. ووجوده عين 
ذاته» فهي أعراض مجتمعة قائمة بالوجود 
الحق. فهي jm‏ لهذا. (جزائري» Ol‏ 
OY MY‏ 


حق واجب لذاته 

- اعلم Ól‏ الربٌ Ge‏ واجب لذاته» إذ هو عين 
الوجود. والعبد حق واجب بغيره» إذ هو صورة 
الوجود. فارتبط الأمر ارتباط SUJI‏ بالصورة. 
واسم العيد واقع على المجموع. وقد أخبر 
تعالى أن هويّته سمع العبد وبصره وجميع قواه 
الباطنة وحواسه الظاهرة» كما في الأخبار 
الصحيحة . والعبد ما هو عبد إلا بقواه. فما هو 
إلا بالحقّ. فظاهره صورة خلقية محدودة. 
وباطنه هويّة الحق غير محدودة. فما كان العبد 
عبدًا Y]‏ به. كما لم يكن الحق - ulis‏ - قواه 
إلا به. فالخلق بلا وجود الحق ما كان. والحق 
لو تجرد عن الخلق ما ظهر. فإذا عرفت هذا 
عرفت أن المسمّى عبدًا وإنسانًا؛ مرگب تركيبًا 
معنويًا من وجود D‏ حق وصورة هي أحكام 
الأعيان الثابتة في وجود الحق. ووجوده عين 
ذاته» فهي أعراض مجتمعة قائمة بالوجود 
الحق. فهي Ge‏ لهذا. (جزائري» Ves‏ 
(OY 11‏ 


حق وواجب طبيعيّان 

- إن حفظ التوع من أحكام الطبيعة. فطر الانسان 
على الرغية فيه كما هدت البداهة سائر الحيوان 
إليه. فهذا الحكم الطبيعي منتج بالضرورة 
للحالة الزوجية التي ينقاد الانسان إليها بالفطرة 


خلفاء الله في أرضه على vole‏ مينى على 
وجوب التخلق بأخلاق الرحمن» أي aua‏ 
بصفاته» كالرأفة والرحمة والحلمء وفي 
الحديث الشريف: 'الراحمون يرحمهم 


الرحمن» ارحموا من في الأرض يرحمكم 
من فى السماء"'. (طهطاويء ALES‏ 
(Yo .oYY‏ 
حق المرور 


- في الدر من كتب الحنفية وصح بيع حق المرور 
Us‏ بلا خلاف أي فيما إذا باع أرضه مع حق 
المرور لها في أرض الغيرء وفي فتح القدير باع 
رقبة الطريق على أن له أي للبائع حق المرور أو 
السفلء على أن له حق القرار جازء وقي 54M‏ 
عن التترخانية الطرق ثلاثة: طريق إلى الطريق 
الأعظم وطريق إلى سكة غير نافذة وطريق 
خاص في ملك «oi‏ فالأخير لا يدخل في 
البيع بلا ذكره أو ذكر الحقوق أو المرورء 
والأولان يدخلان بلا ذكر. (سلوسى» (ode‏ 
١ (4 CA‏ 


حق واجب بغيره 
- اعلم SI‏ الربّ Ge‏ واجب لذاتهء إذ هو عين 
الوجود. والعبد حق واجب بغيره» إذ هو صورة 
الوجود. فارتبط الأمر ارتباط المادّة بالصورة. 
واسم العبد واقع على المجموع. وقد أخبر 
تعالى أن هويّته سمع العبد ويصره وجميع قواه 
الباطنة وحواسه الظاهرة» كما فى الأخبار 
الصحيحة . والعبد ما هو عبد إلا بقواه. فما هو 
إلا بالحق . فظاهره صورة خلقية محدودة. 
وباطنه هويّة الحق غير محدودة. فما كان العيد 
عبدًا إلا به. كما لم يكن الحق - ulis‏ - قواه 
Y]‏ به. فالخلق بلا وجود الحق ما كان. والحق 


£YA 


شبهة في صخته وصدقه» ومرتبة عين اليقين 
وهي وجدان ذلك في نفسك وشهوده فيك 
تستغني عن حكايته وعن 
الاستدلال على صحته. ومرتبة Ge‏ اليقين» 
وهي أن تجد ذلك فيك وتجد فهمك لذلك فى 
عين وجدانك له وينمحي وجودك مع الحق 
تعالى في عين وجودك الثايت لك» فترجع إلى 
بدايتك في نفس نهايتك وفوق ذلك مراتب 
أخرى أكثر من „oja‏ (تابلسي» رت» 
(1Y «oo‏ 


حق اليقين وهو العلم الحاصل بالشهودء فهو 
sbi‏ صفات العبد في صفات الحق ويقاؤه به 
Úle‏ وشهودًا Ule Y Yes‏ فقطء كما إذا 
اشتعلت قطعة الفحم بحرارة النار وفنيت 
صفاتها من الظلمة والبرودة في أوصاف النار 
من إشراق وحرارة» فالذي يفنى من العبد على 
التحقيق صفاته لا ذاته» كما يفهمه الجاهلون 
الذين كذيوا على الله واعتقدوا الحلول أو 
الاتحاد» db‏ وقع من أصحاب الشطح ما يفهم à‏ 
ذلك فلا ي did‏ عليه D‏ الشطح عبارة عن كلم 
عليها رائحة رعونة ودعوى» وهو من c5‏ 
السالكين. فالعبد LS‏ تقرّب إلى الله بالعبودية 
وإظهار العجز والفناء عن جميع الصفات 
المنافية للعبودية وهبه الله تعالى فضلا منه 
صفات حميدة حقيقة عوضًا عما فتى منه من 
الصفات الذميمة الخلقية» والله تعالى هو القادر 
على كل شيء والعبد هو العاجز عن كل شيء. 
(ستوسي » (Y YVO cà‏ 


اليقين مرتبة لا يقبل صاحبها الزيادة ‏ في 
مشهوده» وإن قبل زيادة الظهور والكشف» 
والفرق بين هذه الثلاثةء هو ST‏ علم اليقين 
يحتاج في إثباته إلى دليل» ويقبل التشكيك» 


وذوقك له ر بحيث تستغني 


حق اليقين 


الحيوانية» ثم يراها من حيث أنه ple‏ فرضًا 
واجب القضاءء os‏ في قلبه ميلا جديدًا يتحد 
بحب الذات فينشأ عنه في النفس ad‏ لا تنال» 
ولا تدرك في العزلة نريد الحب الجامع بين 
الجنسين» الواصل بين الزوجين» الذي تنوّعت 
مظاهره في عالم الوجودء Hs‏ على اختلاف 
es‏ بكل موجود. فهو في الزوج عشقء 
وفي الوالد ge‏ وفي الولد برء وفي EI‏ 
ealag‏ وهو هو في كل حال يفعل في التفس 
itb‏ ويؤثّر في القلب السليم إلى حدّ أن 
يلتبس أمره على الإنسان فلا يدري أكان Vel‏ 
بواجب من الطبيعة» ومتوليًا من ذلك الواجب 
de‏ آم كان Ju‏ مع الشهوةء ساكنًا إلى 
s PUT‏ بما يجلب له الرضى والسعادة. 
فهذا الحفظ النوعي وذلك الحفظ الذاتي 
oliba‏ بالانسان من حيث هو أي من حيث 
أنه من النوع البشري. فهما منشأ الحق 
والواجب الطبيعيين وهذا هو القسم الأول من 
الحقوق والواجبات. qu (D‏ 


(fT Moo 


حق اليقين 
- اليقين بالله تعالى وهو سكون القلب إلى الشىء 
والطمأنينة به حتى لا يبقى في القلب حركة إلى 
سواه بالكليّة» (خروجك) أيها المريد أي 
إعراضك إعراضًا وجدانيًا كما ذكرنا (عنك) أي 
عن نفسك زيادة على خروجك عن جميع 
الأغيار بحيث ينمحي تَعيّن وجودك من عين 
بصيرتك» وتجد الحق ظاهرًا MU‏ لأّك 
معدوم وهو موجودء وهذا اليقين له ثلاث 
مراتب: مرتبة علم اليقين وهي فهمك لما ذكرنا 
في تعريف اليقين واطّلاعك على jd»‏ صخة 
ذلك من الكتاب والسئّة حتى لا يبقى عندك 


حقائق الممكنات 


خرف 


وأوهامه بدون علاقة مع أحكام o‏ 
المعصوم. وهكذا فالحقائق الطبيعية تشتمل 
على iial‏ والقبول Ce‏ غير محتملة ما 
تحتمله الحقائق الأدبية من النضال والجدال 
والقبول والردّء فلا يسع العين إنكار وجود 
النور ولا تحتمل الأذن جحد رئين الأصوات 
ولا يمكن الشم رفض وجود الروائح ولا يطيق 
الذوق نفي الطعم ولا يستطيع اللمس جهل 
الملموسات. ولذلك فأصحاب الحقائق 
الطبيعية لا يختلفون في أحكامهم إلا عرضيًا 
لأنهم لا يأخذون أحكامهم إلا من طبيعة 
المحكومات الراهنةء ولا يقبلون حقيقة ما لم 
تقم لهم الحجّة على صختها من نفس طبيعتهاء 
ولا يبنون براهينهم إلا على المشاهدة والعيان؛ 
فتكون كل قضاياهم أوّليات أساسية بحيث لا 
يحتفلون أصلا بما تحتفل به تصوّرات العقل 
وتبتدعه أغراض الأوهام. (مرّاش» eple‏ 
(XY AVA‏ 


حقائق مغردة 

- معرفة الحقائق المفردة أي التى هي حقيقة 
الموضوع وحقيقة المحمول وحقيقة النسبة 
الكلامية» واعترض تعبير المؤلف بالحقائق 
dl‏ مخرج لمعرفة مفاهيم العدميّات مع Vl‏ من 
Lis colga‏ كان Uy‏ لها OY‏ 
العدميّات لا حقائق لها عند أهل GE EJ‏ 
للمعتزلة القائلين ol‏ لها حقائق» Uil,‏ كالثياب 
في الصندوق» وأجيب bi ub‏ بالحقائق 
المفاهيم سواء كانت للموجودات أو 
للمعدومات. (بيجوري؛ حبم» 2017 4) 


حقائق الممكنات 
- حقائق الممكنات» وهى الأعيان الثابتة. .من 


وعين اليقين يحتاج إلى دليل ولا يقبل 
التشكيك» وحق اليقين لا يحتاج إلى دليل 
ولا يقبل التشكيك» وجميع علوم الأذواق - 
وهي العلوم الحاصلة بالتجليات لمن شاء الله 
تعالى من عباده. (جزائري» Yoly‏ 
(T1۹41‏ 
حقائق 
- يقال في العلم الالهي؛ الحقائق ثلاث: حقيقة 
قديمة واجبة فاعلة وهي حقيقة الحق -تعالى-. 
وحقيقة حادثة ممكنة منفعلة وهي حقيقة العالم 
كله. وحقيقة XJU‏ جامعة بينهما من وجه» 
فاصلة بينهما من وجه» فهي واجبة ممكنة» 
Las rate Reid‏ هَل الضوزة 
الرحمانية الحقيقة المحكديةء حقيقة الحقائق 
الكلّية. (جزائري» Go CY Yoly‏ 
الحقائق أحديّة العين لا تتغيّر بسبب اختلاف 
الحكم عليهاء OV‏ اختلاف الحكم عليها Li‏ 
كان لاختلاف النسب والاعتبارات عليهاء لا 
لاختلاف في عينها. ألا ترى قوله: Ab‏ 
DC‏ من Y‏ وکر تلك RES‏ (مريم: )٩‏ أي 
موجودًا. فنفى de‏ الشيئيّة الوجوديّة. وقوله: 
C Co»‏ ل4 (التحل: iG‏ فأنبت له 
Bet‏ الثبوتئة: وهي التي توججه عليها الأمر. 
والعين واحدةء اختلفت عليها الأحكام 
باختلاف النسبة والاعتبار. le)‏ 
مواف؟. 284١‏ 4( 


- لما كان مدار الحقائق الطبيعية يقوم على 
المعلومات الوجودية الخاضعة للادراك الحسّي 
والعقلي كانت منزلتها أعلى من منزلة الحقائق 
الأدبية التى لا تدور إلا على التصديقات 
التصوّرية الخاضعة لأحكام العقل الهفوي 


£f: 
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حقوق 


حال فالتكاليف الشرعية والسياسية التي عليها 
مدار نظام العالم مؤسّسة على التكاليف العقلية 
الصحيحة الخالية عن الموانع والشبهات؛ لأنّ 
الشريعة والسياسة مبينتان على الحكمة المعقولة 
لنا أو التعبّدية التي plu‏ حكمتها المولى 
سبحانه وتعالى» وإنما ليس لنا أن نعتمد على 
ما يحسنه العقل أو يقبحه Ji‏ إذا ورد الشرع 
بتحسينه أو تقبيحه. (طهطاوي. اکا 
(WY cévy‏ 


حقوق إباحية 
- مسألة الحقوق الاباحية فقد ذكر فيها فقهاؤنا أنه 


يجوز أخذ شيء من الدراهم ونحوها في مقابلة 
إباحة صيد بركة ماء أو وادي ونحوهما على ما 
ذكره الزرقاني في باب السلم» وذكر فيه جواز 
شراء الملاحة op‏ كان ما يخرج منها مجهول 
القدر والصفة SN‏ الثمن L|‏ هو في مقابلة رفع 
اليد عنها وإباحتها له فقط. (سنوسي» مدرء 
i OYAT‏ 


حقوق الأمة 
- معلوم أن الدولة التي ais‏ النظر عن واجباتها 


التي Li‏ هي المحافظة على الحقوق وتأخذ هي 
نفسها في سلبها تنحدر ببلادها إلى حفرة الويل 
والهوان. ومن أسباب ذلك جهل الأمة لأن 
الجهالة تعمي بصرها وبصيرتها عن معرفة 
حقوقها وتحمله على الانقياد إلى ما يسلب Les‏ 
حقوقها وبالنتيجة يأتيها بالضعف والفاقة وإذا 
سلكت الدولة سبيل سلب حقوق الأمة بدون أن 
تصادف ممانعة ومقاومة تتوغل في قفار العدوان 
وتمسي بعد مدّة قصيرة عنصرًا 1553 شأنه قطع 
أسباب الراحة والأمنية» على آنه معلوم أن 
المعرفة هي الضد الذي يلزم الدول أن تسلك 


حيث حقائقها تتعالى أن تكون Vp ca ies‏ من 
حيث هذا الوجه عين شؤون الحق فلا جائز أن 
يؤثّر فيها غيرهاء بل لا أثر لشيء في شيء 
أصلاء f,‏ الأشياء هي المؤثّرة في أنفسهاء 
ON‏ ثم حقيقة Ap‏ في حقيقة غيرهاء وهكذا 
الأمر في المَدَّدء فليس ثمّة لشيء يمد غيرهء بل 
المدد يصل من باطن الشيء إلى pb‏ 
والتجلّي الوجودي التور يظهر ذلك» وليس 
الاظهار le‏ في حقيقة ما أظهر. eU‏ هي 
المؤثّرة بعضها في بعض» بمعنى أن بعضها 
سبب لانشاء بعض» وظهور حكمه في الحقيقة 
التى هى محتد هذا إذ نسبة الأشياء إلى الحق - 
تعالى - tis‏ نسبة واحدة. (جزائري» 
(A ۰۱۳٤۹ Yelle‏ 


حقوق 
- التسوية في الحقوق ليست إلا عبارة عن تمكُن 
الانسان شرعًا من فعل أو نيل أو منع جميع ما 
يمكن لسواه من أخوانه أن يفعله أو يناله أو 
يمنع منه شرعّاء فكل إنسان يتصرّف في أملاكه 
وحقوقه Las Gras‏ الآخرين Gi‏ ما كانت 
في المملكة صفته» شرفًا أو ضعةء فهو مساو 
للجميع في تصرّفاتهم. ومن البديهي أن استواء 
الإنسان في حقوقه مع غيره يستلزم استواءه مع 
ذلك الغير في الواجبات التي تجب للناس 
يعضهم على ON cuan‏ التسوية في الحقوق 
ملازمة للتسوية في الواجبات» LG‏ أن 
الانسان يطلب أن يستوفي ما هو له فعليه أن 
يؤدَي ما cale‏ فالتسوية عبارة عن تكليف جميع 
أهالي المملكةء بدون فرق بينهم» OÙ‏ يفوا بما 
يجب لبعضهم على بعضء فالطالب هو ذو 
الحق» والمطلوب هو ذو الواجب» فالواجبات 
دائمًا ملازمة للحقوق لا تنفك عنها. وعلى كل 


حقوق جوارية 


££ 


به الدولة الرومانية وتعاظمت والذي سقطت به 
وانقرضت» وهو DES‏ عجيب يحتوي على 
تعليقات صادقة وعبارات محرّرة راشقة» وكتابه 
الآخر المسمّى بحكمة القوانين الذي um‏ فيه 
الحقوق الانسائية وقسّمها إلى ثلاثة أقسام: 
أوّلها الحقوق المعتبرة بين الأمم في خلطتها 
السياسية والمتجريةء وثانيها حقوق الدول على 
رعاياها وبالعكس» وثالثها حقوق الأهالي فيما 
بينهم» ثم قشم حالة الدول إلى ثلاثة أقسام. 
أيضًا: الأول الدولة الوراثية ge Ul‏ سلف 
المطلقة التصرّف بلا قيدء الثانى الدولة الوراثية 
كذلك المقيّدة بالقوانين» الثالث الدولة 
الجمهورية المقيّدة بالقوانين (LAS‏ 
والجمهورية عندهم كناية عن انتخاب الأمة 
رئيسًا لدولتهم يتصرّف في إدارتها بمقتضى 
القوانين le‏ حياته أو لمدة معلومة» ثم ينتخب 
غيرهء وبين ها Us‏ من الخير والشرٌ عن 
الأحوال الثلاثة وهو معدود عند Jai‏ أوربا 
قانونًا صحيحًا في الأحكام. (تونسي» أقوم» 
(Y* «OR‏ 


حقوق جوارية 

- أخذ تعريف الحقوق الجوارية من القانون 
المدني في الفصل ۱۳۷ وما بعده VOY)‏ الحق 
الجواري القسري هو حق أرض على أخرى 
للانتفاع بالأرض الأولى مع اختلاف المالك) 
ويكون ذلك في أرضين متجاورتين كل واحدة 
منهما لمالك خاص ولاحداهما حق de‏ 
الماء إليها على الأخرى» فصاحب الأرض 
التي يكون المسيل عليها ليس له منع الأرض 
الأولى من وصول الماء إليهاء فيكون ذلك 
قسريًا عليه )102( يتقرّر الحق الجواري Lu‏ 
تقتضيه مواقم الأرض أو يما تقتضيه القوانين» 


في السبيل المستقيمة وأن تقوم بحق الواجبات 
المفروضة عليها التي Lil‏ هي المحافظة على 
حقوق الأمة كالمحافظة على حقوقهاء وما من 
أمة أعرف Cs‏ بذلك CM‏ طالما Le‏ عرضة 
لعدوان السياسة قبل أن كشف t)‏ بدر اليقظة 
عن الحقوق التي ous‏ لنا أن نطلبها of,‏ نحافظ 
عليها. لأنّه معلوم Es SÍ‏ لا نستأمن على مالا 
ودمئا DY‏ سياستنا كانت تحسب أن حقوقها هى 
كل ما كانت تشاء أن تحسبه لها مما كان لا 
rs‏ لها أن تأخذه (US‏ وفي مراجعة تواريخ 
أيام الجزار في هذه البلاد وغيره في غيرها 
براهين كثيرة تشهد بصدق مقالناء ولا يخفى أن 
سلب حقوق الأمة لا يكون بالمجاهرة بسلب 
أموالها ودمائها فقط ولکته يكون بعدم تمكينها 
من كل ما oe‏ لها أن تتمكّن منه» op‏ رأينا 
سياسة لا تقوم بواجباتها تجاه رعاياها g>‏ 
القيام نقول إن هذه السياسة تسلب حقوق الأمة 
e‏ من حقوقها أن تطلب من السياسة القيام 
بحق واجياتهاء وهذه الواجبات هي كثيرة 
وفروعها متنوّعة منها الانصاف في الحكم 
والصرامة في إجراء الشرائع والقواتين 
وملاحظة حالة الأمة فى أخذ الأموال 
الأميرية Bie,‏ أسباب الراحة والأمنية المادية 
والأدبية ورواج الأعمال ومساعدة الأمة في 
ارتقاء ei-‏ المعارف والثروة وترقية أسباب 
تقدّم الصناعة والزراعة والتجارة وحرية الضمير 
والأفكار وغير ذلك. es qu)‏ 
Q «MY‏ | 


SRE D -‏ الذي صرف همّته إلى كتب السياسة» 
وأبانت تصانيفه عن غاية معرفته بهاء وكفى 
شاهدًا على ذلك ما كتبه فى السبب الذي كبرت 


44۲ 


الماء وحق مسيل مجاري المياه من العيون 
والقسم الرابع الحق الريفي 
الانقطاعي كحق الشفة والمرعى في وقت من 
السنة والتطرّق بالمرور في وقت الحاجة. وهذه 
الأقسام الأربعة تكون Lis‏ علاماتها توجد في 
الخارج وتكون الحقوق الجوارية معنوية أي 
اعتبارية لا أثر لها في الخارج. (سنوسي» 
مدرء ۰۱۸۹ QY‏ 


والأودية. 


حقوق جوارية قاتونية 
- في الحقوق الجوارية القانونية: أحكام هذا 


الباب أخذت من الفصل TEA‏ والثلاثة الفصول 
بعده من القانون المدنى )393( الحقوق 
القانونية هي المرتبة على مصلحة عمومية أو 
مصلحة بلدية أو مصلحة شخصيةء ذلك OÙ‏ 
انتظام الهيأة الاجتماعية يتوقف على حفظ 
المصالح العامة والمصالح البلدية ومصالح 
الأفراد من الناس ونفع جميع ذلك يعود على 
الأهالي وهي مصالح معتبرة شرعّاء ٠١١‏ 
حقوق المصالح العمومية أو البلدية كحواجز 
الأنهر وبناء الطرق وإصلاحها تجري على 
تراتيبها . (سنوسي » مدرء 1۷٤‏ ۱) 


حقوق جوارية معنوية 
- تكون الحقوق الجوارية معنوية أي اعتبارية لا 


pl‏ لها في الخارج. (سنوسي» مدرء 
14۰ 04( 


حقوق حسية إستمرارية 
ES‏ الحقوق الحسّية الاستمرارية ريفيّة كانت أو 


بلديّة؛ تثبت بحجة أو بحوزها عشرين ciu‏ 
وهو موافق لمذهب أصبغ السابق» وأمًا 
الحقوق المعنوية كلها والحقوق الانقطاعية 


حقوق جوارية قانونية 


olia,‏ الحقان لا يلزم تقييدهما أو بما تقتضيه 
الاتفاقات بين المالكين على حسب التعيين . 


(AL 11¥ € j^ » (سنوسي‎ 


5 هاته الحقوق باعتبار محل العقار تنقسم إلى 
قسمين» OM‏ العقار تارة يكون داخل البلد وتارة 
يكون خارجه في ضواحيه أو البادية. فما كان 
داخل البلد يسكى حم «al‏ وما كان خارجه 
e», Hê P‏ سواء في ذلك الأرض والبناء 
وکل منهما يكون استمراريًا واتقطاعيّاء فهي 
أربعة أقسام: القسم الأول الحق البادي 
الاستمراري كقنوات الماء وقنوات الغاز تمتذ 
في ملك الجار لايصال الماء أو الغاز لدار 
صاحبه» ومدخنة صاحب الأسفل ترتفع مع 
حائط العلو ونزول مجرى مرحاض العلو على 
حائط الأسفل وكذلك نزوله بالميزاب على 
سطح جاره ومرور الخندق تحت ملك المجاور 
إلى نهاية المجرى وفتح الأبواب والشبابيك 
والطاقات للضوء والانتفاع في حائط الجار أو 
الحائط المشترك بطاقة ونحوها ورفع الساباط 
والخروج بالوشن في السكة الغير التافذة إن 
سمح به أهلها. القسم الثاني الحق البلدي 
الانقطاعي كحق المرور في عرضة الجار أو في 
سكّة غير نافذة سمح أهلها بالمرور فيها لباب 
يفتحه جارهم من ظهر بيته المجاور لهم أو حق 
الشفة أي استقاء الجار من بئر جاره إن كان 
الحق GE‏ فيهاء وهذا كثير فى الأبنية ذات 
الطبقات» يسمح مالك الأسفل متها لصاحب 
n‏ بأخذ الماء من بثر الدار مناولة» أو بفتح 

مسلك من الأعلى لبثر Ja‏ فإذا ارتسم 
صار من الإرقاق الذي يبقى Ú‏ على الأسفل . 
والقسم الثالث الحق "T‏ الاستمراري كفتح 
الكوي في حيطان السياجات وإجراء ساقية 


Le Ji حقوق‎ 


حقوقًا في المملكة LS‏ بالحقوق المدنية» 
يعني حقوق أهالي المملكة الواحدة بعضهم 
على بعض: وتسمّى بالحقوق الخصوصية 
الشخصية» في مقابلة الحقوق العمومية» وهي 
عبارة عن الأحكام التي تدور عليها المعاملات 
في الحكومة» وهذه الحقوق في كتب الفقه 
عبارة عن: المعاملات» والأنكحة 
والقرائضء والوصاياء والحدودء 
والجنايات» والدعاوى» والبيّنات والأقضيةء 
فالحقوق المدنية المذكورة هي حقوق أهل 
العمران بعضهم على بعض لحفظ أملاكهم 
وأموالهم ومنافعهم ونفوسهم وأعراضهم وما 
لهم وما عليهمء محافظة ومدافعة» ويتفرّع من 
حقوق المملكة العمومية أي السياسة والإدارة 
الملكيةء ومن الحقوق المدنية الشخصية فرع 
آخر من الحقوق يُسمَى بحقوق الدوائر البلدية» 
يعني حقوق النواحي والمشيخة البلديةء فهذه 
الحقوق تتعلّق بالامتيازات الخصوصية لكل 
ناحية. (طهطاوي» اكااء (ALOYE‏ 


حقوق دولية 
- إن أساس أعمال Jai‏ العالم هو الحقوق 


ولبعض الدول حقوق على بعضها الآخرء 
فكيف الأفراد الذين هم من X‏ وأحدة ونسبة 
بعضهم إلى البعض الاأخر نسبة بعض العائلة إلى 
بعضهاء وهذه الحقوق الدولية هي التي E‏ 
حقوق السفراء والقناصل والحيادة وواجبات 
المتحاربين وغيرها. (سبستاني» فجل١»‏ 


esr 


us‏ فإنّها لا M] cus‏ بحجّة على ما عيّنه 
القانون نظرًا إلى أن الانقطاع والمعنوية لا يظهر 
Ligue‏ استمرار الحوز» والمسألة الأخيرة التي 
هي اعتبار الوسائل تبعًا للحقوق جارية على ما 
تقتضيه القواعد الشرعية والنصوص Le pl‏ 
Ge 0S‏ الاستقصاء وحق الرعي كلاهما يستلزم 
المرور للتوضّل إلى الحق» فيكون المرور Le‏ 
تابعًا للحق الآخر. (سنوسي» مدرء CAT‏ 


- بسط الكلام على عموم الرعيّة أن يقال : dl‏ لهم 
حقوقًا فى المملكة تُسمّى بالحقوق المدنيةه 
يعني حقوق أهالي المملكة الواحدة بعضهم 
على بعض» وتسمّى بالحقوق الخصوصية 
الشخصية» في مقابلة الحقوق العمومية» وهي 
عبارة عن الأحكام التي تدور عليها المعاملات 
في الحكومةء وهذه الحقوق في كتب الفقه 
عبارة عن: eus ele fl‏ والأتنكحةء 
والفرائض والوصاياء والحدود» 
والجنايات» والدعاوى» والبيّنات والأقضية» 
فالحقوق المدنية المذكورة هي حقوق أهل 
العمران بعضهم على بعض لحفظ أملاكهم 
وأموالهم ومنافعهم ونفوسهم وأعراضهم وما 
لهم وما عليهم» محافظة ومدافعة» ويتفرّع من 
حقوق المملكة العمومية أي السياسة والإدارة 
الملكية» ومن الحقوق المدنية الشخصية فرع 
آخر من الحقوق Et‏ بحقوق الدوائر البلدية» 
يعني حقوق النواحي والمشيخة البلدية» فهذه 


الحقوق تتعلّق بالامتيازات الخصوصية JS‏ 584 ه") 
QAM‏ (طهطاوي» (5Y coY£ SI‏ 
حقوق Aie M‏ 


- إن الوالي المستبدٌ ولو كان Y Yo‏ يمكنه 
الاطّلاع على أحوال مملكته إلا بواسطة 


حقوق الدوائر البلدية 
- بسط الكلام على عموم Ze Jl‏ أن يقال: |9 لهم 


tit 


a‏ ج ج م 


عدلها إلى الآن وشهد لبعض ملوكها بالعدل 
سيّدنا الصادق Le‏ الله عليه وسلّمء ومثل ما 
كان V‏ الرومان التي استولت على غالب 
جهات المعمور حتى كان يقال لها في ذلك 
الوقت كرسي ممالك الأرض . (تونسي» أقوم» 
OVA‏ 


حقوق سياسية 
- من لوازم هذه الحريّة (المطلقة) تساوي الرعايا 


في سائر الحقوق السياسية التي منها الخطط 
السامية» مع D‏ من الشروط المعتبرة في إعطاء 
تلك الحرية تواطؤ جميع الرعايا على مصلحة 
المملكة وتقوية شوكة دولتهاء Ja‏ من هذا 
السبب امتنع بعض الدول الأورباوية من إطلاق 
الحرية المشار إليها تحاشيًا من تحزّب بعض 
الرعايا على تبديل العائلة الملكيّة . (تونسي » 
nage‏ 


حقوق صاحب الدولة 
- قد آن أن نبيّن أصول تنظيماتهم السياسية التي 


هى أساس Die‏ والثروة المشار إلى بعض 
آثارهما GT‏ فتقول: اعلم T‏ الأمم الأورباوية 
US‏ ثبت عندهم بالتجارب أن إطلاق أيدي 
الملوك ورجال دولهم بالتصرّف في سياسة 
المملكة دون Ad‏ مجلبة للظلم الناشئ عنه 
خراب الممالك حسيما تحقّقوا ذلك بالاطلاع 
على أسباب التقدّم والتأخر في الأمم الماضية» 
جزموا p‏ مشاركة Jet Jai‏ والعقد الآتي 
بيانهم في كليات السياسة مع جعل المسؤولية 
في إدارة المملكة على الوزراء المباشرين» 
poils‏ تأسيس القوانين المتنوّعة عندهم إلى 
نوعين: أحدهما قوانين الحقوق المرعية بين 
الدولة والرعيّة والثاني قوانين حقوق الأهالي 


حقوق سياسية 


الوزراء وغيرهم من المتوظفين الذين e‏ 
التجارب أن أكثرهم لا يعرفون الولاة ET]‏ يما 
تقتضيه فوائدهمء فيتوصّلون بالتصائح العمومية 
إلى أغراضهم الشخصية خصوصًا من يشير 
منهم على الملوك بالاستبداد لما له في ذلك من 
المعونة على حصول استبداده هو أيضًا في 
PET Me‏ أنه يمكن لنا أن نقول أن 
المأمورين في دولة الاستبداد كل واحد منهم 
As‏ على حال مأموريّته فلهذه الفوائد 
ونحوها تجشّم الملوك والوزراء ما في التقييد 
في مبدأ | الأمر من المرارة نظرًا لما يستعقبه من 
XT‏ السطوة والحضارة» وقد صح حدسهم في 
ذلك بما لم نزل نشاهده من تقدّمهم في العلوم 
والصناعات واستخراج كنوز الأرض بالزراعة 
والبحث عن المعادن وحصولهم من أمثال هذه 
المذكورات الناتجة من اتّحاد الراعي والرعية 
على ما 65 حاميتهم في البرٌ والبحر um‏ 
هابتهم الأمم واستولوا على ممالك كثيرة 
خارجة عن قسم أورباء ونالوا من تفوذ الكلمة 
في غير ممالكهم ما هو مشاهد» وصاروا في 
التصرّفات الدنيوية قدوة لغيرهم» وما ذاك NL‏ 
بإجراء القوانين السياسية التى مدارها على ما 
تقتضيه الحرية المشروحة سابقًا من حفظ حقوق 
الانسان فى نفسه وعرضه dU,‏ والاتّحاد فى 
جلب المصالح ودرء المفاسد بمراعاة العادات 
والأمكنة والأزمنة التي تعتبر شريعتنا اختلاف 
أحكامها اعتبارًا COS‏ ولتلك القوانين فى 
الممالك الأورباوية من الاحترام واستمرار 
النفوذ برعاية أهل الحلّ والعقد ما يحمي حقوق 
الرعية وحريتهاء ويؤمن الضعيف من بطش 
القوي ويدفع عن المظلوم سلطة الظالم مثل ما 
كان XM‏ الفرس التي طال ملكها ودام حديث 


حقوق العبودية 


ينتخيهم الأهالي للمناضلة عن حقوقهم 
والاحتساب على الدولةء فأهل هذين 
المجلسين هم أهل Jdi‏ والعقد عندهم 
فكل ما وافقوا عليه مما لا يخالف تلك 
الأصول اللازم فيها مشاركة العامة يصير من 
شرائع المملكة. (تونسي» أقوم» QA AY‏ 


حقوق طبيعية 

- من زاول علم أصول eaill‏ وفقه ما اشتمل عليه 
من الضوابط والقواعد» جزم b‏ جميع 
الاستنباطات العقلية التى وصلت عقول أهالى 
باقي الأمم المتمدنة إليهاء وجعلوها أساسًا 
لوضع قوانين تمدّنهم eet mo‏ قلَّ أن تخرج 
عن تلك الأصول التي بنيت عليها الفروع 
الفقهية التي عليها مدار المعاملات» فما يُسمّى 
عندنا بعلم أصول الفقه LE‏ ما يشبهه عندهم 
بالحقوق الطبيعية أو النواميس Cil‏ وهي 
عبارة عن قواعد عقلية» CAE, Goes‏ 
يؤسّسون عليها أحكامهم المدنية» وما A‏ 
بفروع الفقه يُسمّى عندهم بالحقوق أو الأحكام 
المدنيةء وما نسمّيه بالعدل والاحسان يعبّرون 
عنه بالحرية والتسوية» وما يتمسّك به Jai‏ 
الاسلام من محبة الدين والتولّع بحمايته» مما 


يفضّلون به عن سائر الأمم في القوة والمنعة» 
يُسمونه محبة الوطن. YSI qum‏ 
44 44( 

حقوق العبودية 


- إن أخوة العبوديّة التي هي التساوي في 
الإنسانيةء عامة في حقوق أهل المملكة 
بعضهم على بعض» التي هي TC RP‏ 
وهناك حقوق العبودية الخاصة التي هي الأخوة 
اللإسلاميةء وهي اكتساب ما يصير به المسلمون 


tto 


فيما بينهمء قمرجع الأول إلى معرفة ما 
لصاحب الدولة وما cade‏ ويندرج تحته أمور 
منها حريّة العامّة الكافلة يضمانة حقوقهم» 
ومنها تعيين أصول تصرّفات الدولة جمهورية 
كانت أو وراثية كتنفيذ القوانين الحكمية وإدارة 
السياسة الداخلية والخارجية» كعمل الحزب 
وعقد شروط الصلح والتجارة وتعيين الوظائف 
ونصب المتوظفين من الوزراء وغيرهم وتأخير 
من لم تكن وظيفته مؤيّدة Lis)‏ عبّرنا بالتأخير 
لأن عزل المتوظف عن الخطة التي أفنى أطيب 
عمره في خدمة المملكة لنيلها Ye‏ يقتضي 
a‏ من خدمتها بالمرة لا يكون Yp‏ بذنب 

يثبت لدى جالس الحكم بمقتضى القوانين) 
وكذا صرف المجابى لما عيّنت له إلى غير ذلك 
من إدارة المملكة بما لا يخرج عن مقاصد 
قوانينهاء كل ذلك من حقوق صاحب الدولة 
بإعانة وزراثهء وتأسيس أصول هذا النوع يكون 
في دولة فرنسا بموافقة غالب رشداء أهل 
المملكة المتصرفين في حقوقهم الخصوصية 
والسياسية» وفى غيرها يزاد على الشرط 
المذكور أما العلم أو ملك عليه مبلغ محدود 
من الاداء أو الوجاهة المسمّاة عندهم 
بالنوبليس» وموافقتهم UJ‏ بأنفسهم أو بواسطة 
وكلاء يتتخبونهم لذلك . والنوع الثاني القوانين 
المحرّرة لفصل نوازل السكان والتسوية بينهم 
في المجابى والمنح بحسب المكاسب 
والاستحقاق إلى غير ذلك من أحوالهم 
الداخليةء وتأسيس هذا النوع أو تبديله يما 
هو أليق بالحال يكون بموافقة المجلسين أعنى 
المجلس الأعلى المركب من أمراء العائلة 
الملكية وممّن ينتخبه الملك من أعيان المملكة 
Vg‏ وظيفته» ومجلس الوكلاء المركب من 


££" 


ويجيب عنه بالوصول ويشهراه على مقتضى 
الإشهار الأول» وعند نهاية الأجل يخرج 
قاضي الصلح أو نائبه ويخبر العامل كما يخبر 
طالب التسجيل ليحضر إن شاء. (سنوسي» 
مدر» £405( 


حقوق مدئيّة 
- هذه الحالة حالة تقدّم للهيئة الاجتماعية» 


ge~‏ إليها جميع أعضاء الجمعيةء ففي أثناء 
تقدّم الأهالي بهذه المثابة 332 عندهم حق من 
الحقوق المدنية» وهو In‏ حق التملّك 
للأراضي وحوزهاء بوضع اليد عليها بإحياء 
مواتهاء فمن هذا الوقت يصير للأرض قيمة في 
حد ذاتهاء زائدة عن قيمة العمل» فالشاغل 
لأرض يختصٌ بها بدون أن يستولي عليها 
بالعمل» «La‏ وفي هذه الحالة تضطرٌ 
الأهالي إلى الاستيلاء على جميع الأراضي 

القليلة tJ gamall‏ التي ditus‏ عديمة 
الرغبة فيهاء فيصير صرف الهمّة في إصلاحها 
بالحراثة» ثم لا تكتفي الأهالي بذلك بل Lu)‏ 
تدعو الضرورات إلى إصلاح الأراضي العقيمة 
المجدية وتقويم أودها بالحرث والخدمة وإحياء 
مواتهاء بل كل من استولى على أرض بهذه 
الحالة أجهد ai‏ في إصلاحها لاستحصاله 
منها على البذر والتقاوي وأجرة العمل والتسوية 
id‏ إحيائهاء وجبر الخسارة التي خسرها 
محيبها. due)‏ كل 2j‏ من أفراد الجمعية 
محترف بحرفة الفلاحة والعمل فيهاء ومضطر 
OV‏ يؤجر نفسه للحرث والغرس Qux‏ 
بحرفته» يدخل عند مالك الأرض بوصف 
أجير عامل» LAS:‏ نفسه ol‏ يصرف جميع 
أوقاته في خدمة الأرض بدون راحة إلا بقدر 
المسافات الضرورية لأكله وشربه ونومه وعبادته 


حقوق المحجورين والغائبين 


Us]‏ على الإطلاق من إداء حقوق بعضهم 
على بعض كرد السلام وابتدائه» وتعليم 
الأحكام الشرعية ونحو ذلك من شعب 
الإيمان» فهذه هي التي أشار لها Le‏ الله 

عليه وسلّم بقوله: 'المسلم أخو المسلم" يعني 
أخرّة دينية لأنهما يجمعهما دين واحد» وهي 
أعظم من الأخوّة الحقيقيّة. (طهطاوي؛ LT‏ 
(E 14‏ 


حقوق المحجورين والغائبين 

7 من يوم وصول (طبعة) الرائد للعامل يمكنه قبول 
كل اعتراض وقع على العقار المسجّل شفاهًا 
أو كتابة ويجري في ذلك على تحو ما يأتي. 
ISP‏ المجلس المختلط فيعرف بوصول المطلب 
ويعيّن عضوًا للبحث عن حقوق المحجورين 
والغائبين ويمنع وقوع التعدّي عليها مدة إتمام 
موجبات التسجيل» ويجوز مع ذلك للأوصياء 
والمقدّمين والوكلاء الشرعيين والقانونيين 
والأقرباء والأصدقاء ووكيل الجمهورية 
والقضاة التونسيين وقضاة الصلح أن يقفوا في 
حقوق الغائبين والمحجورين بما يلزم. ثم 
يضرب الأجل الأول لمن له دعوى على العقار 
وهو أجل التحديد بحيث أنه في أثناء ثلاثة 
أشهر من نشر الاعلان بالرائد يباشر قاضي 
الصلح تحديد العقار على مقتضى حدود 
المطلبء غير آنه قبل الشروع في هذا 
التحديد بعشرين Un‏ في PI‏ يعلن للناس 
بتعيين اليوم؛ ويمكن التفسيح في أجل التحديد 
شذودًا بحكم من رئيس المجلس المختلط على 
حسب ما يقتضيه الحال على شرط أن يقع طلب 
ذلك قبل نهاية الأجل المضروبء. وعندما 
يرسل رئيس المجلس المختلط إذنه بالتفسيح 
لأجل معيّن إلى قاضي الصلح يعلم به العامل 


في هذا المعمور لم يحصل إلا بضرب 254 
على الحقوق تصونها لأريابهاء ومن أعظمها 
حقوق المعاملات الجارية بين الناس إذ هي 
ضرورية لانتظام الهيأة الاجتماعية من حيث 
داعى حاجة كل واحد إلى ها بيد غيره من 
المتموّلات ذات القيمة التابعة لمنقعتهاء وهي 
تكون منقولة وغير منقولة» ولكل منهما أحكام 
قامت الشرائع بحفظها بين جميع الأمم 
وحدّدت لها المحاكم قوانين تختلف بحسب 
الزمان والمكان تصان بها العوائد بالعرف 
الجاري في كل جهة. 
AA‏ ) 


ç jda (سنوسي»‎ 


os‏ معنوية وإنقطاعية 

Ó) -‏ الحقوق الحسّية الاستمرارية ريفيّة كانت أو 
بلديّة» تنبت بحجّة أو بحوزها عشرين سنةء 
وهو موافق لمذهب أصبغ السابقء Ul,‏ 
الحقوق المعنوية كلها والحقوق الانقطاعية 
كلها LG‏ لا V] cus‏ بحجّة على ما de‏ 
القانون نظرًا إلى أن الانقطاع والمعنوية لا يظهر 
معهما استمرار الحوزء والمسألة الأخيرة التى 
هي اعتبار الوسائل Us‏ للحقوق جارية على ما 
تقتضيه القواعد الشرعية والنصوص المرعيّة 
OV‏ حق الاستقصاء وحق الرعي كلاهما يستلزم 
المرور للتوصّل إلى الحقء فيكون المرور l=‏ 
تابعًا للحق الآخر. (سنوسيء مدرء (A «MY.‏ 


حقوق المملكة العمومية 
-ابسط الكلام :على eee‏ الرعيه أن يقال ol:‏ لهم 
حقوفا في المملكة dues‏ بالحقوق المدنيةء 
يعني حقوق أهالي المملكة الواحدة بعضهم 
على بعض» وتسمى بالحقوق الخصوصية 
ue‏ يقابك انرق Etage‏ .وه 


tty 


ونحو (US‏ فبهذا تزداد S‏ ئج الزراعة PD‏ 
Uu Lu‏ بكثرة العمل » mo‏ الذي كان 
يعمل في الزمن الأول مقدارًا يسيرّاء ويقضي 
أوقاته في البطالةء يضطرٌ إلى أن يعمل في 
الزمن بعينه مقادير جسيمة» ويستحصل على 
كثير من المحصولات بقدر زيادة القوة البشرية» 
وذلك أن كلا من العملة وأصحاب الأملاك 
يجتهد في البحث عن الوسائل والوسائط 
المقرّبة للعمل المسهّلة له المقللة لأوقاته. 
(طهطاويء CH ء۳۱٠١ NSI‏ 

~ بسط الكلام على عموم الرعيّة أن يقال: ol‏ لهم 
ya‏ في المملكة تُسمّى بالحقوق المدنيةء 
يعني حقوق أهالي المملكة الواحدة بعضهم 
على بعض» وتسمى بالحقوق الخصوصية 
الشخصية» فى مقابلة الحقوق العمومية» وهى 
عبارة عن الأحكام التي تدور lle‏ المعاملات 
في الحكومةء وهذه الحقوق في كتب الفقه 
عبارة عن : المعاملات» والأنكحة» 
والفرائض» والوصاياء والحدودء 
والجنايات» والدعاوى» والبيّنات والأقضية» 
فالحقوق المدئية المذكورة هي حقوق أهل 
العمران بعضهم على بعض لحفظ أملاكهم 
وأموالهم ومنافعهم وتفوسهم وأعراضهم وما 
لهم وما عليهم؛ محافظة ومدافعة» ويتفرّع من 
حقوق المملكة العمومية أي السياسة والادارة 
الملكية» ومن الحقوق المدنية الشخصية فرع 
آخر من الحقوق يُسمّى بحقوق الدوائر البلدية» 
يعني حقوق النواحي والمشيخة البلدية» فهذه 
الحقوق تتعلق بالامتيازات الخصوصية لكل 
ناحية. (طهطاويء )١١ coY£ «MS‏ 


حقوق المعاملات 
- إعلم oT‏ انتظام الهيأة الاجتماعية للنوع الإنساني 


{EA 


حقوق المواطن 


المناقب» وكان ذلك في الأزمان التي. كانت 
فيها أوامر ولاة الأمور جارية على هوى 
أنفسهم» يفعلون ما شاؤهء وقد کانت الأهالي 
إذ ذاك لا مدخل لها في معارضة epe E>‏ ولا 
محاماة لهم عن أحكام الشريعة» فكان لا 
يمكنهم أن يخبروا ملوكهم بما don‏ غير 
موافق» أو یکتہوا شيئًا فيما Gars‏ السياسات 
والتدابير» ولا يبدوا آراءهم في شيءء فكانوا 
كالأجانب في أمور الحكومةء وكانوا لا 
يتقلّدون من الوظائف والمناصب إلا بما هو 
دون استحقاقهمء والآن تغيّرت الأفكارء 
وزالت عن أبناء الوطن هذه الأخطارء فالآن 
ساغ للوطني الحقيقي أن يملأ قلبه بحب وطنه 
m‏ صار عضرا من أعضائه . Tm)‏ 
(vo «EFF «vlt‏ 


حقوق وواجبات 
- من البديهي ol‏ للإنسان حقوقًا وعليه واجبات» 


adl‏ لحقوقه وتأديته لواجباته على الوجه 
الأكمل يقتضيان معرفة الحقوق والواجبات 
ومعرقتهما AB go‏ على فهمهماء وفهمهما عبارة 
عن معرفة قوانين الحكومة التي هي السياسة» 
فالذي لا يريد خدامة الحكومة هو أيضًا مثل 


اكاك (YV ONA‏ 
حقوق وواجيات ذاتية 
- في الحقوق والواجبات GUN‏ . . 6 حفظ 


الذات» رأس الحقوق والواجبات الطبيعية 
cus‏ بذلك أن الانتحار أي قتل المرء لنفسه 

مخالف للحكم الأول من القانون الطبيعي . إلا 
ol‏ هذه القضية وإن كانت مسلمة لانطباق 
نتيجتها الصريحة على المقدمة الصحيحة» فلم 
تسلم من اعتراض الفلاسفة المغالطين. فقد 


عبارة عن الأحكام التي تدور عليها المعاملات 
في الحكومةء وهذه الحقوق في كتب الفقه 
عبارة عن: المعاملات» والأنكحة 
والفرائض» والوصاياء والحدودء 
والجنايات» والدعاوى» والبيّنات والأقضية» 
فالحقوق المدنية المذكورة هي حقوق أهل 
العمران بعضهم على بعض لحفظ أملاكهم 
وأمرالهم ومناقعهم ونفوسهم وأعراضهم وما 
لهم وما عليهم» محافظة ومدافعة ويتفرّع من 

قوق المملكة العمومية أي السياسة والإدارة 
الملكية» ومن الحقوق المدئية الشخصية فرع 
آخر من الحقوق يُسمّى بحقوق الدوائر البلدية» 
يعني حقوق النواحي والمشيخة BAJI‏ فهذه 
الحقوق als‏ بالامتيازات الخصوصية لكل 
ناحية. (طهطاوي» اكااء (OV OYE‏ 


حقوق المواطن 

- حقوق المواطن: ثم o]‏ ابن الوطن المتأضل 
به» أو المتتجع إليه» الذي توطن به واتّخذه 
وطتاء ينسب إليهء تارة إلى اسمه فيقال: 
TOIT‏ أو إلى الأهل فيقال: أهليء أو 
إلى الوطن فيقال: وطني» ومعنى ذاك آله يتم 
بحقوق t Jd,‏ وأعظم هذه الحقوق الحرية التامّة 
في الجمعية التأنسيةء ولا che‏ الوطني 
بوصف الحريّة إلا إذا كان منقادًا لقانون الوطن 
Cus‏ على إجرائهء فانقياده لأصول Mb‏ 
يستلزم ضمنًا ضمان cb,‏ له التمتع بالحقوق 
المدنية؛ والتمزي بالمزايا البلدية» فبهذا 
المعتى هو وطني وبلديء يعني أنه معدود 
عضوًا من أعضاء المدينة» فهو لها بمنزلة أحد 
أعضاء coati‏ وهذه أعظم المزايا عند الأمم 
المتدمّنة. وقد كان أهالي غالب Ds‏ 


محرومين من تلك المزيةء ع لاع 


حقوق وواجبات طبيعية 


الشرائع الطبيعية النافذة في النوع الإنساني 
مستقلة ومنفصلة عن كل شريعة chu‏ وكل 
.. ومن المعلوم أن الخالق 
الحكيم» القادر العليم» Le oje‏ يخالف 
الحكمةء ويغاير القدرة» ويناقض العلم الحق. 
فالأحكام الطبيعية الناشئة عن عنايته (NI‏ 
إن هي إلا كلمته الحق المعروفة من أزلء 
الباقية إلى ما لا يزال الكافلة لحفظ الوجود 
بوقاية كل موجود. ولذلك عرفت في كل زمان 
ومكان. وما اختلف فيها إثنان. فقد بدت 
لأرسطوء كما ظهرت لبسكالء ورآها 
أفلاطونء كما شهدها تيوتن» وتبيّنت 
co, pigti‏ كما علمها فولني» وانجلت لسائر 
المتبضرين فائقة على القدرة الانسانية» غير 
متغيّرة في حال من الأحوال» حيّة في قلب كل 
إنسان» منقوشة على ألواح الصدورء واحدة في 
كل الأزمنة والأمكنة والأشخاصء بقدرة الذي 
أوجد الأزمنة والأمكنة والأشخاص. فهذه 
الأحكام الطبيعية المقدّسة تصل الانسان بذاته 
صلة قويّة ينشأ عنها واجب الحفظ الذاتي» 
فتصدر عنه العاطفة المسمّاة بحب الذات. 
وتصل بين جنسيّته فينشأ عن هاته الصلة واجب 
الجنس» فتصدر منه العاطفة التي إذا كان 
موضوعها الزوجين سمّيت حبّاء وإن كان 
موضوعها المولود سمّيت حنوًا أو Ge‏ والديّاء 
وإن كان موضوعها الوالدين سمّيت يرا أو C‏ 
ولديًا. وتصل بينه وبين أبناء نوعه Us‏ عن 
هذه الصلة واجب حفظ النوع» فتحصل منه 
العاطفة المسمّاة حب GUN‏ فما أعظم 
حكم خالقه وما أعم العناية الرحمانية . | الله 
سبحانه وتعالى ما فرض Ue‏ الواجب إلا من 
حيث تميل النفس» وتنعطف الارادة» ويسكن 


Sd سياسة‎ 
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رأينا منهم جماعة يجيزون الانتحار ويبرئون 
مرتكبيه Dol‏ مما يلائم ضعف الفطرة البشريةء 
فتألف الأذهان ما يقولون ol,‏ كان مخالعا 
للحق. . . قلنا ليس الشرف الطبيعى إلا كرامة 
الذات فهو من هذا الوجه فرع من الحفظ الذاتي 
لا يمسّه شيء من العوارض المعنوية» ولا Bou‏ 
التصرّف فيه لغير الارادة الطبيعية» فإذا نصبت 
للمرء حبائل من الحوادث» أو طرأت عليه 
عاديات من الظلم» أو ألمت به عوارض من 
الفساد المدنى فانتحر بسبب من هاته الأسباب» 
Lp‏ أن يكون ذلك منه عن خوف من المصاب 
والضعف عن احتمال الألم» فهو جبان يخرج 
من ساعة الحرب قبل انحسام القتال. ol Gps‏ 
يكون عن قوة الفساد الحادث فيه فهو ضحية 
للشرف المدني» والرأي العمومي فما نحسب 
كاتون وإن كان رفيع الشأنء ge‏ المكانء إلا 
مجرمًا مذكورّاء حريصًا على السلطةء لم يمت 
كراهة للحياة بعد حرية رومة Lil,‏ مات أسمًا 
على زوال السطوة عن مجلس الشيوخ. وجملة 
القول إن استبقاء الذات من الواجبات الطبيعية 
ترشد إليه البداهةء وتبعث عليه العواطف 
النفسية» مما يخالفه الإنسان Ÿ‏ إذا طرأ عليه 
من الفساد ما ينسيه كل حقء ويشغله عن كل 
واجب. وكما أن وقاية الذات من الهلاك 
واجبة على كل موجود من الانسانء كذلك 
يجب عليه صيانة تلك الذات عن كل ما يجلب 
لها الألم» أو الضعف» أو النقصء أو الشوه 
ls‏ ما كان وفي أي سبيل كان» مما يخرج عن 
Le‏ افتداء الكل بالجزء. (إسحق؛ (e$‏ 


(YA cYoV 


- في الحقوق والواجبات الطبيعية: وهي أحكام 


fo. 


حقوق وواجبات مدنية 


هذه الحقوق والواجبات متعلّقًا بالمعاملة بين 
الأفراد من وجه AS‏ الظلم» ومتع الاعتداء» 
Les‏ الحقء وصيانة الضعيف من القوي 
ووقاية الفقير من الغني» ورد المال المسلوب» 
ومعاقبة الظالمء وإرضاء المظلوم» وإجراء 
سائر أنواع المعاملة على محور الاستقامة 
والعدل. كل هذا يسمّى بالحقوق والواجبات 
المدنية. (إسحق» que‏ ١١٠٠ء‏ 4( 


حقوق وواجبات نوعية 
- فى الحقوق والواجبات النوعية. . . 


المبحث الثالث من هذه المطالب yi‏ حفظ 
النوع الإنساني من وجه ملازمته لبقاء الذات, 
فهذا الواجب ملزم بالتئام الجنسين على صورة 
يحصل منها البيت أو العائلة. وله فى ذلك 
مظهران إثتان: مظهر الزواج وفيه الواجبات 
والحقوق الزوجيةء ومظهر النتاج وله حالتانء 
الحالة الوالديةء والحالة الولدية» وفي كل 
منهما حقوق وواجبات. فالعائلة والمراد بها 
في هذا المقام جماعة الزوجين وما يلدان» هي 
الأساس الأول والركن الفرد في بقاء النوع. 
ونماء الإنسان» وهناء الحياةء JUS,‏ الوجود 
بل هي في العالم البشري بمنزلة مركز نور 
تنبعث منه xil‏ الحياة فتنير القلوب» وتسر 
النفوس» وتحبي الأبدان» وترشد المرء إلى 
المقام الرفيع المعد له في عالم الحيوان. فهي 
من هذا الوجه جرثومة الكمالات الطبيعية» 
وأرومة المحاسن المدنية» ومعدن الفضائل 
الأهليةء لا تحصل بدونها في النفس je‏ ولا 
تنشأ غيرة» ولا توجد رحمة» ولا يكون 
اجتهادء ولا يكمل شىء من السجايا إنسانية 
والمزايا الاجتماعية. بل لا يكاد الانسان 
يلتمس من خبايا (gà) ME‏ وكنوز الطبيعة» 


الطبع » فقد كانت شرائعه الطبيعية عواطف 
نفوسء وشهوات قلوب» قبل أن تكون أحكام 
فكر وعقل» فهي الحب الجاذب الواصل 
الحافظ الذي ذكره الشارع الثاني في "وليحب 
بعضكم بعضًا فهذه هي الشريعة وهذه هي 
"cols;‏ ولا ريب أنه جدّد النواميس القديمة 
جملة بهذه الكلمات. وأيضًا فقد وصلت 
الأحكام الطبيعية بين الانسان والأشياءء فكان 
المرء حرًا في استعمال ها يحتاج Al‏ في 
واجبات الحفظ فهو فى حالة الطبيعة مالك 
للعالم بأسره؛ NI]‏ أن هذا الحق غير مخصوص 
بواحد من التوع Lis‏ الناس فيه سواءء لكل 
منهم ما للآخر بلا فرق ولا استثناء. فالعالم من 
حيث 4 للكل لا يكون لواحد منهم بالذات 
Laily‏ يتمتّعون به على de‏ سوي . ولكن لما كان 
موضوع هذا التمتع الحفظء كان من >5 
الانسان استعمال كل شيء فيه ولم يكن من > 
الافراط في شيء. (إسحقء كسج» OQ ٠١١‏ 


حقوق وواجبات Aida‏ 

- ظاهر OLN ol‏ في الحالة الاجتماعية شأنًا 
جديدًا يتتقل فيه من الزواج إلى الأسرة وهي 
العائلة» ومن الأسرة إلى NT‏ ومن الأمّة إلى 
الإنسانية» فله من هذه الوجوه حقوق معيّنة 
ales‏ منها واجبات معلومة. فما يختص 
بالعائلة من هذه الحقوق والواجبات من وجه 
المعاملة الشخصية. والحدود الملكية. وما 
يمسن الأمة من حيث إقامة الأمور» وصيانة 
الاستقلال» ووجود المساواة. وما يتعلّق منها 
بالانسانية من حيث تقريب الصلات» وتأمين 
الوفودء وتيسير التجارات» وتمكين السلمء 
وحفظ المصالح العمومية. كل ذلك يعرف 
بالواجبات والحقوق السياسية. وما كان من 


فالعلم بحقيقة شيء من الأشياء لا يكون Li‏ 
إلا بطريق اتحادك مع ذلك الشيء في ماهيته لا 
من حيث علمه هو بها في نفسه فإنه قد يعلمها 
على حسب استعداده أيضًا فيكون كعلم غيره 
بهاء بل اتحادك به من حيث al‏ الثابتة له في 
الوجود المتميّزة عن غيرها بعوارضها بل ترجع 
إلى أصلك وأصلها ثم تنزل عليها من حيث 
أصلها الذي هو أصلك doa‏ بها فتعلمها على 
حسب ما هي عليه علمًا لا تعلمه هي بنفسها 
لنفسهاء فهذه الحالة هى الحقيقة عند علماء 
الحقيقة» ولهذا قال Y)‏ حد) أي للحقيقة لأن 
الحدود قيود الماهيّات المطلقة كلهاء والعلم 
بالقيود ليس Ule‏ بالحقيقة بل العلم بالحقيقة 
مطلق عن c» all‏ والمطلق عن القيود لا حدود 
له فلا X‏ للحقيقة (ولا جهة) لها أيضًا لأن 
الجهات اعتبارات الماهيّات المطلقة والعلم 
بالاعتبارات ليس هو e‏ بالحقيقة بل العلم 
بالحقيقة مطلق عن جميع الاعتبارات فلا جهة 
للحقيقة . (نابلسي» Om‏ 


الحقيقة معلوم وجودي أو تصديق تصوّري. 
وكل حقيقة لا بد من كونها أما أوّلية أو قضية. 
فالأولية هي حكم لا يحتمل الردّء والقضية هي 
حكم يحتمل القبول والرة. BB‏ قلنا القمر جرم 
فإنما يكون ذلك أوّلية لعدم احتماله الردء وإذا 
قلنا القمر مسكون فإنما يكون ذلك قضية 
لاحتماله الردّء 5 Y‏ يوجد Am»‏ قاطعة. 
والحقيقة تنقسم إلى طبيعية وأدبية: أما الحقيقة 
الطبيعية فهي أمر ثابت الوجود في نفس الطبيعة 
أو متجدّد 55 حوادثها كثبوت ss‏ الشمس 
وتجدّد حصول الفصول. وأما الحقيقة الأدبية 
فهي أمر وهمي يؤخذ على التصوّرات العقلية 
وحوادثها أو عن شرائع النظام البشري كحقيقة 


£o 


وثمرات العمل» ما يفضل عن حاجته الذاتية 
V]‏ أن يكون ذا Jie‏ من ضعيفات محبات 
صابرات» Les‏ صغار عاجزين آملين جميعًا 
cud‏ متوگلین cade‏ يخاف عليهم أن eem‏ 
ضيم ويسرّه أن pale‏ راضين عنه معجبين به 
داعين له بالبركات. (إسحقء كسجء 
(YY 11°‏ 


Rn 


- الحقيقة أي حقيقة الشريعة يعني حقيقة البيان 
الإلهي على ما هو عليه لا على حسب فهم 
القاصرين 64 فلا فرق بينهما وبين الشريعة إلا 
بحسب كمال الفهم وقصوره» وكمال الفهم 
Li‏ يحصل للعبد من ريّه بلا واسطة» وقصور 
الفهم يحصل للعبد من ربّه بواسطة اعتماد العبد 
على نفسه واتکاله عليها بتقدير الله تعالى عليك 
ذلكء فالله he‏ من يشاء بنفس من el‏ 
ويهدي من يشاء به تعالى لا بنفس ولا بغيرهاء 
والنفس قائمة به تعالى فإذا et‏ بها كان هو 
المضلّ بلا واسطة إلا أنه تعالى أوجد في ذلك 
العبد الذي أراد الله أن da‏ اعتبار مدخلية 
نفسه واستقلالها فعامله الله تعالى يما فيه 
فأعطاه خلقه ثم هداه إلى خلقه ذلك كما قال 
تعالى ME e E dB‏ ثم حَدَئ» wb)‏ 
o?‏ (نابلسي» رتء 03 Q‏ 
- حقيقة الشىء فى الأصل ماهيّته التى هو بها 
ثابت في نفسه لا باعتبار علم العالم به Sp‏ 
UII‏ به ما علم منه إلا مقدار قوة علمه وضعفه 
وما أعطيه من العلم فقد علم استعداده لا حقيقة 
ذلك الشيء بل قامت حقيقة ذلك الشيء كله 
مقام المرآة التي رأى فيها مقدار استعداده 
وأعطته من العلم بها مقدار صورة ذلك 
الاستعداد الذي فيه غير هذا لا يكون wu‏ 


£oY 


AL A‏ حقيقة أدبية أصلية 


حقيقة أدبية عدمية 


- في الحقيقة الأدبية العدمية: إن حصول هذه 


الحقيقة هو عين حصول الحقيقة المتقدمة 
(حقيقة Lol‏ وجودية) ولكنها تختلف من جهة 
كونها مأخوذة عن حوادث كاذبة غير Am‏ 
وذلك كحقيقة ظلم الدهر وإصابة العين وارتباط 
ما بين أعمال الإنسان وحركة الفلك وزوس 
اليونانيين وأبو هول المصريين وبرهمة الهند وما 
شاكل ذلك» Op‏ كل هذا كان يعتبر عند أهله 
كحقائق وجودية صحيحة مع أنه عدمي لا أصل 
Óp E‏ الدهر كلمة لا يوجد لها معنى لعدم 
دلالتها على شىء oS TP‏ الدهر ليس شيئًا 
وهكذا ظلمهء وكل الحوادث التى ينسبها 
الناس إليه Li]‏ هم خليقون باستحدائها فلا دهر 
ÿ‏ أعمالهم وشرائع هيئتهم. وهكذا في إصابة 
العين وهلمٌ جرا Op‏ العين موضوعة للبصر Y‏ 
للإصابة والفلك للأزمنة والأوقات لا للسعد 
والنحس وزوس وأبو الهول وبزهمة الهند لا 
وجود لها وربما كانوا بشر تألّهوا على بشر. 
(مرّاشء سام ۰۱۸۰ ۷) 


حقيقة أدبية فرعية 


- في الحقيقة الأدبية الفرعية O|‏ هذه الحقيقة 


تؤخذ صدورها من الحقيقة المتقدّمة لأنها تتفرّع 
عنها وذلك كقولنا النهر جزء من البحر فالبحر 
أعظم منه والحيوان AS‏ للانسان فهو أعظم منه 
وزيد مساو لعمرو وعمرو مساو لبكر فزيد مساو 
لبكر وفلان يتكلم بلسانين فهو يعدل إنسائين 
وحال زيد في ; نعيم أو في شقاء فهي تزول. فإن 
كل ذلك يدعى حقائق أدبية فرعية لأنه قد تفرّع 
عن الحقائق الأصلية المتقدّم إيرادها . (مرّاش» 
CYAN ephe‏ 


نفع العلم وضرر الجهل. والحقيقة الطبيعية 
تنقسم إلى أصلية Web, ke,‏ وائفعالية 
Wing 7‏ وذاتية ونسبية وآلية وعضوية 
وجوهرية وعرضية . . والحقيقة الأديية تنقسم إلى 
وجودية وعدمية وأصيلة وفرعية وحقيقية 
ومجازية . (مرّاش» سام» (Y «Mo‏ 


حقيقة أدبية أصلية 

- فى الحقيقة الأدبية الأصلية: oj‏ مدار هذه 
الحقيقة يتوّف على مبادئ وأوضاع تنشأ عن 
أحكام الاتفاق n‏ صواب العقل» وذلك 
كقولك في الوضعيات الكل أعظم من جزئه 
ومساوي المساوي مساوء وكقولنا في الأدبيات 
كل لسان بإنسان وكل حال تزول. فالمثلان 
المتقدّمان هما حقيقتان مأخوذتان عن صواب 
العقل وأصليتان لكونهما منشأ حقائق فرعية 
كثيرةء والمثلان المتأخران هما حقيقتان 
مأخوذتان عن أحكام SUV‏ وأصليتان 
لكونهما مقياس عدد وافر من الحقائق الأدبية 
وقس على ذلك. (مرّاش» ipla‏ ۰۱۸۰ 44( 


حقيقة أدبية حقيقية 

- إن الحقيقة الأدبية الحقيقية هى التى يعبّر عنها 
بالإسناد الوضعي الحقيقي وذلك كما إذا tls‏ 
الصدق ثابت والكذب Jio‏ والقدح 23 والمدح 
خير وزيد شجاع وعمرو (Ol‏ فجميع هذه 
الأمثال هي حقائق أدبية حقيقية إذ يعبر عنها 
يكلام وضعي لمعانيها لأن إسناد الثبوت إلى 
الصدق هو إسناد حقيقي» وهكذا الزوال إلى 
الكذب oo‏ إلى القدح والخير إلى المدح 
والشجاعة إلى زيد والجبن إلى عمرو وقس على 
ذلك. (مرّاشء» سام» ۰۱۸۱ CA‏ 


حقيقة السلوك 


متقابلين فلا ii‏ أن يكون بينهما حاجز معقول 
يفصل بينهماء بحيث Y‏ يختلط أحدهما 
بالآخر» unu‏ برزخا. لا يكون عينهما ولا 
غيرهما. وفيه قوّتهما ممًا بمعنى dl‏ لا يكون 
عين كل واحد من المتقابلين من كلتي وجهتيه» 
بل له وجه إلى هذا ووجه إلى هذاء مع آنه لا 
Ies‏ ولا an‏ ولا ti‏ يكون بين 
محسوسين» كالخط المعقول الفاصل بين الظل 
والشمس» وقد يكون بين معقول ومحسوس» 
وقد يكون بين موجود ومعدوم» ويرزخ البرازخ 
كلها وأجمعها الحقيقة المحمّدية. ولها أسماء 
متعدّدة باعتبارات وتنڙلات وظهررات وهي هي 
لا غيرها. وهذه الحقيقة البرزخيّة هي أحد 
الأشياء الثلاثة التي يتعلّق العلم بهاء وما عدا 
هذه الثلاثة فعدم محض Y‏ يعلم ولا يجهل ولا 
توصف بوجود ولا عدم في Íe‏ ذاتهاء ولا 
بحدوث ولا قدم» ولا plis‏ على العالم ولا 
pb‏ عنه» وهي حقيقة جميع الموجودات» 
وهي في القديم قديمة» وفي الحادث cible‏ 
كالحقائق الكلية المعقولةء مثل العالمية 
والقادرية والارادية ونحوها. (جزائري» 
(VY coYv «Yol‏ 


حقيقة السلوك 

- متى يلغ الانسان إلى المرحلة الثانية من حياته 
وهي سن البلوغ Jes‏ في طريق حقيقة السلوك. 
إذ يلج في عباب هذا البحر المحيط به أي 
العالم ويصبح سلوكه جاريًا باعتبار التربية التي 
تستمها في المرحلة الأولى وموكلا عليها. أو 
ما ترى العود يقوم حسب نصبه والخط يمر وفق 
نسقه والحركة تجري طيق نهجها. إن معوجًا 
فمعوجًا أو مستقيمًا فمستقيمًا. أما سنّ البلوغ 
فهو الأجل الذي فيه تدخل الطبيعة الحيوانية في 


tor 


حقيقة أدبية مجازية 

- فى الحقيقة الأدبية المجازية: ]2 هذه الحقيقة 
هي عكس المتقدّمة لأنها تقوم بالاسناد 
وذلك كما إذا قيل الصدق غالب والكذب 
هارب والقدح جلاد والمدح صديق وزيد أسد 
وعمر أرنب» OB‏ كل ذلك يدعى حقائق مجازية 
لاشتمالها على الاسناد المجازي بوجود وجه 
معنوي بين ركني الكلام كالوجه الموجود بين 
الصدق والغلب وهو القوّة والوجه الموجود بين 
الكذب والهرب وهو الضعف. (مرّاش» ele‏ 
OT «AM‏ 


daio‏ أدبية وجودية 

ój-‏ الحقيقة الأدبية الوجودية هي تصديق 
تصوّري يستنتجه العقل من تصوّرات يستفيدها 
من الحوادث المخبورة والمسموعةء وذلك 
كحقيقة نفع العلم وضرر الجهلء Op‏ تصوّر 
العلم المستفاد من الخبرة أو السماع وتصوّر 
النفع المستفاد منهما أيضًا يطبعان في الذهن 
تصوّر علاقة أدبية تضم النفع إلى العلم ضم 
المعلول إلى العلّة. وهكذا يحكم العقل بكون 
العلم نافعًا ويكون حكمه هذا ARA‏ وجودية 
Rad‏ فقولنا حقيقة LSJ‏ هو لكون نفع العلم 
come‏ وقولنا وجودية Lil‏ هو لكون هذا 
النفع موجودّاء وقولنا أدبية إنما هو لكون هذه 
الحقيقة قد تولّدت تصوّراتها Lens lg‏ غير 
مشتمل على ils‏ حسّية نظير الحقائق 
الطبيعيّة. (مرّاش» سام (YEVA‏ 


- قال تعالى : ED‏ التق CE QE‏ م 
«x‏ (الرحمن : 14 — (Y^‏ كل ou‏ 


tot 


حقيقة الشيء 


يعجل هرمها وعلى كل حال فعندما يمتطي 
الإنسان جواد EHI‏ يجمح به إلى الكرور في 
ميدان سلوك جديد. حيث يجري سباق خيول 
البشر بأسرهم. ولما كان من شأن البلوغ 
إحداث ظواهر جديدة في بنية اليافع وطبيعته 
كان من شأنه أيضًا أن يحدث صفات وسجايا 
جديدة تلائم تلك الظواهر الجديدة وتوافقها. 

EI‏ أن هذه الصفات والسجايا لا تكون أصلية 
EN‏ بل متفرّعة عن أصول طبيعة البلوغ. وهي 


ثلاثة: الحب. والعيشة. والبحث. (مرّاش» 
غبح » (OMM‏ | 
aiia‏ الشيء 


s ex أن‎ goa حقيقة الشيء هو ما‎ à- 
O Que عنهء والحق - تعالى‎ 
Lee والإطلاق؛ لا يصح أن يعلم ولا أن يخبر‎ 
الذات لا تعلم لاطلاقها. ولو علم‎ bp 
المطلق؛ لانقلبت حقيقته» وقلب الحقائق‎ 
محال» فالمطلق إذا علم ليس ذلك العلم‎ 
بوجوهه واعتباراته‎ ple بحقيقته؛ وإنما هو‎ Ule 
لا غير. فالحق - تعالى - يعلم ذاته ولا يحيط‎ 
أعني بالذات الغيب المطلق. وأعنى‎ cle 
بالعلم ظاهر العلمء فإنه أتى بالاسم "الله"‎ 
الذي هو إسم لمرتبة الألوهية» أعني “الل‎ 
المشتقّ لا المرتجل» ولا نقص في هذا بل عين‎ 
مرتبة التقييد» التي تعلم‎ Lis c« x31; الكمال‎ 
ولا تشهد خلاف الذات؛ فهي مرتبة الألوهية»‎ 
فإنه يعلم ذاته المقيّدة بصفات الألوهية ويحيط‎ 
بها علمّاء بمعنى أنه يعلم وجود ذاته المطلقة‎ 
واعتباراتها لا حقيقتهاء وهو في هذه المرتبة‎ 
داخل في الأشياء التي أحاط بها علمه» وهي‎ 
المسمّاة بظاهر الوجود وبالأسامي الكثيرة.‎ 

وكل ما دخل الوجود؛ فهو متنا fea‏ 


دائرة كمالها. ويظهر الفرق بين الذكر والأنثى . 
على أنه قبل هذا المدخل لا يوجد فرق ظاهر 
بين الذكورة والأنوئة. فيرى في الاثنين أسوة 
الوجوه بالعضوية والأصوات بالنغمة والحركة 
بالمجرى. حتى إذا ما انطلقت عواصف البلوغ 
من قيودها السرّية SMEs‏ عرش ذكورته 
وانحازت الأنثى في خدر أنوثتها . ويعرف ذلك 
من اتقاد الأعين بشرر الصبوة ونهوض البنية 
وتبرزها ونتوء الأعضاء الوجهية وتقرّمها. وفي 
الذكر يجهر الصوت kis,‏ العذار والشنب 
وتبرز الحنجرة. وفي الأنثى الغزل وينحل 
الخصر ويعبل الردف. وتترنّح الأعطاف في 
مرجحنّ الدلال. وهكذا يشب في الفريقين 
شواظ الميل وأوار النفس. إذ ce‏ على 
الطبيعة النامية رياح شعائر الوجود والاإيجاد 
وتنفتح في القلب ينابيع الحياة المستقلّة التي 
كانت مسدودة بموانع الحياة القاصرة. وتتدقق 
على جهاز oen!‏ ميازيب جوانب البعال وتودد 
المخالطة. أما زمن JE‏ في هذا الأجل 
الجديد فهو يختلف باختلاف المناخ والمزاج . 
ʻi‏ أن السلوك المتقدّم عليه قد يعارضهما 
ويتعدّى حدودهما. فكلما كان الشخص ذا 
تربية lg‏ وحياة منعزلة عن الفاسدين 
والمتهافتين كان بلوغه الحلم متأخْرًا. وكلما 
كان الشخص XE gia‏ في أعباء العشرة ومندفعًا 
في دائرة الانهماك كان بلوغه متقدّمًا. لأنه كما 
أن الحواس تنبّه وتهيّج التصوّر هكذا التصوّر 
ينبه ويهيّج الحواس. فكلما أمكن تأخير هتك 
أسرار المخالطة عن الحداثة كان البلوغ أبطا. 
فيكون النموّ i‏ والبنية أصح. ولا غرو في 
ذلك . لأن الكرمة التي تستثمر في الربيع تذبل 
في الخريف . وهكذا الطبيعة التي يعجل بلوغها 


حقيقة طبيعية adi‏ 

- الحقيقة الطبيعية الآلية هي كل معلوم يحوي في 
طبيعته عمل الآلات الصناعية. وهذه الحقيقة 
تقوم إما بالإسناد أو بإضافة السبب إلى Ao‏ 
أو بنعته به أو بغير وجوده كما لو قيل الكهرياء 
ممرّقة أو زلزلة كهرباء أو تكسير كهربائي» فلما 
كانت الكهرباء تحوي فى طبيعتها هذه الأعمال 
الآلية وهي التمزيق والزلزال والتكسير كان كل 
من تلك الأمثال حقيقة طبيعية آلية. (مرّاش» 
سامء ۱۷۷ ۲۱( 


- في الحقيقة الطبيعية الانفعالية: ]2 هذه الحقيقة 
هي عكس المتقدّمة UN‏ معلوم متى ذكر أقام 
في الذهن صورة حقيقية فاعلية لوجود تلك 
العلاقة الفعلية نفسهاء وذلك كما إذا قيل 
الأرض مستنيرة فإن ذلك يحدث في الذهن 
صورة الجرم المنير لهاء وهكذا في قولك الثمر 
مأكول والزهر مشموم ونحو ذلك. eui)‏ 
سام Qi AYI‏ 


حقيقة طبيعية جوهرية 

- | الحقيقة الطبيعية الجوهرية هي كل شيء يقوم 
في ذاته بدون أن يكون عارضًا عن غيره» وذلك 
كما إذا قيل هذا ذهب فإن الذهب جوهر قائم 
في ذاته غير عارض عن شيء آخر وهكذا في 
قولك إنسان وحيوان وشجر ونحو ذلك. 
cube)‏ سام Ce WA‏ 


حقيقة طبيعية ذاتية 

- إن الحقيقة الطبيعية الذاتية هي معلوم dsg‏ 
حكمه من ذاته لا بالنسبة إلى غيره كما إذا قيل 
الأرض كروية» فإن الحكم بكروية الأرض قد 


too 


الاحاطة بهء وفي هذه المرتبة J‏ في 
الأشياء. (جزائري» ٠ QUUM Cle‏ 

- يدخل في مبحث الحقيقة الطبيعية كل الحقائق 
الحسابية والهندسية والمنطقية والفوق الطبيعية 
لثبوت أصولها ورسوخ قواعدها وصدق نتائجها 
المطردة» ap‏ يستحيل أن لا يصدق قولنا ثلاثة 
في XS‏ تسعةء وقولنا حاصل مضروب فيه 
متساويان في خارج قسمتهما عليه ومتناسبان 
وقولنا حاصل ركني الوسط يعادل حاصل ركني 
الطرف في النسبة الأربعية الأركان» وقولنا في 
الهندسية منفرجة وحادّة تعدلان قائمتين 
والمنحنى يصنع قوس دائرة والأقطار المارّة 
من المحيط في المركز هي متساوية ومن كل 
ضلع معلوم وزاوية معلومة يخرج مجهولء 
وقولنا في المنطقية المتناقضان لا يجتمعان ولا 
يرتفعان» وفي الفوق الطبيعية الله موجود 
والنفس بسيطة وكل الحقائق الدينية المدرجة 
o‏ الوحى الصادق والمسندة JS calf‏ هذه 
الحقائق لها أن تدخل في مقام الحقائق الطبيعية 
لاشتراكها معها في الثبوت والرسوخ والصدق. 
cui)‏ سامء ON ١۱۷۹‏ 


à] -‏ الحقيقة الطبيعية الأصلية هي معلوم يستمدٌ 
حكمه من أصله الطبيعى» وذلك كما إذا قلنا 
المغناطيس يجذب الحديد والهواء يحمل 
الصوت والعصب آلة OB coll‏ جذب 
المغناطيس للحديد وحمل الهواء للصوت 
والعصب للحس هي حقائق طبيعية أصلية 
لعدم استمداد أحكامها من غيرها فتأمّل. 
cui)‏ سام QV (Yo‏ 


£0 


تذيب أو الخمرة تفرح» فإن ذلك يستوجد في 
الذهن حصول صورة جسم يذوب ونفس تفرح . 
على أن الاذابة والتفريح أفعال تستوجب لها 
مفعولات يدركها الفهم من طبيعة الفعل نفسهء 
وقس على ذلك. (مرّاش» سام» (1Y1‏ 


Aisan‏ طبيعية فرعية 
- في الحقيقة الطبيعية الفرعية إن هذه الحقيقة هي 


عكس المتقدّمة لكون حكمها مستمدًا من غيرها 
أي من حقيقة أصلية» وذلك كما إذا gà‏ لا 
تميل الابرة إلا إلى الجنوب ولا صوت في عدم 
الهواء وإذا انفلج عضو بطل حسّه. OB‏ هذه 
الحقائق تدعى فرعيّة لكون أحكامها مستمدّة أو 
متفرّعة من الحقائق الأصلية المتقدّمة وهي 
وجود كثرة المغناطيس في القطب الجنوبي 
وكون الهواء يحمل الصوت والعصب آلة 
الحس» pa‏ . (مرّاش» سام ماو (YY‏ 


ف الحقيقة الطبيعية اللازمة ol‏ هذه الحقيقة 


الطبيعية اللازمة هي معلوم يستقرٌ حكمه في 
نفسه بدون أن sian‏ إلى غيره لانقطاعه عن كل 
صلة أجنبية» كقولك جيل عال وواد عميق وماء 
جار وصخر جامدء فكل ذلك حقائق طبيعية 
لازمة لا يدخل في قيامها أشياء أخر وأحكامها 
مستقرّة فيها. (مرّاش» سامء EVT‏ 0( 


حقيقة طبيعية متعدية 


o] -‏ الحقيقة الطبيعية المتعدّية هي pole‏ يدخل 


في حكمه أمور أجنبية عنه بحيث لا يمكن قيامه 
بدون اتصاله إلى غيره وذلك UG]‏ بأداة أو بغير 
cll‏ فالحقيقة المتعدّية ibl‏ هى كقولك 
السحاب مخيّم والنهر حائل والجذب (hs‏ 


أخذ من ذات شكلها من دون وجود أدنى نسبة. 
(مرّاش» «vvv spl‏ 4( 


- فى الحقيقة الطبيعية الْعَرّضْيّة: | هذه الحقيقة 
هي كل أمر يعرض عن غيره ولا يكون موجودًا 
بذاته فيكون عكس المتقدّم وذلك كالثقل 
والبرودة والظلمةء فإن الثقل ليس له وجود 
ذاتي في الطبيعة بل هو pl‏ يعرض عن جاذبية 
الأرض للأجسام التي على سطحهاء وهكذا 
البرودة والظلمةء فالأولى تعرض عن ذهاب 
الحرارة» والثانية عن ذهاب النورء ولذلك 
فالئقل والبرودة والظلمة هي حقائق Ab‏ 


(NE AYA T (مراش»‎ Ew 


حقيقة طبيعية عضوية 

- في الحقيقة الطبيعية العضوية: أن هذه الحقيقة 
هي كل معلوم يؤخذ من حصول ge‏ 
وتأثيرات بين الطبائع العضوية وذلك كما إذا 
JS‏ الخمر مهيّج والأفيون مسكن والنور ce‏ 
فإن كل ذلك تراه حقائق طبيعية عضوية مأخوذة 
مما يشاهد من تأثير طبيعة الخمر على طبيعة 
الأعضاء بالتهييج» وهكذا الأفيون والنور 
بالتسكين والتنبيه. qe,‏ ذلك تجري كل 
حقيقة طبيعية عضوية Gf‏ بالاسناد كقولك 
الخمر مهيّج أو بالإضافة كقولك تسكين 
الأفيون أو بالوصفية كقولك تنبيه نوراني أو 
بغير وجوده. (مرّاش» سام » (Y «YA‏ 

حقيقة طبيعية فاعلية 
لوجود علاقة فعلية يبنهما كما إذا قيل الحرارة 


كل واحد من الآخرء وهو المانع أيدنا الواحد 
الآخر قال تعالى: Ÿ IU CER‏ € 
(الرحمن: QC‏ أي لولا ذلك البرزخ لم يتميّز 
أحدهما من الآخر ولأشكل الأمر وأدّى إلى 
قلب الحقائق» فبين الوجود المطلق والعدم 
المطلق برزخ» وهو حضرة الامكان وهو 
البرزخ الأعلى Bie gu‏ البرازخ» له 
وجه إلى الوجود ووجه إلى العدم» بل هو وجه 
واحد لأنّه لا ينقسم» فهو يقابل الوجود المطلق 
والعدم المطلق بذاته. وفي هذا البرزخ المسمّى 
بالحقيقة الكلية جميع الممكنات أعيان ثابتة لا 
موجودة من الوجه الذي ينظر إليها الوجود 
المطلق» والممكنات في هذا البرزخ بما هي 
عليه وما تكون إذا كانت مما تتصف به من 
الأحوال والأعراض والصفات والأكوانء قإن 
نسبت هذه البرازخ إلى الوجود وجدت فيه من 
رائحة لكونه GE‏ معقولًا. وإن e‏ إلى العدم 
مع نسبته العدم هو مقابلته للأمرين بذاتهء وذلك 
أن العدم المطلق قام للوجود المطلق كالمرآةء 
فرأى الوجود المطلق فيه صورته» فكانت تلك 
الصورة عين حضرة الامكانء فلهذا كان 
للممكنات أعيان ثابتة وشيئته في حال 
عدمها. وخرج الممكن على صورة الوجود 
المطلق» وكان أيضًا الوجود المطلق كالمرآة 
للعدم المطلقء فرأى العدم المطلق في مرآة 
الحق نفسه» فكانت صورته التي رأى في هذه 
المرآة عين العدم الذي bail‏ به هذا الممكنء 
فاتصف الممكن بأنه معدومء فهو كالصورة 
الظاهرة بين الرائي والمرآةء لا هي عين الرائي 
ولا غيره. فالممكنات ما هي من حيث ثبوتها 
عين الحق - تعالى - ولا غيره» ولا هي من 


foy 


فإن تخييم السحاب يستوجب أشياء يقوم عليها 
ويتمّ بأداة الاستعلاءء وهكذا النهر الحائل 
يقتضي موضوعات يحول بينها eu,‏ بأداة 
الفصل. وكون الجذب وسيطا يلزم كونه 
واسطة لجمع الأجسام المتفرّقة vu,‏ ذلك 
بأداة ذهنية وهي الربط أو «all‏ وعلى ذلك 
تعرف كل حقيقة متعدّية بالأداة وما codes‏ بغير 
أداة أي رأسًا هو كقولك سم قاتل» JI‏ 
يتوججه من الفاعل إلى المفعول رأسًا بغير واسطة 
فتأمل. cust)‏ سامء CYN ۰۱۷٦‏ 


- فى الحقيقة الطبيعية التسبية: إن هذه الحقيقة 
بالنسبة إلى غيرهء وذلك كقولك أشرقت 
الشمس وغربت» oB‏ شروق الشمس أو 
غروبها إنما يتم بالنسبة إلى حركة الأرض 
على محورها بحيث لولا هذه الحركة لما حدث 
شروق ولا غروب لكون الشمس تعتبر ثابتة على 
مركز دائرة البروج وما يدور من الشرق إلى 
الغرب إلى الأرض على محورهاء لذلك 
فالمسير اليومي للشمس Li]‏ هو حقيقة طبيعية 
نسبية وقس على ذلك. (مرّاش» ephe‏ 
(YY «wv‏ 


i| -‏ قد تقرّر عند أهل الكشف الاعتصامي: أن 
الذات من حيث هو هو مادّة العدم والوجودء 
فأحد طرفيها العدم وطرفها الآخر الوجودء إذ 
العدم المطلق هو الذات المتجرّدة تجرّدًا 
أصليّاء وهو في مقابلة الوجود المطلق الذي 
هو وجود لنفسه واجبء وما من نقيضين 
متقابلين Y}‏ وبينهما برزخ معقول فاصل به Lau‏ 


£oA 


ذلك أحكام الوجودء أو قل: صور v‏ 
علمهء أو صفات لازمه له من حيث اقترانه بكل 
عين» لوجود سر ظهوره فيهاء وبهاء ولهاء 
وبحسبهاء كيف شئت وأطلقت» ليس هو 
الوجود. OB.‏ الوجود واحد ولا يدرك بسواه» 
من حيث ما يغايره. OM‏ الواحد من كونه 
واحدًا لا يدرك بالكثيره من حيث هو كثير. 
وبالعكس. "ولم يصح الادراك للانسان من 
كونه واحدًا وحدة حقيقية ك" وحدة etay l‏ 
بل إِنّما صح له ذلك من كونه حقيقة متّصفة 
بالوجودء والحياة» وقيام العلم cu‏ والارادة» 
وثبوت المناسبة بينه وبين ما يروم إدراكهء 
وارتفاع الموانع العائقة عن الادراك. فما أدرك 
ما أدرك إلا من حيث کثرته» لا من حيث 
أحديّته. فتعذر إدراکه» من حيث هوء ما لا 
كثرة فيه أصلًا...'. (نابلسي» وج“ 
(A MEY‏ 


- الحقيقة المحمدية: Li]‏ الذات مع التعيّن 


الأول. ومتها: القلم الأعلى» ومنها: أمر اش 
ومنها: العقل الأولء ومنها: سدرة المنتهى: 
ومنها: iadi‏ الفاصل» ومنها: مرتبة bye‏ 
الحق» والانسان الكامل بلا تعديدء ومنها: 
القلب» ومنها: أم الكتاب» ومنها: الكتاب 
المسطور»ء ومنها: روح القدس» ومنها: الروح 
الأعظم» ومنها: التجلي الثاني» ومنها: حقيقة 
الحقائق» ومنها: العماءء ومنها: الروح 
الكلي» ومنها الانسان الكاملء ومنها: الإمام 
المبين» ومنها: العرش الذي استوى عليه 
الرحمن» ومنها: مرآة col‏ ومنها: المادة 
الأولىء ومنها: eds pie‏ ومنها: نمس 
الرحمن» بفتح الفاء» ومنها: الفيض الأول» 


حيث عدمها عين المحال ولا غيرهء فمن هذه 
الحضرة البرزخية والحقيقة الكلية وجد العالم 
بواسطة الحق - تعالى - وأسمائه وليست هذه 
الحقيقة الكلية البرزخية بموجودة» فيكون الحق 
أوجدنا من وجود قديم B cu‏ القدم . 
(جزائري» OA ۱۱۳۰ Yale‏ 

- ما سمّيت 'حقيقة متحقّقة' إلا بعد كونها 
موجودة. Ob‏ كان وجودها غيرها لم تكن 
حقيقة واحدة» بل هي مركّبة (jme‏ ومفتقرة 
حتى تكون عين الوجود. CASS‏ يتصور هذا 
الاعتراض MG‏ 'حقيقة متحمّقة' وهي غير 
الوجود. وهذا لا يكون أصلا ولا فى 
الممكناتء لأنّه تناقض. db‏ أراد 
(التفتازاني) WA‏ *حقيقة متحقّقة' غير 
موصوفة بالوجود في نفسهاء ولا هي عين 
الوجود» فهي معدومة cde‏ وليست ب" حقيقة 
متحقّقة ' . (نابلسي» وجء QY TY‏ 


حقيقة متصفة بالوجود 

- ]4 سبحانه من حيث اعتبار وحدته ZI‏ عليهاء 
وتجرّده عن (AUI‏ وعن الأوصاف المنضافة 
إليه من حيث المظاهرء وظهوره فيها؛ ولا 
hx‏ ولا cu bis‏ ولا o3‏ ولا LS‏ 
ولا يوصف. وكل ما SE‏ في الأعيانء 
ويشهد من cols ME‏ بأي وجه أدركه الإنسان 
C...)‏ فإتما ذلك المدرّك: ألوان» وأضواء. 
وسطوح مختلفة الكيفيّة متفاوتة الكمّية» أو 
أمثلتها تظهر في "عالم المثال' المتّصل بنشأة 
الإنسان» أو المنفصل عنهء من وجهء على 
نحو ما في الخارج. وكثرة الجميع محسوسة. 
والأحديّة فيها معقولةء أو محدوسة. dés‏ 


à f LA 


بالآخر» Y js uu‏ يكون عينهما ولا 
غيرهما. وفيه قوّتهما Le‏ بمعنى أله لا يكون 
عين JS‏ واحد من المتقابلين من كلتي cars‏ 
بل له وجه إلى هذا ووجه إلى هذاء مع أنه لا 
es‏ ولا (ua‏ ولا ينقسمء يكون بين 
محسوسين» كالخط المعقول الفاصل بين الظل 
والشمس» وقد يكون بين معقول ومحسوس» 
وقد يكون بين موجود ومعدومء وبرزخ البرازخ 
us‏ وأجمعها الحقيقة المحمّدية. ولها أسماء 
متعدّدة باعتبارات وتنرّلات وظهورات وهي هي 
لا غيرها. وهذه الحقيقة البرزخيّة هى أحد 
الأشياء الثلاثة التي يتعلّق العلم بهاء وما عدا 
هذه الثلاثة فعدم محض لا يعلم ولا يجهل ولا 
توصف بوجود ولا عدم في M‏ ذاتهاء ولا 
يحدوث ولا ee‏ ولا ri‏ على العالم ولا 
ls‏ عنه» وهي حقيقة جميع الموجودات» 
وهي في القديم قديمة» وفي الحادث eile‏ 
كالحقائق الكلية المعقولة» مثل العالمية 
والقادرية والارادية ونحوها. (جزائري» 
مواف۲» لالاه. ON‏ 


فلنسم الصورة التي ظهر الملك متحجّبًا بها 
بالتعيّن cU, VI‏ وبالحقيقة المحمّدية» وبحقيقة 
الحقائق» وبهيولى الكل» وبالصورة 
الرحمانية» وبالوحدة المطلقة . . . وبغير ذلك 
من الأسماءء ولنسم أوّل صورة أخذت عن هذه 
الصورة بالعقل الأول. فإنه d3‏ صورة 
روحانية» وبالقلم الأعلى» ويالروح 
الكلّ. .. ويغير ذلك من الأسماء. ولنسم 
التي أخذت عن هذه الصورة بأجناس العالّم» 
والصور التي أخذت عن هذه الصور الجنسيّة 
وهي أشخاص الأجناس لا نهاية لها. ولنسم 
الأوراق التي تجعل عليها الأصباغ Md‏ 


0۹ 


ومنها : الدرّة البيضاء ومنها: مرآة الحضرتين» 
ومنها: البرزخ الجامع» ومنها: وأسطة الفيض 
والمدد» ومنها: حضرة الجمع» ومنها: 
الوصل» ومنها: c‏ البحرين» ومنها: 
مرآة الكونء ومنها: مركز الدائرة» ومنها: 
الوجود الساري» ومنها: نور الأنوار» ومنها: 
الظل الأول» ومنها: الحياة السارية في كل 
موجود» ومنها: حضرة الأسماء والصفات» 
ومنها: الحق المخلوق به كل شيء... إلى 
غير culs‏ مما يطول ذكره. «(جزائري» 
Cte‏ ۰۱1۸۱ ۱۱) 


- حقيقة واحدة هي الحقيقة المحمّدية المسمّاة 
بالعقل الأول وبالقلم الأعلىء فالمخلوقات 
uis‏ منهاء إلى غير e‏ فهي الأصل 
والمنبع» فهي ذرّات العالم؛ والعالم جمعية 
الحروف المستخرجة منهاء سواء المخلوقات 
الروحانية والجسمانية الطبيعة والعنصرية. 
(o Y £4 chile cg ple‏ 
- أمره - تعالى = هو أوّل صادر بلا واسطةء فهو 
قديم وهو عيارة عن التوجّه والإرادة الكليق 
فهو كلمته الكليةء وهو الحقيقة المحمّدية 
المسمّاة بالروح الكليء وبغيره من الأسماء. 
ولا تعرف المخلوقات جميعها من هذا الأمر 
سوى وجوده لا غيرء فلا يعرف ما هو عليه إلا 
الله - تعالى - كما أنه هو لا يعرف من الحق - 
تعالى - سوى وجوده. ومن رآه رأى الحق - 
تعالى -» ومن عرفه عرف الحق - تعالى -. 
(جزائري» CLP diy‏ 
- قال تعالى : GE EN gc‏ یا Gs‏ 
€ (الرحمن: ۱۹ - js S‏ شيئين 
متقابلين فلا L‏ أن يكون بينهما حاجز معقول 


[E 


£ 


حقيقة النفس 


EN gl‏ الحادي عشر: til‏ هى الواجبء 
تعالى الله Ue‏ يقولون Me‏ كبيرًا . الثانى عشر 
أنّها الأركان الأربعة. الثالث عشر: أنّها صورة 
des‏ قائمة بمادّة codd‏ وهو مذهب 
الطبيعيين. الرابع عشر: MÀ‏ جرم مجرّد عن 
المادّة الجسمانية وعوارض الجسمانيات» لها 
als‏ بالبدن تعلق التدبير والتصرّف. والموت 
هو قطع هذا التعلّق. (عاملي» YAS‏ 


Co tiy 


حقيقة وشريعة 


- الحقيقة والشريعة علم الله تعالى وهما شيء 


واحد مقصود للمكلّف بالتكليف. 
(Yew mop‏ 


(نابلسي» 


حقيقة ومجاز 
- معرفة الحقيقة والمجاز: 


الحقيقة: الكلام 
الموضوع موضعه الذي ليس باستعارة» ولا 
que‏ ولا تقديم cad‏ ولا تأخثير؛ djs‏ 
القائل: أحمد الله على ag‏ وإحسانه. وهذا 
أكثر الكلام. وأكثر آي القرآنء وشعر العرب 
على هذا. eb‏ المجاز: 
واستعارة» وكفٌ ما ليس في الأوّل؛ كقولنا: 
عطاء «cast 5: OX‏ وهذا تشبيه. وقوله 
تعالى: RI‏ عل GS‏ (القلم: (Qi‏ 
استعارة. JAM Lilo‏ إليه عن الحقيقة plul‏ 
XS‏ وهي: ال والتوكيدء atly‏ 
op‏ حدمت الثلاثة تعيّت الحقيقة؛ ومن ذلك 
قوله صلی الله عليه وسلّم في الفرس : هو بحرء 
فالمعاني الثلاثة موجودة فيهء وكذلك قوله 
تعالى: واا في € (الأنبياء: (vo‏ 
هو مجان وفيه المعاني الثلاثة. ومن المجاز 
في FAT‏ أبواب الحذفء والرياداتء 


فهو مأ فيه (Aui‏ 


لظهور الصورة فيها بالأعيان الثابتة» 
وبالاستعدادات الإمكانية» عند ساداتنا 
وبالماهيّات» عند الحكماءء وبالمعلوم 
المعدوم» وبالشيء الثابت عند المتكلّمين. 
(جزائري» مواف 051( (Ye‏ 

- الأمر الالهي المسمّى بالروح الكل وبالحقيقة 
المحمّدية منه تعالى ابتداؤه A‏ ما صدر إلا 
بمشافهة الأمر العزيزء إذ الوجود المطلق هو 
الله حيث لا ue‏ وقد صدر الأمر العزيز 
بصورة النور المحمّدي» وقام النور في تعيّته 
بالأمر القديم» فهو سبب DE‏ بإضافته إلى الله . 
قهذا الأمر المذكور تعيّن من حضرة الغيب 
وتفصل منه جميع ما في العالم الكبير 
والصغيرء فهو هيولى العالم» وهو الساري 
في الموجودات سريان الخشب في الباب 
والسرير والتابوت والصندوق ونحو ذلك. 
(جزائري» )٤ ۱۳٣۰ Yl‏ 


حقيقة النمس 

- المذاهب في حقيقة النفس - أعني ما يشير إليه 
كل أحد بقوله أنا - كثيرة؛ والدائر منها على 
الألسنة والمذكور في الكتب المشهورة أربعة 
عشر مذهبًا: الأول: هذا الهيكل المحسوس» 
المعبّر عنه بالبدن. الثاني: آتها القلب: أعني 
العضو الصَنوبريٌ اللحماني المخصوص. 
الثالث: uel‏ الدماغ. الرابع أنّها أجزاء لا 
ln‏ في القلب وهو مذهب النظام ومتابعيه. 
الخامس: أنّها الأعضاء الأصلية المتولّدة من 
المنيّ. السادس: أنها المزاج. السابع: أنّها 
الروح الحيوانيُ . ويقرب منه ما قيل: il‏ جسم 
لطيف سار قي البدن سريان الماء في الوردء 
والدهن في السمسم. الثامن: ul‏ الماء. 
التاسع : ul‏ النار والحرارة الغريزية. العاشر: 


حكم 
من ذلك JUI‏ كون الفضيلة هي الغاية 
المقصودة بالذات من الحكومات . فالحكم لم 
يكن M]‏ لحفظ Gl JI‏ الفضيلة فهي واجبة 
على الأفراد. وغاية الدولة العدل ولا عدل Yi‏ 
مع حريّة DM‏ ولكن استعمال الحريّة لا يخلو 
عن الضرر Ý‏ إذا اهتدى Gb‏ فيه X‏ 
مستقيمًا فعرف شأن cant‏ واعترف Ge‏ دولته 
cabl gag‏ ولم ينس واجبات الوطن . فالسياسة 
من هذا الوجه محتاجة إلى علم الأخلاق وإن 
لم تكن مبنيّة على الفضيلة. أرأيت لو ذهبت 
الأمانة وعدمت الشجاعةء وزالت الاستقامة: 
وضاع Le‏ الوطن» فكيف تكون أحوال الدولة 
والأمّة» أتوجد في أهل القضاء ما يغني عن 
النزاهة - أتحدث للحامية ما يعوّض من الاقدام 
- أتبدي لأهل الإدارة ما ينوب عن العفاف أو 
تبدع للكاقة ما يكون بديلًا من المحبّة الوطنيّة - 
op‏ قلت نقيم على أهل القضاء رقباءء ونجعل 
لذوي الادارة رؤساء - قلنا إذا لم يكن رقباؤك 
ورؤساؤك من الفضلاء فما هم بمصلحين 
فالحاجة إلى الفضيلة واقعة على JS‏ حال. وإن 
حسبت نظام الجند GS‏ في تعويد الشجاعة» 
وقانون الأحكام مغنيًا عن الأدب الوطنيّ› 
فاعلم 5l‏ النظام والقوانين عوامل غير محرّكة» 
وحواجز غير حصينة M‏ تجلب حسنة معدومة» 
ولا تدقع سيّئة في النفوس. Lis‏ نظام 
الشجاعة في القلوب وقانون الوطنيّة في 
الأحشاء فليصلح القلوب من رام من الجند 
الحماية» وليطهّر النفوس من رام من EY‏ 
حفظ القانون فإنه : 


لا تنتهي الأنفس عن غيّها 
مالم يكن متها لهازاجر 
(om D‏ درر» 608441[ 


EN 


والتّقديم» والتأخير» والحَمُل على المعنى» 
والتّحريف. (مخان» بصل» )٤ ۲٠٤‏ 


حكاية 

- الحكاية تحصل ببيان الوافعيّات والتأثير بالصور 
المؤتّرة والاقناع بالبراهين. (إسحقء دررء» 
(an mir]‏ 

حكر 


- الانزال مباح لمن تحصل منه العمارة ويتملكه 
ملكا مؤيّدّاء ولهذا قال بسكال في الانزال إِنْه 
بمثابة نوع من الأمفيتيوز مؤبد» liag‏ منه مجرّد 
تشخيص للانزال» Ty‏ فإنه لم يوجد أمفيتيوز 
مؤيّد. نعم نحن Us B]‏ أن نششخص الأمفيتيوز 
يمكن لنا أن نقول dj‏ بمثابة أحكار مصرء 
والحكر في مصر على ما قرّره فقهاؤنا هو ol‏ 
أرض الحبس أو غيرها تكرى لمن يغرسها أو 
يبني فيها بدرهم في السنة مثلا لمذّة عشرين سنة 
Cn‏ ويغرم الكراء عطل بناءه أو انتفع به كما 
سبق» وقد نصّوا على وقوعه بتسعين سنة. 
(سئوسي » مدر» (A VOY‏ 


حكم 

- إعلم ol‏ الحكم يطلق بالاشتراك كما قاله 
اليوسي على معنيين: أحدهما إدراك وقوع 
النسبة أو عدم الوقوع» «les‏ فهو مرادف 
للتصديق» على أول القولين فيه» وثانيهما نفس 
النسبة التي هي ثبوت شيء لشيء. (بيجوري » 
حيمء (v «Y‏ 

- الحكم إثبات أمر لأمرء ونفي أمر عن أمر. 
(جزائري» QY v1 Yl‏ 

EN TENTE‏ النظريّة والشاهد العلميّء 9l‏ علم 
السياسة متصل بعلم الأخلاق» غير أنه لا يلزم 


EYY 


حكم الإرفاق 


في تصوّره إلى عدة cell‏ فيبادرون إلى فصلها 
في عدّة دقائق بحكم لا يتعقّب بل لو فرض 
الترخيص منهم في تعمّبه لما أمكن ذلك حيث 
لم يكن الحكم مسجلا بظهير لأن التعقّب 
يستدعي استناد الحكم المتعقّب إلى شيء من 
الأدلة يمكن اطّلاع المتعقّب عليه بحيث Ju‏ 
hic oou,‏ في تنزيل الحكم أو نحو ذلك إذا 
كان الحكم مسجّلاء ومما يصدر من هؤلاء 
حكم شفاهي غير معلل باستناده إلى شيء في 
الخارج فهو لا يخلو UI‏ أن يكون أمرًا اتفاقيًا 
بحسب ما يسنح لأحدهم في ذلك الوقت». 
ولذلك ترى كثيرًا من النوازل متّفقة في المعنى 
وأحكامها مختلفة أو مستندًا إلى دليل لا يتجاوز 
صدر ذلك الحاكم فلا يمكن الاطّلاع عليه وفي 
الحالتين شيء من التطويل زائد على المقدار 
الطبيعي ناشئ عن عدم التعوّد بها والتمرّن 
عليهاء لكن نرى الخطب في ذلك سهلًا X‏ 
Le‏ يزول بإعانة الله في أقرب وقت عند حصول 
ملكة التجريب وتخفيف أعمال الحكام في 
الأحكام الخفيفة ارتكايًا لأخف الضررين 
وتحريض الدولة سائر متوظفي السياسة على 
المبادرة بإتمام مأموريّتهم بجلب المدعى عليه 
ونحو ذلك مما تتوقف عليه الأحكام حتى لا 
يبقى من أسباب التطويل إلا ما يستدعيه حال 
النازلة. (تونسي» أقوم» £0( QY‏ 


حكم الإرفاق 


- حكم الارفاق في شريعتنا وهو مأخوذ من الرفق 


Si‏ ما استعين بهء ومرافق الدار مصاب 
الماء ونحوهاء وهي عند أبي يوسف عيارة عن 
منافع الدار الشاملة للمتوضأ والمطبخ. فهي 
fol‏ من الحقوق التي هي عبارة عن مسيل 


jai -‏ المعاني وأهل المنطق وقد قالوا o]‏ الحكم 
يطلق على النسبة الكلاميّة وهي ثبوت المحمول 
للموضوع أو ثبوت نفيه ccm‏ وعلى الوقوع 
واللاوقوع وعلى الايقاع والانتزاع أي إدراك 
الوقوع وإدراك اللاوقوع» Ul,‏ الحكم عند 
النحاة فيطلق على ما هو eel‏ من ذلك كالأثر 
المترتب على شيء. (أسيرء أرش» Q4‏ 


dj‏ التطويل الذي يمكن عروضه في فصل 
النوازل يرجع إلى قسمين: G JM‏ أن يكون 
nU‏ عن صعوبة تصوّر النازلة وتعيين ما ينطبق 
عليها من النصوص المتجاذبة لهاء أو يكون 
Ez‏ عن قصور المتوظفين أو تقصيرهم. Ul‏ 
القسم الأول فلا يتشكى EET‏ الجاهل أو 
المتجاهل وذلك أن إعطاء النوازل Mim‏ من 
JEU‏ حتى يتضح عند الحاكم وجه الحكم 
يستدعي فسحة ضرورية لفهمها على الوجه 
المطلوب.ء وتلك الفسحة المتفاوتة بتفاوت 
النوازل في التشعّب من لوازم البشرية في حق 
كل من الحاكم والمحكوم cade‏ إذ الحكم 
سواء كان Le‏ على القواعد الشرعية أو 
القوانين العقليّة لا يكرن حكمًا معتدًا به VI‏ إذا 
كان مسبوقًا بأخذ المحكوم عليه مهلة لتحرير 
حججه التي يداقع بها عن نفسهء وأخذ الحاكم 
مثلها لامعان النظر فيها وتعيين ما ينطبق من 
الأصول عليها. فالحاكم إذا نقص من إحدى 
المهلتين شيئًا فقد ظلم المحكوم عليه 
وحيث كان التطويل المشار DETTA‏ 
ومما تعاضد على لزومه الشرع والعقل يُسوّغ لنا 
أن نقول أنه لا منشأ للقدح به في التنظيمات إلا 
إرادة تنفير الأهالي منها بتحسين ما تعوّدوه من 
حكّامهم السياسية الذين كثيرًا ما ينشر لديهم من 
النوازل ما لو نشر لدى أحذق القضاة لاحتاج 


ونفسه» 


حكم السياسة 


كلق 


تهدي إليهء فيقبل هداياهمء ويقسمها بين 
ulol‏ وأهدى له أبو سفيان هدية» فقبل. 
وذكر أبو عبيد عنه أنه رد هدية أبى cle‏ 
وقال: U‏ لا نقبل هدية مشرك» وقال: إِنْما قبل 
هدية أبى سفيان» لأنها كانت فى مدة الهدنة بينه 
و وكذلك المقوقس» لأنه أكرم حاطبًا 
ex b‏ ولم يؤيسه من إسلامه» ولم يقبل 
هدية مشرك محارب له قط . قال سحنون: إذا 
أهدى أمير الروم إلى الإمام قلا بأس» وهي له 
خاصةء وقال الأوزاعى: تكون للمسلمين» 
ويكافئه من بيت المال» وقال أحمد: حكمها 
حكم الغنيمة. (وهاب» ee‏ شرق 


حكم السياسة 
- كل ما طال زمان اجتهاد الإنسان في de‏ 
الحصول على المرغوب Xu.‏ فرحه عند 
الحصول cale‏ فقدر الراحة قدر التعب الذي 
يسبقها ولا يأس في العالم والنادر كالعدم هذا 
إذا كان لذلك النادر وجود»ء وحكم السياسة في 
ذلك حكم الأمور المعايشة والدينية والأدبية 
وهي الروح من العالم وهو جسدها فلا حياة له 
بدونها ولا وجود لها بدونه» ولذلك هي ذات 
أهمّية له قدر ما هو ذات أهمّية لهاء وهي أقوى 
منه فى بلاد كثيرة الأجناس والأغراض 
والأحزاب وعلى الخصوص إذا كانت من 
النوع الذي يستند إلى القوة العسكريةء ولذلك 
كانت أقدر منه ولا تعذر إذا لم تنفعه بقدرتها 
OY‏ نفعه نفعهاء ولا خوف عليها من قوّته | 
مكنته من الحصول على السعادة وجعلت حقوقه 
عندها في المحل الأول وأرته أنها تبادر إلى 
قصاص الذين يتعدّون عليه من جنودهاء OY‏ 
قطع تعدّيات المأمورين هو كقطع ce‏ 
بعض الأهالي على البعض الآخر من الأمور 


وطريق» وإرفاق الجار مندوب إليه شرعًا. 
(سنوسی» (V IAA i jlo‏ 


حكم gll‏ 
- |5 الصبر أمر يقدّره الله تعالى عليك فينزله A‏ 
عند المصائب إن كان لك صبر في علمه 
وتقديره؛ وإن كان لك ضجر أنزله إليك من غير 
صبر فأنت موضع لجريان الحكم الأزلي 
والتقديرء فأمره لك بالصير في قوله تعالى 
لك اصبر هو تكوين الصبر فيك ÉS‏ خاصًا 
كما أخبر تعالى عن تكوين العام بقوله: CS‏ 
GS‏ تىء 4x à‏ نل که کن جره 
(النحل: 4( فقوله كن أمر بالتكوين» فيكون 
ذلك الشيء المأمور بالتكوين لا محالة من غير 
مخالفة للأمر EN‏ لما كان di‏ تعالى فلا يمكنه 
المخالفة وهو قوله وما صبرك إلا بالله في 
التكوين الخاص. (نايلسي » (ORRE CERTOS‏ 


حكم بالفنائم 

- في حكمه بالغتائم : حكم Le‏ الله عليه وسلّم 
ol‏ للفارس ثلاثة أسهمء وللراجل (He‏ 
وحكم ol‏ السلب للقاتل» وكان طلحة وسعيد 
بن زيد لم يشهدا cu‏ فقسم لهما فقال: 
وأجورناء فقال: وأجوركم» ولم يختلف أحد 
ان عثمان تخلّف على أمرأته رقيّة بنت رسول 
de 4l‏ الله عليه وسلّم» فأسهم لهء فقال: 
وأجري يا رسول الله؟ فقال: وأجرك. قال ابن 
حبيب: هذا خاص للنبي Le‏ الله عليه وسلّم» 
وأجمعوا أنه لا يقسم لغائب. قلت: قد قال 
أحمد ومالك وجماعة من السلف والخلف: إن 
الإمام إذا بعث Ve T‏ في مصالح الجيش» فله 
سهمء ولم يخمس السلب» وجعله من de‏ 
الغنيمة» وحكم به بشهادة واحدء وكان الملوك 
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حكم سياسي 


بقوة الخطة وبسببها دون نوازلهم الشخصية» 
وفصل تلك النوازل يكون من كبراء المأمورين 
كالوزراء وغيرهم من رؤساء الادارة كولاة 
الايالات إلى أن تنتهي النازلة إلى مجلس 
الدولة» lies‏ الحكم الصادر سواء كان من 
الرؤساء أو من مجلس الدولة هو حكم سياسي 
من باب نظر آمر في فعل مأموره بترجيع الحق 
"DET.‏ رقع الضرر الناشئ من سيرة 
المأمورين» إلا إذا ثبت في النازلة مخالفة 
عمدية توجب عقوبة بدنية فإنها تنقل لمجلس 
الجنايات. (تونسيء OA ٠1١۷ cel‏ 


- الحكم الطبيعي» المستند إلى العقل» هو في 


"i‏ قبل تشريع الشرائع cade‏ مدار العالم» 
ومجرى قوامه» وهو النظام الذي وضعته 
الحكمة الالهية في القوى البشريةء وجعلته 
مشترگا بینهم» مستويًا (qe)‏ ليميّزوا فيه 
المباحات» بدون نظر ليلد دون أخرى» ولا 
لقوانين مملكة دون ما عذاها. ولما كانت 
أعمال كل نوع من أنواع المخلوقات» وكل 
عضو من أعضاء فرد ذلك النوعء ile‏ 
لنواميس طبيعية عمومية» خصّته بها الحكمة 
الإلهيةء كان لا يمكن مخالفة هذه النواميس 
بدون اختلال للنظام العام والخاص» وهذه 
النواميس الطبيعية التي خصّت بها العالم القدرة 
الإلهية عامّة للانسان وغيره» فمنها كون 
الشمس تضيء على سطح الأرض» ويسطع 
نورها على التدريج في سيرهاء وإن وجودها 
على ddl‏ يستلزم النور والحرارة» وإن 
الحرارة يلزمها سخونة الماءء ويتكرّن lee‏ 
الأبخرة التي تتصاعد في الجوء ويتكوّن عنها 
السحاب الذي يستحيل إلى الأمطار والثلج 


المحالية» غير أن تقليلها من الأمور السهلة 
وفرح الذي يقع عليه التعدّي بوقوع العقاب على 
المأمور الذي يتعدّى عليه قدر فرحه بالحصول 
على حقه» ولو التزم أن يحمل مشقّات PS‏ 
بسبب تعدّي الذي من واجباته دفع التعدّي عنه. 
وهذه أصول أساسية فى السياسة فلا ln‏ 
أمرها ما لم تكن مرعيّة الإجراء عند رجالها 
وتهاونهم بالقيام بها تقصير oj «ju‏ إطلاق 
العنان للمأمورين هو كإطلاقه لهوى النفس لا 
تسلم عواقبه» وحكم القائد الذي يهمل إدارة 
جيشه وهو متقهقر من فعل نيران العدو EY‏ قطع 
الأمل من الانتصار حكم المأمور الذي يهمل 
مراقبة مستخدميه لأنّه تحقّق أن أكثرهم من آهل 
الدناءة والفساد. فإهمال القائد إدارة جيشه 
المتقهقر هلاك ذلك الجيش» وإهمال المأمور 
قصاص أهل الفساد من مستخدميه هلاك العدل 
وبالتالي سقوط السياسة» BB‏ صرف نصف 
وقته في الملاحظة عليهم يكون قد pul‏ بثلاثة 
أرباع واجباته لأن أهم شغله الاشتغال في ضبط 
مأموريه وهذا يغنيه عن أتعاب كثيرة وصرف 
ألوف من أرباع الساعات في مراجعة استماع 
الدعاوي أو المهام التي أفسدت وهي جارية في 
المجاري الثانوية. (سبستاني» Ca‏ 
(Yo Yog‏ 1 


حكم سياسي 

- إعلم أن سائر النوازل التي يمكن وقوعها بين 
السكان قسّموها إلى تسعة أقسام: أولها 
الجنايات السياسية وهي كمن يتحرّب على 
الدولة أو يقصد ذات الملك بسوء أو يخون 
المملكة ونحو ذلك مما يعم ضرورة usb...‏ 
النوازل الصادرة من المتوظفين في خدمة الدولة 
مما له تعلق بمأموريّتهم أي النوازل التي ترتكب تكب 


حكم القضيّة المعدولة 


op‏ كان الغائب عن مسافة قريبة كثلاثة أيام أو 
متوسّطة كعشرة pli‏ فيستدعى للحضور هو أو 
وكيله» فإن حضر Vs‏ مضى عليه الحكم قال 
في التحفة: 
ومالهمن حجةإرجاء 

في شأن ما جرى به القضاء 
Ul,‏ الغائب غيبة بعيدة مسافة شهرين أو ثلاثة 
أشهرء فالمذهب المالكي أنه يقضي عليه في 
كل شيء وهو على op oe‏ قدم وأثبت 
حجّته بعد تفويت المحكوم فيه Xp‏ لا ينتقض 
الحكم فيما أفيت ويرجع بطلب المال على 
NOYAU‏ (سنوسي » مدرء (Yo LEA‏ 


حكم الفقهاء 
- لا يطلق اسم العلماء إلا على Jal‏ الحديثء 


وهم الأئمة على الحقيقة» . وكذلك JE‏ 3 
والعباد وأهل الآخرة من لم يكن من أهل 
الحديث منهم كان حكمه حكم الفقهاء. ولا 
يتميّزون في الورثة ولا يحشرون مع الرسل بل 
يحشرون مع عموم الناس ويتميّزون يعلمهم عن 
العامة ومن كان من الصالحين ممن كان له 
حديث مع النبي Le‏ الله عليه phes‏ في كشفه 
وصحيه في عالم الكشف والشهودء Ael,‏ 
عنه» حشر معه يوم القيامة وكان من الصحابة 
الذين صحبوه في أشرف موطن. (سئوسي» 
Qv YT us‏ 


حكم القضيّة المعدولة 
- القضيّة U]‏ صادقة LL‏ كاذبة. وهى بهذا 


الاعتبار UJ‏ ضرورية وهي ما لا يمكن كذبها 
يمكن صدقها كما إذا قيل الإنسان حجر . Up‏ 
ممكنة وهي ما يمكن صدقها وكذيها نحو 


f 


والبرد» ويتسبّب عن ذلك مياه العيون والأنهار 
والجداول» وليس لهذه الأشياء تأثير في 
بعضهاء وإنما هي أسباب dete‏ والتأثير 
إتما هو للحكيم القادرء وتسميتها طبيعية عند 
الحكماء إِنْما هو نظر للظاهر. (طهطاوي» 
اكاك هلا (f‏ 

إن حفظ النوع من أحكام الطبيعة. فطر الانسان 
على الرغبة فيه كما هدت البداهة سائر الحيوان 
إليه. فهذا الحكم الطبيعي منتج بالضرورة 
للحالة الزوجية التي ينقاد الانسان إليها بالفطرة 
الحيوانية» ثم يراها من حيث أنه عاقل فرضًا 
واجب القضاءء us‏ في قلبه ميلا جديدًا يتحد 
بحب الذات فينشأ عنه في النفس لذَّة لا «JU‏ 
ولا تدرك في العزلة نريد الحب eed!‏ بين 
الجنسين» الواصل بين الزوجين» الذي تنوّعت 
مظاهره في عالم الوجودء Dis‏ على اختلاف 
تجلياته JR‏ موجود. فهو في الزوج cote‏ 
وفي الوالد cm‏ وفي الولد بر» وفي EN‏ 
my‏ وهو هو في كل حال يفعل في النفس 
الطاهرة» ويؤثّر في القلب السليم إلى حدّ أن 
يلتبس أمره على الانسان فلا يدري أكان قائمًا 
بواجب من الطبيعة» ومتوليًا من ذلك الواجب 
di‏ أم كان ÉL‏ مع الشهوةء ساكتا إلى 
اللذة. آخذًا Le‏ يجلب له الرضى والسعادة. 
فهذا الحفظ النوعى وذلك الحفظ الذاتى 
يتعلّقان بالإنسان من حيث هو أي من حيث 
أنه من النوع البشري. فهما منشأ الحق 
والواجب الطبيعيين وهذا هو القسم الأول من 
الحقوق والواجبات. (إسحق» كسجء 


(Y «100 


حكم على الغائب 


Ul‏ الحكم على الغائب في الشريعة الاسلامية 


i 


EU 


حكم مؤول 
- الفرق بين الحكم المنزل الواجب eo‏ 


والحكم المؤول الذي غايته أن يكون جائز 
ók gu‏ الأول هو الذي أنزل الله على 
رسوله متلوًا أو غير متلو إذا صخ وسلم من 
[PERI‏ وهو حكمه الذي ارتضاه لعباده ولا 
حكم له سواه by‏ الثاني أقوال المجتهدين 
المختلفة التي لا يجب إتباعها ولا يكفر ولا 
يفسق من خالفهاء dB‏ أصحابها لم يقولوا هذا 
حكم الله ورسوله قطعًا وحاشاهم عن قول 
ذلك. (سنوسي ء معش» CA ۰۱۰٤‏ 


حكم مدني 
- الحكم المدني: لما لم يكن بإنكلترة قانون 


معيّن يرجع إليه في الأحكام المدنية اعتاضوا 
عنه الاستعانة في غالب الأحوال بالأحكام 
الماضية والقوانين المتقرّرة» وقد يحكمون 
بمجرّد الاجتهاد مع ترجيح سلوك طريق اللين 
والتخقيف» ويمكن لهذه الطائفة أن تحكم Le‏ 
يقتضيه الذوق السليم والإنصاف» خصوصًا إذا 
لم تتكرّر الجناية من المدّعي cale‏ والحاصل 
أن دائرة المجالس التي تحكم بمقتضى العادات 
والأحكام الماضية أضيق من دائرة المجالس 
الحاكمة بمجرّد الاجتهادء قال المؤلف 
فرانكفيل إذا تعلّقت النازلة بحدوث مضرّة 
فمجالس الأحكام غير الاجتهادية لا تقدر Yi‏ 
على الحكم بدفع المقدار الحاصل من الضرر» 
in‏ مجالس الأكيتي أي الاجتهاد المبني على 
العدل فلها أن تحكم بأخذ الحذر اللازم منعًا 
لعود المضرّة في المستقبل» بمعنى أن مجالس 
الأحكام العامة نظرها مقصور على الحقوق 
الثابتةء ومجالس الأكيتي تجيل نظرها فيما 
يؤدّي إليه الاجتهاد فتمنع المضرّات الواقعة 


حكم الكفر 
الانسان كاتب. وعلى كل حال تكون GJ‏ بسيطة 
وهي ما اشتملت على موضوع ومحمول فقط 
كما 5 وإمًا مؤلفة وهي ما اشتملت على 
uias‏ نحو الانسان ناطق والفرس صاهل. 
وعلى كل حال تكون UJ‏ محصّلة وهي ما كان 
الحكم فيها بأمر وجودي على مثله نحو الحيوان 
جسم. Us‏ معدولة وهي ما كان أحد Uá‏ 
Gé‏ نحو الغير الحيّ جماد والجّماد غير 
عاقل. أو كلاهما نحو الغير Col‏ غير عاقل. 
وعلى كل حال تكون إما مُوجّهة وفي ما بُذگر 
فيها ضرورة الحكم نحو الإنسان حيوان 
بالضرورة. أو إمكانه نحو يمن أن يكون 
الإنسان كاتيًا. أو امتناعه نحو يمتنع أن يكون 
الإنسان طائرًا. Ul,‏ مطلقة وهي ما لا SE‏ 
فيها إحدى هذه الجهات نحو الإنسان حيوان. 
واعلم ol‏ حكم المعدولة أن تكون أداة السلب 
جزءًا من أحد طرفيها كما رأيت. فإن لم تكن 
كذلك نحو ما زيد بكاتب وعمرو ليس بشاعر 
فهي AJEJI‏ (يازجي T ١»‏ 4 4( 


حكم الكفر 
Ul -‏ حكم الكفر في الشرع: الشقاء الأبديء 
بحيث يخلد صاحبه في الآخرة في عذاب 
«JUI‏ ويقتل في الدنيا Y]‏ أن يكون CLl‏ فيعطيه 
مسلم coU MI‏ أو يأخذ العامل منه الجزية» 
ويحبط جميع عمله» وتطلق نساؤه ویسترق . 
ولا يترك IJI‏ إن كان رجلا من غير قتل» 
وذلك بخلاف المرأة والصغير» فإنهما يحيسان 
ويجيران على الاسلام. (نابلسي» oil‏ 
(IV 1A0‏ 


Ul -‏ حكم الكفر بحسب الحقيقة : العمى في 
الدنيا والآخرة. (نابلسي» أش»ء CEAT‏ 


حكمة 


í"v 


يظهر منها كأنفاس غيرهء والحكمة في الأصل 
إتقان الكائنات بحيث لا يكون أتقن منهاء 
وجميع مخلوقات الله تعالى هذا وصفها كما 
قال الإمام الغزالي رضي الله & U)‏ قي 
الامكان أبدع مما كان ولو كان لكان)؛ ومعناه 
لو فرضنا فيما يمكن من الكائنات أشياء أبدع 
مما أوجده الله تعالى ويوجده في الليل والنهار 
لكان هذا الموجود الآن أنقص إبداعّاء وكان 
النقص يدخل في صفة الله تعالى القديمة وهي 
بديع السموات والأرض. والنقص على الله 
محال pub‏ منها محال؛ ثم أطلقت الحكمة 
على العلم بهذا الاتقان الذي في الكائنات؛ 
وهو العلم بحقائق الأشياء على ما هي عليه من 
قيامها بالحق تعالى وهلاكها في وجهه تعالى 
إلى غير ذلك من المعارف الإلهية والحقائق 
الربانية؛ وهو علم أهل الله تعالى الذي 
اختصّهم به دون غيرهم تعليمًا منه تعالى لهم 
ذلك من غير واسطة أحد ليكون مقدّمة للعلم به 
تعالى. (نايلسي» رت OY‏ ( 


کلام الله تعالى قديم» والحاصل أن الله تعالى 
متكلم بكلامه القديم النفساني مع ملائكته 
وأنبيائه وخاصة أوليائه» فيخلق في نفوسهم 
معاني وكلمات على اختلاف eee‏ وقد 
ألهمهم بها ما أراده تعالى مما هو في علمه 
القديم» فتلقوا ذلك منه على حسب قوة 
تجرّدهم واستعدادهم له» فسمّي في الملائكة 
والأنبياء عليهم السلام وحيّاء وسمّي في 
الأولياء إلهامّاء ولا شك أن تجرد الملائكة 
Lo ses‏ الخواص منهم كجبريل عليه السلام 
أكثر من تجرد البشرء وإن كان خواص البشر 
أفضل من خواص الملائكة عليهم السلام» 5y‏ 
كلامنا في التجرّد لا في غيره من الفضيلة 


المجالس في سائر الأحكام المدنية أي 
المعاملات والجنايات. (تونسي» T‏ 
YY‏ ل 


حكم منزل 

- الفرق بين الحكم المنزل الواجب EUN‏ 
والحكم المؤول الذي غايته أن يكون جائز 
OU el‏ الأول هو الذي أنزل الله على 
رسوله Is‏ أو غير متلو إذا geo‏ وسلم من 
المعارضة» وهو حكمه الذي ارتضاه لعباده ولا 
حكم له سواهء Dl,‏ الثاني أقوال المجتهدين 
المختلفة التي لا يجب إتباعها ولا يكفر ولا 
يفسق من خالفهاء OP‏ أصحابها لم يقولوا هذا 
حكم الله ورسوله قطعًا وحاشاهم عن قول 
ذلك . (سنوسي » (vclit Nor‏ 


حكمة 

- الحكمة عندهم (elu)‏ هي العلم بحقائق 
الأشياء على ما هي cde‏ وارتباط الأسباب 
بالمسبّبات» وأسرار انضباط نظام 
الموجودات» والعمل بمقتضاه» ومن يؤت 
الحكمة فقد أوتي خيرًا كثيرًا. والحكمة 
المنطوق بها هي علوم الشريعة والطريقة. 
والحكمة المسكوت عنها هي أسرار الحقيقة 
التي لا يفهمها علماء الرسوم والعوامٌ على ما 
ينبغي فتضرهم أو تهلكهم. والحكمة المجهولة 
عندهم هي ما خفي عليهم وجه الحكمة في 
إيجاده » كإيلام بعض العباد» وموت الأطقالء 
والخلود في MÀ "el «Ul‏ الايمان به والرضا 
بوقوعه»› واعتقاد كونه Pa‏ وعدلا . le)‏ 
کشك ۲ (Y ENY‏ 

- (حكمة) أي إخبار عن حقائق الأمور لا يما 


EA 


حكمة آدمية 


الحق - تعالى - توجّه على JS‏ مخلوق باسم 
خاصء وتوجه على آدم بجميع:الأسماء التي 
تطلب العالم» فهو يدل على جميع الأسماء. 
(جزائري» QU ۱۳۳۷ Cle‏ 


MA 


كلمة آدمئة) . A au‏ 
Gailly‏ فصل الأمرء أراد - رضى الله «e‏ - 
Gaël‏ هنا dl‏ وفي كل حكمة حقّها وأعطاها 
مستحقّهاء مع تلخيص الكلام الفاصل بين 
الحق والباطل. والحكمة تطلق على ie‏ 
أشياءء منها: العلم» وهو المراد هنا 
والحكمة إذا وصف بها الحق فهي علم 
خاص» والفرق بينها وبين العلم أن الحكمة 
لها الجعل» والعلم ليس oM calis‏ العلم يتبع 
المعلوم» والحكمة تحكم في الأمر أن يكون 
هكذاء d‏ تعالى بحكمته رتب هذا asa‏ كل 
tei‏ من المذكورين بعلم Jess‏ أسمائي es‏ 
cale‏ فأضيف إليه. فالحكمة من الحكيم - 
تعالى - أفادت علمه بشىء مما غلب عليه من 
العلم» وانتسب إليه من الفوائد والحكم. 
والالهية منسوبة إلى الاله» 
الحكمة الآدمية بالإلهية مع أن جميع الحكم 
OY me‏ آدم - عليه السلام - مجمع جميع 
الأسماء الالهية التي cet p‏ على العالم» فإن 
الحق - تعالى - 5 على JS‏ مخلوق باسم 
خاص. وتوجّه على آدم بجميع الأسماء التي 
تطلب العالمء فهو يدل على جميع الأسماء. 

(جزائري» Yalp‏ ۱۳۳۷ء 4( 


Li,‏ اختضّت 


حكمة في تكليف العباد 
- الحكمة في تكليف العباد بالتكاليف LU‏ 


pun‏ الأنبياء عليهم السلام أكثر من تجرد 
الأولياء رضي الله عنهم ولهذا سمّي ما أوحي 
إلى جبريل عليه السلام فنزل به على قلوب 
الأنبياء ree‏ السلام كلام cdi‏ وسمّي US‏ 
وتوراة وإنجيلا وزبورًا وصحائف وما أوحي 
إلى الأنبياء عليهم السلام Vos‏ غير متلو» 
وكلام 535 وحكمة وحديئًا cs‏ وما وقع في 
قلوب الأولياء رضي الله ré‏ إلهامًا وحكمة 
وعلمًا GU‏ وفيضًا Lis‏ وکشقاء ولا es‏ 
كلام الله تعالى لعدم تمام التجرّد بيقاء البشرية. 
(نايلسي» رق 410 CA‏ 


حكمة آدمية 

- قول سيّدنا (ابن عربي): (فص حكمة إلهية في 
كلمة a aal Gol‏ كل ملتقى be‏ 
والفصّ فصل الأمرء أراد - رضي الله عنه - 
adu‏ هنا أنه وفي كل حكمة حقّها وأعطاها 
مستحقهاء مع تلخيص الكلام الفاصل بين 
الحق والباطل. والحكمة تطلق على il‏ 
أشياءء منها: العلمء وهو المراد هنا. 
والحكمة إذا وصف بها الحق فهي علم 
خاص» والفرق بينها وبين العلم أن الحكمة 
لها الجعل» والعلم ليس كذلكء ON‏ العلم يتبع 
المعلوم» والحكمة تحكم في الأمر أن يكون 
مكذاء فإنه تعالى بحكمته رب هذا sas‏ كل 
نبيّ من المذكورين بعلم deis‏ أسمائي des‏ 
cule‏ فأضيف إليه. فالحكمة من الحكيم - 
تعالى - آفادت علمه بشيء مما غلب عليه من 
العلم» وانتسب إليه من الفوائد والحكم. 
والالهية منسوبة إلى الالء Up‏ اختضت 
الحكمة الآدمية بالإلهية مع أن جميع الحكم 
«Xl‏ لأن آدم - عليه السلام - مجمع جميع 
الأسماء الإلهية التي توجّهت على العالم» فإن 


حكومة 
aud‏ 


Suc CA NP‏ € (المؤمنون: 
dE d Lx COR d, ٥‏ € 
(القيامة : (n‏ وقوله ANT csi GE Cub‏ 
را LS‏ لمت QE UO‏ إلا €xX‏ 
(الدخان: A - YA‏ والحق هو الحكم 
والغايات المحمودة التي لأجلها خلق ذلك 
كلهء وهو أنواع كثيرة: منها أن ux‏ الله 
بأسمائه وصفاته وأفعاله وآياته. ومنها أن يحب 
EK, xx‏ ويُذكر ويطاع. ومنها أن يأمر 
وينهي ويشرّع الشرائع. ومنها أن يدبّر الأمر 
ويبرم القضاء ويتصرّف في المملكة بأنواع 

التصرّقات. . . (الوسي» مج» 1۷ء ( 


حكومات القدماء 
- في الحقيقة كانت حكوماتهم (القدماء) أيضًا 


m‏ لا تحتاج إلى كثرة المصارف. لا سيّما 
في أوقات الصلح» فكانت مناصب الحكام 
القضائية والملكية والعسكرية ليس لها مرتب 
ولا cial‏ لا سيّما عند الرومانيين واليونانيين» 
نعم... في أوقات الحروب والأخطار إذا 
احتاجت الحكومة إلى أمور ضرورية لتجهيز 
جيوش لحرب الأعداء استعانوا Jab‏ الوطنء 
فكان يعينهم من الأهالي كل من يحترم ab jl‏ 
ويصدق في معزّته لبلاده ومحل ميلادهء فيهدون 
إلى الحكومة برسم تشريف الوطن ما يكفي 
للحاجة بدون إلحاح من أهل الحكومة ولا 
لجاجة . (طهطاوي» اكاك .Yo*‏ 4( 


حكومة 
- احتياج الانتظام العمراني إلى قوّتين عظيمتين: 


إحداهما القوّة الحاكمة الجالبة للمصالح» 
الدارئة للمفاسدء وثاتيهما: القرّة المحكومة» 


£4 


وإلزامهم بالأوامر والنواهي» والتحجير tele‏ 
هو ST‏ العبد» وإن كان يُسمَى ممكنًا لنسبة 
مجازيّة أورثته هذا الإسم؛ فله نسبة حقيقيّة إلى 
الربوبتة. والحق - Uus‏ أراد بظهوره في 
ú= moll‏ وعبدًا ؛ أن يرى جميع أسمائه 
فيهم. وأن يعرفوه ويعبدوه. فلو تركهم 
ele‏ لما ظهرت فيهم cm‏ أسمائه» 
ولتعلّقوا Le‏ فيهم من الربوبية» ونسوا 
إمكانهم› وما جعل الحق - تعالى - لهم 
عينين ظاهرة وباطنة إلا لينظروا بالعين الباطنة 
نسبتهم الباطنة» وبالعين الظاهرة نسبتهم 
الظاهرة» الامكانية. Loges‏ غفلوا عن واحدة 
من التسبتين هلكوا . وحيث كانت النسبة الباطنة 
التي هي الربوبية غالبة وحاكمة؛ جاءت الأوامر 
الآلية. والنواهي والتكاليف القهرية ملازمة 
لهم ما داموا في هذه الدار التي هي دار الغفلة 
والنسيان والحجاب حتى يبقوا واقفين عندما 
خلقوا cde N‏ ملتزمين لآداب العبودية. 


(our. Cl (جزائري»‎ 


حكمة وتعليل 

- هذه مسألة طويلة (الخلق بحكمة) الذيل قد كثر 
فيها الخصام بين فرق المسلمين» والحق ما 
كان عليه السلف من إثبات الحكمة والتعليل. 
وقد أطنب الكلام عليها الحافظ ابن القيم في 
كتابه (شفاء العليل) في مسائل القضاء JAM,‏ 
والحكمة والتعليل» وعقد Mai Ub‏ في طرق 
إثبات حكمة الرب تعالى في die‏ وأمره 
وإثبات الغايات المطلوبة والعواقب الحميدة 
التي فعل وأمر لأجلها. ومن جملة ما قال في 
هذا الباب: à]‏ سبحانه وتعالى أنكر على من 
زعم أنه لم يخلق الخلق لخاية ولا لحكمة كقوله 


tv: 


انحصرت فيه القوى الثلاثة التى هى أركان 
القوة الحاكمة. (طهطاوي؛ QA co V1 MSI‏ 
إن الحكومة التي عيّرنا عنها فيما سبق بالقوة 
الحاكمة هي من مقولة النسب والاضافات» 
تقتضي حاكمًا ومحكومًاء يعني KU‏ ورعیته» 
فلا يفهم AL‏ إلا Re Je‏ ولا تفهم الرعيّة 
إلا بالمُلك» s MUS‏ والبنوّة فلهذا وجب أن 
نن S‏ منهماء مع ما ges‏ به. (طهطاوي» 
اكاك 034( (Y‏ 

Jodi cu وو‎ ii dap o 
cl فإن افتقر الشعب تفتقر الحكومة» وإن‎ 
المكاسب ويضعف‎ jis الأعمال‎ À الأمنية‎ 
الحكومة هي‎ OB ينبوع مداخيل الخزينة.‎ 
للشعب الروح» والشعب هو للحكومة الجسدء‎ 
ضعف الجسد تتعب الروح» وإن تعبت‎ Op 
الروح يضعف الجسد. على أن الروح هي‎ 
الجوهر الذي يقوم به الجسد وهو بالنسبة إليها‎ 
QV 8٠ عَرَض. (سبستاني» فجل۱»‎ 

Ó‏ الشعب سلسلة واحدة مركزها حالتهاء 
والحكومة سلسلة أخرى داخل السلسلة ومركبة 
منها. فإدًا الأمّة سلسلة واحدة. غير أنّه E‏ 
من انتخاب أحسن حلقات تلك السلسلة 
لتسوس الأمة وتسوس نفسها. وكل حلقة 
بحسب أهمّية عملها . UT‏ الضابطون فهم ستام 
القوة وبرد السياسة. فإن كانت حالتهم غير 
حسنة ثقلت القوة وتوقفت حركة السياسة. لأن 
عليهم يتوقف أمر الضبط وسرعة الاجراء. فإن 
gel‏ بالضبط أو أبطأ في الاجراء تقف حركة 
عالم الحكومة فتسلب الراحة. هذا ولا نقدر أن 
نحمل Wu‏ حمل جمل. وكذلك لا يقدر أن 
يقوم زيد الجاهل بحق عمل عمرو العاقل. ولا 
خالد المريض بحق عمل عمر الصحيح. لأنه 


حكومة 

وهى القوّة الأهلية المحرزة لكمال الحريةء 
المتمتّعة بالمناقع العمومية فيما يحتاج إليه 
الانسان في معاشه ووجود كسبه وتحصيل 
To‏ دنيا وأخرى» فالقوّة الحاكمة العمومية 
وما يتفرع عليها LAM LES‏ بالحكومة 
وٻالملكية» هي أمر مركزي تنبعث منه ثلاثة 


فالقوة الأولى: قوة تقنين القوانين» وتنظيمهاء 
وترجيح ما يجري عليه العمل من أحكام 
الشريعة أو السياسة الشرعيةء» الثانية: قوة 
القضاء وفصل الحكم الثالثة: قوة التنفيذ 
للأحكام بعد حكم القضاة بها. فهذه القوى 
الثلاثة ترجع إلى قوة واحدة هي القوة الملوكية 
المشروطة بالقوانين» لأن القوّة القضائية UE‏ 
هي في نفس الأمر راجعة للملك. لأنّ القضاة 
نواب gs‏ الأمر على المحاكم» ومأذونون 
منه» فهو الذي alg‏ القضاة بالولايات 
القضائية» وحكام المجالس أي قضاتهم 
الشرعيّة أو السياسة الشرعية» وينتخب لكل 
ولاية قضائية أو مجلس من يرى فيه الأهلية 
CDU‏ على موجب أصول المملكة المرعيّة 
فالقضاء في الحقيقة من حقوق ولاة الأمورء 
والقضاة خلفاؤهم في مباشرته» ولذلك كانت 
أحكام القضاة التي على طبق الشرع لا تنقض» 
لاعتبار bi‏ ولي الأمر بها es‏ من حيث 
فصل الحكم» فرجعت هذه القوة إلى الملك» 
وكذلك قوة تنفيذ الأحكام بعد قطع الحكم 
فيهاء فإنها حق خاص يولي الأمر من Ji‏ وهلة 
لا يشاركه فيه غيره» كما آنه هو الذي ينسب إليه 
تقنين القوانينء cum‏ يتوقف على أوامره 
تنظيمها وترتيبها وإجراء العمل بموجبهاء فقد 
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طاقة d‏ على cala‏ وأن تضعفه لتقوى بضعفه 
وتستغني بفقره» وما زالت الحكومة تظنْ ol‏ 
الشعب يجب أن يعصيها ويخالفها وينقاد إلى 
غيرها denas‏ مالها. لا تصفو كاسات 
نسبتهما ولا ترتقي أسباب نجاحهما بل 
يضعف الواحد بضعف € وعلى 
الخصوص الحكومة التي يقوم بها الشعب» 
ob‏ قصّر الشعب عن القيام بأودها تقصر عن 
القيام بحق واجباتها فيسقط الفريقان. وهذه 
الثقة isle‏ وخاصة. قالثقة العامة ales‏ بسياسة 
الدولة العامة أي بالمبادئ التي تسوس الحكومة 
شعبها بها. والخاصة هي التي تتعلّق بكل فرد 
من الشعب وكل فرد من أعضاء الحكومة يما 
فيه المحاكم أفرادًا وإجمالا. وهذه هي كثيرة 
الأهمّية لأنها أساس الراحة والأمنية. 
(سبستاني» فجل١ء )۱٤ ٩۰٩‏ 


أما نسبة حكومة إلى حكومة أخرى فهي مما 
Les‏ أن نضرب Wie‏ عنها لضيق المقام» غير 
أننا نقول: a]‏ كل ما كثرت المداخلة بين الأمم 
تكثر المنافع وتروج الأشغال» ما لم تكن 
إحدى الأمم المتداخلة غير أهل للقيام بحق 
المداخلة» EN‏ تصبح في تأثير Le‏ تجمع 
الأمة المتداخلة غناها. (سبستاني» eyd‏ 
اقرف ١‏ 


إن الحكومات للعالم هي كالملح للطعام 
وتقليل الشرٌ والتعب والقساد بها Q y‏ 
الشرّ بدون إبقاء أثر منه تنتظم الحال J‏ شر 
البشر بحيث يصير لا يؤثّر في العالم أكثر مما 
xS iy‏ حبر في البحارء فما أحلى ذلك 
الزمان ولكن أين العالم منه الآن وأين كان منه 
في ما مضى من الأزمان» على أن التفاوت لا 
ينكر وتضجر الأمم من الوقوف على حالة 


ينبغى أن يطلب من كل إنسان على قدر طاقته. 
وهكذا لا يسوغ أن تنتظر من الضابطين الذين 
هم في تأخر بقدر ما ننتظر من الضابطين الذين 
هم في تقدّم. (سبستانيء QUY LAE Aged‏ 
Ul‏ نسبة الحكومة إلى نفسها فعليها يتوقف 
العدل والسطوة والنفوذ والثروة» وبالجملة هي 
من sal‏ أساسات الملك. EY‏ هي التي تجعل 
الأحوال تجري في مجاريها الأصلية العادلة. 
هذا إذا كانت مستوفية io‏ وبخلاف ذلك là]‏ 
خامرها Je‏ . فمنه الرشوة Site‏ فإن كانت نسبة 
الرئيس إلى المرؤؤس نسبة رشوة فتصبح نسبة 
هذا المرؤوس إلى مرؤوسه نسبة رشوة Li‏ 
وهكذا حتى ينتهي الحال إلى الشعب. OM‏ 
الرئيس المرتشي لا يحاسب مرؤوسه المرتشي 
على الرشوة. وهذا هو كاف ليهدم حصون 
الملك ويكدّر auo‏ كأس الشعب وصاحب 
المسؤولية الأولى فى المملكة. ومن ذلك 
التعضّب لدين أو صداقة لأنّه كالرشوة يكدر 
نسبة الحكومة إلى بعضها بعض فإنهما يعميان 
بصر الرئيس عن زلّات المرؤوس. فيغوص هذا 
في لجة بحر طلب الذهب والطغيان والعدوان 
فيصبح كل من طلب منه Dl‏ فريسة لتلك 
المطامع OM‏ الحكم لا ينحصر في صاحبه بل 
يمسي عرضة لمن هم حوله ممن يطيل لهم زمام 
الإدارة محافظة على الدخل والصداقة. 
(سېستاني» Q ۰۹٩۰ CV je‏ 

mi نسبة الحكومة إلى الشعب فهي‎ Li 
فيها تنحصر ثقة الواحد‎ oV أساسات الملك‎ 
في الآخر. وبدون هذه الثقة لا ينال أحدهما‎ 
أن الحكومة‎ SES الراحة. وما زال الشعب‎ 
تحاول أن تفعل ما يوافقها بدون ملاحظة‎ 
حمل ما لا‎ ads ol صوالحه ولا حقوقهء‎ 


£v Y 


حكومة شأنها ذلك الشأن Y‏ تعجز استبداد 
سياستها يالعدل والإنصاف سعادة lable;‏ 
وسلّم تقدّمهم وتمدّنهمء على أنّه لا سبيل إلى 
ذلك ما لم تكن الحكومة كلها من الملك إلى 
أصغر الضابطين من أمة قد فازت بذلك الكمال 
وسادت بالسيف المادي أو الأدبي على الأمة 
التي تسوسهاء فتمكّنت من أن تقبض على 
جميع أزمة السياسة والأحكام بالتدبير أو بالقوة 
الغالية» فلا يكون إدراك كمال السياسة DW‏ 
التى لا تزال فى طفولية الآداب والمعارف 
ولكنها تكون لأمة قد منحها الله بركات المعرفة 
وقوّة الانتصار للحق والعدل. وهذه قاعدة 
يسهل على كل أمة أن تدركها فتعرف هل من 
الممكن أن تتمتّع بسياسة مستقيمة وأحكام 
منصفة حال كون عنان الادارة وزمام الحكم في 
يديها أو في يدها ويد أمة أخرى ضمّت إليها 
برباطات الدين والعادات والجيرة واتّفاق 
الصوالح أو بإحداها بعد فتح أو بعد اتحادء 
فأمستا في ظروف واحدة أو متقاربة من جهة 
الأدبيات والماديات والصوالح. ومن المعلوم 
أن بلوغ درجة الكمال في شيء في العالم 
ضرب من المحالء غير أله DES‏ بين الذين 
قربهم من الكمال أقرب من قربهم إلى النقصان 
cell‏ والذين بعدهم عن ذلك النقصان أقصر 
من بعدهم عن (Jus‏ فالتفارت gum‏ 
الحكم في (s‏ ومن المؤكّد أن جميع الأمم 
باتت تعلم أنها محتاجة إلى الاصلاح فترى 
بعضها في شاغل من جهة نظاماتها الأساسية 
وبعضها من جهة قوانينها وبعضها من جهة 
ماليّتها وقطع أسباب الفساد من السائس 
والمسوس بقوانين جديدة يظهر لزومها عند 
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غيرها إذا كانت أحسن من حالتها لأن الإنسان 
لا يقدر أن يعرف حُسْن ما عنده أو ed‏ إلا بعد 
أن يقابله Le‏ عند الآخرين can‏ وكذلك الأمم 
بدون التاريخ وبدون الوقوف على أحوال غيرها 
تنظر إلى ظالميها بعين طلب الفرج وهي 
خاضعة كل الخضوع لنصيبها إذ أنها تعتقد بأنه 
ملازم لها في كل زمان ومكانء وكان ذلك 
شأن الأمم في القرون المظلمة» C‏ الآن فكل 
إنسان يعرف أن له حقوقًا فلا يقدر أن يخسر 
yii‏ بدون أن يتذمّر ويتضجّرء والنادر كالعدم 
وهذا هو الذي جعل مراكز الحكام صعبة EY‏ 
باتوا آلة asd‏ الشرائع والنظامات والقوانين 
وإن حادوا عنها وسلموا أنفسهم لانفعالاتهم 
ue ee‏ الحكام ولا odas‏ الذين يظلمون 
الفقير أو الذين يحبون أن ينتقموا منه أنه قد 
استبدّت لهم الحال فإنه قبل مضي زمان طويل 
يرون من المقامات ما يجعلهم يندمون على ما 
فعلواء وكم من مرّة رغبنا في إظهار هذه 
الحقائق ليس لأنها مجهولة عند القوم ولكن 
VN‏ توبّخ الذين يستحقون التوبيخ وتجعلهم 
يرون أنفسهم Gio‏ بعد أن كانوا يتومّمون 
Q ١515 Ces‏ 


من الناس من يظنّ أن الأمم لا تعجز عن إدراك 
درجات كمال السياسة ولو كانت فى طفولية 
الآداب والمعارف إذا كانت حكومتها مستقيمة 
الأحوال وصافية النوايا وشديدة العزم في 
الاجراء وفي إنفاذ أحكام العدل والإنصاف 
بعيدة عن مراعاة الخواطر والأغراض وعناصر 
الرشوة والفساد وعاملة على جعل القوانين 
والنظام محورًا لكل حكم وإجراء وأساسًا لكل 
عمل وتدبير» ولم يخطئوا في eE‏ فان كل 


حكومة 
tj‏ لمصلحة بلادهاء وحرصًا عليهاء ومنها 
مَن تمتنع عنه فتكره عليه ومثال هذه حكومة 
إنكلترة وفرنسا وإسبانياء ومثال تلك حكومة 
الدولة Eli‏ والحكومة الخديويةء Leg‏ 
أيّدهما الله قد جعلتا حكومتيهما شوروية ولا 
حامل لهما على ذلك إلا الرغبة فى عمران 
البلاد» وإحياء العيادء شأن الحكومة الحكيمة 
من قبلهما ومن بعدهماء وليس الشورى في 
الحكومة أو الحكومة بالشورى بدعة جديدة» 
فإن شواهد النقلء مؤيّدة بدلائل العقل» تثبت 
قدمها. فمن ذلك التواريخ على We‏ وقوانين 
الأمم على اختلاف عاداتهم ومشاربهم» وكتب 
الشرائع» وأقوال الشارعين العظام» وفي 
راوشم في JD EA‏ عمران: 04( نعم 
الدليل. (إسحق» دررء (YEO‏ 


الحكومة قوة تحصل من اجتماع طائفة من الأمّة 
لامضاء مقتضيات الطبيعة على وجه يقرب من 
رضاء الكافة» فإذا لم تكن كذلك كانت Es‏ 
آخر يطلب له إسم غير هذا الإسم. فقولنا 
لامضاء مقتضيات الطبيعة مقصوده Dl‏ الناس 
بحسب خلقة حياتهم» يأكلون ويشريوت 
ويلبسون ويكتنون ويزوجون ذكورهم repub‏ 
ويكابدون فى ذلك مشاق كثيرة ويعانون شدائد 
Le‏ رغبة منهم واختيارًا لا قسرًّا واضطرارّاء 
E SE Du‏ 
وتعالى إذ يقول : ESP‏ لاس حب eii‏ يرت 
Si X3‏ 7 عمران: .)١5‏ فإذا 
عارضت تلك القوة الطبيعة في ذلك» فمنعت 
الناس من تمام الانتفاع بأعمالهم» كان ذلك 
C‏ لمفاسد عظيمة» منها p Bii‏ وسوء 
الخلق وإغمار الشرّ لأهل تلك القوة وطلب 
الكسب بطرق قبيحة كالسرقة والغصب 


tvy 


ظهور الفساد الناشئ عن الاحتياج Ae‏ 
(سيستانى » فجل۱› (fie‏ 


- الحكومة التي تساق بصالحها الخاص إلى 
صرف النظر عن مصالح الأمة لا تستحق أن 
تكون حكومة بل ينبغي أن يصير اتخاذ الوسائل 
لإرجاعها إلى الصراط المستقيم أو التخلّص 
منها. فالأمم الشرقية كلها لا تزال في سنّ 
الطفولية معلّقة آمالها ببلوغ استقبال يجعلها 
ذات شأن ورفاهية» فإذا صرف النظر عن 
الأهالي وأصبح الأجانب يديرون المهام تسلب 
منها أسباب التقدّم الوطنيء وتأخذ الإدارة 
بالانتقال تدريجيًا إلى أيدي الأجانب» ويمسي 
أبناء الوطن غير عارفين DL‏ وغير قادرين 
على القيام بأعبائها. وجميع الأمم الافرنجية 
كانت Aa‏ قرون ليست بكثيرة في حالة دون 
الحالة التي أمسى الشرقيون عليها. قبصيانة 
استقلالها وانتشار المعارف وتعرّد الإدارة 
ارتفعت إلى الدرجة العالية الحالية. فإذا 
كانت محبة Sd‏ لصوالحنا وراحتنا لا تسلب 
E‏ أسباب التقدّم وإن ارتكبنا خطأ بعد خطأ op‏ 
الطفل لا يتعلّم المشي Ý)‏ بعد أن يسقط كثيرًا . 
(سبستاني» (Y jaa‏ 018 15) 

معلوم Ob‏ مصلحة HIE‏ متعلقة بمصلحة 
المملكة» فلا X‏ للملك الحريص على 
مصلحة نفسه أن يحرص على مصلحة بلاده 
OY‏ عمرانها يقضي برفعة شأنه وتوطيد ملكه 
والعكس بالعكس. وعمران البلاد ينشأ عن 
حسن قانونهاء والعدل فى liag cool]‏ وذاك 
متعلّقان بالحكومة فهى التى إذا أرادت عمران 
بلادهاء جعلت لها قانونًا يلاتمهاء وأقامت 
على إنفاذه C‏ لا تأخذهم في الحقٌّ لومة 
لائمء ومن الحكومات من تراعي ذلك فتجزيه 


4۷4 


بين أيدي الكبار. وقوله: ولقمة أسوغ من 
لقمةء XU]‏ عن تفاوت الأطعمة مادة وصنعة 
أيضاء فإذا نظرت لما يحصل به الترف dl‏ 
وزيادة الرفاهية من GU,‏ الملابس وحسان 
الوجوه وطيّبات الأطعمةء ,45 ذلك (Mos‏ 
رأيت أن من المحال كفايته للجميع سيّما وقد 
ركب في الطباع الحرص وطلب ما يزيد عن 
الحاجة» فوجب عند ذلك المحاجزة بين الناس 
وربط قسمة الأرزاق بالأعمال الفكرية والبدنية 
وهو معنى الحكومة. (حرصيفي» e$,‏ 
(Y «A£‏ 

أن يحقّق الناس معنى الحكومة بحيث يفوّضون 
الوصول إلى (T‏ مطلوب من المطلوبات إلى 
أعمال الناس واجتهادهم في طلبه» حتى BL‏ 
وصل إلى ما Les‏ إليه بطلبه كان متمتعًا به Es]‏ 
عليه غير خائف من انتقاص de‏ فيه» وأن لا 
يفرط الكبراء في الاحتياز والتوسّع البارد 
المؤدّي إلى كثير من المفاسد حتى يكون مآله 
حسرة عليهم وندامة لهم في الدنيا قبل الآخرة. 
(حرصیفي» رکٹ ۸۷ ۳) 

إذا فهمنا معنى الحكومة الحقّةء عرفنا أن 
الغرض منها Lil‏ هو حماية الوطن ممّن يريده 
بسوء وتأمين أهله من تعدّي بعضهم على بعض 
وإعانة كل على حفظ dem‏ والانتفاع به حتى 
يظهر في الجميع السرور والفرح والرضا كما 
قيل: اربعة تحتاج لأربعة السرور للأمن 
والحسب للأدب والعقل للتجربة والغنى 
للتدبير. وذلك أمر ظاهر بيّن والكلام فيه Lj]‏ 
هو لجمع متفرّقة بالعبارة عنه. (حرصيفي» 
رکٹ AA‏ 6( 


حكومة أبوية 


الأمم لم تبلغ ما هي عليه الآن Np‏ يعد أن 


حكومة أبوية 


RUP‏ والزناء وهو الطامة الكبرى» إذ 
يكون منه ذرية فاسدة غير مكفولة بعلاقة الأبوّة 
والنبّة» فتخرج بين الناس برباية Be‏ وطباع 
شنيعة» يكون منها في الاجتماع النوعي شر 
عظيمء ولذلك ترى تشديد الشرائع في أمر 
الزنا . وقولنا على وجه يقرب من رضاء الكافة: 
معناه أن لا يبعد من رضاهم فيكون Dm‏ 
ورضاء الكافة غير ممكن» ولذلك تسمع من 
رؤساء الأمم زيادة الترغيب في الرضاء والصبر 
والحثٌ cule‏ وبيان ما عدا للراضي الصابر من 
النعيم والثواب المقيم . Uu,‏ ذلك أن خالق 
العالم سبحانه خلق المنافع متفاوتة فيما يراه 
الناس وجعل الطيّبات منها de ÁG‏ 
والحكمة فيه تمكين الداعية لمباشرة المتاعب 
والمشاق Sol‏ فى الوصول للغايات» فانتظمت 
بذلك الأحوال وتواترت الأعمال وجاد الترتيب 
وتعيّنت المراتب» وكان الحاكم والمحكوم 
حيث اقتضى ذلك التفاوت في المنافع شدّة 
المزاحمة وقوّة المغالبة. فلو ترك الناس 
وأهواءهم وخلوا شهواتهم لتهالكوا وتفانواء 
كما أشار لذلك أمير المؤمتين علي كرّم الله 
وجهه ونفعنا Les‏ يروي عنهء حيث يقول: لولا 
ثلاثة أشياء لم يسلل سيف قط: سلك e»‏ من 
سلك» ووجه أصبح من وجه ولقمة أسوغ من 
لقمة. أراد بالسلك الخيط وكنى به عن الثياب 
وتفاوتها مادة وصورة. فالكتان وما يصنع منه 
ليس كالحرير وما quum‏ منه» وربما جادت 
الصبغة في المادة الخسيسة فكانت أحسن 
واشتدٌ طلبها وقويت الرغبة فيها . وقوله: ووجه 
أصبح من وجهء كنى به عن تفاوت النساء 
in, Yur‏ أرواح وشطارة حركات» وعن 
الغلمان المتخذة للخدمة المصرفة في الأعمال 


حكومة مقيّدة 


de‏ الارتباط في الاجتماع LU‏ هي تبادل 
الحقوق والواجبات بين الرئيس والمرؤوس» 
رسمت لمن ولته الرئاسة أن يجعل فى مجلسه 
من تختارهم للثيابة عنهاء فكانت الحكومة 
الشوروية. وأنشئت مجالس الوكلاء أو النوّاب 
والمبعوثين المعروفة الآن عند الأوروبويين 
باسم بارلمنتو. (إسحق» (v VY is‏ 


حكومة قابضة 
- من المعلوم OÙ‏ الجرائد تنقسم إلى ثلاثة أقسام 


كبرى وهي الرسمية أو الشبيهة بالرسمية والعامة 
التي لا تختصّ بحزب ولا تعمل على ترويج 
غرض بل من شأنها مراعاة الصوالح الوطنية 
العمومية مرؤجة ما ترى فيه نفعًا مقاومة ما ترى 
فيه ضررًا مذيعة الآراء الصحيحة العمومية. 
والقسم الثالث هو الجرائد التحزبية وديدنها 
مراعاة صالح حزب Dilly‏ عن حقوقه. فالتي 
تكتسب شهرة منها ورواجًا لا يمكن أن تحسب 
كلسان حال كاتبها وأهل إدارتها لأن فوزها 
بالقيول عند العموم أو عند حزب من الأحزاب 
دليل الموافقة على قواعدها وآرائها. وإذا 
خرجت عن تلك الدائرة دون أن تثبت لزوم 
الخروج منها مراعاة لصالح أهلها ومقتضيات 
الأحوال تخسر ثقتهم وأركانهم وتسقط في 
أعينهم . وعلى ذلك يكون قيد الجرائد الرسمية 
والشبيهة بها هو الحكومة القابضة على أزمة 
الأمور وقيد الجرائد العامة الرأي العام 
والحزبية رأي الحزب. (سبستاني» فجل۲» 
(Qv ova‏ | 


{Vo 


تقلبت عليها الأحوال cle,‏ مشقّات دور 
الاستبداد عقيب الدور المسمّى بالحكومة 
الأبوية وهي كحكومة قبائل البادية في كل 
زمان ass‏ أن یتستی لأقوى حاكم من t‏ 
القبائل أو القطائع التسلّط بقوّة التدبير أو 
السيف على ile‏ منها يقبض على obe‏ إدارتها 
بالبطش بالمقاومين والأعداء els‏ على 
الأضداد والمناظرين فيصبح أمره قضاء تافذًا 
Cu,‏ جاريًا. ولا يلبث من أدرك من السطوة 
هذا الشأو وبلغ من الاستبداد هذا المبلغ أن 
يساق بطبع النفس وحب الفخر pas‏ والرفه 
إلى الاسراف والتبذير طلبًا لمجد النصر 
والفتوحات ورخاء التترف وإرضاء لهوى 
النفسء أو Uus‏ لمحن والقيام بأعمال لا 
unas‏ له القيام بها إلا ببذل أموال غزيرة وإشغال 
كثيرين من الأمة في خدمته وإنفاذ أمرهء وإن لم 
يكن فيه شيء من الخير لها فيضعف قوة شعبه 
بما يلقي على عواتقه من الأثقال المالية وما 
يشغل بأموره من قوّتها التحصيلية حال كون 
عمّاله وأعوانه وحاشيته ينهجون منهجه ويحذون 
حذوهء فينقص تحصيل الأمة عن احتياجها 
فيلجأ الفلّاح إلى الاستقراض بالرياء الفاحش 
لسدّ عوزه ودفع مطالب من استبدٌ فيه» فينشأ 
عن ذلك طبعًا وقوع أهل الزراعة إذا كانت 
البلاد زراعية وأرباب الصناعة إذا كانت صناعية 
تحت حمل من الدين تنحني بثقله أظهرهم 
وتسلب راحتهم وتضيع قۆتهم› وإذا طالت هذه 
الحال تفسد الهيئة الاجتماعية وتكثر المهاجرة 
ويخرب العمران. (سبستاني» Yes‏ 


(Y* ven‏ حكومة مقيّدة 
Ul -‏ فرنسا فحسبها تقدّمًا تغيير هيئة حكومتها من 
حكومة شوروية 


حكومة مطلقة إلى حكومة مقيّدة. (سبستاني» 


- لما انتبهت بعض الأمم من رقدتهاء وعلمت أن فجل1ء دلاء4؟) 


حكومة ملكيّة مطلقة Eva‏ 


حكومة ملكيّة مطلقة 


- المظنون عند كثيرين GT‏ الماضي كان أحسن من 
ots UJ -‏ لا بد لكل قوم انفردوا منذ الابتداء في 


الحاضر. ولا يخفى أن ذلك الظنّ هو الخطأ 


رفع أو خفض من a‏ اجتماعية» وكان لا X‏ 
لتلك الهيئة الاجتماعية من صوالح Loges‏ 
وعمومية بنسبتها بعضها إلى بعض وينسبة كل 
فرد من أقرادها إلى غيره من الأفراد وإليها 
جميعها وبنسبتها جميعها إلى غيرها بحسب 
زمان الصلح أو الحرب للمهاجمة أو المدافعة 
أو لكليهما فى وقت cal,‏ وكان إخلال ap‏ 
من أفراد تلك الهيئة أو أكثر من فرد من أفرادها 
بأصولها مما يكدر تلك النسبة وبالنتيجة يسلب 
راحة أعضائهاء كان لا بد لها ممن يحافظ على 
أصول تلك الهيئة ويسوس مهامها في زمان 
الصلح والحرب ويسعى في ترقية أسباب كل ما 
من شأنه أن يؤول إلى توطيد أركان النجاح 
والراحة ويأتيها بالثروة والقوة الماديّة والأدييّة. 
UJ,‏ كان في أول الأمرء أي عندما أخذت أمم 
الدنيا في الافتراق بعضها عن بعض واجتماع 
البعض منها فى الأماكن التى كانت تترصّد Les‏ 
قيام الأود بحسبما ارتأته كلها أو أكثريتها عدد 
المجتمعين COLI‏ وكان محصورًا على الغالب 
في الذين ربطتهم العلاقات النسبية برياطات 
الوداد والحب. كان أمر إدارة هيئتهم 
الاجتماعية منوطًا بكبيرهم É‏ فكان يقوم 
برئاسة أعمالهم الدينية والسياسية والأبوية. 
على أن هذا الترتيب الطبيعي لم يدم زمانًا 
طويلا ON‏ الطمع البشري وفساد شنشنة الانسان 
كان يحمل بعض تلك الهيئات على طلب 
ion‏ على غيرها من اللواتي ES‏ دونها قوةء 
Ras‏ أخذت الهيئات الغالبة بالاتساع Kb‏ 
وقوة وغنى. فنتج من ذلك الحكومة الملكية 
المطلقة التي نقلت سلطة كبير القوم إلى ولده 
وإن كان أصغر من غيره سنا is‏ متهم حكمة. 


بعينه. أين تعب هذه الأيام من تعصّب 
الماضي؟ أين حكم تلك الأيام المطلق من 
حكومة هذه الأيام المقيّدة؟ أين قوانين ذلك 
الزمان من قوانين هذا الزمان؟ أين ضبط هذه 
الأيام من ضبط هاتيك الأيام؟ أين نظام جنود 
هذه الأيام من نظام جنود الأيام الماضية؟ أين 
أمنيتها من أمنية ذلك الزمان؟ أين رعايتها من 
رعاية تلك؟ وأين مساواتها من مساواة الأيام 
الماضية؟ لا نقول إن جميع ذلك جار بحسب 
مقتضاه وإرادة حضرة مولانا السلطان الأعظم 
ولكن نقول: إن الأساس الموضوع هو أحسن 
من الأساس الماضي» وفي المكان الذي يوجد 
فيه من يقوم بحق إجرائه حق القيام يرى الفرق 
الكائن بين هذه الأيام وتلك. وليس المقصود 
أن كثرة القوانين تنظم أحوال المملكة EN‏ كثرة 
قوانين الدول من شأنها أن تكثر الارتكابات 
والارتباكات. ولكن من طالع E‏ 
مع نفي الخرض ووقف على حقيقة حقيقة أعمال 
الحكام الذين كانوا مطلقي m rad‏ 
الذين كانوا الواسطة الكبرى لحصولهم على 
المرغوب من التعدّي على حقوق العباد» يرى 
البون العظيم الكائن بين الزمانين وبين الحكومة 
المقيّدة والحكومة المطلقة» لا نقول 4b‏ لا 
يوجد بين مأموري هذا الزمان من يظلمون البشر 
من الفقراء المنكودي الحظ ويسلبون بطرائق 
مختلفة أموالهم وراحتهم. ولكن من يفعل ذلك 
يعرّض نفسه للوقوع تحت القصاص إذا قام 
المظلوم بطلب de‏ (سيستاني» Ada‏ 
(YY «a£‏ 


حلول 


المجلس» وللمجلس المذكور أن يدّعي 
الخيانة على ael‏ الوزراء أو مجموعهم إذا 
رآى abl‏ ذلك وتكون نازلة تفصل بالمجلس 
الأعلى. (تونسي» أقوم. «AE‏ 4( 


حلال 

- عن «lj it si‏ - رضي الله عنه - مرفوعًا: 
“ما jul‏ الله في كتابه فهو حلال وما حرم فهو 
eel‏ وما سكت de‏ فهو PO (le‏ من 
الله عافيته Op‏ الله لم يكن لينسى SER‏ 
«gl cola)‏ 8 0( 

- الحلال ما أحل الله ورسوله والحرام ما حرّم الله 
ورسوله. (سنوسي » كو (Y «AA‏ 


حلول 

- نشهد ed‏ تعالى لم du‏ في شيء من مخلوقاته» 
ولا حل فيه شيء من مخلوقاته. 3N‏ الحلول 
d]‏ يُتصرّر بين الشيئين اللذين يجمعهما وصف 
واحدء ولا متاسبة بين العبد والرب في شيء 
من الأشياءء ولا فى مجرّد الوجودء فكيف 
يُنصوّر أن Lu‏ أحدهما في الآخرء أو يتّحد 
أحدهما بالآخر. وذلك dili‏ وجود العبد وجود 
في ذاته» وهو بالنسبة إلى وجود الرب عدم 
محض» وكذلك سمع العبد وبصره موجودان 
بالنسية إلى العبدء وهما بالنسبة إلى سمع الله 
تعالى وبصره محض الصمم والعمى. وعلى 
هذا جميع صفات العبد. (نابلسي» (uM‏ 
(A VIA‏ 

à)‏ الله تعالى إذا كان عند العارفين هو الوجود 
الحق الذي به كل شيء موجودء أي واقع عليه 
الوجود» بحكم النظر «Quali‏ كما ذکرناء لم 
يكن لشيء من الأشياء وجود بغيره سبحانه» 
ولا به أيضًا في نفس الأمر» مع قطع النظر عن 


VY 


فأصبحت السلطة الأبوية ملكية» ومع تمادي 
الأيام أصبح الملك مالكًا Ula.‏ بالسلطة 
السياسية والدينية معّاء وأصبحت أكثر هيئات 
العالم الاجتماعية مقسومة بحسب أعمال 
وحرف أهاليها. وهذه هي الهيئة المعروفة 
بالهيئة الاصنافية. (سبستاني» فجلا 
خارف 1 


حكيم 
C JEU -‏ تبارك وتعالى حكيم يضع الأشياء في 
مواضيعها. ues col)‏ 255 4( 

- الحكيم هو الذي يفعل بمقتضى الحكمة فيعطي 
كل شيء ما يستحقّه وما هو مستعدٌ له» وينزله 
منزلته فلا يرفعه Le‏ يستحقٌ ولا يضعه. واسم 
الحكيم قريب من OP € AT‏ المدبّر ينظر في 
الأشياء قبل أن يبرزها إلى عالم الشهادة» فله 
التصرّف في عالم الغيب. ولا يكون هذا على 
الكمال إلا للعالم Jue Nu‏ والأشخاص 
والأزمان وما تقتضيه. وليس إلا الحق - 
تعالى . (جزائري» (Y AYIA num‏ 


حل مجلس الوكلاء 

Ul -‏ إذا GE‏ غالب المجلس على عدم استحسان 
سياسة الوزراء فيجب على الملك عند ذلك 
أحد أمرين: UG]‏ تبديل الوزراء المشار إليهم أو 
حل مجلس الوكلاء على أن يعيد الأهالى 
الانتخاب فى مدّة معلومةء BP‏ انتخبوا من 
يكون أشهر باللين والمساعدة للدولة ds‏ ذلك 
على رضاهم بسياستها فيبقى. الوزراء على 
خططهم» وأمًا إذا انتخبوا الأولين أو من يكون 
مثلهم في الشدّة Jus‏ بذلك على عدم 
رضاهم بها ويجب m‏ خروج الوزراء من 
الخدمة وتعويضهم بمن سياسته ترضى 


EVA 


الصقيلة» وبالخصوص المرايا. ومنها الآلة 
الشمسية المسمّاة بفوطوغراف؛ التي حدثت في 
زماننا . جعل - تعالى - الأجسام الصقيلة مثالا 
ide‏ في الصور الحسيّة والخيالية» والمثالية 
والعقليةء ot,‏ تصن تجاه - تعالى - صعب 
جدًا. فلذا ما تصوّره أكثر الخلق» سوى هذه 
الطائفة المرحومة إلا بالحلول أو الاتحاد أو 
السريان أو نحو هذا من المستحيلات» Uo‏ 
يكون بين موجودين مستقلّين بالموجودية» ومما 
هو من لوازم الأجسام» فما استطاعت العقول 
أن ترقى فوق هذاء والطائفة المرحومة أدركت 
تجلّيات الحق - تعالى - في الصورء وما اشتبه 
عليهم بحلول ولا اتحاد ولا بغير ذلك» مما 
اشتبه على غيرهم» من أصحاب العقول 
المعقولة بقيود الأكوان» المسجونة بسجنى 
الزمان والمكان. (جزائريء toile‏ 
«o۸۹‏ 4( 


00 


- إعلم S‏ الحمد هو الثناء باللسان على الجميل 


الاختياري» فأخرج بقوله الثناء باللسان الثناء 
بالفعل الذي يُسمّى لسان الحال فذلك من نوع 
الشكرء وقوله: على الجميل الاختياري أي 
الذي يفعله الإنسان بإرادته» GT,‏ الجميل الذي 
لا صنع له فيه مثل الجمال ونحوه فالثناء به 
یسمّی Uu‏ لا dh~‏ والفرق بين الحمد 
والشكر: ol‏ الحمد يتضمّن المدح والثناء على 
المحمود بذكر محاسنه سواء كان إحسانًا إلى 
الحامد أو لم يكن» والشكر لا يكون Vi‏ على 
إحسان المشكورء فمن هذا الوجه الحمد أعم 
من الشكرء لأنه يكون على المحاسن 
والإحسانء فإن الله يحمد على من له من 


: الأسماء الحسنى؛ وما خلقه في الآخرة 


حمد 


إدراك العقل. وتكون الأشياء sl cine‏ 
في إمكانهاء بالوجود القديم الحق . 

'الحلول" p En‏ 
الآخر. وهنا ليس وجودان. بل هو وجود 
واحد وتقادير عدمية صادرة من هذا الوجود 
الواحد. تسمّى تلك التقادير مخلوقات» 
وتسمّى حوادث» وتسمّى بأسماء كثيرة» 
بحسب أجناسها وأنواعها وأعيانها 
وأشخاصها. وإذا لم يكن ثم غير ذلك 
الوجود الحق الواحد القديم فكيف يتصوّر 
'الحلول"؟ (نابلسيء QY AY ces‏ 


في رواية: ubt‏ الله rs 5e‏ في oA‏ 
قلوب عباده الصالحين". فمعنى كون قلوب 
الصالحين "آنية الله تعالى' أي: مواضع 
“تجلّياته'» op‏ الوجود لا يظهر بغير شيء 
موجود. فإذا ظهر الوجود بالشيء الموجودء 
Up‏ أن يدّعى الشىء الموجود ذلك الوجود 
الذي ظهر به فيكون قد اتّصف به عنده» فليس 
هو بعارف» Ul,‏ أن لا يدّعى ذلك الشىء 
الموجود ذلك الوجود الذي ظهر به بأن لا 
يتصف به عند نفسهء فهو قلب العارف. وقد 
أطلق النبي Le‏ الله عليه play‏ على القلوب 
التي هي هكذا بأنها xt‏ الله تعالى' في 
الأرضء أي: أوعية له تعالى» جمع إناء. 
وليس في ذلك معنى الحلول. إذ القلوب لم 
تتصف بالوجود الذي تجلّى بها وظهر حتى 
يكون Ji‏ فيها. ونظيره ما ورد في الحديث 
القدسي: "قال الله تعالى: «ما ques‏ 
سماواتي ولا أرضي ووسعني قلب عبدي 
المؤمن». وهو وسع "المعرفة الذوقيّة' التي لا 

تعرفها العوام. (نابلسي» OYNA ca‏ 


- من أعظم الأمثلة للتجلّيات الإلهية الأجسام 


حوادث 


وكان إنكار هذه الأشياء جاريًا في الجملة - 
Ul‏ جمهور المشركين فيرتكبونها ويتبعون 
النفس الأمّارة فيها. وقد كانت عقيدة إثبات 
الصانع سبحانه وتعالى db‏ هو de‏ 
السماوات والأرضين»: ومدبّر الحوادث 
العظام؛ dl,‏ قادر على إرسال الرسل» وجزاء 
العباد Le‏ يعملون» d,‏ مُقدّر للحوادث قبل 
وقوعهاء وعقيدة Of‏ الملائكة عباده المقرّبونء 
المستحقّرن للتعظيم أيضًا ثابتة فيما بينهم. 
(دهلوي» (Y 016 ces‏ 


- إن الحنيف معناه المائل عن كل دين سوى دين 


الإسلام للّه. (وهاب» تفس» ۳۸ء QW‏ 


شضة 


Ó-‏ الحنيفية ملّة إبراهيم أن تعبد الله وحده 


مخلصًا له الدين» وبذلك أمر الله جميع الناس» 
وخلقهم لها. (وهاب» OTET qug‏ 


حوادت 
- إعلم per di‏ الحوادث: المحسوسات 


والمعقولات والموهومات والمتخيّلات» مما 
«cols‏ وما يكونء وما هو كائن إلى الأبد» ما 
قام وثيت بنفسهء ولا يقوم ويثبت بنفسهء ولا 
هو قائم وثابت بنفسه. وإنما هو محتاج ومفتقر 
إلى "الوجود' ليقوم ويثبت ce‏ كما هو مشاهد 
معلوم . ووجوده الذي هو قائم وثابت به مشاهد 
معلوم qe‏ والخلق والتقدير والتصوير 
Vid‏ فو وات غل E cas‏ 
المذكورة» لا على ذلك الوجود الذي هو £53 
ce‏ لجميع الحوادث كما ذكرنا. ولا يصخ أن 
يكون الوجود مخلوقًا ؛ كما OÙ‏ جميع الحوادث 
مخلوقة. EN‏ المخلوق: ما وقع عليه خلق 
الخالق» وتقدير الْمَقدّرء وتكوين المُكرّن» بعد 


tvg 


Co ue تفس›‎ cles) والأولى.‎ 


== 


- الجنون؛ عبارة عن اختلال القوة Alad‏ 
المميّزة بين الأمور الحسنة والقبيحةء المدركة 
للعواقب» بأن لا يظهر أثرهاء وتتعطّل أفعالهاء 
U)‏ بسبب نقصانء Gé‏ عليه. Ub‏ بسبب 
Lal‏ أو آفة. والفرق بين الحمق والجنون: 
ol‏ الأحمق؛ مقصوده صحیح › ES‏ سلوکه 
الطريق؟ فاسد. فلا تكون d‏ رويّة صحيحة» في 
سلوك الطريقء الموصل إلى الغرض . Ul,‏ 
المجنون؛ فإنه يختارء ما لا ينبغى أن يُختارء 
فيكون أصل اختياره فاسدًا. (جزائري» ذغء 
«0A‏ 1( 


su 


Lil -‏ يقال الحنيف لمن تديّن بالملّة الإبراهيمية 
والتزم شعارهاء وشعارها em‏ البيت الحرام» 
واستقياله في AMI‏ 3« والغسل من الجنابةء 
col Nt,‏ وسائر خصال الفطرة» وتحريم 
الأشهر الحرمء وتعظيم المسجد الحرام» 
وتحريم المحرّمات al‏ والرضاعية» 
والذبح في الحلق» والنحر في «azul‏ 
والتقرب quu‏ والنحر epus‏ في eel‏ 
egdi‏ وقد كان في أصل dl‏ الوضوء 
والصلاةء والصوم من طلوع الفجر إلى غروب 
الشمس» ALAS‏ على اليتامى والمساكين» 
والاعانة في نوائب الحقء وصلة الأرحام 
مشروعةء وكان التمدح بهذه الأفعال شائعًا 
فيما بينهمء ولكن جمهور المشركين كانوا 
يتركونها حتى صارت هذه الأفعال كأن لم تكن 
(ES‏ وقد كان تحريم JI‏ والسرقة والزنا 
والربا والغضب GE Lai‏ في أصل AL‏ 


A 


حوادث 


صفة لها. والصفة قائمة بموصوفهاء لا قيام 
للصفة بنفسها أصلا. وتفتقر الحوادث أيضًا 
إلى الوجود من جهة قيامها به» وهو باطل 
محال. eue iU)‏ وچ ۱٥ء QA‏ 


ِنَّ الحوادث كلها CES‏ ' موجودات ' في النظر 
العقلي» حيث أضاف العقل *الوجود' إليهاء 
ونسبه إلى ذواتها وصفاتها؛ وهو أمر بديهي عند 
العقلء لا تشكيك فيه ولا ارتياب. وقد أرسل 
الله الرسل» وأنزل الكتب» وخاطب المكلفين 
في الأمر والتهي» باعتبار هذا النظر العقلي. 
Ol‏ العقل مناط التكليف» فلا تكليف بدونهء إذ 
لا اتصاف لشيء من الأشياء بالوجود بدونهء 
كما ذكرنا؛ وإن لم يكن له حكم في الشريعة» 
بإلزام أو منع» Lia‏ هو شرط فقط للتكاليف 
الشرعيّة التى كلف الله تعالى بها عباده. 
(نابلسي» 3١ eg‏ 4) 


à]‏ الله تعالى إذا كان عند العارفين هو الوجود 
الحق الذي به كل شيء موجودء أي واقع عليه 
الوجودء بحكم النظر العقلي» كما ذكرناء لم 
يكن لشيء من الأشياء وجود بغيره سبحانه» 
ولا به أيضًا في نفس الأمر» مع قطع النظر عن 
إدراك العقل. وتكون الأشياء cnm‏ قائمة» 
في إمكانهاء بالوجود القديم الحق. وشرط 
"Jul"‏ أن يكون وجودان يحل أحدهما في 
الآخر. وهنا ليس وجودان.ء بل هو وجود 
واحد وتقادير عدمية صادرة من هذا الوجود 
الواحد. تسمّى تلك التقادير مخلوقات» 
وتسمّى حوادث» وتسمّى بأسماء GS‏ 
بحسب أجتاسها وأنواعها وأعيانها 
وأشخاصها. وإذا لم يكن ثم غير ذلك 
الوجود الحق الواحد القديم فكيف يتصوّر 
'الحلول'؟ (نابلسي» QEAAY egy‏ 


أن لم يكن كذلك. ولا يصح أن يكون الوجود 
وقع عليه إيجاد الموجد بعد أن لم يكن كذلك» 
فيلزم عليه أن يكون عدمًا mes‏ وجودًا. 
والعدم is‏ الوجودء لا خلاف الوجود. 
والذي لم يكن مخلوقًاء خلاف الذي صار 
مخلوقًاء لا ضده. ولهذا يجتمع الخلافان» 
كالمخلوق على che,‏ مخصوصء» مع 
المخلوق على وصف آخرء خلاف ذلك 
الوصف. ولا يجتمع الضدّانء اللذان هما 
العدم والوجودء أصلا . فالعدم N‏ يصير 
وجودّاء والوجود لا يصير cle‏ أصلا. 
وغير المخلوق يصير Ua‏ وقت ماء 
والمخلوق يصير غير مخلوق في وقت ما. 
OY‏ الحوادث كلها مخلوقة على الترتيب بخلق 
الله تعالى لها من الأزل كذلك. (نابلسي؛ ega‏ 
i (f «Y4‏ 


- | الوجود LS‏ ذكرناء عند العارفين» حقيقة 
واحدة قديمة. والموجودات كلها حقائق كثيرة 
مختلفة غير موصوفة بذلك الوجود الواحد 
القديم في نظر العارفين. لأنه لا يصح أن يكون 
القديم صفة للحادث. ولا يصح أن تكون 
الذات صفة للذات أيضًا. OB‏ الوجود عند 
العارفين: ذات Mme‏ بنفسها تظهر بالحوادث 
للحوادث» وتبطن عنهم بهمء وهي ظاهرة 
لنفسها أزلا وأبدًا. وليست هي E‏ حتى 
تكون صفة للحوادث. ولا يصح عند العارفين 
أن caus‏ الحوادث بالوجودء MÀ XM‏ 
الوجود لما كان حادث أصلا. فافتقار 
الحوادث إلى الوجود مانع من أن يكون 
الوجود صفة لهاء إذ الصفة من شأنها أن تفتقر 
إلى الموصوف بها. فيلزم الدور في الافتقارء 
oU‏ يفتقر الوجود إلى الحوادث من جهة كونه 


حوادث 


'الرابيع C LUI,‏ و"السادس" 
bw" 3‏ ' إلى ما لا نهاية له من 
"alit .. S Cubo‏ هو المعدود بهذه 


المراتب كلها من غير أن يتيّر هو في نفسه عن 
كونه واحدًا. Up,‏ تغيّرت المراتب واختلفت 
عليه من حيث هى مراتب فقط. وكذلك هنا 
هذا 'الوجود الواحد الحق* قامت به كل مرتبة 
من مراتب الحوادث. وكل الحوادث مراتب 
فقطء قائمة بالوجود الواحد الحق» وهو نازل 
بها . وهي مختلفة متغيّرة متبدّلة» لأنها لا نهاية 
cl‏ وهو على ما هو عليه في نفسه Aul Jal‏ 
ue‏ وچ COM‏ 


64) يُدرك الباحث من الأسباب سوى ما يظنّ‎ Y 
ولا يعلم من الحقائق سوى ما يراه ماديا فيغرق‎ 
بأمواج‎ Ghile في بحور الدهشة والذهول‎ 
الهذيان والبحران مأخودًا بخمرة الهواجس‎ 
والأوهام» إلى أن يُصبح كريشة تتجاذبها رياح‎ 
الأحكام المضطربة ويأخذ بتصوير الغيوم إلى‎ 
الدقائق‎ De أشكال وصور وتتجدّد على‎ 
والأوقات خالعة كل هيئة حقيقية. هناك‎ 
نهجس بهذه المواد الكونية من أسمى جرم‎ 
إلى أدنى ذرّة باحثين عن أصولها وفروعها‎ 
وعلاقاتها ونسبة يعضها إلى بعض وغاياتها‎ 
وأحكامهاء ناظرين في كل جنس من أجناسها‎ 
تحت‎ ier) Le حركة حيوية متوزّعة على‎ 
es As ناموس المناسبة: فاليعض يجمد‎ 
C يشر‎ E والبعض يسيل مائعاء‎ 
وهذا ينمو بلا حياة ولا حركةء. وذاك يفتخر‎ 
بأسلوب نموّه وحياته وحركته المطلقة‎ 
هذه الأشياءء وتلك‎ waai والإرادية. هناك‎ 
متها له حياة‎ LOS الحوادث»‎ 
خصوصيّة تقوم بتدبير وظائفه وحركاته‎ 


1 


EAN 


- من المعلوم DÍ‏ هذه الحوادث لا & لها من 
وجود تثبت به أعيانها في المحسوسات 
والمعقولات عند بداهة نظر العقل eM,‏ 
YI,‏ لكانت أعيانها غير ثابتة في بداهة نظر 


العقل والحسّ. وذلك باطل بالضرورة. بت 


أنه لا بد للحوادث من وجود تثبت به أعيانها 
في المحسوسات والمعقولات . ولو لم يكن 
ذلك الوجود الذي به جميع أعيان هذه 
الحوادث ثابتة هو "الوجود الحق الواحد 


القديم" لكان وجودًا آخر غيره : [MC‏ أو 
حادثًا. op‏ كان قديمًا كان Vus‏ للوجود 


الحق ob «je je‏ كان Ét‏ لزم أن يكون 
الله تعالى أحدث شريكًا له تقوم به هذه 
الحوادث المذكورة. (نابلسي» ‘Es‏ 
لامك (I‏ 


- إعلم 6l‏ الحوادث كلها مثالها مثال مراتب 
الأعداد كلها . فإنها أمور اعتبارية معنوية. كما 
أن الوجود المطلق مثاله مثال المعدود بتلك 
الأعداد كلهاء إلى ما لا نهاية له. op‏ 
tal ll‏ لا غير. UIS,‏ عد ذلك الواحد 
بمرتبة من مراتب العدد اختلفت المرتبة» فكان 
غير الآخر المعدود بالمرتبة الأخرى» باعتبار 
مرتبة العدد التى dA‏ بها وهو في نفسه 
'الواحد' لا غير. Jul‏ سريان الواحد في 
مراتب الأعداد من غير أن يتغيّر عن کونه 
Lis cel‏ تلك المرتبة مرتبة له واعتبار من 
الاعتبارات. وليس "الواحد" من مراتب 
الأعداد لأنه ليس بعدد. op "SUN ul,‏ 
هو الواحد» لا زائد tade‏ غير أنه في مرتبة 
أولى من مراتب الأعداد. وكذلك 'الثالث" 
هو الواحد أيضّاء ولكنه في مرتبة أخرى من 
مراتب الأعداد غير المرتبة التي قبله. وهكذا 


£AY 


men حوادث‎ 


وسلّم وحذّر منها كما في الحديث عنه je‏ الله 
عليه Les‏ أنه قال: "لا تقوم الساعة حتى 
يلحق حي من أمتي بالمشركين وحتى تعبد فام 

من أمتي الأوثان'ء وهو Le‏ الله عليه وسلّم 
حمى جناب التوحيد أعظم حماية des‏ كل 
طريق يوصل إلى الشرك فنهى أن يجصص 
القبر» وأن يبني عليه كما ثبت في صحيح مسلم 
من حديث جابر» وثبت فيه أيضًا أنه بعث علي 
بن أبي طالب رضي الله عنه وأمره أن لا يدع 
153 مشرقا إلا سرّاه ولا تمثال إلا طمسه ولهذا 
قال غير واحد من العلماء يجب هدم القبب 
المبنية على القبور لأنها أسّست على معصية 
الرسول صلى الله عليه وسلّم. (وهاب» رشح» 
(o 117‏ 


حوالة 
- حيث كان البريد في الممالك الاسلامية مننظمًا 


عوضوا من النقود سفاتج ترسل مع البريد 
ليستبدلها صاحب البريد مع من يريد إرسال Jt‏ 
لبلد الآخرء فيحصل الغرضان مع الأمن. 
وعلى كل حال فمعطي السفتجة يلزمه أن يضع 
قدر ما تضمّنته من المال تحت يد من يأتمنه 
صاحب البريد أو يعيّنه السلطان لذلك ليجد 
عند الرجوع بغيرهان وقد ga‏ فقهاء الحنفية 
على صحّة دفع المال لتاجر على أن يدفعه 
لصديقه في بلد آخرء ويكون الدفع على وجه 
القرض لا الأمانة حتى يستفيد الدافع سقوط 
خطر الطريق» أو أنَّ التاجر يقرض تاجرًا آخر 
على أن يقضيه ذلك في بلد يريده EAT‏ 
فيستفيد سقوط خطر الطريق» وحكمه الكراهة 
teate‏ قال في الدرٌ في كراهة السفتجة وهي 
إقراض لسقوط خطر الطريق فكأتّه أحال الخطر 
المتوقع على coll‏ فكان في معنى 


الذاتية؛ وحياة عموميّة تشركه مع Zu‏ الأشياء 
وتربطه بعللها. ثم لا نرضىء فنقول إن 
الكهرباء هي السبب الوحيد لجمع وتحريك 
كل العناصر بما أنها روح العالمء ثم لا 
نرضى» فنقول: إن سيّال الحرارة هو عنصر 
جميع الحركات والمتحرّكات وعليه مدار Lun‏ 
الحياة والنعيم. ثم لا نرضى» فنقول: إن النور 
ذاته هو القائم بإحياء وتحريك كل مادة مؤلفة أو 
منفردة» ثم لا نرضين فنقول: إن شريعة التثاقل 
التي تشبت أقدار الأكوان في مراكزها 
وأوضاعهاء وترشد جميع خطواتها إلى سواء 
السبيل هي ذاتها سيب القيام العام ومبدأ 
الحركة. ثم لا نرضى» فنقول: : إن الفضاء P‏ 
المتناهمي هو ينبوع البداية والنهاية ومنه ER‏ 
كل الأصول العالمية وإليه سترجع. ثم لا 
نرضى» فنقول: ]9 يوجد رب epa‏ عن إدراك 
الأفهام مهتم LS‏ بتدبير عموم تلك 
المخلوقات» ومنه الحياة كانت وكل شيء به 
كان؛ وبغيره لم يكن شيء مما O‏ وهو 
محرّك الحركات deb‏ الكائنات وإليه ga‏ 
الأشياء جميعها : Y à y‏ هو ولا معبودٌ 
سواه . Yu‏ نرضى بهذا المقال ونسحب 
جميع أفكارنا من مواقع الأوهام والوساوس 
Lia ll‏ معانقين عروسّة الحقائق JS es‏ 
بري» متمتعين بلذة الحياة وحرّية المعيشة. 
(مرّاش» غبح» «YA‏ ^( 


حوادت الأمور 

Ul -‏ ما صدر من سؤال الأنبياء والأولياء الشفاعة 
بعد موتهم وتعظيم قبورهم ele‏ القباب عليها 
والسرج والصلاة عندها واتخاذها أعيادًا وجعل 
السدنة والنذور لها JS‏ ذلك من حوادث 
الأمور التي أخبر بوقوعها التبي Le‏ الله عليه 


حياة 

- لا es‏ التملّك بالحوز V]‏ إذا كان غير منقطع 
ولا منازعة فيه ولا خفاء ولا شبهة حتى كان 
كحوز المالك» هذا إيضاح لما Gb‏ به معنى 
الحوز بنفي ما يُخل ET‏ (سنوسي » مدرء 
(YY (TT‏ 


حي : 

GG -‏ أي هو حي سبحانه وتعالى يعني 
موصوفا بالحياة» وهي iro‏ تصخح له 
الاتصاف بباقي الصفات. (نابلسي» رق» 
(QN‏ 

حياة 


cand -‏ في الموت هل هو وجودي أو عدمي» 
فذهب الأشعري رحمه الله تعالى إلى الأول 
وعرّفه بأنّه LES‏ أي صفة وجوديّة تضاد الحياة» 
فالتقابل بينهما تقابل التضاد» وذهب 
الاسفرايني والزمخشري إلى الثاني وعرّفاه 
iL‏ عدم الحياة Le‏ من شأنه أن يكون e‏ 
فالتقابل بينهما تقايل العدم والمَلَكةٍ ويدلّ للأول 
قوله تعالى Ki SH GE a‏ (الملك: 
«Cv‏ وتأويل الخلق بالتقدير كما قاله من ذهب 
إلى él‏ عدمي خلاف الظاهرء وفي بعض 
الأحاديث أنّ الله خلق الموت في صورة كبش 
لا يمرّ بشيء إلا ماتء كما أن في بعض 
الأحاديث Ol‏ الحياة خلقها الله على صورة فرس 
لا Des‏ بشيء إلا cum‏ وهذا LSJ‏ هو باعتبار 
التمثيل» Yp‏ فالموت صفة للميت» كما أنّ 
الحياة صفة للحي والأولى التفويض في أمثال 
هذه المقامات. (بيجوريء تمرء ٩۲‏ 8( 

- الحياة مصدر Gut‏ منه نظام الأكوان الطبيعية 
وأصل تنبعث aa‏ حركات الكائنات العضوية» 
إذ به تحفظ الجامدات نواميسها وشرائعها 


AY 


الحوالةء وقالوا إذا لم تكن المنفعة مشروطة 
ولا متعارفة فلا بأس» ولفظ السفتجة يضم 
السين وتفتح وسكون الفاء e)»‏ التاء واحدة 
السفاتج» فارسي معرّب أصله سفته وهو الشيء 
المحكمء سمي هذا القرض به لأحكام أمره 
كذا في فتح القدير» وتسمى اليوم في عرف 
التيجار بالبوليصة والكمبيال. (سنوسي» tyd‏ 
O eT‏ 


حوز 

- الحوز قسّمه فقهاؤنا إلى حيازة مع جهل أصل 
التملّك لمن هو وتكفي فيها عشرة أشهر فأكثرء 
وحيازة مع علم أصل التملّك لمن هو ولا Á‏ 
فيها من عشر سنين في العقار. وقسّموا الحيازة 
باعتبار الحائز إلى اثنين وسبعين OM es‏ 
الحائز U]‏ أن يكون أجنبيًا من القائم أو قريبًا 
جدًا كالأب أو مطلق قريب كسائر الأقرباء أو 
من الأصهار والموالي» وفي كل من الأربعة إما 
أن تكون بين القائم والمقوم عليه شركة أو لاء 
فتلك ثمانية» والحيازة إما بأقوى أنواع الحيازة 
كالبيع والهبة أو بدون ذلك كالهدم والبناء 
والغرس أو بدون ذلك كزرع الأرض وسكنى 
الدار والحانوت» فإذا ضربت الثمانية في هذه 
الغلاثة الأنواع من الحوز صارت أريعة 
وعشرين» وفي كل إما أن يكون المحوز عنه 
حاضرًا أو غائبًا غيبة قريبة أو بعيدة» فتلك اثنان 
وسبعون وجا قامت دواوين الفقه بتفاصيل 
أحكامها. (سنوسي» مدرء QY YTO‏ 

- الحوز هو أن يحوز الانسان عقارًا أو Le‏ أو 
يتتفع بهما مباشرة أو بواسطة من ينوبه» هذا 
شامل لحوز العين وحوز iriall‏ وحوز الحقوق 
المتقدّمة في قسم الحقوق الجوارية. (سنوسي» 
)٩ 1795 c‏ 


A4 


cl حياة‎ 


حياة المسمّى جوهرًاء. غير حياة المسمّى جمادًا 
أو Gu‏ أو حيوانّاء أو إنسانًا. فما في العالم Yi‏ 
(nm‏ لکن من العالم من. بطنت حياته» ومن 
العالم من ظهرت حياته. (جزائري» Faly‏ 
(Yos‏ 


- الحياة في جميع الأشياء حياتان: حياة عن 


سبب» وهي الحياة التي تنسب إلى الأرواح» 
وحياة أخرى ذاتية للأجسام كلها كحياة 
الأرواح. ou‏ حياة الأرواح يظهر لها أثر 
في الأجسام المدبرة بانتشار ضوثها فيها وظهور 
قواهاء وحياة الأجسام الذاتية لها ليس كذلك. 
فحياة الأجسام الذاتية لها التي لا يجوز زوالها 
lee‏ تسبّح ريّها clo‏ سواء كانت أرواحها 
فيها أو لم toS‏ وبهذه الحياة الذاتية تشهد 
الجوارح على الروح التفس الناطقة يوم 


(Yo ۱۳۷۸ Yoly القيامة. (جزائري»‎ 


حياة البنت 
Ub -‏ لنرى في حياة البنت ثلاث مسائل أوليّة 


الشأن 'الميراث' و"التربية' و*التصبّى ' Gb‏ 
الميراث فلم يبق فيه محل للخلاف عندنا 
(الافرنج) Le‏ حصل من السواء بين أناثنا 
والذكور فيما يرثون. Ul,‏ التربية فالعلم موضع 
الخلاف عليها. ولقد كادت حجّة الأنثويين 
تكون هي الغالبة Les‏ عند الغربيين . على UT‏ لا 
نزال نلتمس للنساء تقديمّاء ولا نعدم من ن أنفسنا 
جماعة من المعارضين يقولون إذا علمت الأنثى 
lee UD‏ رونق البهجة. فإنّها لا تأخذ بمجامع 
القلب Y‏ لكونها لا تحتج EY‏ طائر يغرّدء 
وطفل يعبث» ا ا 
الحب إذا لهت عنه بشواغل العلم. فنذكر لهم 
مدام دي سوينيه الكاتبة المشهورة He‏ في 
اجتماع الأمرين فيقولون دعوها وشأنها 


وتحرس الناميات أشخاصها وطبائعهاء فهو 
التثاقل والتبادل للأجرام السماوية ls‏ 
والتغذية للأكوان الآلية والحسّ والانتقال 
للخلائق الحيوانية والأشعار والإدراك للطبيعة 
الانسانية. فبالحياة يدخل التحرّك في العلاقة 
مع المحيطات الأجنبية ويستبضعها أغراضه 
الحيوية. (مرّاش» سام QW?‏ 


- الصورة - مطلقًا - هي JE‏ النفس في جوهر 
الهيولى» والنفس JE‏ الروح» والروح JE‏ 
الحياةء والحياة هى اقتضاء الوجود الحق 
للإدراك والعقل. فالوجود صاحب الحياة. 
والروح والنفس والصورة بالحقيقة. MES,‏ 
للشخص بالمجاز وصورة JS‏ شيء ما به يتعيّن 
ويقع عليه الادراك؛ GT‏ إدراك كان» فالصور 
الحسية» هي صور الأرواح» والأرواح صور 
الأعيان الثابتة» والأعيان الثابتة صور الأسماء 
الالهيةء والأسماء الإلهية صور الذات الغيب 
المطلق. (جزائري» QE 1٤۸ (Yol ys‏ 


- الحياة لازمة للوجود اللزوم البيّن. JS‏ موجود 
حي بحياة حسب استعداد صورته ومرتبته 
فالأعراض X‏ بحياة حسب استعدادهاء إذ 
الأعراض موجودة فإنّ حقيقة العَرَض هو ما لو 
وجد لكان في موضوع. فالأعراض حيّة بحياة 
مستقلة غير حياة موضوعاتهاء وكذلك الأشكال 
والهيئات والأقوال والأعمال وقد ورد في 
الأخبار الصحيحة: أن الأعمال تكون صورًا 
تخاطب صاحبهاء وأنها تؤسّس صاحبها في 
القبر إن كانت Yusi‏ صالحة. وتوحشه إن 
كانت سيّئة. والحياة Ol,‏ كانت حقيقة واحدة 
وهي حياة الله لا غيره» والأشياء E>‏ بها 
فظهورها في الصور متنوّع. فتختلف لاختلاف 
Jus‏ الصور للحياة» فحياة المسمّى AE‏ غير 


حياة تامة وغير QU‏ 


النفس الباقية» وإن الحالة الزوجية والحالة 
الوالدية حادثتان طارئتان عليها يبطلهما 
الموت» وتقطعهما الغيبة» وتكونان في بعض 
النساء دون بعض . ol,‏ لها فوق هاتين الحالتين 
صفة مقدّمة عليهما جميعًا وهي الانسانية. 
فبهذه الصفة ومن هذا الوجه oa‏ لها لا محالة 
تهذيب فكرها وفؤادها. فإن حال بينها وبين 
ذلك عارض من أحكامنا اليوميةء فهي تطالبنا 
بنور العلم باسم الأبدية . Les Ul,‏ البنات فلا 
نرى من حاجة لتعريب ما قال فيه ذلك الفاضل 
للفرق الذي بين حالتنا وحالة قومه في هذا 
الأمر الخطيرء فهو عند الفرنسيس موضع نظر 
واهتمام من وجه أن قانونهم لا يوجب على 
مرتكبه حدّاء ولا يلزمه إحصان البكر التي 
جرها إلى الفاحشة Les ol,‏ بوعد الزواج» 
خلافًا لما Gai‏ عليه عندنا في الشرع والقانون» 
ولذلك نرى الفحشاء في بناتهم أكثر منها في 
بنات أوطانناء بل هي فوق الكثير عندهم» دون 
القليل في هذه الديار. (إسحق» (qu‏ 
(ea‏ 


حياة تامة وغير تامة 
- قولنا : حياة تامة وغير تامة Li‏ ذلك بالنظر إلى 
الأجسام القابلة. وإلّا des‏ موجود حي بحياة 
تتجرّأ ولا تنقسم . . فحياة ds‏ حي 
قديمة» من حيث أنها حياة الله - تعالى -. 
ومن حيث الموصوف بها حادثة. فبالحياة يعقل 
gl‏ ويسمع ويبصر ويريد ويقدر ويفعل. 
وليست البنية المعروفة شرطًا في الحياةء فيجوز 
أن يكون الجوهر الفرد أعلم العالمين وأقدر 
القادرين. والحيوان أبلغ من الحياة» لما في 
بناء * فعلان" من الزيادة . (جڙائري» e Yodi go‏ 
كالاء ¥( 


5 وهي لا‎ càl 


{Ao 


فمذهبكم إن لم يكن مفسدًا لخلق الأتثى فهو 
ناقض للهيئة العائلية لا محالة فإنه كيف يصلح 
شأن الصغار ومن يعتني بأمورهم إذا كانت الأم 
ترصد الكواكب. فالبنات على رأيكم قد يكنّ 
عالمات» Lgs),‏ لن يصرن أزواجًا Y,‏ 
أمهات. فكأنما هم يحسبون شأن الزوجة 
والأم مقصورًا على الطبّاخةء أو نظارة الطاهي 
والخدمةء أو مراقبة الخادمين والاهتمام 
بالمصلحة الحسيّة وأمزجة أهل البيت. بل لا 
يبلغون هذا الحدٌ فيما يرون وإنما يحسبون ذلك 
الشأن محصورًا في الحب والرضاعة 
والتعزية» وما يعلمون أن للزوجة والأم dj‏ 
ذلك Ge‏ أعظم من ذلك ألا وهو الارشاد 
والتربية المستلزمان للمعرفة. وأنّه لا أم SE‏ 
حيث يكون علم» ولا زوجة NE‏ حيث يكون 
عرفان. على el‏ ليس المراد من كشف أسرار 
الطبيعة لافهام النساء أن تكون بناتنا جميعًا من 
علماء الفلك والطبيعة» ولكن المقصود به 
إضاءة البابهن بأنوار العلم إعدادًا لهن للمشاركة 
في آراء الرجال وتعليم الأولاد. ويذكر هؤلاء 
المعارضون مفاسد تعليم النساء» وينسون 
مخاطر الجهل. وما تبتئس المرأة ضجرًا إلا 
أنها جاهلة» ولا تنفق لزوجها رزق شهر في 
شراء حلى» ولا تقوده عند المساء إلى الملهى 
مريضًا أو مجهودًا إلا بذلك السبب أي لأنه 
حجب les‏ العلم» وأغلق دونها باب النباهة 
فلم يبق لها إلا سبيل البهرج والزيخ. فربٌ رجل 
هزأ بالعلم على كونه لو حصل لزوجته لكان 
منجاة له من العار. وزاد الكاتب الفرنسوي 
على ذلك أن لو فرض أن العلم لا يفيدنا من 
النساء Es‏ فهو من حقوقهن الواجبة علينا. 
أوليست الأنثى من الخلق من عباد الله من ذوي 


£A" 


Lo pas حياة‎ 


السبيل هي ذاتها سبب القيام العام ومبدأ 
الحركة. e‏ لا نرضىء فنقول : إن الفضاء غير 
المتناهي هو ينبوع البداية والنهاية ومنه أخذت 
كل الأصول العالمية وإليه سترجع . e‏ لا 
نرضى» فنقول: j‏ يوجد رب ou‏ عن إدراك 
الأفهامء مهتم دائمًا بتدبير عموم تلك 
المخلوقات» ومنه الحياة كانت وکل شيء به 
كانء وبغيره لم يكن شيء مما OS‏ وهو 
محرّك الحركات وأصل الكائنات وإليه مصير 
الأشياء جميعها: لا Vp dp‏ هو ولا ine‏ 
سواه. Teo‏ نرضى بهذا dud)‏ ونسحب 
جميع أفكارنا من مواقع الأوهام والوساوس 
الغريبة» معانقين عروسّة الحقائق وبكرٌ JS‏ 
بري» متمتّعين ail‏ الحياة وحرّية المعيشة. 
(مرّاش» غبح» ۰۲۹ ۸) 


حياة عمومية 
- لا يُدرك الباحث من الأسباب سوى ما يظنّ ea‏ 


ولا يعلم من الحقائق سوى ما يراه ماديا فيغرق 
في بحور الدهشة والذهول ملتطمًا بأمواج 
الهذيان والبحران مأخودًا بخمرة الهواجس 
والأوهام» إلى أن يُصبح كريشة تتجاذبها رياح 
الأحكام المضطربة ويأخذ بتصوير الغيوم إلى 
أشكال وصور وتتجدّد على Sua‏ الدقائق 
والأوقات خالعة كل هيئة حقيقية. هناك 
نهجس بهذه المواد الكونية من أسمى A‏ 
إلى أدنى ذرّة باحثين عن أصولها وفروعها 
وعلاقاتها Lis‏ بعضها إلى بعض وغاياتها 
وأحكامهاء ناظرين في كل جنس من أجناسها 
حركة حيوية متوزّعة على ساثر انراعها تحت 
ناموس المناسبة: فالبعض يجمد يجمد (uan‏ 
والبعض يسيل Ail‏ والبعض > يشر dob‏ 


وهذا ينمو بلا حياة ولا حركة. وذاك يفتخر 


ài Er 


Y -‏ يدرك الياحث من الأسباب سوى ما يظنٌ 4« 
ولا يعلم من الحقائق سوى ما يراه Gab‏ فيغرق 
في بحور الدهشة والذهول ملتطمًا بأمواج 
الهذيان والبحزان" ماخودًا! بخمرة الهواحين 
والأوهام؛ إلى أن يُصبح كريشة تتجاذبها رياح 
الأحكام المضطربة ويأخذ بتصوير الغيوم إلى 
أشكال وصور وتتجدّد على Dus‏ الدقائق 
والأوقات خالعة كل de‏ حقيقية. هناك 
نهجس og‏ المواد الكونية من أسمى جرم 
إلى أدنى ذرّة باحثين عن أصولها وفروعها 
وعلاقاتها ونسبة بعضها إلى يعض وغاياتها 
وأحكامهاء ناظرين في كل جنس من أجناسها 
حركة حيوية متوزّعة على سائر أنواعها تحت 
ناموس المناسية: فالبعض Las Maa‏ 
والبعض cub de‏ والبعض ينتشر (M‏ 
وهذا ينمو بلا il>‏ ولا > Em 5, uS‏ 
بأسلوب نموه وحياته وحركته المطلقة 
والإارادية. هناك gias‏ هذه الأشياءء وتلك 
الحوادث؛ djs‏ إن Xs‏ منها له حياة 
خصوصية تقوم بتدبير وظائفه وحركاته 
الذاتيةء وحياة عموميّة تشركه مع بقيّة الأشياء 
وتربطه بعللها. ثم Y‏ نرضىء فقول إن 
الكهرباء هي السبب الوحيد لجمع وتحريك 
كل العناصر بما أنها روح العالم» ثم لا 
نرضىء فنقول: إن سيّال الحرارة هو pas‏ 
جميع الحركات والمتحرّكات Ade,‏ مدار Eo‏ 
الحياة والنعيم. ثم لا نرضىء فنقول: إن النور 
ذاته هو القائم بإحياء وتحريك كل مادة مؤلفة أو 
منفردة» ثم لا نرضين فنقول: إن شريعة التثاقل 
التي تثبت أقدار الأكوان في مراكزها 
وأوضاعهاء وترشد جميع خطواتها إلى سواء 


حيوان 


ur‏ وقت الكتاية مثا فالمراد com‏ أوقاتها. 
وإذا قلنا حين الكتابة فالمراد وقت من أوقاتها . 
(بيجوري»› حبم» CT oA‏ 


حيوان 

- إذا أرسلنا النظر إلى كل الحيوان رأيناه جنسًا 
ينطوي على أنواع تكاد لا تحصى وكل منها له 
طباع وخصائص وشكل دون ïi "T‏ أن 
الكل يشترك في صفات الحياة وهي الحركة 
والنمو والتغذية ثم الموت وهو الانحلال 
الأخير. ولكل نوع إدراك به يعيش ويحفظ 
حياته» وكل إدراك يختلف عن غيره UJ‏ 
بالانحطاط أو بالانتفاع. فمن الحيوانات ما 
یری ذا عقل Si‏ ويفكّر ويقبل التعويد والتطبيع 
على درجات مختلفة ومنها ما لا يقبل ذلك أي 
الأنواع التي هي في أدنى الدرجات الحيوانية . 
فإذا نظرنا إلى الإنسان رأيناه Cx‏ على كل 
أنواع الحيوان في درجة سامية إلى الغاية ويهذه 
المرتبة العالية استلزم التسمية بهذا الفصل 
الشريف وهو الحيوان الناطق. فالحيوان وهو 
اسم الجنس لأنه يشتمل على كل اللوازم 
الحيوانية» والناطق فلأنه متمتع بالحسّ والفهم 
والإرادة. Li‏ الإنسان فلا i»‏ مزية 
الإنسانية ما لم يكن Ul, (bu‏ النطق فليس 
كما يفهمه العموم صونًا يشتمل على ألفاظ تعبّر 
عن الضمير فإن لكل بهيمة حركات Gels‏ 
تحكي بها عن ضمائرهاء يل النطق وهو العلم 
والفهم وصخة الرأي. فهذه هي القوة التي بها 
يعلو الانسان على عموم الحيوان علوًا عظيمًا 
Genus‏ بها شرف النطق. (مرّاش» غبح» 
(E MEF‏ 

- ثم بعد النبات» أوجد الله الحيوان» وهو أشرف 
الأجسام الموجودة في العالم السفلي بعد 


LAY 


بأسلوب ثموّه وحياته وحركته المطلقة 
والارادية. هناك cha‏ هذه الأشياءء وتلك 
الحوادث» فنقول إن كلا منها له حياة 
خصوصيّة تقوم بتدبير وظائفه وحركاته 
تشركه مع بقيّة الأشياء 
وتربطه بعللها. ثم Y‏ نرضىء Jad‏ إن 
الكهرياء هي السبب الوحيد لجمع وتحريك 
كل العناصر بما أنها روح العالم» ثم لا 
نرضى» فنقول: إن سيّال الحرارة هو عنصر 
جميع الحركات والمتحرّكات وعليه مدار سببيّة 
الحياة والنعيم. ثم لا نرضىء فنقول: إن النور 
ذاته هو القائم بإحياء وتحريك كل مادة مؤلفة أو 
منفردة» ثم لا نرضين فئقول: إن شريعة JUN‏ 
التي تثبت أقدار الأكران في مراكزها 
وأوضاعهاء وترشد جميع خطواتها إلى سواء 
السبيل هي ذاتها سبب القيام العام وميدأ 
الحركة. ثم لا نرضى» فنقول: إن الفضاء غير 
المتناهي هو ينبوع البداية والنهاية ومنه أخذت 
كل الأصول العالمية وإليه سترجع. ثم لا 
نرضىء فنقول: À‏ يوجد رب منرّه عن إدراك 
الأفهام» مهتم دائمًا بتدبير عموم تلك 
المخلوقات» ومنه الحياة كانت وکل شيء به 
(OUS‏ وبغيره لم يكن شيء مما OS‏ وهو 
محرّك الحركات وأصل الكائنات وإليه مصير 
الأشياء جميعها: لا إله إلا هو ولا معبودٌ 
سواه. Ye‏ نرضى بهذا المقال ونسحب 
جميع أفكارنا من مواقع الأوهام والوساوس 
الغريبةء معانقين عروسّة الحقائق وبكرٌ d$‏ 
بري» متمتّعين بلذة الحياة وحرّية المعيشة. 
(مرّاش» غبح» 4219) 


الذاتية» وحياة عمومية 


حين 
- الفرق بين الحين والوقت في هذا المقام É‏ إذا 


SAK 


. وحياة ما سواه حياة إضافية» فهي حياة غير 
تامّة . SN‏ المخلوقات جميعها موجودة للحق - 
تعالى - لا لأنفسهاء لكنها متفاوتة في الحياة. 
فمنهم من ظهرت فيه الحياة على صورتها 
citi‏ وهو الانسان الكاملء ويلتحق به 
الملائكة المهيمونء والعقل الأول والنفس 
الكليةء ومنهم من ظهرت فيه الحياة على 
صورتهاء لكن غير تامّة» وهو الانسان الحيوان 
والملك والجنّ. ومنهم o‏ ظهرت فيه الحياة 
لا على صورتهاء وهو ما عدا الحيوان. ومنهم 
us‏ بطنت حياته كالجماد والمعدن والمعانى. 
(جزائري» (YY «V Yo Yol‏ | 


حيوانات التربية 
- أما حيوانات التربية فهي أن مالكها يعطي بقره 


أو خيله لمن Lx‏ له وينتفع لنفسه بسمنها 
وولدها أو حرثها أو حملها في مقابلة أجر 
التربية. (سنوسي» مدرء ٩٤‏ 4( 


حيوانات التربية 


الإنسان» لاختصاصه بالقوة الشريفة» وهي 
الحواس الظاهرة والباطنة من الجاذبة» وهي 
التى بها يجذب الحيوان الأغذية. والقوة 
الماسكةء وهي التي بها يمسك ما يتغذّى به 
الحيوان. e‏ القوّة الهاضمةء وبها me‏ 
الغذاء. ثم القوّة الدافعة» وبها يدقع الفضلا 
عن نفسه من عرق وبخار Quo‏ وبراز. Ls‏ 
القرّة الدافعة ما تخرجه من الفضلات. والقرّة 
الغازية والمنمّية والحاسية والخيالية والوهمية 
والحافظة والذاكرةء فهذه القوى كلها في 
الحيوان» Le‏ هو حيوان. (جزائري» مواف۲» 
6و م 

ما سمي الحيوان حيوانّاء لكونه مختضًا بالحياة 
دون الجماد والنبات» وإنما ذلك لظهور الحياة 
فيه ial‏ الحسّاسة وخفائها في الجماد والنبات 
كما تقدّم . فالحياة في JS‏ موجودء ON‏ وجود 
الشيء عين حياته. فإذا كان الموجود موجودًا 
لنفسه؛ فحياته تامّة. وليس إلا الحق - تعالى - 


فرقة صناعيةء فبتشغيله كثيرًا من العملة 
والشغالين فى دائرة شغله ينمو ماله ويزيد 
غناه وتكمل سعادتهء Us,‏ كثرت أتباعه في 
هذا العصر فى هذا الخصوص كثرت ثروته» 
al,‏ السيّد قد يكثر من الخدم والحشم فيكون 
ذلك Cus‏ لتناقص ماله وانحطاط قدرهء وما 
y En‏ أن الأول جميع من عنده من العمّال 
يعملون عملا منتجًا CUu‏ بخلاف الثاني op‏ 
عمل خدمه وحشمه غير منتج للمال» ومع ذلك 
فسيّد الخدم "يجمكهم' بقدر استحقاقهم 
ونشاط خدمتهم وتأدية ما هو مطلوب eg‏ 
فهم آخذون لا معطون» بخلاف عمّال الأشغال 
الصناعية فأجرتهم تقدّر على قدر مورد العمل 
والمتحصّل منه من الأرباح والفرائدء هذا إذا 
كان بالمياومة» وإذا كان بالمقاولة والالتزا م 
والتعهّد فإن رئيس الصناعة يعطي CARE‏ 
الجسمية المتراكمة الأجزاء والمواد بقدر معلوم 
للعمّال في نظير الأجرةء فإذا تخصّصت على 
الزمن ريما تفرّق عن المياومة بكثير» Qu)‏ 
المالك ربخا عظيمًا ويخسر العامل لأنه معط 
Uy‏ لكثير وآخذ للقليل. (طهطاويء؛ اكااء 
TE‏ 4( 


خارق 

- الخارق: هو وقوع أمر يكون مستحيلا عادة أو 
Sae‏ وهو الجنس» والمحسنات الخمس 
الهندية المتعلّقة بالعلل وغيرها مما فيه الخرق 
كقلب الماهيّة GU JI,‏ والتثبّت والغصب من 
أنواعه» وإفراز هذه الأنواع عن الجنس كإفراز 
التذبيخ عن الطباقء فإن بعض الأنواع لعلو 
شأنه Goes‏ مكانه يجب أن xu‏ عن أترابه 
ويجلى على كرسي بين أصحابه» pret‏ 
من الخارق Úlla‏ وهي منحصرة في في التبليغ 


C 


خادم 

- العمّال صنفان: مكتسبةء ومرتزقةء ويقال 
T Jad‏ سواء كان Ále‏ أو 
حقيرّاء فبهذا المعنى يقال لمطلق العمل 
خدمةء Lil,‏ العرف Lam,‏ الخادم بالمعنى 
المشهور المتعارف والقرينة بحسب المحال 
das‏ على المعنى المرادء ثم أن العامل في 
"أوسية" أو دائرة العامل» صناعية أو زراعية» 
تزيد بعمله قيمة البضائع المصنوعة التي هي 
مورد cales‏ فله مدخل عظيم في تربيح صاحب 
الملك» فهذا العامل منتج للكسب 
والاستغلال» بخلاف عمل الخادم عند السيد 
فإنه ليس cad‏ في de‏ ذاته» للسيد ربح ولا 
مكسب مالي» من المعلوم أن كلا من العامل 
والخادم يتعيّش من محل العمل أو محل 
الخدمةء لأنا إذا نظرنا للحقيقة ونفس 5 
نجد أن العامل المستأجر يأخذ من صاحب 
المصنع أجرته مقدّمة على العملء ومع ذلك لا 
ss‏ على صاحب المصنع Éd‏ فإن أجرته 
في الغالب تنص من الربح الزائد المتسبب عن 
calas‏ فهو Ael‏ من ثمرة كذه وعرق ae‏ 
بخلاف ما يأخذه الخادم من سيّده من 
' الجامكية " في مقابلة خدمته فليس EPSA‏ 
من مورد مالي صادر عن عمل الخادم» والدليل 
على ذلك أن آحاد الناس من أرباب الفلاحة أو 
الصناعة قد يربح من عمل Aie‏ وآثار مهارتهم 
Éi‏ يصير به رئيس جماعة فلاحيه أو عريف 


£AA 


[LE 


لك؛ تهديد. je‏ أو بات OW‏ يفعل كذا؛ إذا 
فعله نهارًا أو ليلا . cola)‏ بصلء 715 )١15‏ 


خاصة 

- الخاصّة كلية تقال على ما تحت حقيقة واحدة 
ýy‏ عرضيًا. U Las‏ لازمة كالضاحك 
بالقوّة. وما مفارقة كالضاحك بالفعل. 
وتتقسم إلى جنسية وهي ما تصدر عن الجنس 
كقوّة اللمس في الحيوان. ونوعية وهي ما 
تصدر عن النوع كقوّة الضحك في الإنسان. 
(يازجي» قمء CO Y‏ 


خاضة عصر 

UJ 4| -‏ كان الذين في أيديهم زمام الأمور 
السياسية والعلمية والتجاريةء مع قطع النظر 
الآن عن الدينيةء هم للعالم كمدبر الدقة 
للمركب كان لا بد من سير العالم بحسب 
أفكارهم . - إا في الكلام عن روح العصر لا بد 
من اعتبار روحهم كالروح الذي يختلج في 
جسد العالم قاطبة. لأن الذين هم في رتب 
دونهم ليسوا إلا كآلة يديرونها كيفما شاءوا. 
هذا ولا نقول: إن العامة ليس لها فى ساحة 
العالم أعمال تظهر بأنّها قادرة على تغيير هيئته 
في بعض الظروف بل نقول: إنها غير قادرة على 
القيام بعمل من هذا القبيل بدون مساعدة 
الخاصة التي تنسب إليها تلك «Jue NE‏ حال 
كوتها في باطن الأمر هي القائمة بها . فتقرّر ŠJ‏ 
إن روح e] paul‏ يكون بحسب روح 
الخاصة. وهو غنى عن البيان إن خاصّة 
عصرنا قد أسّست أعمالها: Ji‏ - على 
المساواة: GE‏ - على الحرية المطلقة التى لا 
تضرٌ بالغير: ÓE‏ - على ترقية أسباب ei‏ 
العالم Lo pes‏ وعمومًا. وهذه المبادئ الثلاثة 


خاص 


والإغراق والغلوٌء ON‏ ما يدعى وقوعه إن كان 
ممكنًا Sae‏ وعادة لکن يكون مستبعد فتبليغ» 
كقول امرء القيس في الفرس: 
فعادى عداءً بين ثور ونعجة 
i»‏ فلم ينضح بماء قيغسل 
oh‏ كان ممكنًا Ma‏ لإعادة GUB‏ كقول 
UBI‏ 
وکرم - ph Le UL‏ فينا 
ونتبعهالكرامة حيث ماكان 
وإن لم يكن ممكتًا لا Sae‏ ولا عادة فغلو كقول 
أبي نواس 
dat,‏ أهل الشرك حتى أنه 
لتخافك التطف التي لم فلق 
ومن ههنا تبيّن أن المبالغة ee‏ المستحيل 
والمستبعد» والخارق يختصن بالأول» |3 
المستبعد يوجد عادة وإن قل فلا يصدّق عليه 
ما عرف به الخارق» فالمبالغة eel‏ من الخارق 
مطلقًا. (مخان» غيم ۲١‏ ۱۸) 


خاص 
- أمَا ما وضع في الأصل خاصًا ثم استُعمل 
le‏ فهو كثير؛ ك الوزد: 9B‏ ل إتيان 
الماء؛ ei‏ صار إتيان JS‏ شيء OA c,‏ 
طلب الماء؛ ثم صار JS‏ طلب؛ فيقال: هر 
يقرب كذا: أي يطليه. (مخان» ie‏ 
(Y T1‏ 


e‏ اخ HE quee‏ فللعرب 
كلام Pass bull‏ به معان Y‏ يجوز نقلها إلى 
غيرهاء تكون في الخير والشرٌ والحشن وغيره» 
وفي jit Jn‏ وغير ذلك. فمن ذلك 
قولهم: مكانك؛ كلمة ea‏ للوعيد. وأولى 


gie 


£41 


الأشياءء op‏ ذلك الوجود الحادث» وتلك 
الأشياء كلها قائمة بالوجود القديم. وذلك 
الوجود الحادث» مع تلك الأشياء» معدومات 
في ذلك الوجود القديم» cx coU‏ لا ages‏ 
لها me‏ على كل حال. والأشياء هى الظاهرة 
لبعضها بعضّاء بإظهار الله تعالى» ذلك بمنزلة 
شعاع الشمس الظاهر عن الشمس القائم بها. 
e lU‏ وجء ۱١۰‏ ۲۲) 

يقال برأ الله الشيء خلقه وزنًا ومعنى فهو بارئ 
أي خالق. (سنوسي » (A GNT te‏ 

الله خالق وهذا és‏ عند العارفين بوحدة 
الأفعال ومنها يعلم بطلان دعوى أن شيئًا يور 
بطبعه أو بقوة فيه» فمن اعتقد أن الأسباب 
العادية كالنار والسكين والأكل والشرب PF‏ 
في tels‏ كالحرق والقطع والشبع والري 
بطبعها وذاتها فهو كافر بالإجماع» أو بقوة 
خلقها الله فيها ففي كفره قولان» والأصخ أنه 
ليس بكافر بل فاسق مبتدع» ومثل القائلين 
بذلك المعتزلة القائلون oU‏ العبد يخلق أفعال 
نفسه الاختيارية بقدرة خلقها الله cad‏ فالأصح 
عدم كفرهم» ومن اعتقد أن المؤثر هو الله لكن 
jer‏ بين الأسباب ومسيّباتها تلازمًا Cle‏ 
بحيث لا يصح تخلفها فهو جاهل» وربما جره 
ذلك إلى الكفرء فإنّه قد ينكر معجزات الأنبياء 
لكونها على خلاف cat‏ ومن اعتقد أن 
Aga‏ الله وجعل بين الأسباب MP‏ 
تلازمًا ble‏ بحیث يصح à‏ تخلفها فهو المؤمن 
التاجى إن شاء الله تعالى . (بيجوري» ثمرء 
(FV con‏ 

UJ‏ ثبت ol ol JU‏ الخالق هو الله سبحانه 
وتعالى» وبالضرورة Ó)‏ لقدرة العبد مدخلا في 


0 


هي روح العصر الحاضر. ولكل من هذا 
المبادئ فروع كثيرة وعوارض تعرض عليها 
وتكدرها. (سبستاني» (A 4¥ Cd‏ 


anols‏ الإنسان 

- خاصيّة الانسان؛ هى معرفة حقائق الأشياءء 
على الوجه الذي هي عليه» بحيث يرتفع عن 
بصيرته حجاب Qd RORI)‏ حقائقهاء 
منكشفة له. وبكمال هذه الخاصيّة ونقصانها؛ 
يفضّل بعض أفراد الإنسان بعضاء إلى أن X‏ 
واحد بألف. (جزائري» ذغ» ٤٩‏ » ۸) 


خاطر 
- الحركات La‏ الخمسة التي تتقدّم الفعل» 
وهي : الخاطرء ويقال نقر الخاطرء JU,‏ 
الهاجسء ويقال السيّد الأول. ثم الهم ثم 
العزم» ثم القصدء ثم ÉI‏ تقارن الفعل 
الظاهرء pells‏ يعطي الحيرة في الأمر الفعل 
والترك» ولا يكون إلا فی المعانی لا يكون فى 
الأعيان. (جزائري» ٠ 0120419 Tales‏ 


خالق 

- لم يرد في الكتاب ولا في (LUI‏ ولا عن أحد 
من الخلفاء أو المحققين» من صدور هذه 
o] AMI‏ الله تعالى خلق وجودًا Éste Lame‏ 
وجعله للموجودات الحادثة» على معنى JV‏ 
تعالى: خلق الحوادث» وخلق لها أيضًا وجودًا 
ui, Loue‏ الوارد في الشرع أن الله تعالى 
خالق كل شيءء أي: مقدّر للأشياء بمقادير 
معلومة له سبحانه. كما قال تعالى: ولق 
ڪل شیو Kha rox‏ (الفرقان: ؟). فالكَلق 
هو التقدير» لا الايجاد. 535 كان هناك وجود 


حادث أيضًا خلقه الله تعالى للأشياء كما خلق بعض الأفعال كحركة البطش دون البعض 


EAT 


خالق حق 


بتفسها» ويكف يهذا all‏ القدر لمن يتبصّر. 
(جزائري » (£.YW idly‏ 


خالق حق 
- إعلم باتك إذا أردت تهوين الأمر عليك فقل : 


ما هناك Y]‏ معانى ومحسوسات لا غير. فقد 
انحصرت الموجودات العقلية والموجودات 
الحسّية فيما SX‏ بالعقول وما IE‏ 
بالحواس. والكل مخلوق cote‏ لمشاهدة 
تغيّره وتبدّله في العقل وفي الحس. والمتغيّر 
diall‏ مخلوق حادث من غير شبهة. Ul,‏ 
الخالق الحق القديم سبحانه وتعالى» فهو 
خارج عن قسم المعقولات وعن قسم 
المحسوسات كلها وهو غيب عن جميع 
ذلك. CERE eR‏ 
أصلاء ولا بوجه من الوجوه. (نابلسي» وجء 
4 ¥( 


خبر 
- فل 3 


x 21 


iin )١ الإخلاص:‎ IT ii 
يجب إثباته له تعالى من الأحدية المنافية‎ UJ 
لمطلق الشركة بوجه من الوجوه» ونفي الولد‎ 
والوالد المقرّر لكمال صمديّته وغناه‎ 
ووحدانيته» ونفي الكفء المتضمّن لنفي‎ 
الشبيه والمثيل والنظيرء فتضمّنت إثبات كل‎ 
كمالء ونفي كل نقص» ونفي إثبات شبيه له أو‎ 
مثيل في كماله» ونفي مطلق الشركةء وهذه‎ 
الأصول هي مجامع التوحيد العلمي الذي يُباين‎ 
صاحبه جميع فرق الضلال ,4,01 ولهذا‎ 
مداره على الخبر‎ Op ثلث القرآن»‎ Jus كانت‎ 
ts والإنشاءء والإنشاء ثلاثة: أمرء‎ 
وإباحة» والخبر نوعين: خبر عن الخالق‎ 
تعالى» وأسمائه» وصفاته» وآحکامه» وخبر‎ 


كحركة الارتعاش» احتجنا فى التخلّص عن 
هذا المضيق بان الله خالق للفعل لكن للعبد في 
الاختياري منه كسب» والمقدور الواحد يدخل 
تحت قدرتين بجهتين مختلفتين» فيدخل تحت 
قدرة الله تعالى بجهة edl‏ وتحت قدرة العبد 
بجهة الكسب. (بيجوري» تمرء (ete‏ 


ليس للخالق - تعالى - إلا الخلقء وهو إعطاء 
الوجود للأحوال التي طلبتها الأعيان الثابتة 
ياستعدادهاء ái‏ عين كانت. فما حكم عليها 
cte I‏ ولا أثر 
من حيث آنه - تعالى - غير SS‏ ولا ملجأء 
بمعنى dl‏ لا يفعل شيئًا وهو كاره له غير مريد» 
ولا مختار. فلا اختيار» OY‏ سبق العلم بالفعل 
والترك ينافيه. ولا إضرار ولا جبرء لأن الفعل 
بالإرادة ينافيه . فالاختيار محال» والجبر بمعنى 
الاكراء من الغير محالء ولعلّ Y Ue‏ يقدر 
يصره على إدراك شمس الحقيقة» يقول: إنك 
نفيت xe‏ - تعالى - ما أثبته لنفسه من المشيئة 
والاختيار» ووافق على ذلك التقسيم العقلي 
عند العقلاءء قإنهم قشموا الفاعل إلى فاعل 
col YU‏ وهو الذي يتأنّى منه الفعل GP‏ 
وليس ذلك إلا الحق - تعالى c‏ وإلى delà‏ 
v‏ منه الفعل دون الترك. ولا By‏ 
وجود b‏ ولا انتفاء œh‏ وهو الفاعل 
AX‏ وإلى فاعل le‏ منه الفعل دون الترك» 
ويتوفّف على وجود شرط وانتفاء مانع» وهو 
0 بالطبع» فأقول: من تغلغل في 

لحقائق» واستظهر ظواهر الطرائق» de‏ أن 
7 الثابتة التي قلنا : Qi]‏ الطالبة من الحق 
باستعدادها ما يفعله cle‏ هی صور الأسماء 
الإلهيّة. والأسماء SN‏ صور الذات العكة 
ومراتب تجلياتهاء إذ الأسماء معانٍ لا يقام لها 


لما يُسمّى مشيئة واختيارًا ؛ Ý‏ 


D 


dads 


Gol y‏ من الفسق بإخبار cou‏ ولا يقبل خبر 
المستور الحال. (نابلسي» (QV c‏ 


2H 
الحمدلله الخبير» هو الذي يعلم الأشياء من‎ - 


حيثها فيعلمها بها على ما هي عليه. وهذا هو 
القرق بين اسمه العليم واسمه الخبير. فإن 
العليم هو الذي أحاط علمه بالأشياء على ما 
هي عليه من حيثه لا من حيثهاء والخبير هو 
الذي أدرك علمه الأشياء من حيثها على ما هي 
عليه فعلمها بما اقتضته ذواتها من غير جهل 
سابق. (جزائري» OA ۱۳۷۰ lys‏ 


JU (gy Aak 
سواء كان جليلًا أو‎ ce LA لعمل‎ 
حقيرّاء فبهذا المعنى يقال لمطلق العمل‎ 
الخادم بالمعنى‎ Gay خدمة» وإنما العرف‎ 
المشهور المتعارف والقرينة بحسب المحال‎ 
على المعنى المرادء ثم أن العامل في‎ du 
أو دائرة العامل» صناعية أو زراعيةء‎ "as" 
تزيد بعمله قيمة البضائع المصنوعة التي هي‎ 
مورد عمله» فله مدخل عظيم في تربيح صاحب‎ 
الملكء فهذا العامل منتج للكسب‎ 
والاستغلال» بخلاف عمل الخادم عند السيد‎ 
للسيد ربح ولا‎ TI cad ليس‎ ub 
من المعلوم أن كله من العامل‎ ug مكسب‎ 
والخادم يتعيّش من محل العمل أو محل‎ 
الخدمة» لأنا إذا نظرنا للحقيقة ونفس الأمر‎ 
نجد أن العامل المستأجر يأخذ من صاحب‎ 
المصنع أجرته مقذمة على العمل» ومع ذلك لا‎ 
فإن أجرته‎ Es يتكلف على صاحب المصنع‎ 
في الغالب تنص من الربح الزائد المتسيّب عن‎ 


خدمة 


- العمّال صتفان: 


tar 


عن خلقه» فأخلصت سورة الاخلاص للخبر 
iae‏ وعن أسمائه clu dg,‏ ثلث 
القرآن» وخلصت قارثها من الشرك العلمي 
كما cae‏ سورة uu QE X»‏ 
(الكافرون: )١‏ من الشرك العملي. ولما كان 
العلم قبل العمل وهو إمامه calag‏ والحاكم 
عليه كانت LI A A Rd‏ 0 
das )١‏ ثلث القرآنء EN CE b,‏ 
(الكافرون: )١‏ تعدل ربع d . ol an‏ كان 
الشرك العملي أغلب على النقوس لمتابعة 
الهوى» وكثير منها ترتكبه مع علمها بمضرتهء» 
وقلعه Los]‏ من قلع الشرك العلمي» EY‏ يزول 
بالحجة » ولا يمكن صاحبه أن يعلم الشيء على 
غير ما هو عليه جاء التأكيد والتكرير في BD‏ 
ét GE‏ (الكافرون: )١‏ ولهذا كان يقرأ 
بهما في ركعتي الطواف» gl EN‏ شعار 
التوحيد» ويفتح بهما عمل النهارء ويختم بهما 
عمل الليل. (وهاب» مع» (a «To‏ 

إعلم أن المركب التام المحتمل للصدق 
والكذب يُسمّى كما JU‏ في التلويح من حيث 
اشتماله على القضاء بمعنى الحكم قضية» ومن 
حيث احتماله للصدق والكذب ls‏ ومن 
حيث إفادته الحكم le‏ ومن حيث كونه 
جزء من الدليل مقدّمة» ومن حيث كونه يطلب 
بالدليل Gylle‏ ومن حيث كونه يحصل من 
بالدليل نتيجة» ومن حيث كونه Ju‏ عنه 
مسئلة» ومن حيث كونه يفتقر إلى دليل دعوى 
ومن حيث كونه محلا للبحث à bus‏ فالذات 
واحدة واختلاف العبارات باختلاف 
الاعتبارات. (بيجوري» حب Qu VY‏ 


خبر الواحد العدل 


- وخبر الواحد العدل وهو من ثبتت عدالته أي 


44٤ 


الخدم المعتادين لسادتهم في أي y Lots Ab‏ 
تنتج Ob Les‏ ولا قيمة مثرية للمخدوم 
محسوسةء يعني لا quu‏ بنفسها استغلال 
الأموال لمن هي منسوبة cd‏ وهذا لا يقدح 
في حمّها ces‏ لأن خدمة أرباب المناصب في 
الممالك عليها مدار العمل والارشاد بالتدبير 
والسعي في الاصلاح» فإنتاجها الحقيقي إنتاج 
ciel JU‏ فهو إنتاج الانتاجء لا إنتاج بالفعل 
والمباشرة» وكلامنا في إنتاج رؤوس الأموال 
" والسرمايات' دون الانتاج «gH, Y!‏ وإلا 
إذا نظرنا إلى إنتاج الإدارة ومعونة الحكومات 
وجدنا صحّة ما سلف نقله عن الخليفة المأمون 
من قوله: إن أسباب المكاسب أربعة» ie,‏ 
منها الامارة» وقال: dj‏ ما عدا ذلك فهو كل 
علينا - والكل بفتح الكاف الحمل - وقد قلتا 
إن مرجع استحصال الأموال لا يكون إلا من 
الزراعة والصناعة والتجارة فهي محل الأرباح 
والايراد» وأما غيرها فهو محل للمصارفء 
Un UN‏ أن غير المنتج من الأعمال هو ما لا 
يبقى بعد انقضائه شيء من ثمرات العمل يروج 
ويكفي لعمل آخرء فوظائف جميع الحكام 
الملكية وضباط العسكرية البرية والبحرية 
وجميع الجنود كذلك» oj,‏ كان عليها مدار 
حركة الإنتاجء بل هي القوة الباعثة له في 
الواقع ونفس الأمرء إلا Wl‏ لا ue‏ في عرف 
المنافع العمومية بالمنتجة للأموال بنفسها 
ويعملهاء ob‏ كانت لهم مرتبات سنوية 
جسيمة في نظير مأمورياتهم» فهذه المرتبات 


خدمة أرباب المناصب 


عمله» فهو يأخذ من ثمرة IS‏ وعرق eem‏ 
بخلاف ما يأخذه الخادم من سيّده من 
'الجامكية” في مقابلة خدمته فليس مأخودًا 
من مورد مالي صادر عن عمل الخادم» والدليل 
على ذلك أن آحاد الناس من أرباب الفلاحة أو 
الصناعة قد يربح من عمل de‏ وآثار مهارتهم 
Et‏ يصير به رئيس جماعة فلاحيه أو عريف 
فرقة صناعية» فبتشغيله كثيرًا من العملة 
والشغالين في دائرة شغله ينمو ماله ويزيد 
غناه وتكمل سعادته. uds,‏ كثرت أتباعه في 
هذا العصر في هذا الخصوص كثرت ثروت 
وأن السيّد قد يكثر من الخدم والحشم فيكون 
ذلك Coo‏ لتناقص ماله وانحطاط قدره» وما 
ذاك لا أن الأول (um‏ من عنده من Jul‏ 
يعملون عملا منتبًا eue‏ بخلاف الثاني فإن 
عمل خدمه وحشمه غير منتج للمال» ومع ذلك 
فسيّد الخدم "يجمكهم' بقدر استحقاقهم 
ونشاط خدمتهم وتأدية ما هو مطلوب منهم» 
فهم آخذون لا معطون» بخلاف عمّال الأشغال 
الصناعية فأجرتهم تقدّر على قدر مورد العمل 
والمتحصّل منه من الأرباح والفوائد» هذا إذا 
كان بالمياومة؛ وإذا كان بالمقاولة والالتزا م 
والتعهّد OP‏ رئيس الصناعة يعطي المهمّات 
الجسمية المتراكمة الأجزاء والمواد بقدر معلوم 
للعمّال في نظير الأجرةء فإذا تخصّصت على 
الزمن ريما تفرّق عن المياومة بكثير» فيربح 
المالك ربخا Le‏ ويخسر العامل لأنه معط 
نوعًا لكثير وآخل للقليل. (طهطاوي»› (M51‏ 
QA YYE‏ 


خدمة أرياب المناصب 
- خدمة المقلدين للمناصب العالية والوظائف 
السامية في أي دولة من الدول. وكذلك خدمة 


عائدة إليهم من أموال epa È‏ ولو أن خدمتهم 
للحكومات في عاية الشرف والمنفعة. 
"I‏ اكاك (f1 YYo‏ 


خراب العمران 
أمرين: أولهما تعلّم الأمور العسكرية في 


المكتب العسكري» فإذا شهد بنجابة المتعلّم 
Jai‏ المعرفة خرج من المكتب فسالا صغيرًا 
Ue‏ فما دونه» e‏ يترقى بحسب catla‏ 
والثاني أن يخدم في الجندية ستة أشهر في 
JM‏ فيترقى إلى ما فوق بالشروط المقرّرة 
عندهم. (تونسي» QV CXV cpl‏ 


خراب العمران 
- الأمم لم تبلغ ما هي عليه الآن إلا بعد أن 
cuz‏ عليها الأحوال وحملت clit.‏ دور 
الاستبداد عقيب الدور المسمّى بالحكومة 
الأبوية وهي كحكومة قبائل البادية في كل 
زمان وبعد أن يتستّى لأقوى حاكم من pÉ‏ 
القبائل أو القطائع التسلّط iy‏ التدبير أو 
السيف على عدّة منها يقبض على عنان إدارتها 
بالبطش بالمقاومين والأعداء والتغلّب على 
الأضداد والمناظرين فيصبح أمره قضاء نافدًا 
yy‏ جاريًا. ولا يلبث من أدرك من السطوة 
هذا الشأو وبلغ من الاستداد هذا المبلغ أن 
يساق بطبع النفس وحب الفخر والتنعم والرفه 
إلى الاسراف والتبذير طلبًا لمجد النصر 
والفتوحات ورخاء التترف وإرضاء لهوى 
النفس» أو دفعًا لمحن والقيام بأعمال لا 
uns‏ له القيام بها VE‏ ببذل أموال غزيرة وإشغال 
كثيرين من الأمة في خدمته وإنفاذ أمرهء وإن لم 
يكن فيه شيء من الخير لها فيضعف قوة شعبه 
بما يلقي على عواتقه من الأثقال المالية وما 
يشغل بأموره من قوّتها التحصيلية حال كون 
عمّاله وأعوانه وحاشيته ينهجون منهجه ويحذون 
حذوهء paid‏ تحصيل الأمة عن احتياجها 
ous‏ الفلاح إلى الاستقراض بالرياء الفاحش 
Ad‏ عوزه ودقع مطالب من استبدٌ فيه فينشأ 


£4o 


خدمة عسكرية 


- لتضبط قوانين الجزاء والتجارة ويصلح حال 
السجون ويعامل المساجين بمقتضى تنظيماتها 
ببحيث لا يرام أحد بما يؤلم بدنه أو نحو ذلك» 
ثم قال ويستوي سائر الرعايا في ضرائب الأداء 
والمطالبة بالخدمة العسكرية» وقد يعافى غير 
المسلم من مباشرة الخدمة المذكورة إذا أقام 
عوضًا عنه أو أعطى دراهم a‏ معروفة 
المقدارء ثم أشار إلى تنظيم الإدارة وأحوال 
البلاد إلى أن قال ولمراعاة النفع العام سيتعيّن 
من لدن دولتنا مبلغ من المال لتمهيد الطرقات» 
ثم تكلّم على كيفيّة استخلاص المجابي وبيّن 
أن المجلس الذي ينظر في مصالح السلطنة 
Lus‏ اختيار أعضائه الذات الشاهانية ومدّة 
بقائهم في العضوية عام واحد» ويستوثق منهم 
باليمين عند دخولهم» وعليهم أن يذكروا ما 
يظهر لهم من غير تخرف من شيء غير ربهم» 
إلى أن قال فلتفتح الطرق والجداول JE!‏ 
محاصيل المملكة وليمنع كل ما يحول دون 
الزراعة والتجارة وليكن تمام الاعتئاء بتعلّم 
المعارف والفنون وبالتفتيش كلما أمكنت Le p‏ 
عن أسباب وضع الشيء بمحلّه في جميع 
الأمور. (تونسي» أقوم» («48V‏ 

Ó)‏ الخدمة العسكرية بمقتضى قانون فرنسا تتجب 
على أبناء الأمة الفرنساوية من غير فرق في ذلك 
بين الأهالي. بحيث يجب على من بلغ السن 
المحدود فى القانون أن يحضر وقت أخذ 
العسكر ليدخل القرعة مع أبناء جنسه من سكان 
بلدهء V]‏ إذا كان له عذر معتبر فى القانون. 
والخدمة العسكرية لها مدّة معلومة تنتهى إليهاء 
ومن تراتيبهم أنه لا يمكن لأحد أن يصير 
ضابطًا في العسكر Y]‏ بالاستحقاق وذلك بأحد 


£41 


للحاجة يدون إلحاح من أهل الحكومة ولا 
لجاجة . (طهطاوي» اكاك (AY «Yos‏ 


إن الأصول والأحكام التي بها إدارة المملكة 
تُسعّى: فن السياسة الملكيةء Don‏ 
الإدارة» und,‏ أيضًا: علم تدبير المملكة 
ونحو ذلك» والبحث في هذا العلم» ودوران 
الألسن cad‏ والتحدّث بهء والمنادمة عليه فى 
المجالس والمحافل» والخوض فيه 
الغازيتات» كل ذلك es‏ "بوليتيقية '» أي 
سياسة» وينسب إليه فيقال بوليتيقي» أي 
سياسي . فالبوليتيقية هي كل ما ala‏ بالدولة 
وأحكامها وعلائقها وروابطهاء فقد جرت 
العادة في البلاد المتمدّنة بتعليم الصبيان 
القرآن الشريف فى البلاد الإسلامية وكتب 
الأديان في غيرها قبل تعليم الصنائع» وهذا لا 
بس به في d‏ ذاتف ومع ذلك فمبادئ العلوم 
الملكيّة السياسيّة. التي هي قوة حاكمة 
عموميّة» وفروعهاء مهملة في الممالك 
والقرى بالنسبة لأبناء الأهالي» مع أن تعليمها 
Ud‏ لهم مما يناسب المصلحة العمومية» فما 
المانع من أن يكون في كل دائرة بلدية rh‏ 
يقرأ للصبيان» بعد تمام تعليم القرآن الشريف 
والعقائد ومبادئ العربيّة» مبادئ الأمور 
السياسيّة والاداريةء ويوقفهم على نتائجهاء 
وهو فهم أسرار المنافع العمومية التي تعود على 
الجمعيّة وعلى سائر الرعية من حسن الادارة 
والسياسة والرعاية في مقابلة ما تعطيه الرعيّة من 
الأموال والرجال للحكومة» ويفيدهم أسباب 
إيجاب الحكومة على الأهالي أن تخدم وطنها 
بنفسها خدمة شخصيّة في العسكرية» وأسباب 
إلزام الأهالي بدفع حصة مخصّصة من أموالهم 
يوصف خراج آو 'ويركو* أو عوائد. أو نحو 


خراج 


عن ذلك طبعًا وقوع أهل الزراعة إذا كانت 
البلاد زراعية وأرباب الصناعة إذا كانت صناعية 
تحت حمل من الدين تنحني بثقله أظهرهم 
وتسلب راحتهم وتضيع قوّتهم» BL‏ طالت هذه 
الحال تفسد الهيئة الاجتماعية وتكثر المهاجرة 
ويخرب العمران. (سبستاني» فجل؟ء 
(o.v*Y‏ 

- من تصمّح الفصل الثالث من الكتاب الأول من 
ni»‏ ابن خلدون رأى أدلّة ناهضة على أن 
الظلم مؤذن بخراب العمران كيفما كان» وبما 
جيلت عليه النفوس البشرية كان إطلاق أيدي 
الملوك مجلبة للظلم على اختلاف أنواعه كما 
هو واقع اليوم في بعض ممالك pt‏ ووقع 
بممالك أوربا في تلك القرون عند استبداد 
ملوكها بالتصرّف المطلق في عبيد الله من غير 
تقيّد بقانون عقلي لمنافاته لشهواتهم ولا شرعي 
لعدم وجوده في الديانة المسيحية المبنيّة على 
ES‏ والزهد في الدنيا كما تقدّم. (تونسي» 
آقوم» ۱۰ QY‏ 


خراج 

- في الحقيقة كانت حكوماتهم (القدماء) أيضًا 
بسيطة» لا تحتاج إلى كثرة المصارفء لا سيّما 
في أوقات الصلح» فكانت مناصب الحكام 
القضائية والملكية والعسكرية ليس لها مرتب 
ولا cial‏ لا سيّما عند الرومانيين واليونانيين» 
فكانت دولتهم لا تحتاج إلى قليل من الخراج . 
نعم... في أوقات الحروب والأخطار إذا 
احتاجت الحكومة إلى أمور ضرورية لتجهيز 
جيوش لحرب الأعداء استعانوا Jal‏ الوطنء 
فكان يعينهم من الأهالي كل من يحترم أوطانه 
ويصدق في معزته لبلاده ومحل ميلادهء فيهدون 
إلى الحكومة برسم تشريف الوطن ما يكفي 


خروج عن الجماعة 


يستوفي منهم بالرقق» وهم LA‏ وإلى من 
يُجمع عنده» إلى وقت التفرقة» وهم OKAI‏ 
وإلى o4‏ 353 بالعدل» وهو الفارض للعساكر. 
وهذه cts Vi‏ لو تولاها أناس كثيرون؛ لا 
يجمعهم إنسان واحد؟ لانخرم النظام . c»‏ 
الحاجة إلى ملك» يدبرهم بالعلوم السياسيّة. 
التي تلزم معرفتها jS‏ ملك. فيكون الخلق - 
كلهم - بالنسبة إلى العلوم المحتاج إليها ؛ ثلاثة 
طوائف: الأولى؛ الفلاحون والمحترفون. 
والثانية؛ الجند الحماة بالسيوف. والثالثة؛ 
المتردّدون بين الطائفتين. بالأخذ والعطاء. 
(LY LBS gie)‏ 


à 
هي عبارة عن‎ Lil إن الخرقة عندنا (الخضر)‎ - 


الصحبة والأذن والتخلّق وهو المعبّر عنه بلباس 
التقوى إلى آخر ما قاله قدّس الله ae‏ 
(سئوسى » OYT tpe‏ 


خروج عن الجماعة 
= الخروج عن الجماعة: 


... عن أبن عباس 
مرفوعًا : "من كره من أميره Es‏ فليصبر db‏ 
من خرج من السلطان قيد شبر مات ميتة 
جاهلية * أخرجاه. ولمسلم عن حذيفة مرفوعًا: 
'ستكون بعدي أثمة لا يهتدون up‏ ولا 
يستنون بسنتي» وسيقوم فيهم رجال قلوبهم 
قلوب الشياطين في جثمان إنس" قلت: يا 
رسول الله كيف أصنع إن أدركت ذلك قال: 
'تسمع وتطيع وإن ضرب 3,45( del ob‏ 
مالك فاسمع وأطع". وله عن Lie‏ 
الأشجعي مرفوعًا: "من أتاكم وأمركم جميع 
على رجل واحد يريد أن Gi‏ عصاكمء ويفرّق 
جماعتكم فاقتلوه' . (وهاب» کب» £1« (o‏ 


£4v 


ذلك من جبايات الحكومة القائمة فى الدول 
الإسلامية مقام الزكاة المعطّلة» وكذلك ليعرف 
الأهالي أسباب إيجاب الحكومة عليهم أن 
يتنازلوا عن شيء من أملاكهم وعقاراتهم عند 
الاقتضاء واحتياج الحكومة لذلك للمصلحة 
العموميةء كتوسيع الطرق وما أشبع ذلك من 
العمليات التنظيمية. فإذا ارتكز في أذهان 
الصبيان من زمن شبوبيّتهم أصول هذه 
السياسات الشرعية وفروعهاء وفهموا 
الأسباب والمسبّبات» des‏ عليهم عند ph‏ 
cus JI‏ والوصول إلى كمال الرجولية» إجراء 
مفعولها. وهل هذا التعليم V]‏ إيقاف dal‏ 
الوطن على معرفة حقوقهم وواجباتهم بالنسبة 
لأملاكهم وأموالهم ومتافعهم وما لهم وما 
(ee e‏ محافظة على حقوقهم» ودفعًا للتعذي 
عليها؟ (طهطاويء (Yo «03V NSI‏ 


من الحِكّم المقرّرة عند قدماء الحكماء: 
الخراج عمود المُلْك. ومدّة إقامتي بباريس 
لم أسمع Mel‏ يشكو من المكوس والفرد 
والجبايات أبدّاء ولا ls‏ 05 بحيث Mg]‏ تؤخذ 
بكيفيّة لا Las‏ المعطي وتنفع بيت مالهمء 
خصوصًا وأصحاب الأموال في أمان من الظلم 
والرشوة. (طهطاوي » اكاك eY‏ 0007 


لو اشتغل أهل البلدء بالحرب مع الأعداءء 
مثلا؛ تعطلت الصناعة. ولو اشتغل آهل 
الحرب والسلاحء بالصناعات وطلب 
القوت؛ تعطلت البلاد عن الحرّاس» وهلكت 
الناس . فلزم؛ أن يمهم آهل البلدء يأموالهم» 
(aem‏ فتحدث الحاجة إلى الخراج . e‏ 
يتولد بسبب الحاجة إلى الخراج» علوم آخر. 
إذ يُحتاج إلى من يوظّف الخراج dadh‏ على 
Qui‏ الأموالء وهم JAI‏ وإلى o^‏ 


EAA 


الثمينة من الذهب والفضة والنحاس قيمة JE‏ 
وتكثر بحسب الطلب وظرفي المكان والزمان. 
فأصبح في تلك المعادن قيمة كل ما تعطيه 
الأرض من المحصولات وما يغيّر هيئة الانسان 
بالصناعة وما يعطيه عالم الحيوان حياة. وهذا 
هو الذي مهد عرقوب سبيل التجارة Bos‏ 
حصون موانع تعلّق الأمم بعضها ببعض فنتج 
من ذلك خزينة عامة للعالم يقوم له فيها ما يأتي 
له منه JR‏ ما وجد فيه. خلا الإنسان الذي 
أصبح بواسطة روح هذا العصر في درجة لا 
تدركها جيوش الذهب الوضاح. وهذه الخزينة 
مقسومة إلى أقسام كثيرة. وأصبح لكل إنسان 
قسم منها. وهذه هي الخزائن الخصوصية أي 
التي يجنيها كل إنسان من جنان العالم لنفسه 
II‏ أو الإارث أو غيرهما. (uu)‏ 
ONAY cues‏ | 


خزائن العالم العمومية 

- | خزائن العالم العمومية كثيرة وهي تنقسم إلى 
أقسام شتى فمنها خزينة الدولةء» وخزينة 
الكنيسة» وخزينة الفقراءء وخزينة المصابين 
بدواهي «ol Jl‏ وخزينة العلومء وخزينة 
الصنائع» وخزينة المنافع العمومية» وغيرها. 
ولا يخفى أن كلا من هذه الخزائن هي شديدة 
التفع وضرورية لقيام أود العالم وأهله. ولكل 
من هذه الخزائن مرعى ومعدة وغذاء وإفراز 
وهي تتعلق بعضها ببعض كل التعلق. لأنّه là]‏ 
كان المرعى غير مخصب لا تمتلي المعدة ولا 
وإذا كانت المعدة مثقبة يذهب المأكل سدى 
ويبطل الغذاء والإفراز. وكذلك إذا كان الغذاء 
مفسودًا والافراز مسدودًا . وأهمية هذه الخزائن 
تكثر dis‏ بحسب اتساعها وأعمالها . ولذلك 


خروج من خطة | لخشونة 


خروج من خطة الخشونة 
Ul-‏ الخروج من de‏ الخشونة فلا jh‏ إلا 
بأسبابه من العلم وتهذيب GAY‏ ولا 
يحصل الأول إلا بالمدارس الحرّة الصحيحة 
المشارب السليمة المقاصد يتولاها الذين 
سلمت أنفسهم من شوائب التعضب» وعلموا 
ol‏ الدين هو غير الحقائق الطبيعيةء وإن كان 
بذاته حقيقة واجبة التسليم وقانونًا لازم الوجود 
ولاسيّما تحت سماء الشرق فلم يجعلوه من 
موانع التعليم وحجب الحق في حال كونه 
موجبًا للأول ومظهرًا للثاني» أوليس هو 
الداعي إلى طلب الحكمة والبحث عن 
الحقيقة» وفى خذوا الحكمة ولو من ألسنة 
المشركين والحكمة ضالّة المؤمن يأخذها ممن 
سمعها ولا يبالي في أي وعاء خرجت دليل 
لقوم يتفهمون. غير أن هذه الوسيلة لا تتم إلا 
بالنفقات الواسعة فلا X‏ والحالة هذه من زيادة 
خرج نظارة المعارف بحيث تكون قادرة على 
تكثير المدارس وتنظيم أحوالها وتوفير أسباب 
العلم بطبع ما أهمل من تآلف علمائنا الكرام 
وترجمة التصانيف الجديدة عسى أن نخرج 
ببركتها من مهواة التقليد فلا يقتصر علماؤنا من 
بعدها على إلزام العائد بالصلةء db‏ لا À‏ 
LES‏ التمدّن من نقل خبر BB coul‏ توققت 
تلك النظارة إلى النهوض Les‏ يجب عليها من 
ذلك انتشرت يعنايتها أنوار المعارف فخرجنا 
بها من ظلمات الضلالة والغواية إلى مقامات 
الرشد والهداية. (إسحق» كسج ء 11° (TY‏ 


خزائن خصوصية 

dp -‏ لما رأى الانسان أن فى المعاملة بميادلة 
العين بالعين صعوبة ومانعًا Lar‏ سريان بريد 
pal‏ وجواد رواج الأشغال عيّن للمعادن 


خصوص 


كلهم - بالنسبة إلى العلوم المحتاج إليها ؛ ثلاثة 
طوائف: الأولى؛ الفلاحون والمحترفون. 
والثانية؛ الجند الحماة بالسيوف. والثالثة؛ 
المتردّدون بين الطائفتينء بالأخذ والعطاء. 
(جزائري» ذغء ۷۳ء ۷) 


Af 


Aius 


- من اصطلاحات المنطقيّين ما cul)‏ كالشكل 


والضرب وغيرهما . ومنها أنهم يعبّرون بالكلمة 
عن الفعل. وبالأداة عن الحرف. وبالكيفية عن 
الايجاب والسلب. وبالكمّية عن الكلية 
والجزئية. وبالجهة عن الضرورة والامكان 
والامتناع. وبالشرف عن الإيجاب مع الكلية. 
وبالخسّة عن السلب مع الجزئية. وهي الأكثر 
دورًا في كتب القوم. (یازجي» Q YA e‏ 


^ 


£44 


أصبحت خزينة الدولة أهمها. هذا مع قطع 
النظر عن خزيئة الكتيسة. uM‏ لا يخفى أن 
لخزينة الدولة عروقًا كثيرة تمتدّ إلى كل جسد 
الأمة فإن حملت إليه ما هو من واجباتها أن 
تحمل إليه يصبح ذلك الجسد راتعًا في جنات 
السعادة والرفاهية والصحة. وإن قصرت تلك 
العروق عن القيام بحق واجباتها بسبب 
العوارض التي تعرض عليها نفسها أو على 
الينبوغ الذي يرسل فيها الدم إلى الجسد تأخذ 
أعضاء ذلك الجسد فى الضعف بحيث لا تقدر 
أن تقوم بحق واجباتها وهي إرسال الغذاء إلى 
المعدة فى المريء الذي يمتدٌ منها إلى المعدة 
العامة التى هى خزينة الدولة حيث يستحيل ذلك 
الغذاء إلى دم ليقوم بحق تغذية الجسد. 
(سبستاني» QU ۰۱۰۲ Me;‏ 


[e 
الخشوع وهو استشعار القلب بعظمة المتجلي‎ - 
وخشية وجمع‎ La وسكون الجوارح‎ cl 


خزان 


-» اشتغل آهل «ALI‏ بارت مع الأعداءء 


الفكر على جلال الحق وعدم خطور شيء في 
خاطره من أمور الدنيا والآخرة. (تابلسي» 
رق» (1Y «o1‏ 


خصوص 
- العرض العام كلّي يقال على ما تحت حقائق 


مختلفة قولا عرضيًا . وهو UJ‏ لازم أو مفارق. 
واللازم U‏ أن يكون لازمًا بالنظر إلى الماهيّة 
كالفرديّة للثلائة من العدد. أو بالنظر إلى 
الشخص كالسواد للزنجى. والمفارق UJ]‏ أن 
يكون اتفكاكه سريًا كحمرة الخجل. أو a‏ 
كسواد الشعر. واعلم ol‏ الكلّيين لا بد أن يكون 
بينهما إحدى هذه vua‏ . وهي التباين كما بين 
الإنسان والفرس. والتساوي كما بين الإتسان 
والكاتب. والعموم والخصوص. lle u‏ 


مثلا؛ cils‏ الصناعة. ولو اشتغل dei‏ 
الحرب والسلاح» بالصناعات وطلب 
القوت؛ تعطلت البلاد عن الحرّاس» وهلكت 
الناس . فلزم؛ أن يمدّهم أهل البلدء بأموالهم» 
(eae‏ فتحدث الحاجة إلى الخراج , i.‏ 
يتولد بسبب الحاجة إلى الخراج» علوم أخر. 
إذ يُحتاج إلى مَن Cab y‏ الخراج بالعدل» على 
أرباب الأموال» وهم JAM‏ . وإلى من 
يستوفي منهم بالرفق» وهم الجباة. وإلى من 
pers‏ عنده» إلى وقت التفرقة» وهم oÑ‏ 
وإلى مَن 5 بالعدل» وهو الفارض للعساكر. 
وهذه الأعمالء» لو تولاها أناس كثيرون» لا 
يجمعهم إنسان واحد؛ لانخرم النظام. فحدثت 
الحاجة إلى ملك» يدبرهم بالعلوم SLE‏ 
التي تلزم معرفتها JS‏ ملك. فيكون الخلق - 


ore 


خصوصيّات ay‏ الأمر 


coisi‏ والاجتماع مع أبتاء جنسه. ومهما 
اجتمع الناس» في المنازل والبلادء وتعاملوا؛ 
تولّدت بينهم خصومات. إذ تحدث: رياسة 
الزوج على الزوجةء ورياسة الأبوين على 
الولدء EN‏ ضعيف» يحتاج إلى من يقوم عليه. 
ومهما حصلت الرياسة على عاقل؛ أفضى إلى 
الخصومة» بخلاف الرياسة على البهائم » إذ 
ليست لها 535 المخاصمةء ولو MENOR‏ 
المرأة؛ فتنازع الزوج. Ul,‏ الولد؛ فينازع 
الأبوين. هذا في المنزل. Jai Cl,‏ البلد؛ 
فيتعاملون في الحاجات» ويتنازعون فيها. ولو 
تُركوا كذلك؛ لتقاتلوا وهلكوا. وكذلك 
الرعاة» وأرباب الفلاحة؛ يتنازعون على 
الأرض. ثم قد يعجز بعض الئاس عن 
tieka‏ بعمى» أو مرضء أو هرم. ولو 
ترك ضائعًا؛ لهلك. ولو sm Qs)‏ إلى 
الجميع ؟ Enn‏ ولو cA, Je‏ من غير 
سبب يخصّه؛ لكان لا يذعن له. فحدث من 
هذه الأمورء الحاصلة بالاجتماع؛ علوم. 
(جزائري» ذخ QY «VY‏ 


خط 
- إنك إذا وضعت جوهرًا فردًا بلصق جوهر فرد 


آخر قام بهما امتداد وهو المسمّى بالخطء فإذا 
وضعت جوهرين آخرين بلصقها قام بالمجموع 
امتداد وهو المسمّى telae JU‏ فإذا وضعت فوق 
هذه الجواهر أربعة جواهر أخر قام بالمجموع 
امتداد وهو المسمّى بالجسم التعليمي» Ul,‏ 
الجسم الطبيعي فهو إسم لجملة تلك الجواهر. 
(بيجوري» (Y £ (04 e‏ 


كما بين الانسان والحيوان. فإن الحيوان يعم 
كل فرد من الإنسان. والإنسان Gas‏ بعض 
أفراد الحيوان. وأما من وجه كما بين الحيوان 
والأسود. فإن DIS‏ منهما يصدق على بعض 
أفراد الآخر ولكن يصدق أيضًا على أفراد لا 
يصدق عليها الآخر. فيصدق الحيوان وحده 
على الرجل الأبيض والفرس الأزرق ونحوه 
مما ليس بأسود من أنواع الحيوان. ويصدق 
الأسود وحده على الحديد والفحم ونحوه مما 
ليس بحيوان من آنواع الأسود. (يازجي» قمء 
CERE:‏ 


خصوصيّات ولي الأمر 

- أما وظائف المجالس الخصوصية ومجالس 
الراب فليس من خصائصهما Y]‏ المذاكرات 
والمداولات» وعمل القرارات على ما تستقرٌ 
عليه الآراء الأغلبية» وتقديم ذلك لوليّ الأمرء 
وكذلك من خصوصيات uy‏ الأمر نشر 
القوانين وإجراء مفعولها من يوم نشرهاء ومن 
المزايا الملوكيّة ما ge qe‏ الصفح عن 
الجانبين» وهو el‏ المزايا اللائقة بالمنصب 
الملوكي» وهو أن له الحق في الصفح عن 
العقوبة المترتّبة على الجاني الذي جنايته من 
قبيل: QE at SES‏ (النساء: (YA‏ 
أو تخفيف جزاء هذه الجتاية» B.‏ العظيم يعفو 
عن الذنب العظيمء وكذلك له أن يسامح من 
جزاء المذنب بالصغائرء ols‏ يقبل توبة من 
يتوب» وهذه المزية الجليلة لاثقة بما ينبغى أن 
يكون عليه الملك من الرأفة والرحمة والحلم. 
(طهطاوي. اكاك )٠١ coYY‏ 


- الإشارة؛ تتوقّف على المشاهدة. واللفظ؛ 
يتوف على حضور المُخاطّب» وسماعه. Ul,‏ 


خصومات 
à] -‏ الإنسان؛ مدني بالطبع. فهو محتاج إلى 


خلفاء 


بأن ترصد غاية الارتفاع للشمس في يوم 
مفروض» وتخرج من أصل المقياس في 
الأرض المستوية على منتصف عرض JE‏ 
خطا على استقامة (EM‏ وتمده في الجهتين 
فهو خط نصف النهار. YAS e te)‏ 
١ OYYE)‏ 


خلاف الأولى 

UT -‏ أقسام الذنب فهي يحسب الشريعة أربعة: 
خلاف الأولى» وصغيرة» وكبيرة» UT. Sy‏ 
خلاف الأولى» فهو: الأمر الذي يسمّونه 
مكرومًا تنزيهيّاء وهو كشرب الماء (UBI,‏ 
والتنقيص عن ثلاث تسبيحات في الركوع 
والسجودء وليس فيه غير فوت الثواب. 
والصغيرة كل ذنب لم يكن حرامًا محضًا 
كالغمزء والقبلة» والنظرة بشهوة» ويجوز في 
حق الله تعالى العقاب على ذلك . والكبيرة كل 
ما كان حرامًا محضًا كالزناء واللواطة» وشرب 
الخمرء والسرقة. ولا يرفعها في الدنيا Y)‏ 
التوبة أو poil‏ المبرور - على ما قيل» 
والعقاب عليها من الله تعالى في الآخرة لمن 
مات مصرًا عليها. (نابلسي» Oe AA uil‏ 


خلفاء 

- قال حجّة الإسلام الغزالي الخلفاء وملوك 
الإسلام يحبون الردّ عليهم ولو كانوا على 
المتابر» فقد قال عمر بن الخطاب رضي الله 
عنه وهو يخطب llt‏ الناس من رأى منكم D‏ 
Le sel‏ فليقوّمه * فقام له رجل وقال والله لو 
رأينا فيك اعوجاجًا olaga)‏ بسيوفناء» Ja‏ 
الحمد لله الذي جعل في هذه الأمة من يُقَوّم 
(Yr cM‏ 


LER] 


وهو خاصيّة النوع الانساني . فاللفظ؛ أشرف 
من الإشارة. والكتاية؛ أفضل من النطق. OY‏ 
الإشارة؛ لا تصلحء إلا للشيء gib‏ 
الحاضر. وهي عبارة عن تحريك الحدّقة» 
إلى جانب معيّن. فالإشارة؛ نوع واحدء أو 
نوعان. فلا تصلح لتعريف الأشياء المختلفة . 
CLAU‏ إذا أشير إلى شيء؛ فلذلك ce eI‏ 
ذات؛ cali‏ بها صفات كثيرة. فلا يُعرف» 
بسبب تلك الإشارة» ST‏ المراد؛ تعريف الذات 
وحدها. أو الصفة الفلانية. GT,‏ اللفظ ؛ db‏ 
واف بجميع ذلك. SY‏ اللفظ ؛ يتناول الموجود 
والمعدوم. ويتناول ما تصح UNI‏ 5 إليهء وما 
لا تصحٌ الإشارة إليه. ويفهم المقصود منه؛ 
دون إبهام. والكتابة؛ أشرف» وأتفعء من 
الإشارة واللفظ. o «dl ON‏ كان لا 
ينطق» فإنه يُسمع أهل المشرقء deb‏ 
المغرب. فما جمعت ce dell‏ ولا فيّدت 
الحكمة» ولا ضبطت أخبار الأولين» 
ومقالاتهمء ولا CES‏ الله المنزلة؛ إلا 
بالكتابة؛ عين العيون» بها يبصر الشاهد 
الغائب. وفي الكتابة» تعبير عن الضميرء يما 
لا ينطق به اللسان. ولذا قيل: القلم أحد 
اللسانين. بل الكتابة؛ أبلغ من اللسان» op‏ 
الإنسانء يقدر على كتابةء ما Y‏ يقدر أن 
يخاطب به غيره. ويبلغ المقصود؛ حيث لا 
يمكن الكلام مشافهة. td,‏ نهى شرع 
الإاسلام» عن تعليم النساء الكتابة» OY‏ 
المرأة» قد لا يمكنها لقاء مَّن تهوى؛ فتكتب 
له. فتكون الكتابة؛ سببًا للفتنة. (جزائري» 
Un‏ 


خط نصف النهار 
e‏ يمكن استخراج خط نصق النهار من الارتفاع» 


o۰۲ خلق‎ 


aii.‏ صفة الحجابية OM‏ الواحد منهم يحجب كالكثير 


(وأنت) أي نفسك المحجوب أنت عنها بالخلق 
(حجاب) لك عن شهود الحق تعالى» فأنت 
du‏ محجوب عن شهود الحق بمرتبتين من 
الحجب» مرتبة بنفسك ومرتبة بغيرك» فنفسك 
حجابك عن شهود الحق تعالى» وغيرك 
حجابك عن شهود نفسك» (والحق) سبحانه 
وتعالى من حيث هو (ليس بمحجوب) عن أحد 
lb‏ إذ لا يحجب إلا العظيم» ولا أعظم من 
الله تعالى حتى يحجبهء ils‏ هو موجود ظاهر 
كمال الظهورء ومع ذلك باطن عن غيره كمال 
البطونء فهو ظاهر لا لغيره وباطن Y‏ عن 
نفسه» كما db‏ أول بذاته وآخر بخلقه» 
وعن إدراك عقلك له وحسّك (بك) أي بنفسك 
وبإدراك عقلك لغيره cuim,‏ (وأنت) أيها 
العبد (محجوب عنك) أي عن نفسك فلا تعرقف 
نفسك ما هي ويلزم من ذلك أن لا تعرف ربك» 
لأن من عرف نفسه فقد عرف ربه (بهم) أي 
بالخلق» لأنك تنظر إليهم فتشتغل بمعرفتهم عن 
معرفة نفسك إذ هم في الحقيقة صور نفسك 
ظهرت لك في نفسك عند es‏ الحق تعالى 
عليك فى iie‏ مختلفة . (نابلسي» cy‏ 
١ E «Yo‏ 
كذلك أنت العالم والمعلوم والشاهد والمشهود 
لأنك نسخة آدميّة وقد قال عليه السلام ]5 الله 
خلق آدم على صورته) وفي رواية (على صورة 
الرحمن) .وقد أشرنا إلى ما ذكرنا من أن جميع 
GEN‏ هم صور نفسك ظهرت لك في نفسك 
بقولنا من جملة أبيات لنا في ديواننا المسمّى 
(سحر الأحداق Lus‏ الأشواق): 
Cil‏ كل الوجود والكائنات 

أنا كل الأرواح كل الذوات 


- إن الأمر والخلق واحد؛ وإن اتحد الأمر وتعدّد 
GE GE‏ صور الأمرء والأمر es‏ ذات 
الخلق» وكل شيء من GES‏ هو صورة الأمر 
cael Jl‏ وقد اتحدت ذات الأمر وكثرت صوره 
لكمال تنزيهه تعالى» فإذا كانت صورة من صور 
Edi‏ صورة الأمر ظهر ذلك الأمر بهاء فإذا 
كانت صورة أخرى La‏ تلك الصورة صورة 
ذلك الأمر أيضًا تنرّه الأمر فى نفسه عن تلك 
الصورة الأولى بسبب هذه الصورة الثانية التي 
هى مضادة لتلك الصورة الأولى؛ وتنرّه UA‏ 
عن هذه الصورة الثانية بسبب تلك الصورة 
الأولى التي هي مضادّة لهاء وهكذا في جميع 
صور العالم ds‏ العالم العلوي والعالم 
«QJ‏ فثبوت الصورة للأمر VL‏ تشبيه 
وهو في الحقيقة تنزيه كما قال تعالى iu‏ 
E wn EE‏ ومن ol og‏ ين ET x‏ 
db ads‏ فهو سيه (الاسراء: «(Et‏ 
والتسبيح هو التنزيه فكل شيء صورة ذلك الأمر 
الالهي الرحماني القديم الذي قام به كل شيء 
الذي كنى ae‏ تعالى بقوله: OC! s:‏ 
A SA‏ نَل له كن «5x5‏ (النحل: .)4١‏ 
وإذا كان كل شيء صورته كان مشبها لا بل كان 
منزّهَاء ولكن لا يفقه الناس تنزيه كل شيء إذ 
كل شيء له تنزيه بلسان خاص به لا يفهمه غير 
ذلك الشيء فالتشبيه تنزيه والتتزيه تشبيه ولا 
يفقه ذلك إلا الإنسان الكامل . (نابلسى» رت» 
j (Y oY‏ 

«الحَلق) مصدر بمعتى المخلوق؛ والمراد به 
كل ما سوى الله تعالى من ملك ظاهر وملكوت 
باطن وجبروت كامن» (حجاب) لك أيها العبد 
عن شهود نفسك ولم يقل حجب لتساويهم في 


pH 


وغير المخلوق يصير مخلوقًا وقت ماء 
والمخلوق يصير غير مخلوق في وقت ما. 
OS‏ الحوادث كلها مخلوقة على الترتيب بخلق 
الله تعالى لها من الأزل كذلك . (نابلسي» gs‏ 
44( 


الخلق مته تعالى واقع على الأشياء التي هي 
الحوادث المحسوسات والمعقولات» كما 
ets‏ لا أن alat‏ منه تعالى واقع أيضًا 
على sys"‏ الأشياء الذي هي قائمة به. 
وأيضًاء لو كان الله تعالى خالمًا للوجودء لكان 
خالقًا لاله آخر مثلهء سبحانهء تقوم به الأشياء 
وتثبت. agn EO‏ هو الذي تقوم به الأشياء 
وتثبت» كما هو مشاهد معلوم بالبداهة. 
Sp UA,‏ الوجود لو كان مخلوقًا لكان 
ii‏ محدودًا elles‏ كما أن الحوادث 
كذلك. والوجود؛ كما هو معلوم مشاهد» من 
حيث هو وجود قيّوم على الحوادث مثبت لها 
غير مختلف في ' قيوميته" لكل شيء وتثبيته له. 
فلا هو في شيء أزيد منه في شيء آخر ولا 
أنقص ولا أقوى ولا أضعف. ولا هو Aaa‏ 
بمقدار في شيء دون مقدار في شيء آخر. 
وإِنّما الأشياء مقدّرة في أحوالها وإمكاتها دون 
ral‏ كما قال GR : Ji‏ ڪل us‏ 
656 (الفرقان: (Y‏ أي: الشيء ES}‏ 
(الفرقان: ۲). JU,‏ تعالى: RE vé QD‏ 
4 (القمر: AS (EA‏ (القمر: AEA‏ 
"ms‏ كما هو المشاهدء واحد olas‏ عن 
جميع التقادير والتصاوير والقيود والحدود, 
وقد تجلّى وانكشف بجميع التقادير والتصاوير 
والقيود والحدودء لأنّه فاعلها وخالقها 
وصانعها على مقتضى علمه وإرادته وقدرته 
التي هي مراتب ذاته» وحضرات أسمائه 


ev 


Ul‏ كل العقول بل كل شيء 

في جلمسيع الأزمان والأوقات 
ليس كل الوجود إلا أسامي 

والمسمّى بكل ذلك ذاتي 
والتباسي عليك حيث لباسي 

كل شيء يلقيك في الآفات 
(نابلسی» رت 31637 (OY‏ 
إعلم Dl‏ جميع الحوادث: المحسوسات 
والمعقولات والموهومات cni,‏ مما 
كان» وما يكونء وما هو كائن إلى الأبده ما 
قام وثبت بنفسه» ولا يقوم ويثبت بنفسهء ولا 
هو قائم وثابت بنفسه. lily‏ هو محتاج ومفتقر 
إلى " الوجود' ليقوم ويثبت ca‏ كما هو مشاهد 
معلوم. ووجوده الذي هو قائم وثابت به مشاهد 
معلوم ness‏ والخلق والتقدير والتصوير 
والتكوين Lil‏ هو واقع على جميع الحوادث 
المذكورة» لا على ذلك الوجود الذي هو £35 
cot‏ لجميع الحوادث كما ذكرنا. ولا يصح أن 
يكون الوجود مخلوقًا ؛ كما أن جميع الحوادث 
مخلوقة. OM‏ المخلوق: ما وقع عليه خلق 
الخالق» وتقدير الْمُقدّرء وتكوين المُكوّن» بعد 
أن لم يكن كذلك. ولا يصح أن يكون الوجود 
وقع عليه إيجاد ,الموجد بعد أن لم يكن كذلك» 
فيلزم عليه أن يكون Cae‏ فيصير وجودًا. 
والعدم La‏ الوجودء لا خلاف الوجود. 
والذي لم يكن مخلوقاء خلاف الذي صار 
مخلوقًاء لا ضده. ولهذا يجتمع الخلافان» 
كالمخلوق على وصف مخصوص. مع 
المخلوق على وصف آخرء خلاف ذلك 
الوصف. ولا يجتمع الضدّانء اللذان هما 
العدم والوجودء أصلا. فالعدم لا oem‏ 
وجودّاء والوجود لا يصير عدمّاء أصلا. 


ort 


اتصاف الأشياء بالوجود» وانكشاف Ree‏ 
الحال في 'الخلق الأول" القديم» البعيد عن 
اللبس» كما هو "مشهد المحمّقين ' . (نابلسى» 
وج 53( ١‏ 


- الاعتبار الثاني الذي للوجود بقوله: qa‏ 


أدرك أو شوهد» أو خاطب أو خوطبء فمن 
وراء حجاب عرته» في مرتبة نقسه» ken‏ 
ظاهريته» وحكم تجلیه» في منزل ada‏ من 
cum‏ اقتران 'وجوده العام" بالممكنات. 
وشروق نوره على أعيان الموجودات» ليس 
غير ذلك". "وهو سيحانه وتعالى من هذا 
c‏ وبهذه السيئيةء إذا اعتبر تعن وجوده 
Uca‏ بالصفات اللازمة لكل مُتعيّن من الأعيان 
الممكنة التي في الحقيقة هي نسب علمه جمعًا 
وفرادى» وما يتبع تلك الصفات من الأمور 
"Vigor" Le ON‏ و"خواص" 
و'عوارض"» والآثار التابعة لأحكام الاسم 
"الدهر" المسمّاة GGl‏ والمراتب QA‏ 
والمواطن؟ فإن ذلك التعيّن والتشخص يسمّى 
"خلقًا' و"سوى". وينضاف إليه إذ ذاك كل 
وصف» ويُسمّى JR‏ إسمء ويظهر JR‏ وسمء 
dan‏ كل حكمء ويتقيّد في كل مقام بكل 
رسم. ويدرك JR‏ مشعر» من سمع وبصرء 
وعقل وفهم. وغير ذلك من القوى والمدارك. 
فاذكر واعلم! وذلك لسريانه في كل شيء بنوره 
الذاتي المقدّس عن التجرّؤ والانقسامء 
والحلول في الأرواح والأجسام» فافهم!' . 
(نابلسي» وجء 0146 Go‏ 

لم يرد في الكتاب ولا في (ELE‏ ولا عن أحد 
من الخلفاء أو المحققين» من صدور هذه 
«BY‏ إن الله تعالى خلق وجودًا محضًا ble‏ 
وجعله للموجودات الحادثةء على معنى أله 


خلق 


وصفاته. وليس هناك في الادراك العقلي غير 
وجود وقيود وحدودء قائمة بالوجود. والقيود 
والحدود هي المعلومة المشهودة بالحسَ 
والعقل. والوجود غيب عن الحسن والعقل 
من حيث هوء وشهادة لهما من حيث ظهور 
القيود والحدود به. فلو لم يكن الله تعالى هو ما 
قلتا عنه dl‏ الوجودء لزم أن يكون هو ما UB‏ 
عنه إِنّه القيود والحدودء أو قيد من تلك القيود 
Les‏ من تلك الحدودء وهو باطل» لأنه يكون 
مخلوقًا ۳١ gs ue cine‏ 1) 

جميع الأشياء على اختلافها بالأجناس 
والأنواع والأشخاص» كلها قائمة» من حيث 
إمكانها في أحوالها كلهاء بهذا الوجود الواحد 
الحق الذي لا وجود غيره. وهو قوله تعالى: 
dE GES‏ سو GS paa‏ (الفرقان: (Y‏ 
فقد فسّر تعالى الخلق بالتقدير. Wy‏ مرادنا 
هنا بالإمكان. dép : Jus J6,‏ قير A‏ 
LUI‏ € 192 8"). ولم يرد في الشرع إيجاد 
للأشیاء غير قوله تعالى : [PO QS CD‏ 
du‏ 44 کن 5« (النحل: S‏ 
فلفظة "كن" هنا تحتمل التمام والنقص؛ OB‏ 
كانت تامة كانت إشارة إلى نزول الأشياء إلى 
العقول بصفة الوجودء كما ذكرثاه فى إدراك 
العقول لذلك. وهو "اللبس من الخلق 
الجديد" المذكور في الآبة الشريفةء وإن 
كانت ناقصة أشارت إلى التقدير فقطء وهو 
'الخلق الأول" الذي قال تعالى فيه: GAP‏ 
JAN EC‏ (ق: Ju, «Qo‏ تعالى: BD‏ 
gi de 4x‏ وک Ami‏ الاس I‏ 
Cds‏ (يوسف: OY‏ فأمره يقتضى 
اتصاف الأشياء بالوجود على طريقة 
c^ uas"‏ كما هو مقتضى إدراك العقل ‏ 
وغلبة الله تعالى على 'الأمر' يقتضي نفي 


dé 


نفسه. ولا يوجد خارجًا ما خلق وقدّر. فالحق 
- تعالى - dole‏ على الدوام» يوجد الأعراض 
التي هي صور فإنها كلها أعراض JE‏ كما 
يقول الحكماء في (oU jl‏ وكما تقول 
الأشاعرة» العرض لا uia‏ زمانين» فإنها لو 
بقيت لاستغنت عن الحق - تعالى. - وتعطّلت 
أسماء الأفعال» وتعطيل الأسماء محال 
وليس للحق - تعالى - فى هذا الخلق إلا 
إعطاء الوجود لما تقعضيه حقائق الأشياء من 
الأحوال والأحكامء Y‏ فهي ثابتة في العلم 
كأعيانهاء فما يكون من الح لها إلا الإيجادء 
وهذا معنى قول سيّدنا محيى الدين: "الأشياء 
ما استفادت إلا الوجود" وانقسام الخلق إلى 
تقدير في النفس من غير إيجاد» وإلى تقدير مع 
إيجاد؛ إنما هو بحسب المدارك والمشاعر 
الإنسانيةء Ul,‏ بحسب ما هو الأمر عليه فليس 
V]‏ الوجود الحقء يظهر بتقاديره وتصاويره» 
التي يقدّرها ويصوّرها لنفسه في نفسهء ويظهر 
uz‏ بهاء كالتجريد عند علماء البديع. 
(جزائري» OA 38٠ Cul‏ 

SN أحديّة الواحد فهي غناه عن العالمين»‎ Ul 
الوحدة لا فرق بينها وبين الهوية وكمال‎ 
الإطلاق ومرتبة الغنى عن العالمين؛ إلا‎ 
باعتبار حضوره لنفسهء المسمّى بالتعيّن‎ 
الأول. فلا مناسبة بينها وبين الممكنات في‎ 
فيضان الوجود. فالابداع والخلق والايجاد‎ 
كانت عن مرتبة‎ Li والتأثير والمبدئية...‎ 
الألوهية» للنسبة التى بين أعيان الممكنات‎ 
والأسماءء فإتها الطالبة لظهور العالم وإيجاده.‎ 
(Ye MY Yel (جزائري»‎ 


- إنَّ للحق Y‏ مع ds‏ كائن» وإرادة ah ills‏ 
للحق UL‏ وعماء وكلمات . ol‏ ظهور IFI‏ 


o0 


تعالى : خلق الحوادث» وخلق لها أيضًا وجودًا 
حادثًا. Ló‏ الوارد في الشرع أن الله تعالى 
خالق كل cs us‏ أي: مقدّر للأشياء بمقادير 
معلوقة "له te‏ كما قال تعالى: ESP‏ 
ڪل €f bia xs‏ (الفرقان: SJ .(Y‏ 
هو التقديرء لا الإايجاد. ولئن كان هناك وجود 
حادث Lai‏ خلقه الله تعالى للأشياء كما خلق 
الأشياءء فإن ذلك الوجود الحادث» وتلك 
الأشياء كلها قائمة بالوجود القديم. وذلك 
الوجود الحادث» مع تلك الأشياءء معدومات 
في ذلك الوجود القديم» OGL‏ فيه» لا وجود 
لها غيره» على كل حال. والأشياء هي الظاهرة 
لبعضها بعضّاء بإظهار الله تعالى» ذلك بمنزلة 
شعاع الشمس الظاهر عن الشمس القائم بها . 
(نابلسي» Es‏ ره 

يجعل (الخلق) في الآية الكريمة sf A A‏ 
XT GE‏ فى ux SN‏ (البقرة: Qr‏ 
بمعنى التقدير لا الايجادء أو بمعناه ويقدر 
الإرادة» ويكون المعنى: أراد خلق ما في 
الأرض جميعًا لكم. (آلوسي» مق. (A V0‏ 
معنى قوله تعالى: d Rf GE‏ فى EN‏ 
Lu‏ (البقرة: cim (YA‏ قدّره؛ أو أراد 


إيجاده» أو أوجد مواده. (الوسي » مق ١‏ 
(ya Y‏ 
الخلاق؛ الكثير الخلق. والخلق قد يكون 


تقديرًا مجرّدًا في النفس» وقد يكون مع إيجاد 

في المدارك الحسّية قيكون خلقًا بعد خلق» كما 

قال الشاعر: 

ولأنت تعزى ما - = oil‏ 
وبعض القوم يخلق ثم لا يعزى 

يريد: أنت توجد ما خلقت cu,‏ خارجًا 

odi‏ وبعض القوم يهم ويخلقء ويقدّر في 


PEL 


فوجوذ الحق ووجود الخلقء أي شيء جعلته 
مظهرًا أو مرآة فهو كذلك. حضرة الأعيان 
الثابتة أو وجود الحق - تعالى - GB‏ أن تكون 
الأعيان الثابتة مظهرًا وهو الظاهر فيها بحكم ما 
هي عليه من الاستعدادات والأحكام فهو 
كحكم المرآة في صورة الرائي» فهو عينه وهو 
الموصوف بحكم المرآةء فهو الظاهر في 
الظاهر بأحکام المظاهرء فهو قوله: 


فلاتنظر إلى الحق 
وتعريەه عن الخ لق 
أو يكون الوجود الحق - تعالى - هو عين 
المرآة. وأحكام الخلق وهي الأعيان الثابتة 
تعلّقت به os‏ ظهوريًا als‏ صورة المرئي في 
المرآة» فترى الأعيان الثابتة من وجود الحق - 
تعالى - ما يقابلها منه» ولا ترى ما ترى من 
حيث ما هي المرآة عليه» Lib‏ ترى من حيث 
ما هي عليه. فإن التجلّي في المظاهر لا يكون 
Y]‏ بصورة استعداد العبدء فلا يرى الخلق فى 
مرآة الحق إلا صورة camii‏ ما رأى الحق - 
تعالى - مع ade‏ أنه ما رأى صورة إلا فيه 
تعالى» فهذا معنى قوله: 
ولا تنظر إلى الخلق 
وتكسوه سوى الحق 
فالتجلي الذاتي في غير مظهر محسوس أو 
معقول أو متخيّل ممنوع. ولا حلول ولا اتحاد 
ولا امتزاج ولا ولا ولا... ولا شيء مما 
يتوهمه القاصرون. فليس في أحد من الله شيء 
ولا فيه من خلقه شيء. (جزائري» Taly‏ 
QE‏ | 
الوجود خلق كله بنسبة أخرى» d‏ تعالى ظهر 
بهذه المرتبة وسمّى نفسه بالخلقء فليس I‏ الله 
وحده. ويسمّى خلقًا لحكم الممكن في تلك 


لق 


في النفس الرحماني Qno‏ كلمة وأمرّاء 
وظهوره فى العماء يسمَّى كونًا «Ue,‏ ولكن 
الوهم يحضر هذا كلهء وأبعد منه في العقلء 
ويصوره بقوّته الوهمية الخيالية» كما يصوّر 
المحال الذي لا يتصوّر في العقل وجوده. 
ويدركه صورة وجودية؛ وإن كانت تلك الصورة 
لا تقع ولا توجد في الوجود الحسّي AM‏ 
ولكن لها وجود في مرتبة الوهم الخيال» وهو 
al‏ مراتب الوجود. (جزائري» Yoly‏ 
(A 4۰۲‏ 


قال Y At it : gus‏ سو (الرعد: QU‏ 
اعلم أنّ الخلق colle‏ خلق تقدير متفكٌ عن 
الإيجادء وهو المشار إليه بقوله : JE Xp‏ 
YS‏ ور تك EA‏ (مريم: 9). أي 
قذّرتك في العدم» ولم تك شيئًا مقدرًا GE‏ في 
مرتبة الثبوت العارية عن الوجود. قال هذا 
ل ا 
mie 553 áp :1‏ ود Re Gs‏ 

.)*٠ obo DE des‏ وما قال هذا 
لامرأة الخليل - عليه السلام - حيث cJU‏ 


cos Hs 


مستبعدة ومتعجّبة : يونا V A‏ عجو 655 
بعلي ڪاٽ ES SAC‏ (هود: Y‏ 
o‏ زكريا له الاطلاع على أغوار هذه العلوم» 
يخلاف امرأة الخليل - عليهما السلام -. 
والخلى الثاني مقرون بإيجاد خارجي» وهو 
المشار إليه بقوله: اما LE A AE‏ 


- V (الانفطار:‎ SAS an dE hip 
)۱١ AVA alya (جزائري»‎ .(v 


إن الوجود الحق مظهر للخلقء والخلق مظهر 
es‏ فأنت مرآته وهو مرآة أحوالك. Ci,‏ 

غير الكمل Y dp‏ ينظر ولا يشهد ÝI‏ وجهة 
واحدة؛ كل واحد وما أعطاه الحق في كشفه. 


ale‏ إيجادي عيني شهادي 


ov 


والتطبّع SD‏ الطبع جاذب مفتعل والتطيّع 
مجذوب مفتعل» وقد يكون في الناس من لا 
يقبل طبعه العادة الحسنة ولا الأخلاق 
الجميلة» ونفسه مع ذلك تتشوّق إلى all‏ 
cub,‏ من المثلبة» لكن سلطان طبعه eub‏ 
عليه. (طهطاويء اكالاء QY FAY‏ 


خلق أولي غيبي علمي 
- أخبر - تعالى - al‏ خلق السموات. والمراد: 


ك ما علا من الأفلاك والأملاك. والأرض» 
والمراد: كل ما سفل من العناصر والأركان 
وما ds‏ منها لتفصل مجمل الحق» الذي 
خلقت لأجله» وتميّز مبهمه وتظهر خفيّهء وهذا 
بحسب الخلق USE‏ الغيبي العلمي. OB‏ 
الإنسان الأكمل متقدّم بالحقيقة. Ul,‏ بحسب 
الخلق الايجادي العيني الشهادي» من حيث 
الصورة والنشأة الطبيعية العنصرية؛ فالانسان 
am‏ اجتمعت نشأته من كلّيات حقائق 
السموات والأرض وجزئيّاتهاء فكان 
مختصرهماء وهما oa‏ (جزائري» 
QU coVY Yale‏ 


خلق إيجادي Que‏ شهادي 
- أخبر - تعالى - dE‏ خلق السموات. والمراد: 


كل ما علا من الأفلاك والأملاك. والأرضء 
والمراد: كل ما سفل من العناصر والأركان 
وما تولّد منها لتفصل مجمل الحق» الذي 
خلقت cal M‏ وتميّز مبهمه وتظهر خفيّه» وهذا 
بحسب الخلق الأرّلي الغيبي العلمي. Ip‏ 
الإنسان الأكمل pla‏ بالحقيقة. Gl‏ بحسب 
الخلق الايجادي العيني الشهادي» من حيث 
الصورة والنشأة الطبيعية العنصرية؛ فالإنسان 
Geb‏ اجتمعت نشأته من cus‏ حقائق 


lias «rl‏ الحكم عن عين معذلومةء 
فالمتكلّم والمُكلّم عين واحدة في صورتين 
بإضافتين» 65 العين الواحدة الجامعة لوجهي 
الحق والخلق . فللخلق منها ما يستحقّه الخلق» 
وللخلق منها ما يستحقّه الحقء مع بقاء كل 
وجه في مرتبتهء كما تعطيه ذاته في غير حلول 
ولا اتحاد ولا امتزاجء فهو خلق بنسبةء» وذلك 
من حيث تشكّل الأسماء Yi‏ بالصورء قله 
الامكان» وهو m‏ بنسبة» وذلك من حيث 
العين القابلة للصور الإسمائية عليهاء قله 
الوجوب والامكان» فهو الواجب الممكن 
والمكان والمتمكّن المنعوت بالحدوث 
والقدم. (جزائري» Q TM Faly‏ 

المشار إليه بالخلق هو عين الحقء فلا يشار 
إلى الحق وحده وإلى الخلق وحده. وذلك كما 
يقال في الجوهر أنه قائم بنفسه» ظاهر» شخص 
من أعيان غير ظاهرة» هي مجموعة» وليست 
عينه وليس لها وجود إلا عينه. فمن الجوهر 
ومن الصفات النفسية هكذا هذه الحضرة فهو 
حق في عين ما هو حقء Bb‏ ظهر كان «be‏ 
وكيف Je‏ الكون عنه تعالى والكون لا يقوم 


OY ۱۲۲۰ء‎ Fadly oeil به.‎ Y] 


إن GI‏ عادة النفس التى تصدر من الانسان 
بلا رويّة» فهو نوعان: إساءة» وإحسان جبل 
عليهما الإنسان» فإذا ارتسم في النفس أيهما 
كان du‏ صعيّاء 43 BB ies‏ كانت 
الأخلاق المحمودة غريزية فى بعض فلا 
Jae‏ الباقي منهم أن يصيروا إليها بالرياضة 
والألفة» ويرتقوا إليها بالتدرّب والاعتناء 
والكلفة» فمن لم يكن منهم على الخير 
مطبوعًا يصير cle‏ والفرق بين الطبع 


ور 


aA 


"النور الوجودي"' قانصيغ بذلك النورء 
فاتصف بالوجود» .يعد أن كان عدمّاء فزالت 
عنه ظلمة العدمء فظهر الهباءء بعدما érail‏ 
بالنور الوجودي على صورة SN coll‏ 
الممكنات كلها ظهرت فيه ظهورًا غيبيًا 
علميًا . فالهباء هو العالم البسيطء والعالم فيه 
هو الوسيطء والانسان الكامل هو الوجيزء 
فالإنسان على صورة العالم» والعالم على 
صورة الهباء» والهباء على صورة الحق» 
باعتبار الظهورء وبالعكس باعتبار البطونء 
ظهر - تعالى - في الهياء بمعلوماته فهو محل 
الأعيان الثابتة. فإذا قال تعالى للممكن: كن» 
وهو ثابت العين في جوهر الهباء المسمّى 
بالعماء وبالخيال وبالهيولى. . . عند الحكماء 
وسمع الأمر بالسمع الثبوتي لم يتوقّف عن 
الوجودء فكان صورة في جوهر chell‏ بعد أن 
كان معلومًا. UJ,‏ وجدت الصور فى الهباء 
أعطته الوجود العيني؛ بعد أن كان معقولاء فهو 
الذي قبل أعيان العالم الثابتة وأرواحه وصوره 
وطبائعه. وهو قابل لما لا يتناهى. فإن ما لم 
يدخل في الوجود لا يوصف بالتناهي. والأمر 
بالتكوين والوجود أمر للصورةء ON‏ الأعيان 
الثابتة لم تزل ثابتة في عدمها. والصور أعراض 
مجتمعةء والوجود ليس إلا له - تعالى -. 
فالأمر بالتكوين هو المكرّن» إسم فاعل» 
والمكرّن» اسم مفعول» والتكوين؛ فهذا Sd‏ 
العالم وجوهره فهو موجود من النور 
الوجودي» والحقيقة الكليةء والهباء. 
(جزائري» Vols‏ 5017 15) 


ثم بعد ما أوجد الله - تعالى - الأرواح العالية 
إيجادًا عيئيًا شهاديًا؛ je‏ الله - تعالى - مرتبة 
الطبيعة» ثم cue‏ بعدها dis‏ الهباء» وهو 


السموات والأرض وجزئيّاتهاء فكان 
مختصرهماء وهما مطوّلاه. (جزائري» 
oV! Rm‏ ¥( 


خلق بحكمة ويعلّة 

- القدح في حكمته تعالى. أقول: من خصال 
الجاهلية القدح في حكمته تعالى dis‏ ليس 
بحكيم في خلقه بمعنى ed‏ سبحانه يخلق ما لا 
حكمة له ed‏ ويأمر وينهي Le‏ لا حكمة فيه 
وقد حكى الله تعالى ذلك بقوله في سورة ص 
ENG A GE GS‏ وما CES‏ يطلا dé‏ طن 
LE alt‏ َيل Qv :22 €i & LE adi‏ 
UU‏ سبحانه في سورة المؤمنين A posee;‏ 
€i. aal‏ (المؤمنون: )١١١ Me‏ وفى 
سورة الدخان GE Gp‏ التمنوت G ENG‏ 


e 4T? 


(X LÉ D aui ا‎ 


SG & 
وفي‎ (0 YA لا 5/5« (الدخان:‎ exeo 


سورة الأنبياء ANT dca GE Cp‏ وما e‏ 
«as EL‏ (الأنبياء: OV - ٠١‏ وفي 
سورة الحجر SEG GE GE CD‏ وما 
UP EC E ESSE‏ 
SAT‏ (الحجر : AO‏ إلى غير ذلك من الآيات 
الناصة على أن الله تعالى لم يخلق É‏ من غير 
حكمة ولا de‏ على خلاف ما يعتقده أهل 
الباطل من الجاهليين ومن نحا نحوهم من هذه 
الأمّة ممن نفى الحكمة عن أفعاله سبحانه 

وتعالى. (الوسيء feg‏ 1¥ ( 

خلق تقديري 


- لما خلق الله - تعالى - الخلق التقديري خلقه 


خلق لا شيء 


الشمعةء لأن الألوهية هي استتار الذات 
الأحدية» بظهورها بصورة الغير. فالألوهية 
مرتبة الذات الأحدية» ليس لها رتبة العيئية» 
ولا رتبة الغيرية. والمخلوقات Aio‏ بين هذين 
المقتضيين مقتضى Cm ME‏ ومقتضى 
الألوهية؛ فهي دائمًا deb‏ إيجاد وإعدام» وهذا 
معنى الخلق الجديدء الذي الناس في لبس 
منه. (جزائري» Tarte Clg‏ 

الصور الحاملة للطبائع كلها من تراب وماء 
وهواء ونار وجماد ونبات وحيوان وجن وإنسان 
وأفلاك وأملاك إنما هى أعراض فى الجوهر 
الواحد بالحقيقةء المتعدّد بحسب الصورء 
يلبس الجوهر صورة فيسمّى بهاء كانت ما 
كانت. وهو المسمّى بالكونء أي انتقلت من 
العدم إلى الوجود. ويخلع صورة فيزول عنه 
ذلك الاسم بزوالهاء وهو pen‏ بالفسادء 
أي انتقلت من الوجود إلى العدم» وزال عنها 
ما ظهر من الكون والوجود وهكذا العالم کله 
دائم الكون والفساد في الصور في ds‏ نفس » 
غير أنه إذا خلع الجوهر ولبس صورة مثلها يقع 
اللبس» فتتلبّس الصورة الثانية بالأولىء أي 
الصورة الكائنة بالفقاسدة» وهو الخلق الجديد» 
الذي الناس قي لبس منهء وما أدركه أهل الله 
أهل الكشف والوجود وبعض الحكماء 
القدماء» أدركوه عقلا. (جزائري» Yoly‏ 
(IT o Wo‏ 


خلق لا شيء 
- خلق (à)‏ مخلوقاته بسبب الحق ولأجل 


الحقء Gale,‏ ملتبس بالحق وهو في نفسه 
حق» فمصدره حق وغايته حق وهو يتضمّن 
الحق. وقد أثتى على عباده المؤمنين حيث 
نزّهوه عن إيجاد الخلق لا لشيء ولا لغاية فقال 


84م 


المستّى بالهيولى في اصطلاح الحكماء. ثم 
ين - تعالى - بعدها مرتبة الجسم JS‏ ثم 
عيّن الشكل الكل . وهذه الأربعة يطلق عليها 
إسم الخلق التقديري» لا الخلق الإيجاديء 
فإتها غير موجودة في ils stekel‏ هي أمور 
Xs‏ معقولة كالأسماء الإلهية» ومعنى قولنا في 
هذه الأربعة : fas d]‏ كذا ثم كذا؛ |4 تعالى لو 
أوجدها فى العيان لكانت هذه مراتبها مرتبة كما 
ذكرناها . (جزائري» OVEA CY‏ 
التجلي الذاتي الأزلي الذي هو أوّل التجليات 
والتعيّنات» n us‏ حصلت الأعيان «Xlll‏ 
أعيان الممكنات واستعداداتها الذاتيّة الكلية فى 
العلمء وهذا هو الخلق التقديري الذي تكون 
عليه الممكنات إلى غير نهاية» وعلى ab‏ 
يكون التجلّي الأسمائي حذو النعل بالتعل لا 
أزيد ولا أنقص في الخلق الإيجادي. 
(جزائري» AYY ule‏ ۱۳) 


خلق تقديري وإيجادي 

- قوله: Y ARA‏ € (الرعد: OT‏ يصح 
أن يحمل على الخلق التقديري والايجادي. 
والشيء ي يصح أن يحمل على الثابت وعلى 
ss . Vigil‏ بقسميه» والشيء بقسميه 
مختص بالممكن. وهر المراد بقوله: IB‏ 
X d d d‏ مير َي (الطلاق: OY‏ 
(جزائري » (NE «4A* Yl us‏ 


خلق جديد 

- الأحديّة بمقتضى حقيقتها تطلب نفي ما يشفعها 
وإعدامه» حتى ras‏ الأحديّة الحقيقيّة» وتتتفي 
x UAI‏ المجازية. فهي تعدم نور الشمعة 
بظهورهاء فلا يبقى غير. والألوهيّة. التى 
هي مرتبة الأسماءء تطلب ظهور آثارها؛ AÉ‏ 


م٠٠‎ 


مانع لاستقلالها وموهن لقرّتهاء GLEN‏ 
كان متعلق الاحتياج الضروريّات الحربيّة التي 
لو Lm‏ شراؤها زمن الصلح لا يتيشر ذلك 
وقت الحرب ولو بإضعاف القيمة» ولا em‏ 
لما ذكرناه V]‏ تقدّم الإفرنج في المعارف 
الناتجة عن التنظيمات المؤسّسة على Jai‏ 
والحرية» فكيف يسوغ JELU‏ حرمان نفسه مما 
هو مستحسن في ذاته ويستسهل الامتناع o‏ به 
قوام نفعه بمجرّد أوهام خيالية واحتياط في غير 
Lust case‏ يخسن Le A‏ قول ga‏ 
call‏ من الأورباويين في السياسات الحربية 
أن الممالك التي لا تنسج على منوال مجاوريها 
فيما يستحدثونه من الآلات الحربية والتراتيب 
العسكرية يوشك أن تكون غنيمة لهم ولو بعد 


(TI ¥ cei حين. (تونسي»‎ 


خلل في العمران 
- في حاشية GA‏ المختار للعلامة الشيخ محمد 


بن عابدين الحنفى ما نصّه أن صورة المشابهة 
فيما تعلّب به صلاح العباد لا تضرّء على Ul‏ إذا 
EU‏ في حالة هؤلاء المنكرين لما يستحسن 
من أعمال الافرنج نجدهم يمتنعون من 
مجاراتهم فيما ينفع من التنظيمات ونتائجها 
ولا يمتنعون منها فيما يضرّهمء وذلك آنا نراهم 
يتنافسون في الملابس وأثاث المساكن ونحوها 
من الضروريّات وكذا الأسلحة وسائر اللوازم 
الحربيةء والحال أن جميع ذلك من أعمال 
الافرنج ولا يخفى ما يلحق الأمة بذلك من 
الشين والخلل في العمران وفي السياسةء أما 
الشين فبالاحتياج للغير في غالب الضروريّات 
الدالٌ على SU‏ الأمة فى المعارف» وأما خلل 
العمران فبعدم انتفاع صناع البلاد باصطناع 
نتائجها الذي هو أصل me‏ من أصول 


خلق وآمر 


SL GT الكموت‎ E ف‎ Sp us 
SX ado €,:38t JN LES urat git 
dé à GES LER do وَفُعُودا‎ co df 
ME علقت عدا‎ C C) AS osi 
.)09١ - ۱۹۰ عمران:‎ JD سبحت‎ 
أعدائه لا 55 أعدائه لا‎ Sb هذا‎ 5b وأخير‎ 


Q8 A أوليائه. (آلوسي» مج»‎ Sb 


puc 

- قال GE Gp‏ آلا ENG‏ وبا 4k SE GE‏ 
adi DE‏ قا )150 ۲۷). وكيف يتوهم آله 
عرفه من يقول dl‏ لم يخلق الخلق والأمر عن 
مشيئة وقدرة محضة لا لحكمة ولا لغاية 
مقصودة» وهل هذا الإنكار لحقيقة codes‏ بل 
الخلق والأمر إِنّما قام بالحكم والغايات فهما 
مظهران لحمده وحكمته» فإنكار الحكمة إتكار 
لحقيقة خلقه OB. copoly‏ الذي «zl‏ المنكرون 
من ذلك ينزه عنه Dyl‏ ويتعالى عن نسبته إليه . 
(الوسي » œ‏ 4.14( 


خلق وتدبير 

- حتى بعرفوا انفراده - تعالى - بالخلق والتدبير» 
of‏ فعله - تعالى - لا يتوقف على الأسباب 
العاديّة ولا العقلية» ils‏ يفعل مع الأسباب إذا 
أراد لحكمته ويفعل مع فقدها إذا al jl‏ لقدرته . 
فهو OUI‏ لما يريد» يخرج الخير Le‏ صورته 
LA‏ مما صورته خيرء كما هو مشاهد ce‏ 
إلا هو الواسع الحكيم. (جزائري» موافاء 
OY EF‏ 


خلل سياسي 
GT -‏ الخلل السياسي OP‏ احتياج المملكة لغيرها 


خلو الحزقة 


كانوا يملكون العقارات التونسية منعهم الأمير 
حمودة باشا من الملك «lei‏ وخصّصت لهم 
الدولة حارات أذنتهم بالسكنى فيها على وجه 
الكراء حتى ضاقت عليهم وتزاحموا فيها 
وتنافسوا في كرائها Le‏ يتجاوز قيمتهاء 
وتشكّوا من ذلك لأحبارهم فاتفقوا على أن 
المحل إذا دخله أول مكتر من اليهود وأوقد فيه 
قنديله ينال بذلك قوة يمكته أن يتمسّك بها 
فيحزق على المحل Gaus‏ بسکناه بقدر كرائه 
دون أن يزيد عليه غيره من اليهودء وإذ تنازل 
صاحب هاته الحزقة لسكنى غيره فله الحق أن 
يأخذ من الساكن الثاني جزءًا يعتبر في مقابلة 
قوّته وحزقته. كل ذلك من توافق اليهود فيما 
بينهم بمقتضى تحريم آحبارهم. UJ,‏ كان 
المالكون من المسلمين في وسعهم إخراج 
صاحب هاته الحزقة التزم اليهود أن يبذلوا 
للمالك قدرًا من الدراهم Hu‏ بعد إيقاد 
القنديل وعمل الحزقة حتى يكون بذلك مالكًا 
للخلو حقيقة باشتراء المنفعة بما يدفعه معجّلاء 
وربما فوتوا ذلك على المالك بإعطاء تلك القوة 
التي Gus‏ بها صاحبها ذلك الجزاء في مهر 
الزوجةء أو حبس قنديل لصوامعهمء فصار 
خلو الحزقة عبارة عن تملّك اليهودي لخلو 
العقار الجديد ملكية أبديّة بدراهم زائدة على 
قدر الكراء المؤبّد برضى المالك. أو بعد 
تصيير الخلو لمهر زوجته أو حبس قتديل بحيث 
أن هذا النوع يختص بمساكن اليهود في تونس» 
فيكون لأول يهودي يسكن في منزل فيضع فيه 
أثائه ويستشهد أحبارهم بأنه وضع الأثاث 
وأوقد فيه أول قنديل بقصد البقاء على الخلو ثم 
يعمل شهادة أخرى للتفويت فيشهد بأنه أعطى 


ما Gel‏ من الخلوٌ المذكور في مهر زوجته أو 


CAR 


المكاسب» ومصداق ذلك ما نشاهده من أن 
صاحب الغنم متا ومستولد الحرير وزارع القطن 
مثا يقتحم تعب ذلك سنة كاملة ويبيع ما ينتجه 
عمله للافرنجي بثمن يسير ثم يشتريه منه بعد 
اصطناعه في 8e‏ يسيرة بأضعاف ما al‏ به. 
(تونسي » Ce «y ep‏ 


خلو الجلسة 

- أما خلو الجلسة فهو ملك الخلو بكراء على 
التبقية تبقى به يد المكتري» والأصل فيه 9l‏ 
المكتري Cute del‏ أو شبهه مشاهرة أو 
مساناة لمدة معينة أو غير معيّنة فيضع فيه لوازم 
صناعته ويستمرٌ على ذلك لعدم من يزيد عليه 
في قدر الكراء بسبب d‏ الراغبين فلا يقع 
cm‏ ويعرف الحانوت بمعمره وتصير له 
من ذلك يد plis‏ بها على غيره» وقشا ذلك 
حتى صار عرقاء فمن اكترى ربعًا للغلّة والحالة 
ما ذكر Gib‏ يكريه على التبقية وإن حدّده في 
الظاهر OB sde‏ ذلك التحديد غير مراد لانعقاد 
الضمائر على خلافه MS‏ نص عليه القاضي 
إسمعيل» فالمكتري على هاته الصفة المغاربة 
وأفتى به علماءهم على ما سبق في be‏ 
الانزال» وقد e‏ الدسولي بيع الجلسة والجزاء 
من التخلي للغير بعوض فهو بمنزلة إباحة صيد 
البركة وملح الملاحة» ذكر ذلك في فرع من 
أول البيوع» وقد تقرّر هذا النوع من الملك في 
البلاد التونسية على هذا الوجه فى الأملاك 
القديمة» ومنذ تغيّر الزمان على الأملاك 
وتوقّرت الرغبات لم يبق لأحد استحقاق تبقية 
سوى ما سبق. (سئوسي» مدرء QY NIN‏ 


خلو الحزقة 
Ul -‏ خلوٌ الحزقة فالأصل فيه Ol‏ اليهود بعد أن 


any 


خلو المفتاح 


eyda تعتبر به العين. (سنوسيء‎ Les 
(Y «0A 


خلو النصية 
- بما ST‏ المالك يجحف به أن يعيد شراء خلو 


ملكه مرة CAU‏ تجد أكثر المالكين بتونس أبقوا 
الحزقة في أملاكهم دون أخذ عوض» فكانت 
بمنزلة خلو التصبة الآتيء ولم يبق لهم من 
وجوه الانتفاع بالملك إلا قدر الكراءء وبهذا 
الإيضاح يتبيّن أن مالك خلو المفتاح أو الحزقة 
التي دقع صاحبها شيئًا للمالك لشراء 
الاختصاص بالمتفعة صارا شريكين لمالك 
العين في عموم المنفعة» وليس للمالك منها إلا 
مقدار الكراء الدائم» ومتملّك الخلرٌ يختصن 
بالمتفعة الزائدة على أصل الكراء إذا استأجره 
غيرهماء وهو اختصاص في مقابلة ما دفعه 
ul;‏ على أصل الكراء بمقتضى هذه الشركة» 
فإصلاح البناء فيما إذا كان JU‏ للخلو فقط 
يكون بينهما على النسبة بحيث يدفع مالك 
الخلو من مصروف الإصلاح على نسية ما تزيده 
عمارة ذي الخلو في كراء المحل. (ستوسي ١‏ 
مدرء MM‏ £( 

IY خلوٌ النصبة فهو ملك الخلو بوضع‎ Ul 
والموازين والطواحن مما تقع به عمارة الربع‎ 
وتبقى به يد المكترى بالكراء الدائم» والأصل‎ 
فيه أن غرباء الوافدين على البلاد من الترك‎ 
بغير عمارة‎ Gyl كانوا إذا اكترى أحدهم‎ 
وأنفق عليه ما يحتاجه من الخزائن وآلة الصناعة‎ 
والموازين وأراد المالك أو ناظر الوقف‎ 
إخراجه بعد انقضاء أمد الكراءء تشكّى من‎ 
خسارة ما استكمل به عمارة المحل» وحيث أن‎ 
المالكين وناظري الأوقاف لم يجعلوا‎ 
لها‎ iadi لحوانيتهم ما يلزم للصناعة‎ 


جعله حبسًا على إيقاد قنديل في بيعتهم» BB‏ 
انتهى أمد كرائه a‏ المالك إن لم يكن تملكه 
للخلو برضاه ob‏ شاء أخذ يسير الدراهم 
المعجّلة فى ثمن الخلو المشغول يأمتعة الساكن 
في مقابلة البقاء ويستمرٌ معه على إجراء الكراء 
(sls‏ أو al‏ يخرج ويترك له المحل؛ وحيث 
أن حزقة يهودي لا يسكنها غيره إلا برضاه فلا 
يمكن ليهودي أن يقبل هذا المحل إذا خرج منه 
مكتريه» وحيث أن المحل الذي يسكنه يهودي 
لا يسكن فيه مسلم فيما بعد لاختصاص اليهود 
بحاراتهم في ذلك الوقت يضطرٌ مالك المحل 
إلى إبقاء المكتري مع الانتفاع بالقدر المُعجّل . 


(YY «104 مدر»‎ t (ستوسى‎ 


خلو المفتاح 

- الخلوات في تونس على أنواع: وهي خلو 
المفتاح والحزقة والجلسة والنصية. فأما خلوٌ 
المفتاح فهو الأصل في الخلوات ويختصٌ 
بملك خلو الحانوت بدراهم زائدة على قدر 
كرائه ملكية خالدة بمقدار لا يزيد ee ob‏ 
المرء حانوثًا أو رحى أو نحوهما من المالك أو 
ناظر الوقف أو المستحقٌ لينتفع بسكناه ووضع 
aff‏ صناعته وضروب تجارته مما يقبله المكان 
ويحتاج إليه على وجه لا يملك معه صاحب 
العقار إخراجه ولا إزالة يده عنه بدفع عوض 
معجل € والتزام قدر من الكراء سنوي أو شهري 
بحيث لا يبقى لصاحبه الأصلي من منفعته إلا 
قدر ذلك الكراء» وما زاد عليه فهو pui‏ 
العوض على Le‏ الملكية الأبديّة. فهذه 
المتفعة التي أخذها دافع العوض في مقابلة هاته 
الزيادة على الأجرة هي المسمّاة بخلو المفتاح 
في الصكوك التونسيةء YIL M‏ استقل 
بملكية مفتاح التصرّف» والمفتاح عندنا يعتبر 


iile 


G 


ow 


إقامة ذاته بحيث يكون ثمن الخلو عائدًا لمنفعة 
المحل أو جهة وققه. (ستوسي» مدرء 
(Y «oV‏ 

- الخلوّات في تونس على أنواع: وهي خلو 
المفتاح والحزقة والجلسة والنصبة. (سنوسي » 
مدر (Y «30A‏ 


الحانوت مع كونهم أكروه لاقامة تلك الصنائع» 
وتحمّل المكترون مصاريف ذلك وقع الحكم 
بأن المكتري إذا كان على تلك الصفة ووضع ما 
يلوم للعمارة بإذن المالك فلا يصح ee]‏ إلا 
أن يقبل المالك تلك الموضوعات بدون 
خسارة» Vis‏ فييقى المكتري بكرائه UL‏ 
بخلوه. (سنوسي» مدر» QY «YN‏ 


ids 


o] -‏ للملوك في ممالكهم حقوقًا تُسمّى بالمزاياء 


خلوّات 
- الخلوّات جمع تلو وهو إسم لما يملكه go‏ 


وعليهم واجبات في حق الرعاياء فمن مزايا 
الملك أنّه خليفة الله في أرضهء وإ حسايه على 
ربه» فليس عليه في فعله مسؤولية لأحد من 
رعاياه» SÀ Ui],‏ للحكم والحكمة من طرف 
أرباب الشرعيات أو السياسيات برفق ولين» 
لإخطاره ہما عسى أن يكون قد غفل منه» مع 
حسن الظن بهء لقوله صلى الله عليه وسلم: 
*الدين النصيحة"» فقلنا: لمن يا رسول الله؟ 
قال: “لله ولكتابه ولرسوله ولأئمّة المسلمين 
Ales‏ (طهطاوي» ABI‏ 038( 14( 
à Be dj‏ الأزض GE‏ (البقرة: 00. 
وهو آدم - عليه الصلاة والسلام - أو معناها 
gial‏ بجميع الأسماء EYI‏ فهو الاله في 
صورة ciad‏ من غير حلول ولا اتحادء ولا 
امتزاج» UG‏ بريء من ذلك eds‏ وعرضها على 
السموات والأرض والجبال؛ ليس لحملها 
بالفعل لأنّها لا استعداد لها لحمل الخلافةء 
والحمل بغير استعداد محال» ويتعالى الحكيم 
العليم عن ذلك» ولكن ليظهر فضل الانسان 
وشرفه» حيث cul‏ السموات والأرض والجبال 
من حملهاء وأشفقن clo‏ مع عظم السموات 
والأرض والجبال» ومع كونها أكبر من خلق 
الناس. (جرائري»› (Y ۰۳۹۰ Cle‏ 


الدراهم من المنفعة التي دقع الدراهم في 
مقابلتهاء كما إذا كانت المنفعة متوقفة على 
العمارة في أماكن من الوقف آيلة للخراب» 
فيكريها ناظره لمن يعمرهاء فينال المكتري بما 
يعطيه خلوًا له ويكون شريكًا للواقف يما زادته 
عمارته» هذا إذا لم يوجد للوقف ريع آخر يعمر 
منه وتحقّق صرف دراهم الخلو في منفعة الوقف 
بالوجه الشرعي» وبذلك يصير كالملك لصارف 
الدراهم يتصرّف فيه بسائر تصرّفات الأملاك 
وحيث صح في الوقف فالملك أولى DY‏ 
المالك يفعل في ملكه ما يشاء. ويكون الخلو 
في أرض محبسة يستأجرها الشخص من ناظر 
الوقف بقدر معيّن ويبني فيها دارًا فيستأجرها 
بأكثر قيصير شريكًا بمقدار الزيادة» ويقع ذلك 
عند احتياج الموقوف عليه كما إذا كان الوقف 
على إيقاد مسجد أو تحصيره أو راتب قيمه» 
ولم تكف غلّة الوقف لذلك فيباع خلوٌ المحل 
الموقوف ليستعان بثمنه أو ليشتري بثمنه عقار 
آخر يصرف ريعه في ذلك» وأولى منه إذا خرب 
الموقوف عليه ولم يوجد ما يعاد به بناءه سوى 
بيع خلو وقفه. ومثله احتياج المستحقٌ في 
الوقف واحتياج اليتيم في الملك وكذا خراب 
المحل الموقوف نفسه قيباع ee‏ ليصرف في 


LAE! 


خليفة الله في أرضه 


من الحلاوة الأصلية. (جبرتي » رش» 
(AV «0A‏ 


- الخمر EY‏ مأخوذة من الخُمر بالضم وهي 


مادّة العجين . (جبرتى » رش» 04« £( 


- الخمر: ماء العنب الذي غلى واشتدٌ وقذف 


بالزبد» وما خامر العقل من غيره فهو في 
حكمهء كما ذهب إليه الجمهور. وقال أبو 
حنيفة والثوري وابن أبي ليلى وابن شبرمة 
وجماعة من فقهاء الكوفة: ما أسكر كثيره من 
غير خمر العنب فهو حلال أي ما دون المسكر 
منه» وذهب أبو حنيفة إلى حل ما ذهب ثلثاه 
بالطبخ» والخلاف في ذلك مشهور. Olea)‏ 
٤۷ cu‏ ۱۲) 


H 


8 
- في هديه Le‏ الله عليه وسلّم في الزكاة: كان 


هديه Le‏ الل عليه وسلّم أكمل هدي في وقتها 
وقذرها ونصابهاء ومن تجب cade‏ ومصرفهاء 
وراعى فيها مصلحة أرباب الأموال» ومصلحة 
المساكين» وجعلها الله سبحانه وتعالى طهرة 
للمال ولصاحبه» وقيّد النعمة بها على 
الأغنياءء فما زالت النعمة JUL‏ عن من 
آدی زکاته» بل يحفظه عليه وینمیه. ثم ul‏ 
جعلها في أربعة أصناف من المال وهو أكثر 
الأموال دورًا بين الخلق» وحاجتهم إليها 
ضرورية. أحدها: الزرع والثمار. والثاني: 
بهيمة الأنعام» الابل والبقر والغنم. الثالث: 
الجوهران اللذان Lg‏ قوام العالم» Las‏ 
الذهب والفضة. الرابع: أموال التجارة على 
اختلاف أنواعها. ثم dl‏ أوجبها في كل tele‏ 
وجعل حول الثمار والزرع عند كمالهما 
واستوائهماء وهذا أعدل ما يكونء 5 
وجوبها كل شهر أو جمعة مما LA‏ بأرباب 


خليفة الله في أرضه 

- مما يحاسب الملوك أيضا على dadi‏ 
والاحسان: التاريخ» أي حكاية وقائعهم لمن 
بعدهم من ذراريهم وخلقهم من الأجيال «ANI‏ 
op‏ المؤرّخ يذكر للأمة أخبار ملوكهاء فينتقل 
من العين إلى الأثرء ومن البيان إلى الخبر» 
Eus‏ محاسن الملوك ومثالبهم لأعقابهم 
ليعتبروا» فدأب الملك العاقل أن pa‏ في 
العراقب» ol,‏ يستحضر في دائم أوقاته وفي 
حركاته وسكناته أن الله سبحانه وتعالى اختاره 
لرعاية الرعية» وجعله ÉL‏ عليهم لا EU‏ 
لهمء Colis‏ لهم يعني ضامتا لحسن غذائهم 
حمًا ومعنی» لا آکلا لهمء dl,‏ تعالى خصه 
بمزايا جليلة: أولها: آنه خليفة الله في أرضه 
على عباده» وقد أمر الجميع بالعدل والإحسان 
وما بعده. (طهطاويء )٠١ (oYY MSI‏ 


خماس 

- الخماس شريك بالخمس في مقابلة ds‏ 
dns‏ من القدر الخارج بعد إخراج العشر 
cale,‏ دواب الخدمة المعتادة. (سنوسى» 
مدرء (VAE‏ | 


خمر 
UT -‏ الخمر فهو إسم للنيء من ماء العنب إذا غلى 
واشتدٌ وقذف بالزبد وسكن عن الغليان عند أبي 
حنيفة» وعند أبي يوسف ومحمد رحمهم الله 
تعائى إذا غلى واشتذ فهي خمرء لهما إن 
مخامرة العقل تحصل بالشدّة والغليانء 
والمقصود من القذف بالزبد والسكون رقته 
وصفاؤه وهذا ليس بشرط للحرمةء وله أن 
OLI‏ دليل بقاء شيء من الحلاوة فيه NON‏ 
والحامض لا يغلى فلا te‏ خمرًا فيه شيء 


خواص 


بينه وبينها من علاقة. فأهل مصر ملا يطلقون 
لفظة معلم على نصارى القبط. وكلهم غير 
فأما إذا كان اشتقاقها من العلامة بلا مشاحة. 
ولفظة خواجا على غيرهم وأصل معناها 
كالمعلّم فبقي الاعتراض في محلّه. Up‏ لفظ 
الشيخ فإنه في الأصل صفة من أسنّ. ثم أطلق 
على من تقدّم في العلم وغيره مجارًا عمّن تقدّم 
في السن. فإن الطاعن في السنّ يستحصف 
عقله ويستحكم رأيه وإن أنكره النساء. Or‏ 
مزيّته إلى من باشر العلم. (شدياق» col‏ 


هام 


الأموال» ووجوبها في العمر مرّة مما يُضِرٌ 
بالمساكين. ثم إِنّه فاوت بين مقادير الواجب 
بحسب السعي في التحصيل» فأوجب AI‏ 
فيما صادفه OLJYI‏ مجموعًا Lans‏ وهو 
الركاز» ولم يعتبر له حولاء وأوجب نصفه وهو 
Aai‏ فيما كان te‏ تحصيله فوق ذلك» وذلك 
في الثمار والزرع التي يباشر حرثهاء ويتولى الله 
سقيها بلا كلفة من العبدء وأوجب نصف العشر 
فيما يتولّى العبد سقيه بالكلفة والدوالي 
والنواضح ونحوهماء وأوجب نصف ذلك 
وهو ربع العشر فيما كان النماء فيه موقوفا على 


عمل متصل من رب المال» متتابع بالضرب في 01870 )١6‏ 
الأرض تارةء وبالادارة ثارة» وبالتربّص تارة. 
Tu»)‏ مع“ (OY VY‏ خواص 


- (الخواص) وهم الموجودون dl‏ تعالى Y‏ 


ختاس 
بأنفسهم القائمون بالله تعالى لا بنفوسهم في 


UT -‏ الخئّاس فهو الذي ve‏ ويتأخر ويختفي : 


ots Yl‏ والامتثال والاجتناب» (أعمالهم) كلها 
التي يعملونها ELU‏ وظاهرًا Bs Áu‏ 
(قربات) يتقرّبون بها إلى الله تعالى؛ فكلما 
عملوا عملا من الطاعات عملوه باش تعالى لا 
بتفوسهم فرفعهم ذلك العمل عن حضيض البعد 
عن الله uus‏ إلى أوج القرب إليه تعالىء كما 
ورد في الحديث القدسي V)‏ يزال عبدي DA‏ 
al‏ بالتوافل حتى GM‏ (نابلسي» رت» 


(co. 


Y-‏ ريب Ob‏ الله سبحانه خلق في الأجسام 


والأرواح قوى وطبائع مختلفة» وجعل في كثير 
منها خواص وكيفيّات مؤثّرة» ولا يمكن لعاقل 
إنكار تأثير الأرواح في الأجسام فإنه أمر 
مُشاهَد محسوس. وليست العين هي الفاعلة» 
وإنما التأثير للروحء والأرواح مختلفة في 
طبائعها وقواها وكيفيّاتها وخواصها UN,‏ 


وأصل الخنوس الرجوع إلى وراءء Ola,‏ 
وصفان لموصوف محذوف وهو الشيطان» 
وذلك OT‏ العبد إذا غفل جثم على قلبه وبذل فيه 
الوساوس التي هي أصل 290 € فإذا ذكر العيد 
oi op Sols caf)‏ تقر 
CU YAA‏ 


خواجا 

- إعلم ST‏ الخواجا والمعلّم والشيخ ليست ألقابًا 
معدودة فى الهنات وفى الجليدات إذ ليس فى 
تحصيلها ما يحتاج إلى شفيع أو اختلاط أكاليّ 
بماهية عريية . Lil‏ هي خرقة تستر عورة الاسم 
الذي أطلق على المسمّى وهي غير مخيطة فيه 
ولا مكفوفة ولا مشرّجة ولا ملفوقة. بل هي 
كالبطاقة شدّت إلى لابسها ليعرّف بها سعره. 
إلا أنه كثيرًا ما يقع الغلط في إلصاقها يمن ليس 


eit 


فلا يعرفون tel‏ رسل الله - تعالى - إلى قلوب 
m‏ (جزائري » (YT oY «You‏ 
- الخواطر تصدر عن التجليات» فعرف ربّه بكثرة 
صور تجلّياته» 4b‏ مخلوق على الصورة 
NN‏ وهو سبحانه كل يوم في شأن. 
والشؤون هي etes‏ لعباده وإظهار ما لهم 
من الأحوالء فلهذا أعظم ما تكون الحيرة في 
ges Jai‏ لاختلاف الصور عليهم في zai‏ 


(Y NYSE (Yos والواحدة. (جزائري»‎ 


خوزية 

Ul-‏ الخوزية؛ فبها كان يتكلّم الملوك 
والأشراف» في الخلوة» مع حاشيتهم 
وأصحابهم. (جزائري» )٠١ AYY B‏ 


خوف 

- إعلم SE‏ الأنس والخوف والشوق من آثار 
«Goal‏ إلا أن هذه الآثار تختلف على المحب 
بحسب نظره وما يغلب عليه في B cas‏ غلب 
عليه التطلّع من وراء حجب الغيب إلى منتهى 
الجمال» واستشعر قصوره عن الاطلاع على 
«S‏ الجلال انبعث القلب إلى الطلب» وانزعج 
له وهاج إليهء فتسمّى هذه الحالة شوفًا 
بالإضافة إلى أمر st‏ وإذا غلب عليه 
الفرح بالقرب ومشاهدة الحضور بما هو حاصل 
من الكشف. وكان نظره مقصورًا على مطالعة 
الجمال الحاضر المكشوف غير ملتقت إلى ما 
لم يدركه بعد استبشر القلب Le‏ يلاحظ فيسمّى 
استبشاره LEA‏ وإن كان نظره إلى صفات Si‏ 
والاستغناء وعدم المبالاة وخطر إمكان الزوال 
والبعد تألم قلبه بهذا الاستشعار» فيسمّى «db‏ 
خوقاء وهذه الأحوال تابعة لهذه الملاحظات. 
Go YY Cales e gule)‏ 


خواص الخواص 


ارتباطها بالعين تيب القعل إليها. (وهاب» 
te‏ لال (Yo‏ 


خواص الخواص 

- (وخواص الخواص) هم العارقون بالله تعالى 
وبنفوسهم في تجلياته القائمون بنفوسهم في 
الايمان والامتثال والاجتناب ظهورًا من 
ظهوراته سبحانه. رجعوا من Jb-‏ الخواص 
التي تبرّؤوا فيها من نفوسهم إلى حالة العوام 
التي قاموا فيها بنفوسهم؛ كما قيل إن النهاية 
رجوع إلى البداية» ولكن قاموا بنفوسهم في 
ظهور emo‏ بهم ظهور محكوم بحكم وتصوّروا 
حالتهم؛ وإن وافقوهم في الدائرة الصغرى فقد 
فارقوهم في الدائرة الكبرى فجاء كلام الله 
تعالى عن العوا هين ie‏ 
تعالى : my‏ يم été‏ (البروج : Qe‏ 
وجاء كلام الله p‏ عن هؤلاء الذين هم 
خواص الخواص بطريق الخطاب والحضور 
n‏ عنده فقال تعالى : Ud‏ وا & 
i;‏ € ((البقرة: (Qo‏ (أعمالهم) 7 
Das‏ لجال نيم رهم اير و في 
الله تعالى عن شهودها كلها لهم (درجات) 
يرتفعون بها من مقام إلى مقام؛ فالعوام واقفون 
والخواص سائرون وخواص الخواص 
طائرون. tbt)‏ رت» (A 1١6١‏ 


خواطر 

- إن التصرّفات الإلهيّة في العبد JS‏ ما تظهر في 
باطنهء وهي lee El‏ بالخواطر. فمن 
المحال أن يظهر على ظاهر العبد خيرًا وشراء 
قبل وروده على باطنه بطريق الخاطر» ولكن 
أكثر الناس لا يعلمون فلا يلقون للخواطر FL‏ 


Ju 


خوف الحكام 


- الذي ي pes‏ الانسان عن ارتكاب المتكرات هو 
أحد Mr pe‏ أو جميعها أو بعضها وهي: 
الدين والشئمة وخوف الحكام. CE‏ الأول 
فيكاد يكون في فقدان. والثاني Li‏ يكون 
بحسب العادة والأخير يقوم بالسطوة والعدل 
والتدقيق» op‏ أفلت البشر من هذا اللجم يحل 
بالعالم الويل والهوان. لا uus‏ أن أهمّها 
لنسبتنا العالمية هو الأخير لأنه أشدّ سطوة فى 
هذا العصر. ولذلك Bt‏ تغاض Pa‏ 
بالأعمال» وعلى الخصوص فى الشرق. لأن 
أحواله كانت فى ارتباك وأحكامه فى فساد. 
(سبستاني » ١ (YF «VÀ Ce)‏ 


خياطة 
ó-‏ حرفة الزراعة» التي من ضمنها زراعة 


النخل» أفضل الحرف بعد الجهاد» ثم حرفة 
الخياطةء ثم التجارة» وقيل: التجارة شطارة» 
والصناعة لصاحبها ربح من غير نخسارة» 
والزراعة من أجل الصنائم» والعطارة من 
أكمل الحرف والبضائع» وكل صنعة أخروية 
فهي أفضل» وكل صنعة يحتاج إليها في أمور 
الدين وإقامة ركته كالزراعة والخياطة ففيها 
فضيلة لتعليمها وتعلّمهاء Gil ON‏ وستر 
العورة من أمور الدين وإقامة ركنهء فأي حرفة 
أشد احتياجًا من أمور الدين والدنيا فهي أحرى 
من أختها . (طهطاويء )١5 UY (Y61‏ 


JLS 


- الخيال: وهو قوة في آخر مقدم الدماغ» تحفظ 


الصور المنطبعة في الحمنّ المشترك . (نابلسي» 


oiy 


- الخوق نوعان: خوف من dil‏ - تعالى x7‏ وهو 
خوف الإجلال والتعظيم والهيبة كما قيل» 
LS‏ الطير منه فوق رؤوسهم. لا خوف ظلم» 
ولكن Oum‏ إجلال» وهو خوف العارفين 
الموخدين بالتوحيد الحقيقي على مراتبهم في 
رسول ونب وملك وولي. وهو المأمور به في 
الآية. فهو توحيد خخاص ON‏ من عرفه - تعالى 
-؛ عرف أنه لا يخاف إل هو - Jus‏ إذ كل 
ue‏ في الدنيا والآخرة NI‏ هو des‏ من 
ss‏ وظهور من ظهوراته فهم لا يخافون 
Ÿ‏ اش ولا dl Vo‏ واتقاؤهم VETT‏ 
هو بالله - تعالى - لا بشيء آخر... والنوع 
الثاني خوف من مخلوقات الله - تعالى e‏ 
كالخوف من أعداء الانس dls‏ ومن جهٽم 
وما فيها من الحيّات والعقارب والأشياء 
المؤلمة؛ و 
من المخلوقات» وهذا الخوف ليس فيه هيبة 
ولا إجلال» إذ ليس في الخوف من العقرب 
والحيّة ونحو ذلك إجلالء Ma,‏ هو خوف 
عامة المؤمنين من العباد والزهّاد والصالحين» 
الذين ما انقشع عن بصائرهم حجاب الغيرية» 
فلا زالت قلوبهم مشحونة بالأغيار» ee‏ 
يخافون غير الله من كل شيء؛ جعله الحق - 
تعالى - مظهرًا AD‏ والشرّ صورةء ويتقون ما 
يخافون بمخلوقات مثلها فيتقون الأعداء 
بالحصون والسلاح. ويتقون Qum‏ وحياتها 
وآلامها بالتوبة والطاعات والأعمال 
الصالحات» التي هي عندهم. أفعالهم 
صادرة متهم.. فهم يصومون oslas‏ 
ويحجّون ويتصذقون بأنفسهم لا ce‏ وهذه 
الوقاية غير ناقعة. (جزائري» موافاء 
(OA YAA‏ 


من الذنوب والمعاصى ونحو ذلك 


ماه 


بالطرد المطلق نظير قائد الكذب. (مرّاش» 
غبح ء (TY «VÀ‏ 


- إذا كانت الأمانة 15s‏ لا يفنى فالخيانة تفني 


5s‏ الملوك والسلاطين. وإذا كانت الأمانة 
تورث all‏ والكرامة والقوة والمقدرة فالخيانة 
تلد Jt‏ والاحتقار والضعف والعجز. . 

أدراك ما الأمانة. إن هي Yi‏ يد إذا متحت 
قبضت على كل فوز عظيم وصالت وطالت. 
وما أدراك ما الخيانة. إن هي Ÿ‏ يد إذا بحت 
قبضت على كل خسران pal) Ob m,‏ & 
cdi,‏ نعم على كل فوز عظيم prb‏ العم . 
(مرّاش» غبحء ٣۱۳۳ء Qi‏ 


xul Ul -‏ الإنسان UB‏ تختلف في الأسماء 


اختلاف Hag ul ps‏ 
وفي الفقيه حق. وفي الحاكم na‏ وفي 
الملك عدل. والخيانة he‏ فهي فيهم ريب 
وكذب واعوجاج ويطلان Gers‏ وظلم. فما 
أقبح الخيانة في الانسان وما أحسن الأمانة 
فيه. فبئس الخائن pus‏ الأمين. (UMP‏ 

(YE ATT غبح»‎ 


خير 
- نشهد أن الله Jus‏ خالق لجميع أفعال العباد 


من الخير والشرٌ والنفع والضرء ولكن لا ينسب 
الشرّ إليه تعالى ولا الضرّء وإنما ينسب إليه 
الخير والنفع . وتحقيق ذلك : أن الله تعالى خلق 
النفس المتوالدة من المزاج والطيع منجبلة على 
الخير والشرء بمنزلة UNI‏ الطاهر والاناء 
النجس» ثم نفخ من روحه» فظهر من النفس ما 
هي منجبلة عليه من الشير والشرء فكان ذلك 
كالماء الذي يقع في الاناء الطاهر فيستمرٌ 


خيال مطلق 


خيال مطلق 

- إعلم ol‏ هذا *التعيّن* - الذي ذكرناه للأشياء 
كلها : المحسوسات والمعقولات إلى ما لا 
نهاية له - بعلم الله تعالى الذي هو "الوجود 
colle‏ لا فى علمه سبحانهء Up‏ ذلك 
qe‏ هو "الخيال المطلق' المسمّى 
ب'العلماء' الذي هو Jal‏ "كينونة" كان فيها 
ربناء ces je‏ قبل خلق خلقه» على Li‏ 
ورد في الحديث الصحيح. كما ذكره EN"‏ 
الأكبر' رضى الله ee‏ فى الفتوحات AJ‏ 
في "الباب السابع والسبعين ومائة*. قال: 
وذلك "آنه قيل لرسول الله صلى الله عليه 
وسلّم : أين كان ربّنا قبل أن يخلق خلقه؟ قال: 
' کان في عماء ما فوقه هواء» وما تحته هواء' . 
وإنّما قال Le‏ الله عليه وسلّم هذا من أجل أن 
العماء عند العرب هو السحاب الرقيق الذي 
تحته هواء وفوقه هواء. فلمًا سماه ب"العماء" 
أزال ما يسبق إلى فهم العرب من ذلك فنفى عنه 
الهواء حتى يعلم أنه لا يشبهه من كل وجه. فهو 
dal‏ موصوف بكيئونة الحق فيه. (نابلسي» 
١ (1 1۸۳ «ge‏ 

ol‏ "الخيال المطلق " الذي هو 'العماء' تعيّنت 
فيه Yol‏ جميع صور الأشياء: المحسوسة 
والمعقولة؛ مترتبة بعضها على بعض من التقديم 
والتأخير» إلى ما لا نهاية له. (نابلسي» وج» 
(A MAO‏ 


خيانة 

- الخيانة: ولما كانت الخيانة قائدة كل هؤلاء 
القرّاد وحاملة لواءهم الأسودء وأصلا a‏ 
ae‏ أكثر الخصال الناقصة والصفات غير 
الصافية» كان الواجب أن يحكم عليها كما 
حكم على أولئك القوم وأن يُعامل قائدها 


خيرة 
والقبيح والخير والشرّ؛ Li‏ هو من حيث أنه 
فعل مجرّد» غير محكوم به وعليهء ob‏ الكل 
خيرء من حيث أنه فعل الله - تعالى -» إذ الشرٌ 
ليس إليه تعالى» كما ورد في الصحيح : "الخير 


خيرة 


كله بيديك والشرْ ليس إليك". (جزائري» 
مواف۴» OVATE‏ 
- قال تعالى: XE X‏ ما gici‏ 


(القصص: CA‏ ا المختار 
عند التحقق؛ من اجتمع له العلم والارادة 
nun‏ وليس ذلك إلا الحق - تعالى -« فهو 
المختار» 'عالم" بمعنى أنه مريد قادر» Y‏ 
بمعنى الاختيار المعروفء وهو التردّد بين 
الأمرين» ثم وقوع الاختيار على أحدهماء oj‏ 
أحديّة المشيئة؛ تمنع من اتصاف الحق - تعالى 
- بالاختيار بهذا المعنى. ثم أخبر تعالى بنفي 
الخيرة» اسم في الاختيار عن كل ما سواه 
بمعنى أنه لا يصح ولا يستقيم ولا يكون لهم 
ذلك: لأن عطف الاختيار على الخلق مشعر 
ol‏ الذي يخلق هو الذي يختارء وليس ذلك M]‏ 
الحق - تعالى -» فإنه الذي له الخلق والأمر. 
ومّن لا يخلق؛ لا يصح له الاختيار. 
CA YTO Cole Sp)‏ 


arg 


طاهرّاء وفى الاناء التجس فيصير نجسًا. 
(نابلسي» ue‏ 237/4 13) 

vi‏ جزاؤك الاختياري الذي هو كناية عن 
مجموع قدرتك الحادثة فيك وإرادتك الحادثة 
فهو أيضًا عَرَض يوجده الله تعالى فيك على 
التجدّد dd‏ الأعراض لا تأثير له في 
شيء من أعمالك. قال الله تعالى: ل 
Es s ode pue‏ ده (البقرة : 
٤‏ وإتما وجوده فيك يرفع عنك إسم 
المجبور ويسمّيك باسم القادر المريد المختار 
ON‏ لك قدرة وإرادة واختيارّاء ols‏ كانت 
قدرتك وإرادتك واختيارك لا تأثير لشيء منها 
مطلمًا فيصير الخير من أعمالك يستبين لك أنه 
مرضي لله تعالى بطريق الاحساس الروحاني. 
Stt,‏ منها dl‏ غير مرضي لله تعالى إحساسًا 
روحانيًا موافمًا لكتاب الله وسئة رسوله» وتصير 
محفوظًا وإن لم تكن معصومًاء je‏ أنت 
قائم بأمر الله تعالى على بصيرة منه» والله تعالى 
لا يأمر بالفحشاء ولا المنكر فليس فى أفعالك 
فحشاء ولا منكر بل جميعها طاعات dd‏ تعالى 
حتى ترجع إلى نفسك فتقوم بها وتغفل عن 
قيامك بأمر الله تعالى على بصيرة فتعود إلى 
فحشائك ومنكرك والله يهدي من يشاء إلى 
صراط مستقيم. (نابلسي» رتء ۰٥۹‏ 9( 

o] -‏ الاذن الإلهي في الطاعة والمعصية والحسن 


هذا النوع لا يخلو عن تكلف ولا يأتي بفائدة 
كثيرة غير تشحيذ الأذهانء op‏ شئت QU‏ 
عليه Haies‏ فارجع إلى كتابه سبحة المرجان. 
(مخان» غبمء E‏ ) 


دائرة تمدنيّة 
- لا شك ol‏ الوطن كالجسدء يصلحه إزالة 


العضو الغير النافع» إن الشجرة تثمر بتقليم 
الغصن اليابس»ء وإبقاء الثمر النافع» Ml‏ 
بذلت المجهودء لبيان الغرض والمقصود. 
بتصنيف نخبة جليلة» وترصيف ilar iini‏ 
في المنافع العمومية» التي بها للوطن توسيع 
دائرة التمدنية . اقتطفتها من ثمار الكتب العربية 
اليانعة» واجتنيتها من مؤلفات الفرانساوية 
النافعةء مع ما «JUL c‏ وأقبل على 
الخاطر أحسن إقبال» وعرزتها بالآيات 
البيّنات» والأحاديث الصحيحة والدلائل 
المبيّنات» وضمّنتها الجم الغفير من أمثال 
الحكماء وآداب البلغاءء وكلام الشعراء. 
estu)‏ اكاك ۲٤۷‏ ۱۲) 


دائرة بلدية 
b-‏ الدائرة البلدية والتاحية والمشيخة bU‏ 
مترادفة فى عرف الادارة على معتى (del,‏ 
فحقوق الدوائر والبلدية الامتيازية هي استقلال 
النواحي بالتصرّفات الرشدية» يعني استقلال 
كل ناحية بتحسين نظامها من حيث خصائصها 
البلدية» وحال أهاليهاء واستبدادها hiw‏ 
مصلحتها الخاصة بهاء تحت JE‏ الحكومةء 
وهي مجموع قرية أو حارة أو أكثر صارت 
ناحية لما فيها من الروابط والعلاقات 
الخصوصية التي استدعتها المنافع العموميةء 
فهي جزء من المملكة الكليةء امتازت من 
أجزاء مملكتها بالمزايا الخصوصية البلدية 
كاختصاصها بأسواق دورية ومواسم سنوية 
وعوائد محلية وعمائر خيرية. (طهطاوي. 


دائرة المعارف 
- سعة دائرة المعارف عبارة عن كسب جميع 
حقائق حوادث المعارف البشرية» لانّساع 
عقول ذوي الألباب الزكيةء وهي ثمرة الاكثار 


(Y1 coY£ اكاك‎ 


دائرة التاريخ 
- دائرة التاريخ : وهي دائرة تخرج منها تواريخ لا 


من بذل المجهود في قراءة كتب العلوم 
والفنون» مما pol‏ عهده أو تجدّدء وهي 
عبارة عن الجولان في معرفة التاريخ ومعرفة 
الألسن ومعرفة الكتب المؤلفة في أي فن من 
الفنون بأنواعها . (طهطاوي» اكاك ۳۹۹ (f‏ 


تعد ولا تحدّ ولا يعرف إسم واضعهاء وأول ما 
وجدت دائرة بالفارسية عملها مؤرّخ لوفاة بعض 
عرفاء الهند المتوفى سنة إحدى وستين وألف» 
وهذه الدائرة Xa‏ على أربعة عشر cÉ‏ وإذا 
بنيت الدائرة على مادة واحدة فلها من الببتين 


Mela‏ صور مختلفة منها دائرة Lite‏ وهى 

أفضل من غيرهاء ودائرة nuls‏ ودائرة مسبّعة» داخل في جواب Le‏ هو 

ذكر أزاد طريق بنائها واستخراجهاء وعندي أن - الداخل في جواب ما هو ومعناه ما لم يُصرّح به 
o:‏ 


دار المهاجرين 


التقدير. OB‏ من يريد أن يشتر 
فمن ol‏ يدري المقدارء الذي tale‏ من 
الطعام» كم هو؟! فلا i‏ من حاكم edie‏ 
az sn‏ بين المتبايعين» يعدل أحدهما بالآخر. 
فيطلب ذلك العدل» من okel‏ الأموال. 
ويحتاج إلى ما يطول بقاؤه. وأبقى الأموال؛ 
المعادن. فاتخذت النقود؛ من الذهب والفضة 
والنحاس . فحدثت الحاجة إلى: دار الضرب» 
والنقش. والتقدير» وعلم المعادنء 
واستخراجهاء وتصفيتها... فهذه هي علوم 
الخلق» وهي معايشهمء وكلها محمودة. 
(جزائري» $ لا (Y‏ 


ي طعامًا بثوب» 


دار المهاجرين 
- عن بريدة: ol‏ رسول الله صلی الله عليه os‏ 


كان إذا أمّر أميرًا على جيش أو سريّة أوصاه 
بتقوى الله ومن معه من المسلمين خيرّاء فقال: 
"اغزوا بسم الله في سبيل الله قاتلوا من كفر 
باش اغزوا ولا تغْلُوا ولا تغدرواء ولا تمتلواء 
ولا تقتلوا Bp dis‏ لقيت عدوّك من 
المشركين فادعهم إلى ثلاث خصال - أو 
خلال - Seb‏ ما أجابوك فاقبل منهم ركف 
ob eo mi pel e tees‏ أجابوك 
فاقبل منهم ثم ادعهم إلى التحوّل من دارهم إلى 
دار المهاجرين» وأخبرهم el‏ إن فعلوا ذلك 
فلهم ما للمهاجرين» وعليهم ما e‏ 
المهاجرينء فإن أبوا أن يتحوّلوا منها 

فأخبرهم eel‏ يكونون كأعراب المسلمين» 
يجري عليهم حكم الله تعالى» ولا يكون لهم 
في الغنيمة والفيء شيء Yı‏ أن يجاهدوا مع 
المسلمين» op‏ أبوا فاسألهم الجزية» فإن هم 
أجابوك قاقبل منهم وكفٌ عنهم» فإن هم أبوا 
فاستعن بالله وقاتلهم. وإذا حاصرت أهل 


oY\ 


فى Lol‏ من أجزاء المحدود Ui,‏ دخلت 
بالتضمُّن . (بييجوري » (eco tem‏ 


دار 

- جرت عادتهم (الفرنسيس) بتقسيم البيوت إلى 
ثلاثة مراتب: المرتبة الأولى: بيت agale‏ 
والثانية : بيت لأحد من الكبار» والثالثة: بيوت 
الملك وأقاربه ودواوين المشورة ونحوها. 
فالأول يسمّى (ES‏ والثانى (b uL‏ 
والثالث zal Tai ur‏ ويمكن أيضًا 
تقسيم البيوت من حيثية أخرى إلى ثلاثة مراتب 
(US‏ المرتبة الأولى: البيوت التي لها 
حاجب» ولها باب كبير يسع دخول العربة 
cas‏ والثانية : البيوت التي داخلها دهاليز» ولها 
coul‏ ولا يمكن أن تدخل العربة من بابهاء 
والثالئة: البيوت التى لا بوّاب لها. 
(طهطاوي» اكالاء 104 QY‏ 


دار السللام 

- أخبر تعالى: أنه يدعو ele‏ من أنس rs‏ فى 
الحال والاستقبالء إلى دار السلام» بمعنى 
السلامة» وهى الرحمة المحضة العامة» التى 
تعن العباد كلهم بعد نهاية الغضب الالهي 
يدعوهم في الحال بألسنة الرسل - عليهم 
الصلاة والسلام - إلى الأعمال والأقوال 
والاعتقادات الصالحة التى هى أسياب نيل 
السلامةء بمعنى الرحمة الكاملة الخالصةء من 
غير أن ii‏ شوب غضب» ويدعوهم في 
الاستقبال إلى نيلها بالفعل. (جزائري» 
(v ۱۲۳ Clg‏ 


دار الضرب والنقش 
n^‏ حدث» سبب cel‏ والشراء؛ الحاجة إلى 


oY* 


دارا خلود 


وبيده حربة فيأتي إليه فيطعنه بها ويقتله. 


(4 «YY رقء‎ « LU) 


دراسة 
- الدراسة هي تمرين العقل على مطالعة ije‏ 


علوم» أو علم واحد منهاء ولما كانت فضيلة 
التعلّم والتعليم والقابلية لذلك مشتركة بين 
جميع N «AUI‏ يستغني les‏ إنسان» وكان 
الاحتياج إليها ناشئًا من كراهة النفس للجهل 
الذي لا يمحوه إلا المواظبة على الاطلاعء 
وكثرة الدراسة المستمرّة التي يحصل بها 
التمكن من المعارف» وكانت il‏ الحياء 
قصيرة لا تكفي في الحصول على شطر له وقع 
من المعارف البشرية» وجب على الانسان أن 
يتشبّث بالعلوم الضروريّة له. (طهطاوي» 
اكاك 47" ۳( 


درية 
Li -‏ الدريّة؛ فمنسوبة إلى دار الملك. وهى لغة 


gel‏ المدائن. وبها كان يتكلّمء مَنْ بدار 
الملك. (جزائري » AF de)‏ ¥( 


دستور العمل 
ex =‏ الأمان وتعميم الاطمئنان يزاد في أعضاء 


مجلس الأحكام العدلية قدر ما يلزم للنظر في 
سائر النوازل وفصلها GE Le‏ عليه الأكثر» 
وعلى وكلاء دولتنا العليّة أن يحضروا المجلس 
المذكور في بعض الأيام ويبدي كل واحد ما 
يستصوبه دون تحاش Ul, «bio Y,‏ 
المفاوضة في شأن التنظيمات العسكرية فإنها 
تكون بدار الشورى الكائنة بمحل السر عسكرء 
وكل ما يستقرٌ عليه الرأي من القوانين يعرض 
tle‏ لنوشحه بالخط الميمون ويكون دستور 


حصن فأرادوك أن تجعل لهم ذمّة الله وذمّة نبيّه» 
فلا تجعل لهم ذمّة الله وذمّة نييّه» ولكن اجعل 
لهم ذمّتك وذمّة أصحابكء فإنكم إن تخفروا 
ذممكم وذمّة أصحابكم أهون من أن تخفروا 
ذمّة الله وذمة نبيّه» وإذا حاصرت del‏ حصن 
فأرادوك أن تنزلهم على حكم dl‏ فلا تتزلهم 
على حكم cdi‏ ولكن أنزلهم على حكمك. 
فإنك لا تدري» أتصيب حكم الله فيهم el‏ لا؟ ' 
رواه مسلم . col‏ كتء ۰۱۱۳ 4( 


دارا خلود 

- دارا خلود أي دارا إقامة مؤيّدة. (بيجوري» 
QA ۰۱۰٦ os‏ 

gis 


JULI 25 -‏ أي الكذّاب» ais des Gi,‏ 
SY‏ يدجل الحق بالباطل من الدجل» وهو 
تمويه الشيء ذكره في المجمل» وعن كعب 
الأحبار أن JE‏ رجل طويل عريض الصدر 
مطموس العين eh‏ الربوبيةء معه جيل من 
خبز وجبل من أجناس الفواكه وأرباب الملاهي 
جميعًا پضربون بين يديه بالطبول والعيدان 
والمعازف والنايات» فلا يسمعه أحد إلا تبعه 
NI‏ من عصمه الله تعالى» ويخرج على حمار 
وهو يتناول السحاب بيده ويخوض البحر إلى 
كعبيه ويستظلٌ في أذن حماره خلق كثير ويمكث 
في الأرض أربعين يومّاء ثم تطلع الشمس Úy‏ 
حمراء Gys‏ صفراء Gus‏ سوداء» ثم يصل 
المهدي وعسكره إلى الدجال فيلقاه ويقتل من 
أصحابه ثلاثين UIT‏ وينهزم الدجّالء .ثم يهبط 
عيسى عليه DUI‏ إلى الأرض وهو pne‏ 
بعمامة خضراء متقلد بسيف راكب على فرسه 


دعاء 


d‏ ينادي به القريب والبعيد» وقد يستحمل في 
الاستغاثة أو بأحد أخواتها من ass‏ 
p‏ العبادة اسم جنس» فأمر تعالى عباده أن 
يدعوه ولا يدعوا معه غيرم فقال تعالى : de»‏ 
ريم LEE coi p M cael QE‏ 
عن ét LE SEX ai‏ (غافر : 
)٠١‏ وقال في التهي : À Se o‏ قا Mex‏ 
GET if c‏ (الجن: OA‏ وأحدًا كلمة تصدق 
على كل ما دعي مع الله تعالى» وقد روى 
الترمذي عن أنس أن النبي Le‏ الله عليه plus‏ 
قال الدعاء مخ العبادة» وعن التعمان بن بشير 
قال قال رسول الله Le‏ الله عليه وسلم: 
'الدعاء هو العبادة" ثم قرأ: 'وقال ربكم 
ادعوني أستتجب لكم" رواه أحمد وأبو داود 
والترمذي. cles)‏ رشحء (ysi‏ 


الالحاد في أسماء الله سبحانه وصفاته . 
الالحاد في أسمائه وصفاته. قال سبحانه 
سورة الأعراف po ase 45h‏ 
SÉ vo los‏ 
453 (الأعراف: OA‏ تفسير هله الآية: 
GE AT 45‏ تبيه للمؤمنين على كيفية 
ذكره تعالى وكيفيّة المعاملة مع المخلين بذلك 
الغافلين عنه سبحانه وعمًا يليق بشأنه أثر بيان 
غفلتهم التامة وضلالتهم الطامة "فادعوه بها" 
Ul‏ من الدعوة بمعنى التسمية كقولهم دعوته 
s‏ أو يزيد أي سمّيتهء أو الدعاء بمعنى النداء 
el as‏ دعوت زيدًا أي ناجيته» ' وذروا الذين 
يلحدون في أسمائه ' أي يميلون وينحرفون فيها 
عن الحق إلى الباطل . (آلوسي» (4.£Y e‏ 


الدعاء: هو أن يطلب المتكلّم نفعًا أو ضررًا: 
يقال دعوت له وعليه وهو على ضربين: مطلق 
ومقيّد. فالمطلق ما لا يكون مقترنًا بكلمة ما 


3 


A d Lit odi 


1 


ovv 


العمل إلى ما شاء dl‏ وحيث كان وضع 
القوانين الشرعية المشار إليها Li]‏ هو لا حياء 
الدين والدولة والملك والملّة أكدنا ذلك بالعهد 
والميثاق من طرقنا الملكى على أن لا يصدر E.‏ 
شيء يخالفهاء وأقسمنا على ذلك في بيت 
الخرقة الشريفة بمحضر جميع العلماء 
والوكلاء» وسيحلف كل منهم على ذلك Bp‏ 
صدر بعد ذلك من أحد الوزراء أو العلماء ما 
يخالف تلك القوانين الشرعية فإته يجازى 
بالتأديب المناسب لجريمته الثابتة بدون التفات 
لرتبته ولا مراعاة لذاته. (تونسي» أقوم» 
(Y «a1‏ 


دستور للحكومة 

o] -‏ مسؤولية الحكّام في هذه الأيام هي أكثر جدًا 
من مسؤوليتهم في الأيام السالفة. ولو أردنا 
البحث في كل جهة من جهات السياسة للوقرف 
على كيفيّتها نرى تارة ما لا Uno‏ وتارة ما 
يسرّنا. ولكن البحث والمقابلة الآن هما فى 
الأساس الموضوع دستورًا للحكومة ومقابلته 
بما مضى. liag‏ هو مما لا يحتاج إلى البيان. 
OY‏ مولانا السلطان الأعظم قد غيّر تلك 
الأساسات الغير المنتظمة وأقام أساسات 
أخرى بحسب روح العصر الذي هو العدل 
والمساواة والتقدّم Col‏ وماديًا. ولذلك لا X‏ 
من قطع النظر إجمالا عن كيفيّة الاجراء في 
الوقت الحاضر. والشاهد ما هو جار في كل 
ol ol‏ من الإصلاح حتى أنه يكاد لا يرى 
دائرة من دون أن يرى فيها تأثيرات الاصلاح . 
(سبستاني. فجل (YA ۰۹٤ cV‏ 


دعاء 


- من أنواع العبادة الدعاء وهو الطلب بياء النداء 


ovt 


ومن حيث كونه محلا ben on‏ فالذات 
واحدة واختلاف العبارات باختلاف 
الأعتبارات. (بيجوري » (YY ¥1 so‏ 


دقاتر سلطانية 


المراد من العمل بهاته الدفاتر هو إثبات الحق 
لمستحقّه في ذلك التاريخ» ولا يصح أن يقع 
الإفتكاك به من الحائز حورًا شرعيّاء إذ هذه 
مسألة أخرى حرّرها إمام المالكية الشيخ محمد 
المحجوب وإمام الحنفية الشيخ محمد بيرم 
الثاني كل منهما في رسالة مخصوصة وحدّد لها 
القانون العقاري Ypa‏ في الحوز ومدته 
وتقييده يأتي الكلام عليها في قسمه. 
وموضوع الكلام Lil OVI‏ هو وجود RR‏ 
محفوظة يعتبر الاحتجاج بها على نمطها تحصل 
من التسجيل. وقد جزم ابن وهبان وابن الشحنة 
من فقهاء الحنفية بالعمل بدفتر الصراف ونحوه 
is‏ الأمن من التزوير كما جزم به البزازي 
والسرخسى وقاضيخان» وقال إن هذه العلة فى 
الدفاتر السلطانية أولى كما يعرفه من شاهد 
أحوال أهاليها حين نقلها إذ لا تحرّر أولا إلا 
بإذن السلطانء ثم بعد GUT‏ الجم الغفير على 
نقل ما فيها من غير تساهل بزيادة أو نقصان 
تعرض على المعين لذلك فيضع خطه عليهاء ثم 
تعرض على المتولي لحفظها المسمّى بدفتر 
أميني فيكتب عليهاء ثم تعاد أصولها إلى 
أمكتتها المحفوظة بالختم» فالأمن من التزوير 
مقطوع به وبذلك كله يعلم جميع أهل الدولة 
والكتبة. ((سئوسي » مدر ۳۷ CA‏ 

كان مشايخ الإسلام في الدولة العثمانية أفتوا 
Le‏ ذكر إلحاقًا للدفاتر السلطانية بدواوين 
القضاة المذكورين لاتّحاد العلّة فيهما هذا ما 
نقله ابن عابدين. ومنه يعلم أن الدفاتر 


دعوة 


الزمانية. ... والمقيّد ما يكون مقترنًا بما 
الزمانية وهي في الأصل مصدرية صارت نائبة 
عن ظرف الزمان المضاف إلى المصدر ويسمى 
هذا eles‏ التأبيد وأحسنه Le‏ تكون 43 الجملة 
التأبيدية مناسبة بالجملة الدعائية. coba)‏ 
(ARTE T‏ 
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- الالحاد فى أسماء الله سبحانه وصفاته . 

الإلحاد فى أسمائه وصفاته. قال سبحانه i‏ 
سورة الأعراف UMS SAT LAN AI‏ 
LE à ob ot Us‏ سجر c‏ كا 
GS‏ (الأعراف: (A‏ تفسير هذه الآية: 
KGI ANT À‏ تنبيه للمؤمنين على كبفية 
ذكره تعالى وكيفيّة المعاملة مع المخلين بذلك 
الغافلين ae‏ سبحانه Les‏ يليق بشأنه أثر بيان 
غفلتهم التامة وضلالتهم الطامة "فادعوه بها" 
إما من الدعوة بمعنى التسمية كقولهم دعوته 
زيدًا أو بزيد أي canis‏ أو الدعاء بمعنى النداء 
كقولهم دعوت زيدًا أي cb‏ "وذروا الذين 
يلحدون في أسمائه" أي يميلون وينحرفون فيها 
عن الحق إلى الباطل . (الوسي» (A ء٤۳ gea‏ 


دعوى 


- إعلم أن المركب التام المحتمل للصدق 
والكذب es‏ كما قاله في التلويح من حيث 
اشتماله على القضاء بمعنى الحكم قضية» ومن 
حيث احتماله للصدق والكذب «eR‏ ومن 
حيث إفادته الحكم إخبارّاء ومن حيث كونه 
جزء من الدليل مقدّمة» ومن حيث كونه يطلب 
بالدليل مطلوبًاء ومن حيث كونه يحصل من 
بالدليل نتيجة» ومن حيث كوته يسئل عنه 
مسثلة» ومن حيث كونه يفتقر إلى دليل دعوى 


دفتر أميني 


تعرض على المتولي لحفظها المسمّى بدفتر 
آميتي فيكتب عليهاء ثم تعاد أصولها إلى 
أمكنتها المحفوظة بالختم» فالأمن من التزوير 
مقطوع به وبذلك كله يعلم جميع jal‏ الدولة 


rs rv t ya والكتبة. (سنوسی»‎ 


دفاتر المعاوضات 
- قد جرى عمل تونس بتسجيل بيوعات الأوقاف 


في دفاتر القضاةء وتسمى بدقاتر المعاوضات» 
وتلك الدفاتر توجد فيها بيوعات مشهود فيها 
بإمضاء عدلين مع ختم القاضي» وربما وجدت 
فيها بيوعات بخط عدل فقط مختوم عليها بختم 
القاضي ESL‏ كان أو حنفيّاء وعلى كل حال 
تمضي عليها أزمنة ينعدم Les‏ الكاتب والقاضي 
وتبقى تلك الدفاتر Be‏ ماضية في تملك 
المشتري وخلاصة من الثمن إن رسم فيه 
الخلاص . كما أنها حجّة في بقاء المال في ذمّة 
المشتري إن لم يرسم الخلاص فيها. 
(سنومني » (TY ort t jds‏ 


paa‏ أميني 
- المراد من العمل بهاته الدفاتر هو إثبات الحق 


لمستحمّه في ذلك coll‏ ولا يصح أن cé‏ 
الإفتكاك به من الحائز حورًا شرعيّاء إذ هذه 
al‏ أخرى حرّرها إمام المالكية الشيخ محمد 
المحجوب وإمام الحنفية الشيخ محمد بيرم 
الثاني كل منهما في رسالة مخصوصة وحدّد لها 
o pull‏ العقاري Ya‏ في الحوز وملته 
وتقييده يأتي الكلام عليها في قسمه. 
وموضوع الكلام الآن Lil‏ هو وجود Le‏ 
محفوظة يعتبر الاحتجاج بها على نمطها تحصل 

من التسسجيل. وقد جزم اين وهبان وابن الشحنة 
من فقهاء الحنفية بالعمل بدفتر الصراف ونحوه 


oyo 


السلطانية لم ينظر فيها لعدالة الكتبة ولا لشيء 
من صفاتهم UD‏ اعتبر فيها تنظيم إدارتها 
تنظيمًا حصل به الأمن من وقوع التزوير فيها 
كالأمن الواقع في دواوين القضاة. gs‏ 
الاعتبار تخرج هاته الدفاتر من مسألة العمل 
بالخط المنظور فيها لتعيين الكاتب. وبما أفتى 
به مشايخ الاسلام من العمل بالدفاتر السلطانية 
فلا شك أن الدفتر خانة الذي تعين لتسجيل 
العقار التونسي هو من قبيلهاء إذ هو من دفاتر 
الدولة ay,‏ الأمير Le‏ لعقار المملكة 
بمقتضى الأوامر الرسمية والقوانين c‏ الموضوعة 
لذلك. (سنوسي * (Y «YA s je‏ 


دفاتر القضاة 

- المراد من العمل بهاته الدفاتر هو إثبات الحق 
لمستحقّه في ذلك التاريخ» ولا يصح أن يقع 
الإفتكاك به من الحائز حورًا شرعيّاء إذ هذه 
مسألة أخرى حرّرها إمام المالكية الشيخ محمد 
المحجوب وإمام الحنفية الشيخ محمد بيرم 
الثاني كل منهما في رسالة مخصوصة وحدّد لها 
القانون العقاري فصولا في الحوز ومدته 
وتقييده Lob‏ الكلام عليها في قسمه. 
وموضوع الكلام L| oW‏ هو وجود حجة 
محفوظة يعتير الاحتجاج بها على نمطها تحصل 
من التسجيل . وقد جزم ابن وهبان وابن الشحنة 
من فقهاء الحنفية بالعمل بدفتر الصراف ونحوه 
لعلة الأمن من التزوير كما جزم به البزازي 
والسرخسي وقاضيخان» وقال إن هذه العلة في 
الدفاتر السلطانية أولى كما يعرفه من شاهد 
أحوال أهاليها حين نقلها إذ لا 2 تحوّر 4 إلا 
oh‏ السلطان» ثم بعد dil‏ الجم الغفير على 
نقل ما فيها من غير تساهل بزيادة أو نقصان 
تعرض على المعين لذلك فيضع خطه عليهاء ثم 


avr 


دفتر خانة 


المسجّل للصبي والأرملة إذا مات أو فقد 
مورثهما ولم يعلما بملكه. CAU‏ حصول الثقة 
للمشترين والمرتهنين وغيرهم بتحقيق التملّك 
من غير تدليس . تاسعًا تحمّق أن الملك ليس 
X.‏ بغير ما تضمّنه الصك ويذلك cb‏ 
أصحاب المال في البيع والرهن وغيرهما. 
عاشرًا سهولة التعامل بالملك المسجّل للمالك 
بحيث أن حامل نسخة تسجيل ملكه يتصرف بها 
بسهولة على الوجه المأمون لا أقول أن النسخة 
صارت بمنزلة الأوراق المالية ينتفع بها حاملها 
مع كل صرّاف عند الحاجة ولكن يمكن أن 
نقول كل صراف يسهل عليه طريق معاملة 
حاملها. حادي عشر توسعة طريق المعاملة 
بتكرّر الرهون مع اختلاف الدائنين ما دامت 
قيمة الملك قابلة لذلك. ثاني عشر بحصول 
الثقة والأمن وسهولة المعاملة يحصل التعامل 
بقليل من الفائدة على الوجه المتعارف لدى 
البنوك المعتبرة فيكون الفائض دون دخل الملك 
وبذلك يكفي الناس شر شرار المتلهفين على 
سلب الأموال بكثرة الفوائض مع الاضطرار 
إليهم عند الحاجة. ثالث عشر ارتفاع قيمة 
الملك بالتسجيل الذي تحصل به الفوائد 
السابقة إذ مهما وجد ملك مسجل À]‏ ورغب 
فيه التجار والفلاحون بإضعاف ثمن غيره مما 
يساويه بل ربما يقال إنهم lé‏ يستقبل Y‏ 
يوثرون شراء ما ليس مسجلا Y]‏ بأسباب لا 
تسر المالكين. رابع عشر التسجيل على هذا 
الوجه يستجلب الأموال من سائر الجهات 
بحصول الأمن على دفعها في الملك العقاري 
وبذلك تعظم ثروة المالكين والمملكة. 
co ar‏ الال )١‏ 


لعلّة الأمن من التزوير كما جزم به البزازي 
والسرخسي وقاضيخان» وقال إن هذه ÚI‏ في 
الدقاتر السلطانية أولى كما يعرفه من شاهد 
أحوال أهاليها حين نقلها إذ لا تحرّر Íi‏ إلا 
بإذن السلطانء ثم بعد اتفاق الجم الغقير على 
نقل ما فيها من غير تساهل بزيادة أو نقصان 
تعرض على المعين لذلك فيضع de‏ عليهاء ثم 
تعرض على المتولي لحفظها المسمّى PU‏ 
أميني فيكتب عليهاء ثم تعاد أصولها إلى 
أمكنتها المحفوظة بالختم» فالأمن من التزوير 
مقطوع به وبذلك كله يعلم جميع أهل الدولة 
والكتبة. (سنوسي» مدرء ۳۷ء QUY‏ 


دفتر خانة 

- العقار إذا سجل في الدفتر خانة يؤمن عليه من 
عوارض الافتعال في رسمه المسجل طبق حكم 
المجلس المختلطء ولو ضاعت النسخة التي 
بيد صاحب الحق لتقرّر أصل الحكم في الدفتر 
المذكور . GE‏ بالتسجيل تتخلّص ملكية العقار 
لمن يتسجل باسمه وتنقطع عنه مادة كل نزاع 
قديم أو ممكن الوقوع. UU‏ تنضيط مساحة 
العقار ضبطًا يؤمن معه الاستيلاء على أي جزء 
منه بسبب تحرير تحديده ومسحه وعمل المثال 
الهندسي الذي يقع التسجيل على طبقه. رابعًا 
يؤمن عليه من كل واضع يده بأي وجه ولا 
تخشى منه دعوى ما دام التسجيل باسم المالك 
الحقيقي فهو بمنزلة ضمان (سيفورتا). خامسًا 
بضبط مساحته يعلم العاجزون مقادير ما لا 
يباشرونه من أملاكهم التي يستبيحها كل من 
يعلم حقيقتها. Lol‏ حفظ pur‏ الحقرق 
الملكية المرئّبة على العقار المسجّل من رهن 
وإنزال ونحوهما لمستحقّيها عند عدم علمهم 


بانتقال الحق لهم. سابعًا صيانة الملك - كان مشايخ DUI‏ في الدولة العثمانية أفتوا 


دفتر دار 


ovy 


المجلس المختلط الممضاة نسخته من كاتب 
المجلس حجّة فيما صدر به الحكم للعقار أو 
عليه» وأصل الحكم محفوظ في نفس 
المجلس. Les‏ أن هذا المجلس مؤلف من 
قضاة وقع انتخابهم من العلماء للنظر في 
النوازل العقارية وفق الأحكام التونسية التي 
مرجعها شريعة الإسلام» ونسخة حكمه تصدر 
ممضاة من كاتبه شهادة بصدور الحكم على 
صفته» فيمكن لمن دوق النظر في هذا الوجه 
المعتبر» أن يجعل الدفتر خانة ملحمًا بدواوين 
القضاةء إذ الأصل بإمضائهم فلم يبق والحالة 
هاته سوى أن الأملاك كانت لها رسوم يعرض 
لها التلف والحرق ويتسلّط عليها الغريم وغيره 
فأبدلت بما يحفظ به الملك على أكمل وجه 
وقرّرت في إدارة عامة مأمونة العاقبة بكفالة 
الدولة . (سنوسي » مدرء (V TA‏ 


الدفتر دار مركب من الدقتر وهو عربي ودار 
وهي أداة فارسية تلحق الأسماء وتأتي QJ‏ 
وهي ذو. وحائز على . وأمين . وحامل . فيقال 
ديندار وتاجدار أي ذو دين وتاج بمعنى متديّن 
ومتوج ودفتر دار وخزنة دار وحكمدار أي أمين 
الدفتر وأمين الخزنة وأمين الحكم وبيرقدار أي 
حامل البيرق أي الراية. وقد وضع القانون 
الدفتر دار لأمين دفتر التسجيل واسمه في قانون 
"كونسيرفتور" أي حافظ الملكء dolo‏ من 
alu‏ هاته الخطة بتونس أحد الانسبكتورات في 
إدارة باريس الدكتور ندروي دوقرانس. 
(سنوسي » (VA: cpl‏ 


الدقتر دار هو الذي يتولّى coU]‏ التقاييد بالدفتر 
المنصوص عليه في الفصل YEE‏ ويتولى إبطالها 
في الكل أو البعض وكذلك إصلاحها وهو 


يما ذكر إلحاقًا للدفاتر السلطانية بدواوين 
القضاة المذكورين لاتحاد العلّة فيهما هذا ما 
نقله ابن عابدين. ومنه يعلم أن الدفاتر 
السلطانية لم ينظر فيها لعدالة الكتبة ولا 
لشيء من صفاتهم US‏ اعتبر فيها تنظيم إدارتها 
تنظيمًا حصل به الأمن من وقوع التزوير فيها 
كالأمن الواقع في دواوين القضاة. وبهذا 
الاعتبار تخرج هاته الدفاتر من مسألة العمل 
بالخط المنظور فيها لتعيين الكاتب. وبما أفتى 
به مشايخ الإسلام من العمل بالدفاتر السلطانية 
فلا شك أن الدفتر خانة الذي تعين لتسجيل 
العقار التونسي هو من قبيلهاء إذ هو من دفاتر 
الدولة وقرّره الأمير حجّة لعقار المملكة 
بمقتضى الأوامر الرسمية والقوانين الموضوعة 
NOU‏ (سنوسي » مدرء CA «YA‏ 
- قد صدر هذا التنظيم pl‏ علي مؤرّخ في ١7‏ 
رمضان سنة ٠١٠۳‏ صرح فيه الباي بأنه نصب 
دفتر خانة للملك العقاري بالمملكة» ds‏ جعل 
دفتر دار الملك العقاري ÚK‏ بتسجيل 
العقارات وكتب صكوك الملك وحفظ 
الصكوك والحجج المتعلقة بالعقار المسجّل 
وتقييد حقوق الالتزامات المتعلّقة بالعقارات 
المذكورة» dl,‏ جعل هذه الادارة من فروع 
إدارة المال. (سنوسي» مدرء (f VA‏ 
الدفتر خانة يقال باللسان التركي على إدارة 
المال ومكتب السجلات» وقد وضعه القانون 
العقاري لمكتب إدارة تسجيل العقار حيث أنّه 
بيت دفتر التسجيل . (سنوسي » مدرء (£«A*‏ 


دفتر دار 

- إِنْ حافظ الدفتر المسمّى الدفتر دار لا يسجل 
إلا ما صدر به حكم المجلس» والدفتر في 
الحقيقة إنما يحتوي على نسخة من حكم 


eYA 


دفتر دار الملك العقاري 


وتقييده يأتي الكلام عليها في قسمه. 
وموضوع الكلام الآن ui‏ هو وجود Aem‏ 
محفوظة يعتبر الاحتجاج بها على نمطها تحصل 
من التسجيل. وقد جزم ابن وهبان وابن الشحنة 
من فقهاء الحنفية بالعمل بدفتر الصراف ونحوه 
ERG‏ الأمن من التزوير كما جرم به البزازي 
والسرخسى وقاضيخان» وقال إن هذه العلة فى 
الدفاتر السلطانية أولى كما يعرفه من شاهد 
أحوال أهاليها حين نقلها إذ لا تحرّر أولا Y‏ 
بإذن السلطانء ثم بعد GU‏ الجم الغفير على 
نقل ما فيها من غير تساهل بزيادة أو نقصان 
تعرض على المعين لذلك فيضع خطه عليهاء ثم 
تعرض على المتولي لحفظها المسمّى بدفتر 
أميني فيكتب عليهاء ثم تعاد أصولها إلى 
أمكنتها المحفوظة بالختمء فالأمن من التزوير 
مقطوع به ويذلك كله يعلم جميع أهل الدولة 
EP‏ (سنوسي » TE YV eyda‏ 


دكتاتور 
- من عادات الدول فض مجالس المبعوثين في 


أثناء الحرب. حتى Ol‏ الرومانيين القدماء كانوا 
عند وقوع وطنهم في خطر يبطلون النظام 
Ust oy‏ أو ملكا يسمّونه دكتاتور 
ويجعلونه ذا استيداد zt‏ 24 الحرب توقّف 
القوانين وتبيت البلاد مفتقرة في أثنائها إلى 
سرعة ا يدون مصادفة عوائق 
المفاوضات المجلسية. وبعد أن يعقد الصلح 
تلم المجالس وتندّد بأعمال الذين Gm‏ 
أعمالهم التنديد وتحاكم الذين يستوجبون 
المحاكمة. ولا يخفى على كل عالم بالأمور 
أن النظام وعدم النظام لا يجتمعان. ولذلك من 
أصوب الأمور فض المجلس لهذا السبب إذا 
لم يكن ذلك لسبب آخر والمبادرة إلى جمعه 


الذي يثبت التقاييد المتعلّقة بالملك أو الانزال 
مباشرة أعني تقاييد انتقالات الملك في غير 
الأحوال المذكورة بالفصل E‏ وتقاييد الوقائع 
ee‏ التي تغيّر أهلية المالك أو المنزل 
و تغيّر المحل المعيّن لمخابراته أو تغيّر 
موضوع dé‏ أو نوعه أو امتداده أو إيطال 
التقاييد المذكورة في الكل أو البعض أو 
إصلاحها . (سنوسيء مدرء QY ۰۲٤۷‏ 
- مع هذا الوالي مجلس تحت رئاسته لفصل 
النوازل التي تقع بين السكان والنظر في سائر 
مصالح IYI‏ من أعضائه الدفتر دار ÉK‏ 
من الدولة بأحوال المجابي. (تونسي» أقوم» 
(CA LT‏ 


دفتر دار الملك العقاري 

- قد صدر هذا التنظيم بأمر علي or‏ في ٠١‏ 
رمضان سنة WOY‏ صرّح فيه الباي بأنه نصب 
دفتر خانة للملك العقاري بالمملكةء وأنّه جعل 
دفتر دار الملك العقاري ÚK‏ بتسجيل 
العقارات وكتب صكوك الملك وحفظ 
الصكوك والحجج المتعلقة بالعقار المسجّل 
وتقيبد حقوق الالتزامات المتعلقة بالعقارات 
المذكورة» وأنّه جعل هذه الإدارة من فروع 
إدارة المال. (سنوسي» مدرء ۷۸ (Y‏ 


دقتر الصراف 

- المرآد'من العمل بهاته الدقاتر هو إثبات الحق 
لمستحقّه في ذلك التاريخ» Y,‏ ر يصح أن يقع 
الإفتكاك به من الحائز حورًا شرعيّاء إذ هذه 
JU‏ أخرى حرّرها إمام المالكية الشيخ محمد 
المحجوب وإمام الحتفية الشيخ محمد بيرم 
الثاني كل منهما في رسالة مخصوصة وحدّد لها 
القانون العقاري فصولا في الحوز ومدته 


دكتاتور 


إلى ما تصرف به من قتل وحزب وصلح وأخذ 


JU‏ ونحو ذلك بمحضر del‏ رومية 


المجتمعين» لذلك فإن صوّبوا تعليله 
استوجب شكرهم وثناءهم على سيرته في 
موكب مخصوص» وإن كانت الأخرى يحكم 
عليه بما يناسب سوء تصرّفه وأكثر ما يكون 
ذلك بالنفي من التخت أو أداء المال. ثم |9 
الأورباويين صاروا في المدّة الأخيرة يطلقون 
إسم الدكتتور على كل وال مطلق التصرّف سواء 
كان محدودًا بمدّة أم لاء كالجترال JS‏ 
بإنكلترة ونابوليون الأول بفرنسا وغيرهما ممّن 
كان استبداده من آثار حيرة تثور بالمملكة يشتهر 
فيها المشار إليه بمزيد الدراية والحزم فينصب 
نفسه منصب الدكتتورء وتتعرّف به العامة بقصد 
إخماد الحيرة وتخليص المملكة من مواقع 
الخطر واستصلاح حالها بتهذيب جفاة الأهالي 
وتقويم اعوجاجهم» لكنهم Y‏ يحصلون QU‏ 
على هذا المقصود بل يتوصّل المتتصب بذلك 
إلى اغتنام الفرصة لاستمرار استبداده إما 
لاستمرار أسباب الحيرة وضعفه عن إزالتهاء 
UL;‏ لكون المتتصب أزالها بحسن تدبير وقع من 
الأهالي موقع الاعجاب حتى اكتسب بذلك 
مزيد احترام عندهم أسّس عليه سلطته وإيثار 
3,5 إرادته على إجراء قوانين المملكة VL je‏ 
بذلك حظ نفسه على المصالح العامة» لكن 
ذلك مما يفضي إليه من المضارٌ الاستبدادية لا 
ينكر أن المصير إليه واجب عند قيام سببه 
لاستبقاء راحة المملكة» كما يشير إليه قول 
الحكيم مونتسكيو الفرنساوي "إا بمقتضى ما 
نسمعه من أعمال الأمم التي كانت حاصلة على 
الحرية التامّة نرى أن الحال قد يقتضي إرخاء 


oY4 


بعد أن يقرّر الصلح. (سبستاني» فجل7» 
(TY EAA‏ 


- هذا Djy‏ الضرورة قد تدعو إلى تقويض إدارة 
المملكة لشخص واحد مستبدٌ لكن لغاية 
محدودة وبشروط عندهم معهودةء وذلك bl‏ 
من أصول السياسة المأثورة عن INI‏ الرومانية 
ol‏ المملكة إذا Jesl‏ الخطر عليها Vb‏ بكثرة 
الإفساد الداخلى أو بظهور مخائل التغلّب عليها 
من الخارجي وصعب حسم مواد ذلك 
بالأعمال القانونية لمكان تعدّد الأنظار 
المتساويةء وما عسى يقتضي الترجيح بينها 
من طول المفاوضة المفضي إلى عدم قمع 
المفسدين ومدافعة المتسلّط الأجنبي» أو إلى 
تأخير ذلك عن وقت الحاجة» فعند ذلك يطلب 
مجلس السناتو من أحد رئيسي الدولة 
الجمهورية أن يختار من أعيان رجال المملكة 
من يسمّيه باسم 33 أي مطلق التصرّف 
تفوّض إليه إدارة المملكة بما يظهر له بمقتضى 
اجتهاده كعمل الحرب والصلح ونفي أو قتل من 
يراه من أهل الفساد والخيانة أو عقابه يأخذ 
المال و غير ذلك مما يقتضيه الحال» ولا 
يتوقّف نفوذ حكمه على موافقة أحد إلا في أمر 
المجابى» Op‏ أعماله فيها موقوفة على موافقة 
مجلس السناتوء وكل من له مأمورية عسكرية أو 
سنياسية فهو ملزم بتنفيذ أوامره وكذلك سائر 
الأهالي» ولا يتجاوز التفويض المذكور ستة 
أشهر» ولو كان السب GU‏ إلا بتفويض 
جديدء كما أنه إذا ارتفع السبب قبل انتهاء 
المدّة فإن التفويض ينتهي وترجع الادارة إلى 
قوانينها . des‏ خروج المفوّض له تتوجه إليه 
المسؤولية اللازمة لكل من يخرج من خطة 
معتبرة عندهم فيطلب منه بيان السبب الداعي 


ov 


المطابقة والثانية دلالة التضمّن والثالثة دلالة 
الالتزام . (بيجوري» (Y1 YY te‏ 


- دلالة الالتزام BLAYI‏ من إضافة المُسبّب إلى 


السبب» Guns,‏ بذلك لالتزام المعنى أي 
استلزامه للازمه. (بيجوري » (V «YA tem‏ 


الموضوع له» وقد وضع أيضًا لملزومه لا 
بسبب كونه موضوعًا له بسبب كونه لازم المعنى 
الموضوع له» وذلك كما في لفظ شمس» A]‏ 
وضع للقرص ووضع أيضًا للضوءء فإذا فهم منه 
الضوء من حيث كونه لازم المعنى وهو 
القرص» فهو دلالة الالتزام» ومع ذلك 
يصدق عليها تعريف دلالة المطابقة. 
(Q e1 em tome‏ 


As‏ إلتزامية 
- الدلالة الالتزامية التي يكتفي فيها باللزوم ولو 


بحسب الاعتقاد. cubus)‏ كه ۰۱۱۷ (A‏ 


دلالة التضمن 
- تقسيم الكلي إلى جزئيّاته وحصرهاء أعني 


الدلالة اللفظية الوضعية في هذه الأقسام BAJI‏ 
عقلي كما قاله السيد لأنهاء G‏ أن تكون على 
الموضوع له بتمامه أو على جزته أو على 
خارجه اللازم له لزومًا ذهتيّاء فالأولى دلالة 
المطابقة والثانية دلالة Las!‏ والثالثة JY‏ 
الالتزام . (بيجوري » (Y31«YV qe‏ 


)١١ «AV ce sl 


دلالة 


- إن الإجتهاد مسبوق بالأدلّة SN‏ طلبهاء 
والدلالة متأخرة عن الحكم. (دهلوي» 435 
(v .Yt‏ 

5j -‏ الدلالة يصحبها مطابقة المعنى المفهوم من 
اللفظ للمعنى الذي وضع له. (بيجوري» (eem‏ 
(YV eV‏ 

- ]5 ربط الدلالة بالوضع المفهوم من قوله الذي 
وضع له في تعريف دلالة المطابقةء وبالجزء في 
تعريف دلالة التضمّنء وباللزوم المفهوم من 
45 لازم 9 qe.‏ في تعريف دلالة الالتزام» 
يشعر 3 »s‏ من الوضع والجزئية واللزوم 
سيب à,‏ في تلك الدلالة؛ فكأته قال في 
تعريف دلالة المطابقة هي دلالة اللفظ على 
المعنى الذي وضع له بسبب الوضع ولأجله. 
(بیجوري» Qe Y cem‏ 

ð-‏ السيب يلزم من وجوده وجود المسبّب» 
وهذا مبني على القول Dh‏ الدلالة هي كون 
الأمر بحيث يفهم منه أمر آخرء WENT‏ 
قال SL‏ الدلالة الفهم بالعقل قال 9l‏ للزوم 
الذهني (bus‏ ومن قال بأنها الحيثية قال بأنّه 
سبب . (بيجوري» حبم» ۰۳۷ (Y‏ 


دلالة الإلتزام - دلالة تضمّن: الإضافة من إضافة Ca‏ 
للسبب» وسمّيت بذلك لتضمُن المعنى لجزئه. 
egora)‏ حيمء (Yo.YV‏ 

- إن دلالة التضمّن فهم الجزء في ضمن الكلء إذ 
لا شك أنّه إذا فهم المعنى فهمت أجزاؤه tana‏ 
فليس فيها انتقال من المعنى إلى جزئه LEY‏ 


si e‏ إلى eU‏ وحصرهاء أعني 
الدلالة اللفظية الوضعية في هذه الأقسام الثلاثة 
عقلي كما قاله السيد لأنهاء ol V]‏ تكون على 
الموضوع له als‏ أو على ng‏ على 
خارجه اللازم له لزومًا Éad‏ فالأولى دلالة 


دليل الإستعاذة 


كونه موضوعًا له» بل يسبب كونه جزء المعنى 
الموضوع 4« وذلك كما في meg Li‏ فاته 
وضع للمجموع المركب من الركوع وغيره؛ 
ووضع أيضًا للركوع وحدهء فإذا قهم منه 
ei‏ من حيث كونه جزء المعنى فهو دلالة 
تضمن ومع ذلك يصدق عليها تعريف دلالة 
المطابقة - (بيجوري»› ARTE te‏ 


daa 
إن الدليل قد يراد به العلامة المنصوبة لمعرفة‎ - 


المدلولء ولهذا uni‏ الدخان o‏ على 
النار. (جزائري » مواف۱» (Y YA‏ 


دليل إجمالي 
- إن الواجب Ée Grs‏ إنما هو الدليل 


الإجمالي وهو المعجوز عن تقريره ds‏ 
Ul, cu‏ الدليل التفصيلي فهو المقدور 
على تقريره jos‏ شبهه. BB‏ قيل لك ما الدليل 
على وجود الله تعالى فقلت العالم ولم تعرف 
جهة الدلالة فهو دليل JU uem‏ له دليل 
إجمالي» وكذلك إذا عرفت جهة الدلالة ولم 
تقدر على حل الشبه الواردة Gly cale‏ إذا 
عرفت جهة الدلالة وقدّرت على حل الشبه فهو 
دليل تفصيلي» BB‏ قيل لك ما الدليل على 
وجوده تعالى: فقلت هذا العالم» وعرفت جهة 
الدلالة وهى الحدوث أو الإمكان أو هماء 
والثاني شرط أو ché‏ وقدّرت على حل الشبه 
فهو دليل تفصيلي. (بیجوري» تمر» )١5 ۱٤‏ 


دليل الإستعاذة 
- دليل الاستعاذة قوله تعالى : Lo.‏ 


"c PUE : (الفلق‎ «alf 
(V «M48 عس»‎ «la s) -A : (الناس‎ 


ev 


اقترنا قي ee‏ واحدء إلا أنه يُسمَى بالنسبة إلى 
تمام المعنى مطابقة» وبالنسبة إلى جزئه EL‏ 
(ييجوري. «YA te‏ £( 

UT -‏ تعريف دلالة التضمّن فقد نقض بفرد من 
أفراد دلالة المطابقة» وهو فهم الجزء من اللفظ 
الموضوع له وقد وضع CAT‏ لكله لا بسبب 
كونه جزء المعنى بل بسبب كونه موضوعًا له 
وذلك كما في لفظ ركعة السابق» BB‏ فهم منه 
الركوع من حيث كونه موضوعًا له فهو دلالة 
مطابقة» ومع ذلك يصدّق عليها تعريف دلالة 
التضمّن. (بيجوري» حبم» CO Y‏ 


دلالة اللفظ 


- إعلم J'Y» ÓT‏ اللفظ إن كانت على تمام المعنى 
الذي وضع له كدلالة الإنسان على الحيوان 
الناطق فهي المطابقة. أو على جزء منه كدلالته 
على الحيوان فقط فهي التضمّن. أو على خارج 
عنه كدلالته على الضاحك فهي الالتزام. 
والكلّي ينحصر في الجنس والنوع n‏ 
والخاصة والعرض العام . (يازجي» e‏ 
°( 


AY‏ المطايقة 

- تقسيم الكلي إلى جزثئاته وحصرهاء أعني 
الدلالة اللفظية الوضعية في هذه الأقسام الثلاثة 
عقلي كما قاله السيد U] CN‏ أن تكون على 
الموضوع له بتمامه أو على جزئه أو على 
خارجه اللازم له تزومًا Éa‏ فالأولى دلالة 
المطابقة. والثانية دلالة التضمّن والثالثة دلالة 
الالتزام. (بيجوري»› (YYY te‏ 

- أما تعريف دلالة المطابقة فقد نصن بفرد من 
أفراد دلالة التضمّن وهو فهم الجزء من اللفظ 
الموضوع cd‏ وقد وضع أيضًا لكلّه لا بسيب 


or 


4G u$ LT‏ (المائدة: OT‏ وقال:. چوس 


C (الطلاق:‎ GA $6 À de يكل‎ 
(AY IAA » (وهاب» عس‎ 


daa‏ حاظر 
- إن الخطأ في الاعتقاد على التقديرين تقدير 
اعتقاد الوعيد وتقدير asie‏ سواعء والنجاة من 
العذاب على تقدير اعتقاد الوعيد أقرب» فيكون 
هذا التقدير أولى» وبهذا الدليل رجح عامة 
العلماء الدليل الحاظر على الدليل cell‏ 
وسلك كثير من الفقهاء طريقة الاحتياط في كثير 
من الأحكام بناء على هذا. (سنوسي » معش »2 

GAY 


dada‏ الحج 
- دليل di geli‏ تعالى: Á»‏ عل Am uu‏ 
AN EEE ge SN‏ ميلا ومن Qo S‏ آله حي 
عن JD KR‏ عمران: cotes) (4Y‏ 
(ANAL‏ 


دليل الخشية 

KAÉ Sp دليل الخشية قوله تعالى:‎ - 
su (وهاب»‎ (10e : (البقرة‎ €x 
(Y AAA 


دليل الخُلّف 
Lis -‏ الخلف وهو إثبات المذعى بإبطال نقيضه. 
(بيجوري» «0A te‏ £( 


دليل الخوف 

- دليل الخوف قوله تعالى: CASE Sp‏ 2965 
إن كم JD €x‏ عمران: (V0‏ . (وهاب» 
عسء OY «M‏ 


دليل الاستعانة 


دليل الإستعانة 
- دليل الاستعانة قوله تعالى: Ae S»‏ 
A TA AAT‏ 
mets 305,‏ (الفاتحة: 4) qd»‏ 
الحديث: 
(وهاب» عس »2 (O NAA‏ 


"إذا استعنت فاستعن بالله". 


ats‏ الإستغاثة 

SO SEG»: Ju دليل الاستغاثة قوله‎ - 
(الأنفال: 8(. (وهاب‎ i SEE 
(4 « 1A4 ue 


دليل الإنابة 

SX db GbR دليل الانابة قوله تعالى:‎ - 
eus (وهاب»‎ (0E (الزمر:‎ 4i MA 
(Y « 3A4 


دليل تفصيلي 

à -‏ الواجب be Vies‏ إنما هو الدليل 
الإجمالي وهو المعجوز عن تقريره des‏ 
Ul, cuui‏ الدليل التفصيلي فهو المقدور 
على تقريره doy‏ شبههء فإذا قيل لك ما الدليل 
على وجود الله تعالى فقلت العالم ولم تعرف 
جهة الدلالة فهو دليل جملي» ويقال له دليل 
إجمالي» وكذلك إذا عرفت جهة الدلالة ولم 
تقدر على حل الشبه الواردة Ul, cade‏ إذا 
عرفت جهة الدلالة وقدّرت على حل 4I‏ فهو 
دليل تفصيلي» BB‏ قيل لك ما الدليل على 
وجوده تعالى» فقلت هذا العالم» وعرفت جهة 
الدلالة وهي الحدوث أو الإمكان أو هماء 
والثاني شرط أو «as‏ وقدّرت على je‏ الشبه 
فهو دليل تفصيلي . (بيجوري› تمرء QUE‏ 


دليل التوكل 0 
- دليل التوگل قوله تعالی: p‏ أت DÉS‏ إن 


دليل النذر 


oyy 


العبادة «D‏ وحده Y‏ شريك له فى عبادته كما أنه 
لا شريك له في ملکه. (وهاب» عس» 
(O <14‏ 


دليل الصلاة والزكاة 

- دليل الصلاةء والزكاة» وتفسير التوحيد قوله 
تعالى: وتا di SZ) Y] Gul‏ علي Gif d‏ 
.(o HOLD xá‏ (وهاب» tr‏ 
(Y c14«‏ 


ats‏ الصيام 

x gii CE us دليل الصيام قوله‎ - 
QQAY (البقرة:‎ SE Gi يڪم‎ 
(Y: ABEL ty (وهاب»‎ 


دليل القدر 

A uy iw دليل القدر‎ - 
(وهابء عس»‎ (EA (القمر:‎ € 
(ie etat 


دليل مبيح 

- إن الخطأ في الاعتقاد على التقديرين تقدير 
اعتقاد الوعيد وتقدير عدمه سواءء والنجاة من 
العذاب على تقدير اعتقاد الوعيد أقرب» فيكون 
هذا التقدير أولىء ويهذا الدليل رجح عامة 
العلماء الدليل الحاظر على الدليل cell‏ 
وسلك كثير من الفقهاء طريقة الاحتياط في كثير 
من الأحكام بناء على هذا . (سنوسي » معش » 
(A Ye‏ 


دليل النذر 
- دليل النذر قوله تعالى: C$ Ge JE ep‏ 


dda‏ الذبح 
- دليل الذبح 45 تعالى: Jb‏ 4 صلق $25 
ac‏ ساف 4 d o Sidi o‏ 45 € 
(الأنعام: (Tm YYY‏ ومن E‏ "لعن الله 
من ذبح لغير الله" . (وهاب» عس »2 8 33( 


ets virer 


دليل الرجاء 

- دليل الرجاء قوله تعالى : SES SD‏ 
يعمل uc Se‏ ولا بنرك رادو Ui a5‏ 
(الكهف: QM‏ (وهاب» «AA E‏ £( 


دليل الرغية والرهية والخشوع 
- دليل الرغبة والرهبة والخشوع قوله تعالى: 


PAS PETS "^t‏ رس 
cd ues d»‏ فى CES DS‏ 
Uu, US‏ وڪاو cuz G‏ (الأنبياء: 


(4 ۰۱۸۸ (وهاب» عسء‎ .)9١ 


دليل سمعي 

- السمع بمعنى المسموع وهو الدليل السمعي» 
وليس المراد Of‏ السمع ورد بتفس الصفات SY‏ 
خلاف الواقع بل المراد أنه ورد بمشتقّاتهاء قال 
الله تعالى: DA‏ آله موس GAS‏ 
(النساء: OTE‏ أي أزال عنه الحجاب 
وأسمعه الكلام القديم ثم stel‏ الحجاب» 
وليس المراد أنّه تعالى يبتدئ كلامًا ثم يسكت 
لأنّه لم يزل Fal Like‏ وأبدًا خلاقا للمعتزلة. 
(بیجوري» (£Y AS‏ ۱۷) 


دليل الشهادة 

- دليل الشهادة قوله تعالى : سهد FECE‏ 
ib ie 3 À‏ يار يا ,3-3 3 ,4 
JD Li LI A‏ عمران: GA‏ 
ومعناها Y‏ معبود بحق YI‏ الله "لا إله" GU‏ 
جميع ما يعبد من دون الله "إلا الله' Es‏ 


evt 


ap‏ تعالى أثبت التقرّب إلى عبده بما نسب إليه 
من الفعل. وأخبر أنه تعالى 45 التقرّب الذي 
عبّر عنه الحق أنه جميع قواه وأعضاؤه dp‏ 
أثبت تعالى عين العبد بإعادة الضمير إليه من 
قوله (رجله ويده ولسانه). وأثبت أنه ما هو 
العبد» OP‏ العبد ليس هو هو إلا بقواه WB‏ من 
> الذاتي. (جزائري» dotés‏ 
QYoamw‏ | 


دوام 
- إعلم Si‏ الضرورة أخصّ من الدوام EY‏ 


من الاطلاق وهو أخص من الامكان فهو 
أعمّهاء وقد Jar‏ تحت كل من هذه الأربعة 
قسمين: مطلق ومقيّد» فتكون الجملة ثمانية» 
وقد دخل تحت الضرورة مطلقة ومقيدة سبع 
قضايا: الضروريّة المطلقة والمشروطة العامة 
والمشروطة الخاصّة والوقتيّة المطلقة والوقتيّة 
غير الموصوفة بالاطلاق والمنتشرة المطلقة 
والمنتشرة غير الموصوفة بالإطلاق» ودخل 
تحت الدوام مطلقًا ومقيّدًا ثلاث قضايا: 
الدائمة المطلقة والعرفيّة العامة والعرفيّة 
الخاصّةء ودخل تحت الإمكان lla‏ ومقيّدًا 
خمس قضايا: الممكنة العامّة والممكنة 
الخاصّة والممكنة الوقتيّة والممكنة الدائمة 
والممكنة الحيثيّة » ودخل تحت الاطلاق Úlla‏ 
ومقيّدًا أربع قضايا: المطلقة العامّة والوجودية 
اللادائمة والوجودية اللاضروريّة والحيئثيّة 
المطلقةء فالمجموع تسع عشرة. (بيجوري؛ 
حيمء A0‏ 3( 


دوحة الحرية 
7 من pal‏ ما اجتناه الأورباويون من دوحة الحرية 


تسهيل المواصلة بالطرق الحديدية وتعاضد 


دليل الوحدانية 


nd ox‏ € (الإنسان: (v‏ (وهاب» 
عسء 184 )١5‏ 


دليل الوحداتية 

- دليل ota JI‏ أنه لو فرض وجود إلهين اثنين 
فلا بد أن يتصف كل منهما بصفات الكمال 
ويتنزه عن صفات النقصان YI,‏ لما كان إلهين 
اثنين» وبعد ذلك Gp‏ أن يقدر أحدهما على 
مخالفة الآخر بإعدام ما يوجده الآخر أو لا 
يقدر» OP‏ قدر لزم عجزهما EY‏ لا يمكن كلا 
منهما رقع إعدام الآخر لما يوجده» وإن لم 
يقدر لزم عجزهما أيضًا لعدم القدرة من كل 
منهما على إنفاذ مراده. ehl)‏ رق» 
MY‏ | 


dala‏ ومدلول 
داو ا 
- تعالى - والعارف المتجلّى له من حيث 
التفرقة بين الحق والخلق» ol,‏ أمر الوجود حق 
وخلق مغاير له» وهو قول من توقم ol‏ الله ليس 
عين العالم» وفرّق بين الدليل والمدلول ولم 
يتحمّق بالنظر إِنّه إذا كان الدليل على الشىء 
نفسه» فلا يضاد نفسه. وكل من D‏ بين الدليل 
والمدلول الحق والخلق لزمه القول بالجملة 
شاء أم أبى فإذا نظرت في قوله تعالى كماثبت 
في الصحيح في الحديث الربّاني: "لا Jig‏ 
عبدي يتقرّب إلي بالنوافل حتى أحبّه فإذا أحببته 
كنت رجله التي يسعى بها ويده التي يبطش بها 
ولسانه الذي يتكلم به*. إلى غير ذلك من 
القوى الباطنة الروحانية ومحالها التي هي 
الأعضاء الظاهرة. فعند نظرك في هذا الخبر 
الالهي الصدق لم GÉ‏ بين الحق والخلقء ولا 
قلت «Est‏ وقلت الأمر الوجودي حق كله 


دول 


سلسلتين وجعلت إحداهما من الآن إلى ما لا 
نهاية له والأخرى من الطوفان إلى ما لا نهاية 
له وطبقت بينهما بأن قابلت بين أفرادهما من 
أولهماء cob LS‏ عن الآنية واحدًا 
طرحت في مقابلته من الطوفانية واحدّاء 
وهكذا فلا يخلو U]‏ أن يفرغا معًا فيكون كل 
منهما له نهاية وهو خلاف الفرضء 9b‏ لم 
يفرغا لزم مساواة الناقص للكامل وهو باطل» 
وإن قرغت الطوفانية دون الآنية كانت الطوفانية 
متناهية والآنية أيضًا كذلك لأنْها Li‏ زادت 
على الطوفانية بقدر متناه وهو ما من الطوفان 
إلى COSME‏ ومن المعلوم أن الزائد على شيء 
متناه بقدر متناه يكون Calas‏ بالضرورة»ء ويتعلق 
به مباحث تطلب من المطوّلات. (بيجوري. 
(QY «Y eyð‏ 


دول 
ól-‏ الجمهوريات لا تراعي الأديان فإنها من 


الأمور التي تجري بين الانسان وربّه» وهي من 
الأمور المتعلقة بالروحيات والدول للزمنيات» 
ولا تحكم على الضمائر والقلوب» وبما أن 
ذلك لا يوافق Ai‏ الدين فيها ee‏ تعوّدوا 
الحصول على مساعدات ملوك البربون الذين 
كانوا يسوسونها بالمحاماة عن الكثلثكة وتنفيذ 
أوامر حضرة البابا لا يرتضون بها ويتأسّفون 
على ما فات» وهذا ons‏ لهم أنه في هذا القرن 
الذي يسمّونه بقرن دولة الشيطان لا يقاومون 
دولة طلبًا للكسب ويتمكنون من قلبها بمساعدة 
أحزاب أخرى ما لم يخسروا شیا مما كانوا 
حاصلين عليه. (سبستاني» cun‏ 
١ (YA «Y£4‏ 


- | للدول أزمانًا يبتدئ فيها صعودها أو تكون 


ايتداء انحطاطها وضعفهاء» EN pial‏ يعرفها 


oo 


الجمعيات المتجرية والاقبال على els‏ الحرف 
والصنائع» فبالطرق تستجلب نتائج البلدان 
القاصية قبل فوات oU]‏ الانتفاع بها بعد أن كان 
جلبها durs‏ لطروء الفساد عليها في الطريق أو 
لزيادة كرائها على إضعاف قيمتهاء 
وبالجمعيات pï‏ دوائر رؤوس الأموال 
فتأتي الأرباح على قدرهاء وتتداول على 
المال الايدي المحسنة لتنميته» وبتعلّم الحرف 
تكتسب الأموال الذريعة عن غير رأس مال» 
وقد رأينا بالمشاهدة أن البلدان التى ارتقت إلى 
أعلى درجات العمران هي التي le cn‏ 
عروق الحرية والكونستيتوسيون المرادف 
للتنظيمات السياسيةء فاجتنى أهلها ثمارها 
بصرف الهمم إلى مصالح دنياهم المشار إلى 
يعضهاء ومن ثمرات الحرية تمام القدرة على 
الإدارة المتجرية» OB‏ الناس إذا فقدوا الأمان 
على أموالهم يضطرّون إلى إخفائها فيتعدّر 
عليهم تحريكهاء وبالجملة فالحرية إذا فقدت 
من المملكة تنعدم منها الراحة والغنى ويستولي 
على أهلها الفقر والغلاء ويضعف إدراكهم 
وهمتهم كما يشهد بذلك العقل والتجربة. 
(تونسي» ce il‏ الاء QV‏ 


دور 


- حقيقة الدور توف الشيء على ما توقف عليه 
Ul‏ بمرتبة أو أكثر» وحقيقة التسلسل ترتب أمور 
غير متناهية» Gil,‏ كان الدور مستحيلا EN‏ 
يلزم عليه كون الشيء الواحد Be‏ على نفسه 
مسيوقًا بهاء BP‏ فرضنا أن o‏ أوجد عمرًا 
ol‏ عمرًا أوجد زيدًا لزم Of‏ زيدًا متقدّم على 
نفسه متأخر Lis cellis e ol elge‏ كان 
التسلسل مستحيلًا لأدلّة أقامها المتكلمون 
أجلها برهان التطبيق وتقريره: أنك لو فرضت 


ovi 


الذي يغيّر ولا يتغيّر 46 قد جعل أسباب 
شكوانا وأكدارنا أسبابًا لنجاحنا وتقدّمناء فأي 
لسان يا ترى لا يوسع المدح والثناء لوزارة 
ساقها c‏ الوطن والصوالح العمومية إلى 
الابتداء بالتوفير بتنزيل معيّناتها المالية حال 
کون أكثرها ليس من الذين جمعوا Épi‏ من 
الأكياس للاستناد إليها. (سبستانى» gie‏ 
١ (E YA‏ 


ما لم يكن للمُلْك ثلاثة أركان Y‏ يكون ثابت 
الدعائم وهي : القوة الادارية والقوة العسكرية 
والقوة الماليّة أو رجال ورجال ورجالء 9B‏ 
تدابيرهم هي التي Les‏ رباطات الحب والصداقة 
بين السائس والمسوس وتحافظ على الصلات 
الموافقة بين الدولة والدول الأجنبية 
وتقصيراتهم وتعدياتهم وأغراضهم هي التي 
تجعل تذمّرات الأمم تنمو في حقول البلدان 
فتنبت شوكًا بين سنابل القمح فتضعفها بل 
تتركها يابسة إذا gb; JU‏ ولم تفز 
بالاصلاحات الموطدة لأركان الصداقة وحب 
الدولة صيانة لصالح عام Lil‏ يصان باجتماع 
Ee UI‏ حول راية الراعي ولو قادتهم إلى خوض 
بحار المنايا في سبيل الدفاع عن استقلال 
وذمارء فهذه هي نتائج القوة الادارية وينيوعها 
الذين يقومون بها وهم رجال الأمة وبدونها 
تتضعضع أحوال الأمم في زمان جعل الله به 
مصالح الرعيّة في المحل الأول أو جعلها 
تدعي بأن لها المكان OY (e‏ الدول لراحة 
الأهالي فهي dut‏ وتلك المعلول» Ul‏ القوّة 
العسكرية فهي من الأركان الأولى في الملك 
غير أنّها نتيجة الركنين الآخرين Las‏ القوة 
الادارية والقوة الماليةء ولولا أهمّية. العدد 
لسقطت كل السقوط من سلك تلك الأركان» 


دول 


أرباب السياسة فيتفاءلون بالخبر فكيف لا 
نتفاءل به بعد أن حملت إلينا الأخباربشائر 
إصلاحات مصدرها حب الوطن والاهتمام 
بصوالح عمومية» طالما خاف العالم من سوء 
العواقب إذ رآها في زوايا النسيان بالانشغال 
Les‏ هو دونها مما لا Lu‏ صالحًا عموميًا إذا لم 
Jë‏ إنه خراب» وأي خراب فحلول زمان 
التقدّم يحوّل الأبصار عن آفات الماضي 
وتأخراته ويوجّهها إلى الاستقبال فتشخص فيه 
بأمل دوام نجاحه والابتعاد عن أسباب كانت 
مصدرًا لتكدير الماضي وبالتالي لاضطراب 
الأحوال وارتباكها. ومن يا ترى يسرّ أكثر E.‏ 
بعد أن جعلنا تلك الأسباب موضوعًا للبحث 
بالتوضيح أو الاشارة سنين كثيرة ومن الدهر 
علينا بما e‏ بعد الاعتصام بالصبر الجميل 
واحتمال ضبط النفس عن إظهار الواقع كل 
الاظهار لمجانبة ما لا بد من aias‏ عندما تعول 
السياسة على أن تجعل إصابة أعمالها منع 
إشهار خطأها ونقصهاء وكم من مرّة تذمّرنا من 
كثرة التغييرات التي لحقت وفاة المرحوم عالي 
باشا LN‏ ألحقت الضرر العظيم بماليتنا 
وقوانينا وجريان كل ما هو ركن لرفاهيتنا 
وسعادتنا. غير Ol‏ ما وصلنا إليه قد عرّض ما 
فات ob‏ ذلك Li]‏ كان للحصول بالاختبار على 
وزارة قادرة على أن تقوم بمقتضيات الأحوال 
LJ‏ احتياجات الحال وللابتداء بذلك الزمان 
الذي إن لم تكن بدايته الآن فلا سبيل إلى 
الابتداء به بعد هذا الزمانء فلولا التغيير لما 
رأينا في الصدارة حضرة صاحب الدولة محمد 
رشدي Ub‏ شرواني زاده الأفخم ولا في 
الخارجية حضرة صاحب الدولة راشد Ub‏ ولا 
خورشيد باشا المعظّم في العدلية» فسبحان 


i» 


ovy 


الشخصية والأمنية التملّكية والناموسية ويوسع 
دائرة الأعمال النافعة ويكمل وسائل نشر 
المعارف ويقوّي وسائط الألفة والاتحاد يؤول 
إلى إزالة جميع الموانع الصحيحة أو الموهومة 
التي تحول دون جري أعمال مجلس الأمة في 
المجاري العصرية. (سبستاني» Yi‏ 
QY«£A*‏ 


nm 
إن‎ UN أمنّ الراحة العمومية هو الدولة.‎ 3] - 


سلكت بحسب مقتضيات الحال وروح الزمان 
واعتيرت صالح رعاياها صالحها قادتهم إلى 
جتان الراحة والأمان. Vp‏ فتطرحهم في ساحة 
الفقر والانشقاق والأتعاب والرزايا. أما 
أسباب الراحة العمومية فهى العدل والأمان 
والإسعاف Gu‏ وأدبًا. dadi Gb‏ فهو ولد 
الاستقامة والمساواة. Ul,‏ الأمان فهو ابن 
القوة والضبط والصرامة والانتبامء Ul,‏ 
الإسعاف فهو ماء ينبوع pii‏ المحبة 
والنجاح. ولكل منها أشواك تكزها فتنفر 
منها. فشوك العدل الرشوة والتعصّب 
والمطاولة في إنجاز الأشغال. وشوك الأمان 
هو الضعف والتراخي والتغفّل. وشوك 
الإسعاف هو Loue‏ الذات. وراحتنا متوقفة 
على جري هذه الأمور في المجاري الصحيحة 
وجريها في تلك المجاري Li]‏ يكون بحسب 
استعداد واقتدار الحكومات المحلية. وهذا 
يتوقف على حالة أعضائها من الكبير إلى 
الصغير. (سبستاني OY ء۸٤ ,١لجف t‏ 


à] -‏ الدولة التي لا تحب أن 55 رعاياها لا 


يمكن أن تساعدهم وتنطّطهم في تحصيل العلوم 
والفنون. لأن من شأن ذلك الارتقاء بهم إلى 
سهى القوة. وهذا N‏ يناسب حكومة غير 


OV‏ القوة الادارية لا تغفل عن تشييد القوة 
العسكرية إذا كانت ذات حذق وأمانة جاعلة كل 
شيء بعد المهام العامة. ولا تقام العسكرية ما 
لم تكن مستندة إلى المالية فإنها حياتها الطبيعية 
ووسائط هجومها ودفاعها. وما الفائدة من 
الادارة والمال إذا لم يكن في البلاد رجال 
شأنهم بذل أنفسهم في سبيل خدمة مصلحتهم 
العامة كما dis‏ الأصيل جهده لقيام صالحه» 
وليس كما dis‏ الوكيل المُتسأجَّر. ig,‏ 
المالية هي مصدر للقوة العسكرية وهي روح 
الإصلاحات العمومية ورفع JUI‏ مالية مضرّة 
عن عاتق الفلاح والصانع والتاجر فتنمو أسباب 
الثروة ويكثر المال إلى أن تصير الأمة قادرة 
على حمل أثقل الأحمال المالية بدون أن تشعر 
بثقلهاء لأنه باجتماع الثروة الكثيرة يصير 
وضعها على ما لا يضر بأركان الثروة الثلاثة 
وهي قوة الايجاد وقوة تغيبر الهيئة وقوة تغيير 
الزمان والمكان أو أحدهما دون الآخر؟ 
(سبستاني» فجل QTY eN‏ 


الدول لا تقدر أن تضاد ميل الشعوب إذا رأت 
منها ما das‏ على اتّحادها واقتدارهاء بل ترى 
ol‏ من مصلحتها مجاراتها وتقويتها وتحسين 
أحوالهاء فلا ريب في OÙ‏ ميل العثمانيين الذين 
يدركون حقائق الأمور ويعرفون المقدّمات 
العصرية ويرون أن صيائة حقوقهم واستقامة 
أمورهم Li‏ تكون بترقية أسباب الاتحاد 
العثماني» قد تيقّنوا أن خيرهم في اجتماع 
كلمتهم وتعاونهم ونيذ أسباب التأخر والشقاق 
ومكدرات كؤوس الألفة وإجراء المنح التي قد 
cL‏ الحضرة السلطانية بها على CE‏ 
فعضدهم للمبعوثين ومراقبة أعمالهم 
وتحريضهم لهم على ما يزيد أسباب الحرية 


1 


eYA 


معرفة الشيء لا تكفي OÙ‏ العمل هو الروح 
والمعرفة بدونه e‏ بلا روح ولا io‏ للعامل من 
ثلاثة أمور أساسية وهي معرفة العمل والاقتدار 
عليه والارادة لاجرائه. (سبستانى» Ada‏ 
(Y* cT‏ | 


إنه Y‏ يحصل في عالم الوجود أمر ولا يخرج 
إلى حيّز الفعل شيء إلا بفاعل وقابل. وهي 
حقيقة يضارعها مما نحن بصدده أنه لا يمكن 
EN‏ حكومة؛ وإن حوت إقدام أنيبال وسعة رأي 
بونابارت» وجمعت دهاء بالمرستون وكافور 
وبسمارك وغرتشاكوف أن تستكمل لرعيتها 
أسباب التقدّم والعمارة والمعرفة إن لم تكن 
الرعيّة ناشطة لالتماس تلك الأماني» قادرة 
على إزالة موانعهاء óp‏ الدولة إلا جزء من 
الكل الذي هو الأمّة ولي حفظ قانوتهاء وإنفاذ 
أحكامه لاقامة الأمور وإنزالها منازلهاء OB‏ 
أحسن النهوض يما قوّض إليه كان حقيقًا بجزاء 
الصادقين» Y],‏ فلا Dil‏ من ols‏ يخاطب بما 
قيل للخطيب العربي الإسلامي إذ قال يا قوم إن 
رأيتم فيَ عوجًا فتبّهوني إليه» فقالوا لو رأينا 
فيك LE ye‏ لقوّمناه Leu‏ السيوف . فإن تقرّر ذلك 
علم أن مادة النجاح لا تتلاحم إلا بوجود 
الفاعل والقابل. وبعبارة ثانية إن البلاد لا 
تنتعش من عثرتهاء ولا تتوفّر أسباب ثروتهاء 
إلا بتوازر الأمة والدولة على ذلك» oly‏ تكون 
الأولى قابلة لوقوع الفعل قادرة على استكمال 
آسبابه . (إسحقء کسج» (OY ENG‏ 

em E‏ أرسطو العالم بستان سياجه الدولق 
والدولة سلطان Les‏ به السئّة» والستة سياسة 
يسوسها المَلِكء Mas‏ نظام يعضده الجندء 
والجند أعوان يكلفهم المال» والمال di‏ 
تجمعه (Xe JE‏ والرعية عبيد يكنفهم العدل» 


دولة 


مخلصة الود لرعاياهاء لأنها تحسب ذلك 
bles‏ يجذبهم عنها ويجمعهم حول دائرة 
تخلص لهم الوداد. ولا ريب أن الدولة التي لا 
تسعف رعاياها على نوال العلوم في هذا العصر 
برضاها التام تسعفهم رغمًا عنها. Ul‏ الدولة 
العليّة فقد نيهت رعاياها إلى ذلك بوسائط 
مختلفة» حتى إنها قد شرعت فى أعمال كهذه 
بنفسها. وكفانا برهانًا ما نراه ويفسّرء E ÍS‏ 
على حسب هواه. والمنتظر إتمام الاصلاح في 
برهة وجيزة ON‏ قدمه سارية على بسائط الريح . 
ومن أكبر الوسائط التي تسرع به إلى المقصد 
هو التنبيهات التي باشرها من يحركهم إلى 
مباشرتها محبة خير الدولة والشعب. OM‏ 
الانسان مفطور على عدم رؤية نقصه ولذلك من 
يشير إلى محل يحتاج إلى إصلاح يكون من 
المحبين الغيّورين. لأن العدو لا 4x‏ عدوّه إلى 
سقطاته حذرًا من إصطلاحه وقيام عمله. لذلك 
نثني على كل من سلك سبيل العدل وقال Bao‏ 
وهو دائس على هامة الغرض. (سيستانى» 
(A «81 CY je‏ 1 


الدولة هي شمس الهيئة الاجتماعية لأنها ينبوع 
الأمنية المكانية والزراعية والتجارية والماليةء 
والشمس مصدر الحياة والنموء فإن أرسلت من 
حرارتها ومن نورها ما La‏ الاحتياج بحسب 
ظروف الحال ينمو عالمها Yh‏ فالفناء ثم 
السقوط. والاتّحاد القوّة dB‏ مسهل لاقامة 
الشركات وهي أفعل أسباب الترقي والنجاح» 
Pre vi‏ أعمال التجارة والمالية Le gë‏ 
نجاحهماء Ga sU,‏ ضعف للبلادء فإن تقوية 
مصادر المال قوة UW‏ وتقدّم OAU‏ 
والمظنون أنه ما من أحد يجهل هذه الأمور 
لا من رجال السياسة ولا من الأمّةء غير أن 


دولة العبودية 


الهواجس والأوهام الفلسفية الفاقدة كل مكان 
سوى العقل الذي قد يخطر فيه ما لا حقيقة له 
في الظاهر. (مرّاش » (YY (YA c$‏ 


ev 


والعدل مألوف ويه قوام العالمء AR‏ تضمّنت 
هذه الكلمات الحكمية الإشارة بجعل العالم 
Élu‏ إلى تشبيه الرعيّة بشجر ثمرته المال 
وحارسه الجند» وإن استقامة الدولة يها حياة 


دولة العبودية 
- ما كان إلا كلمح البصر حتى انبرى الفيلسوف 
من هواجسه وقال: - لم أفهم معنى الخلاص 


EI‏ السياسية التي هي مادة حياة بستان 
العالم. (تونسي ٠‏ أقوم» “Ae!‏ 
~ إعلم Ol‏ الكونستيتوسيون الانكليزي كما أشار 


من دولة العبودية وهل يمكن ol‏ يوجد لأحد 
خلاص منها؟ - كيف لا يمكن ذلك؟ أجابت 
الملكة. وهل يخفى عليك فعل المدافع 
والبنادق؟ - إنني لا أرى وسيلة يمكن بها 
الخلاص لأحد من نير العبودية. على أنني أرى 
جميع ما في الطبيعة مرتبطًا بسلسلة الاستعباد 
بعضها ببعض . - وكيف ذلك؟ أجاب الملك» 
وهلا يوجد حرية في العالم؟ mi‏ أيها الملك 
العظيم. - أفلا توجد طريقة بها يحصل 
الإنسان على شبه الحرية لكى ينال لذّة الحياة. 
- نعم» يوجد. - أوضح لنا ذلك. فأطرق 
الفيلسوف بُرهة ثم أخذ يتكلم فقال: - إننا إذا 
تتبعنا الانسان منذ ولادته إلى نهاية حياته» إنما 
نرى حياته تجري خاضعة إلى ما لا ينتهي من 
العبوديات. وهكذا نرى أيضًا جميع 
المخلوقات» فالطفل المولود him Wue‏ 
على الأرض يصرخ وينتحب علامة لاشعاره 
بوقوع سلطان المحيطات به عليه ولم يزل عبدًا 
طبيعيًا لأمّه طالما يغتذي من لبنها إلى أن تضع 
له Salt‏ على الثدي إثارة لطرده من حلاوة الحياة 
وإكراهه على الدخول في مضمار الحياة 
المستقلة. es‏ يميل بوجهه إلى مواجهة 
عالم الغلبات فتدفعه شرائع الاستقلال الحيوي 
في عبودية الموجودات وتعصف به زوابع 
الأقدار في مفازة الطبيعة فيعود Dlhe‏ ومجادبًا 
جميع الكائنات ʻi‏ بالخلاص من فواعلها 


إليه لورد بروغم ليس بسيطًا بل هو مرگب من 
ملاحظة أمور ناشئة عن تركب الدولة الانكليزية 
من الأصول الثلاثة التى لا تخلو دولة ملكية عن 
واحد منهاء وذلك أنَّ الدولة G,‏ أن تكون 
أوتركراتيك أي استبداديةء أو أريستوكراتيك 
أي Wales‏ بيد الأعيان» أو ديموكراتيك أي 
La el‏ بيد العامّة. (تونسي» أقومء QY (M9‏ 


دولة التمدن والصلاح 

- على كل حال إن الإنسان إذا كان Mie‏ 
لأحكام دولة التمدّن والصلاح يكون داخلًا في 
حقيقة الحريّة التي تطلبها الواجبات الانسانية 
Gi‏ على أنه إذا كان التعبّد لازمًا فتلك 
الحرية ملزومة لأن اعتناق الانسان واجباته لا 
يُدعى عبودية. ولكن إذا كان الشخص B gre‏ 
من à‏ تلك الدولة فهو بالضرورة داخل في 
عبودية ما ضِدّها تبعًا لمقتضى الحال. ويما أن 
الدخول في أحكام دولة الخشونة والبربرية 
يُقسد أحوال البشر وينشر نظام جمعهم نازعًا 
عنهم كل الصفات الحميدة والسلوك tec!‏ 
الأمر الذي لا يوجد أضرٌ el,‏ منه لمملكة 
otdi‏ والصلاح» وجب Ule‏ من T‏ دفعًا 
لوقوع JU JI, JUUI‏ بين رعايانا أن ننهض Le‏ 
تلك الدولة الآبقة التي إذا لم ندثر آثارها لم تقم 
حريّة الانسان المطلوبة أصلاء تلك الحريّة التى 
لا يمكن إنكارها Col‏ مهما أطلّت في إيراد 


ot: 


يمكن أن تساعدهم وتنشّطهم في تحصيل العلوم 
والفنون. لأن من شأن ذلك الارتقاء بهم إلى 
سهى القوة. وهذا لا يناسب حكومة غير 
مخلصة الود لرعاياهاء لأنها تحسب ذلك 
كمغناطيس يجذبهم عنها ويجمعهم حول دائرة 
تخلص لهم الوداد. ولا ريب أن الدولة التي لا 
تسعف رعاياها على نوال العلوم في هذا العصر 
برضاها التام تسعفهم رغمًا عنها. UT‏ الدولة 
العليّة فقد نبهت رعاياها إلى ذلك بوسائط 
مختلفةء حتى lg]‏ قد شرعت فى أعمال كهذه 
بنفسها. وكفانا Clay‏ ما نراه ويفسّره كل b.‏ 
على حسب olga‏ والمتتظر إتمام الاصلاح في 
برهة وجيزة OÙ‏ قدمه سارية على بسائط الريح . 
ومن أكبر الوسائط التي تسرع به إلى المقصد 
هو التنبيهات التي باشرها من يحرّكهم إلى 
مباشرتها محبة خير الدولة والشعب. ON‏ 
الإنسان مفطور على عدم رؤية نقصه ولذلك من 
يشير إلى محل يحتاج إلى إصلاح يكون من 
المحبين الغيّورين. oY‏ العدو لا ينبّه Sae‏ إلى 
سقطاته حذرًا من إصطلاحه وقيام عمله. لذلك 
نننى على كل من سلك سبيل العدل وقال صدقًا 
وهو دائس على هامة الغرض. (سبستاني» 
(f (40 cV es‏ 1 


دولة مطلقة 
o] -‏ روسيا هي من الممالك التي تسوسها دولة 


مطلقة ولا يزال أكثر شعبها في جهل وتعصب 
ديني يعميه عن أن يفهم تلك المبادئ» ومع 
ذلك قد ظهر في إجراءاتها ما tel yn‏ تخاف 
جمعية الانترناسيونال وتخاف دخول الأفكار 
الجارية في العالم المتمدّنء ومن المعلوم أن 
الحالة الجارية تظهر أن دول أورويا الذين 
حاربوا جمهورية قرنسا EY‏ بدّلت الملكية 


دولة علية 


وتأثيراتها الواقعة de‏ فيخضع للحرارة 
ليستعين بها على الفرار من سلطة البرد. 
ويميل إلى هذا الأخير ليدقع عنه غلبة سفير 
الأولى» ثم يبسط يديه لدى مكارم المملكة 
الأزلية Ule‏ ليسترجع منها ما اقتنضته من بنيته 
بالانحلال والتتفس خفيّة» ويبتني من الجوامد 
s‏ لتحميه من حوادث الجو وهجير الشمس» 
ويستنجد بالمعادن لوقاية ابنيته من غوائل 
الصواعق المنقضةء ويستخدم أجنحة البخار 
ليطير بها إلى كل فسحات الأرض. وهكذا لا 
تبرح طيور أفكاره تحوم على دوحة الطبيعةء 
وأقدام آماله تعدو في كل ميادين العالم حتى 
تنتصر أخيرًا على جميع قوّاته كل تلك الأكوان 
az,‏ في أودية العدم حيثما تحيط به ظلمات 
الأزل وتكتنفه غمرات السكوت بعد حياة قد 
تقضّت بالتعيّد لكافة الحادثات وجرت تحت 
à,‏ المصائب والأتعاب والأمراض خاضعة 
ETT‏ مستتر حسبما تقتضي 
الغاية أو الضرورة. فلا حرية إذن للانسان 
وكذلك تجري هذا المجرى سائر الموجودات. 
Ul‏ ترى كيف أن الحيوان القوي يستعبد 
الضعيف؟ أما ترى كيف أن كل الحيوانات 
تسترقٌ لخدمتها جميع جماهير الوجود النباتي؟ 
أما ترى كيف أن القوّات الجاذبة تجمع ما بين 
المتفرّقات العنصرية وتُخضعها لسلطان 
الاجتماع والتراكم تحت عبودية الفواعل 
الكيماوية وأسر قوات التماسك بحيث لو 
أمكن للعناصر الهيوليّة أن تأخذ حرية الانفراد 
لما أمكن قيام النظام الطبيعي أصلًا؟ (مرّاش» 
(EMA‏ 


دولة Ale‏ 
à] -‏ الدولة التي لا تحب أن 55 رعاياها Y‏ 


ديموكراتيك 


CEA 


للوطن يُعيّن له مرنّب عمري بحسبهاء وقد 
يورث عنه إذا طلب ذلك الملك فى الوجهين 
ووافق عليه مجلس وكلاء العامةء ومن أعمال 
وزير المال النظر على البانكات المرتّبة بإذن 
الدولة أي ديار الصيارفة» وعلى الاتفاقات التى 
تقع بين الدول في شأن البريد وغيره o‏ له تعلق 
بوزارة المال» وهو الذي يقدم لموافقة الملك 
متوظفي وزارته والقباض والجباة ونحوهمء 
ويمضي مع الملك على جميع الأوامر المتعلقة 
بالوزارة المذكورة» وتنقسم خدمتها إلى سبعة 
عشر قسمًا كل منها تحت رئاسة مستشار. 
(تونسي» Q (MY ce pl‏ 


بالجمهورية» كانوا يعلمون أن المبادئ 
الفرنساوية ai‏ بهم ol,‏ ثبوت الجمهورية 
يقوّيها وينشرها فيكون ضرر أسرع جريانا isl,‏ 
نابوليون الأول الذي حمله Le‏ الصالح 
الخصوصي على قلبها لتقرير أمبراطوريته لم 
يتمكّنوا من محو مبادئها من أفكار أهل العالم 
ولا من منع انتشارها وعلى الخصوص بعد 
ثبوت جمهورية أميركا في العالم الجديد 
ووصولها إلى ما قد وصلت ajl‏ من العظمة 
والشآن» وثبوت جمهورية سويسرا في العالم 
القديم وحصولها على راحة عظيمة مع أنها 
صغيرة . (سبستاني» Ces‏ 144( 


ديانة 


- أساس الديانة» وأصولها epe. Y:‏ فيهاء بين 
الأنبياء» من آدم» إلى محمد. فكلهم ؛ يدعون 
الخلق إلى : توحيد DYI‏ وتعظيمه. واعتقاد أن 
كل شيء. ولا علة لوجوده» هو - سبحانه 
وتعالى - وإلى حفظ النفس والعقل والنسل 
والمال. فهذه الكليات الخمس؛ لا خلاف 
فيهاء بين الأنبياء. وجميع الشرائع؟ متفقة 
عليها. وحاصلها يرجع إلى تعظيم At‏ 


دولة 445159 

- قشم " مونتسكيو" حالة الدول إلى ثلاثة أقسام . 
أيضًا: الأول الدولة الوراثية Ge‏ عن سلف 
المطلقة التصرّف بلا قيد» الثانى الدولة الوراثية 
كذلك المقيّدة بالقوانين» الثالث الدولة 
الجمهورية المقيّدة بالقوانين أيضًا. 
أقرمء 208 CE‏ 


(تونسي » 


ديار الصيارفة T En‏ ) 
الشفقة خلوقاته. جزائری» «ei‏ 

- وزير المال وهو المكلف بعرض القوانين و.,, ,وم ae t‏ ايت 

المتعلقة بالمال و حصر دخل الدولة وخرجها 

Lo سنة وإدارة ما عليها من الدين‎ à 

في كل Pus‏ من الدين بمثل ديموكراتيك 


إعطاء الفائدة أو اشتراء شيء من الدين 


المؤجّلء وتوزيع مرتبات المتقاعدين من - إعلم أن الكونستيتوسيون الانكليزي كما أشار 


or ال مر مرت‎ Le ul ريق‎ al 
تعلو حول ملكي من‎ Y من لامرك للقن الل‎ 
أن تكون‎ U واحد منهاء وذلك أن الدولة‎ 
أوتوكراتيك أي استبداديةء أو أريستوكراتيك‎ 


العسكر وأهل السياسة ومن صدرت منه خدمة 
مهمّة. إذ من العوائد الأورباوية أن من خدم 
الدولة ثلاثين سنة بوظيفة سياسية أو عسكرية 
cé x‏ له مرتب مذة حياته بحسب ما بلغه من 
المراتب وكذا من صدرت ae‏ خدمة نافعة 


of 


سائق لذوي العقول السليمة باختيارهم 
المحمود إلى ما هو خير لهم بالذات. 
oom‏ تمر» £44( 

إعلم 5l‏ كلا من الشريعة والشرع والدين dl‏ 
بمعنى الأحكام التي أتى بها النبي Le‏ الله 
عليه وسلّمء فهذه الألفاظ الأربعة متحدة 
بالذات ES‏ مختلفة بالاعتبار» فالشريعة 
والشرع كل منهما بمعتى الأحكام» باعتبار 
كونها تشرّع لناء والدين هو هي باعتبار كوننا 
ندين لها ونتقادء والملّة هي هي باعتبار كونها 
تملي علينا وعلى الرسول صلى الله عليه glos‏ 
(بيجوري» (Foy qe‏ 

سمّي Us‏ للتديّن به» Qui)‏ ملة (Ud‏ 
وصراطًا Las‏ قال تعالى : : i baal}‏ 
€x‏ (الفاتحة: 5) أي الدين eil‏ الذي 
N‏ اعوجاج فيه» فمن سب الدين أو الملة أو 
المذهب dB‏ يكفرء VN‏ عبارة عن £z‏ 
الشريف الذي شرّعه الله لنا. (طهطاوي. 
(Y* «VY4 YISI‏ 

vl‏ الدين فثلاثة: إيمان» وإسلام» وإحسان. 
(طهطاوي» اكاك OV «VY*‏ 

وإقامته هو الاخبار عنه 
Le‏ أخبرهم به - تعالى - عن نفسهء Uo‏ 
تحتمله البشرية من نعوته وأسمائه. فالاله الذي 
عرفته الأنبياء والرسل وأتباعهم» غير الاله 
الطوائف الناظرة بعقولهاء 
وموازين أفكارها إسلامية وغيرها. (جزائري» 
QV ۳۸۳ Cl‏ 


الذي عرفته جميع 


للمساواة عارض قوي M‏ وهو الدين. 
وللحريّة عارض أساسه محبة الذات لقيام 
السلطة وحفظ المركز وهو السياسة. ولترقية 
أسباب pi‏ العالم خصوصًا وعمومًا عارضان 


x‏ الدين هو توحيد الاله. 


دين 


أي زمامها بيد الأعيان» أو ديموكراتيك أي 
أمرها بيد العامّة. (تونسي» آقوم» 30( QY‏ 


NE 
وهما الدين‎ ot ,فقره (الفلاح) فله‎ Ul- 
الدَيْن فلأنه يدفع فائضًا للداين‎ UT والعُشْر.‎ 
يفوق المنفعة التي يجتنيها من دينه . فيقتضي أن‎ 
يقام له دائرة يقدر أن يأخذ منها الإمدادات‎ 
كان أصحاب‎ UJ المالية بفائض عادل. ولكن‎ 
الأموال هم الذين ينتفعون من ضرر الفلاح‎ 
الناتج من كثرة الفائض كان أمر قيام محل كهذا‎ 
مما لا يتم إلا باعتناء الحكومة التي هي آم‎ 
الفلاح . ولذلك أصبحنا نترصّد إتمام هذا الأمر‎ 
آهل يلادنا عن مساعدة‎ es المهم النافع . فإن‎ 
هذا المشروع ب فأوروبا لا تتأخر عن‎ 
القيام بحقّه لأنها تقدر أن تنتفع منه أكثر ما تقدر‎ 
أن تنتفع في بلادها . لا نقول إننا نحب أن نطيل‎ 
أيدي مداخلات أوروبا ولكن الضرورة‎ 
أحوجتنا إلى ذلك. وهو ممكن أن يقام بحق‎ 
ذلك بنوع لا يأتي بالمداخلة حال كونه يأتي‎ 

بالمرغوب. (سبستاني» فجل ۱ء QA CMM‏ 


ob 
معان منها الطاعة‎ ile الدين يطلق لغة على‎ - 
والعبادة والجزاء والحساب» ولهم فيه‎ 
اصطلاحًا تعريفان أحدهما مختصر وهو ما‎ 
شرّعه الله تعالى على لسان نبيّه من الأحكام»‎ 
أيضًا‎ PUTES TEENS. UM És i3 
الملك يمليه على الرسول وهو‎ ST من حيث‎ de 
شرعًا وشريعة من حيث أن‎ ets cle يمليه‎ 
de الله شرّعه لنا أي بيّنه لنا على لسان النبى‎ 
الله عليه وسلم» فالله هو الشارع حقيقة والنبي‎ 
وثانيهما مطوّل وهو وضع إلهي‎ Cle شارع‎ 


op 


يستحسنه أكثر Ja jl 294m‏ أفراده بعضهم 
ببعض برباطات الصوالح المدنية. lias‏ 
الرضوخ هو إلزامي بخلاف الرضوخ للدين 
فإنه اختياري. لأنه مع وجود السياسة ينحصر 
الدين في خصوصيات نسبة الانسان إلى خالقه 
وإلى نفسه وقريبه في الأمور الفكرية أي التي لا 
الدين مما يمكن أن تصير موافقته لروح العصر. 
لا نقول: إنه يقتضي أن يصير تغبير أصول الدين 
لمناسبة روح العصر لأنه لا يمكن أن يخضع 
الانسان ما يؤمن أنه يقوده إلى سعادة أبدية لما 
لا بقاء له. لأن ذلك Li‏ يكون Le‏ من 
الحماقة. ولكن لا يخفى أنه لا يوجد دين يمئع 
أهله من موافقة روح العصر في الأمور المدنية. 
OV‏ الدين لا يتعرّض للأمور المعاشية. فإنه لا 
يقول لصاحبه ee‏ إذا نحت حجرًا فابدأ بنحت 
زاويته أو الجهة الفلانية مته» كما أنه لا ad,‏ 
محبّة قوم دون آخرين ممّن هم من غير آهل 
دينه. فإن علمه أن يحب الجميع فيوفر عليه 
أثقالا كثيرة» وإن علمه غير ذلك ورأى أنه لا 
اقتدار له على القيام بحق ذلك التعليم قيامًا 
Gu‏ فتركه où]‏ هو من قبيل الضرورات التي 
c‏ المحظورات» ولذلك N‏ حرج عليه إذا 
وافق روح العصر وسلك بحسب مقتضياته وهو 
محافظ فى كل ما يمكنه المحافظة عليه من 
أصول دينه . (سبستاني» (YV AY Ad‏ 
قيل o]‏ الدين أمر تقتضيه الطباع وتدفع إليه 
الفطرة. (ح رصيفي » «es;‏ £4« 34( 

إنّ العداوة بين الناس أمر فطري تقتضيه 
المزاحمة» والمحبة أمر طارئ تقتضيه 
المساعدة» فكيف تخدعك الأمانى الكاذبة 
وتلهيك المطامع الفاسدة عن اعتبارهماء 
وإدامة رعايتهما ويناء الأحكام عليهما وتعقل 


١ 


otv 


وهما الدين والسياسة. هذا مع قطع النظر عن 
عوارض أخر قانونية وعن العوارض الطبيعية 
التي نظرًا لرحمة الباري سبحانه وتعالى تكاد لا 
a Pas‏ بالعالم لأنها إذا أضرّت هنا eaae‏ 
هناك . قبناء على ذلك قد أصبح لروح العصر 
الحاضر ضدان قويّان وهما الدين والسياسة. 
وليس المقصود مطلق وجود الدين ومطلق 
وجود السياسة لأنهما ركنا حفظ الميزانية 
وراحة العباد وبدونهما يخرب نظام الكون 
البشري وتقف حركته. ولكن المقصود إِنْما هر 
الدين بالنظر إلى تفاعله في ما لا يتعلق به 
ويضادٌ مبادئه وإلى استخدامه للقيام بأعمال 
ليس من خصوصياته القيام بها كتحميل الدولة 
الانكليزية رعاياها الكاثوليكيين والايرلتديين 
ue‏ مصاريف الكنائس البروتستانتية. ولا 
يخفى ST‏ العار الذي لحق بإنكلترا من جراء 
الاصرار على التمسّك بهذا النظام إلى أوائل 
السنة الحاضرة لمجرّد كونه قديمًا هو أعظم من 
العار الذي كان يلحق بها بسبب عدم تنصيبها 
في المناصب أحدًا من الذين هم من غير مذهب 
الملكة لعدم إركائها فيهم MN‏ حافظت على 
هذه النظامات مع أنها منافية lie‏ لروح العصرء 
ولكن لما رأت أن روح العصر قد أبدل العصبة 
الدينية بالعصبة الوطنية ألغت ذلك القانون مع 
أنه قديم فأصبحنا نرى أصناف رعاياها في 
جميع المناصب. (سيستاني» eV Je‏ 
(«4v‏ 

كثيرًا ما مزج الدين بالسياسة» ونتج من ذلك 
أضرار لا تحصى. والبرهان مملكة المصريين 
القديمة ومملكة الهند والصين وغيرها. لأنهما 
Lola‏ لأن أساس الدين هو الاختيار بحسب 
الاقتناع وهو ales‏ بكل إنسان على حدّته. وأما 
أساس السياسة فهو عام وهو الرضوخ لما 


eff 


مما يتعلّق بالأمور المدنية. وهذا مما يقبل 
التغيير بحسب روح العصر. Se XN‏ إذا كان 
المذهب الفلاني لا يسلّم لأهله بلبس الحلى 
الذهبية في عصر كان فيه الذهب ثميئًا ويحمل 
صاحبه على الافتخار والتكبر. ثم بعد مرور 
القرون أصبح الذهب قليل القيمة PONAT‏ 
عوضًا عن الفرو للاستدفاء. فهل ينبغي أن يبقى 
أهل ذلك المذهب محرومين ليس الذهب؟ لأنه 
حرّم عليهم لأسباب لم Ga‏ لها أثر. ويلبسون 
الفرو حال كونه أصبح كالذهب عندما er‏ 
عليهم . (سبستاني » فجل١. (O3 «AA‏ 


دين سياسي 
- لا يمكن أن يطلب روح أي عصر كان من أهله 


ما لا طاقة لهم عليه. فإن معظم مقتضاه هو أن 
ينظر الإنسان إلى جميع أبناء البشر بعين 
واحدةء وليس المقصود أنه يحبّهم جميعًا كما 
يحبٌ امرأته ويركن إليهم كما يركن إليها أو إلى 
إبنه وأخيه بل المقصود أن يسلّم لهم بنفس 
الحقوق المدنية التي يطلبها لنفسهء ولذلك نظن 
أله لا يوجد دين لا يسلّم لغير أهله بأكثر 
الحقوق التى يطالبها له. هذا إذا جرّدنا الدين 
الاعتيادي أي المتعلّق بالروحانيات عن الدين 
السياسي أي النواميس التي سدّنها الكتب الدينية 
مما يتعلق بالأمور المدنية. liag‏ مما يقبل 
التغيير بحسب روح العصر. لأنّه Sis‏ إذا كان 
المذهب القلاني لا يسلّم لأهله بلبس الحلى 
الذهبية في عصر كان فيه الذهب e‏ ويحمل 
صاحبه على الافتخار والتكبر. ثم بعد مرور 
القرون أصبح الذهب قليل القيمة ويستعمل مثلا 
عوضًا عن الفرو للاستدفاء. فهل ينبغى أن يبقى 
أهل ذلك المذهب محرومين لبس الذهب؟ SY‏ 
e‏ عليهم لأسباب لم Ge‏ لها أثر. ويلبسون 


os‏ إستجراري 


الدين من جهتهماء d ip‏ تفهم معتى 
الدين فهمًا Éo‏ يمكن من قلبك محيّته ويبعث 
اجتهادك في تعرف أسرار أحكامه في كل باب 

من Tale‏ وحيث تقرّرت في نفسك هذه 
المعاني» CA,‏ منهاء وإن كانت بعبارة 
إجمالية؛ فأنت Y Éj‏ محالة متمكّن من تفصيلها 
وتفريع القروع على أصولها. (حرصيفي» 
QY «43 ces,‏ 


دين إستجراري 

- الدين الاستجراري منسوب للاستجرار» وهو 
ما يستجره الانسان المدين Es‏ فشيئًاء وصورة 
ذلك o]‏ الشخص يعطي عقاره رها في مبلغ 
معيّن من المال يقيّد به» ولا يتسلم المال جملة 
بل يأخذ منه بمقدار حاجته إلى أن يقع 
استيفاءه» وبما OT‏ ذلك المبلغ من المال طلبه 
موكول إلى المدين يأخذه متى شاء فبقاؤه عتد 
المرتهن صار بمثابة الوديعةء ولم تعتبر أوقات 
تسلمه وأخذ رتبته عند التقييد الذي عمرت به 
الذمة. (سنوسي؛ مدر» (Ye YNE‏ 


دين إعتيادي 

- لا يمكن أن يطلب روح أي عصر كان من أهله 
ما لا طاقة لهم عليه. فإن معظم مقتضاه هو أن 
ينظر الانسان إلى جميع أبناء البشر بعين 
واحدة» وليس المقصود أنه يحيّهم جميعًا كما 
des eu dp E‏ 
«ul‏ وأت خيه بل المقصود أن ei‏ لهم Us‏ 
الحقوق المدنية التى يطلبها caca‏ ولذلك S‏ 
di‏ لا يوجد دين لا يسلّم لغير أهله بأكثر 
الحقوق التى يطالبها له. هذا إذا جرّدنا الدين 
الاعتيادي أي المتعلق بالروحانيات عن الدين 
السياسي أي النواميس التي ge‏ الكتب الدينية 


دين وسياسة 


ri‏ معهم وتسعفهم مع UI‏ هي التي ابتدات 
في مقاومتهم وتركتهم في قلق عظيم وخوف لا 
مزيد عليه عندما نشرت بالدم والنار المبادئ 
الجديدة العمومية في العالم» ومع أن موسيو 
تييرس يعرف أن iie‏ الدين باتوا يضادّون 
سياسته بعد أن كانوا قد فرحوا بإقامتها لأنه لم 
يُمكّن البوريون وهم أولاد الكنيسة الأمناء من 
أن By‏ عرش فرنسا um Y‏ أن يتظاهر 
بمضادتهم لأنه يعلم أنه من صوالح فرنسا أن 
تستخدم الدين في الظروف الجارية لتنفيذ 
السياسة» وهذا ليس هو من الأمور الجديدة فى 
العالم» فإن اسكتدر ذا القرنين اقتبس عادات 
الفرس واختلط بهم وتزوج ابنة ملكهم وزوج 
كثيرين من قومه يبتاتهم تنفيذا لسياسته مع أن 
ذلك كان مضادًا لمشرب أمته اليونانية» وعند 
الإسرائيليين والنصارى إن سليمان الحكيم عليه 
السلام اقتبس أديان الأمم التي كانت له صوالح 
تجارية وسياسية عندهم حتى آله تزوج من 
بناتهم حال كون ذلك مخالما كل المخالفة 
لنصوص ناموسه» وفعل كذلك تابوليون الأول 
في مصر مع أن ما فعله لم يكن موافقًا لمشربه 
واعتقاده» ولذلك لا نعجب B]‏ رأينا موسيو 
تبيرس يجاري الذين يعرف أنهم عاملون على 
خلع طاعته للحصول على أصحاب الراية 
البيضاء الذين بسبب مخالفة سياستهم لروح 
العصر أمسوا مخلوعين من عروش أكثر من 
c‏ ممالك من أوروبا. كما Ub‏ لا نعجب 
عندما نسمع أن كثيرين من أكابر خدمة الدين 
الكاثوليكي غيّروا عزمهم وتبعوا التعاليم التي 
كانوا قد تردّدوا عن SU YI‏ إليها لأنه ما دامت 
الكئيسة بدون أعداء خارجين عنها تلتفت إلى 
الخلاف الداخلي» وعند اشتداد الخصام بينها 


oto 


الفرو حال S‏ أصبح كالذهب Lane‏ حرم 
عليهم . (سيستاني» فجل١. (144A‏ 


دين وسياسة 

- قد ét‏ الخصام في هذه الأيام بين الدين 
والسياسة وبات عصرنا مناظرة عنصرين من el‏ 
عناصر العالمء ولا نعجب إذا رأينا الشرق 
متعجبًا lasus‏ عندما يسمع بالقتال الأدبي 
الجاري بينهما لأنّه مهد الأديان» ولم ينفك 
الدين فيه عن السيادة التى كانت له فى القرون 
المتوسطة وعادته إخضاع كل شيء (d‏ فكيف 
لا يعجب عندما يسمع بأن أكثر دول أوروبا لا 
بل كلها تحاول إخضاع الدين للسياسة» وذلك 
عند الشرقيين كفر وعدوان وعاقبتهما نار 
جهنم. ومهما افتكروا وقالوا لا يقدرون أن 
يغيّروا الواقع وتحديده في أوروباء U]‏ سيادة 
حضرة Gl, LUN‏ سيادة الذين يضادونه من 
الروم والبروتستانت والكاثوليك الذين لا 
يزالرن يحافظون على إيمانهم كله في التعاليم 
المسيحية أو على بعضه أو الذين باتوا لا 
يؤمنون بشيء منه» ولو انحصرت مضادة رئيس 
الكنيسة الكاثوليكية الرومانية في الذين هم من 
كنائس أخرى لما أمست في الضيق الذي 
أمست فيه منذ سنين ليست بقليلة» على أن 
كثيرين من مضاديها هم من أولادهاء والعدو 
الداخلى si‏ تأثيرًا من الخارجى» ولولا 
والصوالح السياسية المستندة إلى الدين لما 
تمكّن من أن cus‏ فى المواقف التى لا يزال 
Ul‏ فيهاء فإن ما خسره في GUT‏ وإيطاليا 
وإسبانيا قد عوّضه بعض التعويض في فرنسا 
OV‏ مجورّد مضادّة البرنس بسمارك لليسوعيين 
الذين تحسبهم الكنيسة الكاثوليكية من أفتك 
جنودها وأشجعهم وأثبتهم يجعل فرنسا تواققهم 


of" 


خطة القضاء طلب oly‏ قاض A5‏ يعني 
السجلات» قال محشيه فى القاموس . الديوان 
ويفتح مجتمع الصحف والكتاب يكتب فيه 
الجيش وأهل العطيّة» daly‏ من وضعه عمر 
رضي الله عنه . (سنوسي (o FÉ c) ٠‏ 
à]‏ الديوان وضع ليكون حجّة عند bi‏ 
فيجعل في يد من له ولاية القضاءء وما في يد 
الخصم لا يؤمن عليه التغيير بزيادة أو نقصانء 
ولذلك قال في الأجناس ما وجده القاضى 
بأيدي القضاة الذين كانوا قبله أو له رسوم في 
دواويتهم أجرى على الرسوم الموجودة في 
دواوينهمء وإن كان الشهود الذين شهدوا عليه 
قد ماتوا OY‏ سجلّ القاضي لا يزوّر عادة حيث 
كان محفوظًا عند الأمناء بخلاف ما كان بيد 
الخصم. (سنوسي» مدرء CUVE‏ 


I 


ديوان 


وبين pobe‏ أجنبية عنها تضم وحدة الصالح كل 
خدمتها في حضنهاء والحاصل أن الحرب بين 
الدين والسياسة حرب شديدة وكل من يعرف 
التاريخ معرفة حكمية يقدر أن يخمّن النتيجة» 
ومهما عضدت السياسة الدين في أوروبا لا 
تقدر أن ترجع به إلى ما كان عليه رجوعًا دائمًا 
HOY‏ أحوال الزمان قد تغيّرت وقد تكبّدت رومية 
الدينية de‏ نحو أربعة قرون خسائر متّصلة لا 
تعوّض» lb‏ خسرت AS)‏ وخسرت أكثر 
ألمانيا وخسرت الكنيسة الشرقية كلها وخسرت 
السطوة السياسية وقوّتها في بولونيا وفي إيطاليا 
فباتت محصورة في دائرة ضيّقة قليلة الأهمية 
بالنسبة إلى سلطانها الذي كانت تخضع له ملوك 
الأرض كما يخضع العبد لسيّده. (سبستاني» 
فجل ا (o YYY‏ 


ديوانت 
- فى كتاب القضاء من التنوير فإذا تقلّد صاحب 


1525 أصليّاء أي غير نسبي» فالمراد به العدم 
المحض المطلق. وبعض سادات القوم يعبر 
عن الذات المتجرّدة تجردًا أصليًا : بإطلاق 
الهوية» وبالإطلاق الذاتى» وهو اللائقين»: فلا 
ينضاف إليه نسبة إسم ماء من وحدة أو وجوب 
وجودًا واقتضاء أثرّاء وتعلق علم منه بنقسه 
فضلًا عن غيره» لأن كل ذلك يقتضي بالتعيّن 
المنافي لاطلاق الهوية. والاطلاق هنا أمر 
سلبيء لا يقايله التقييد. إذ الإطلاق الذي 
يقابله التقييد تقييد SAYL‏ وقولهم: لا 
ينضاف إلى الذات؛ نسبة ولا اعتبار ولا وصف 
ولا وجه ولا إضافة» ليس المراد: أن ذلك 
خارج عن الذات كله» وإنما المراد: أن جميع 
تلك الاعتبارات» من جملة الذات. فهي 
الذات لا باعتبارها ولا can‏ بل هي عين ما 
عليه الذات. (جزائري» Yl ya‏ 24.554 


الألوهة uS‏ ولا capis‏ فإنها مرتبة الذات. 
والمراتب أمور معقولة» وإتما المشهود آثارهاء 
فالألوهة مشهودة الأثر مفقودة في النظر» تعلم 
حكمّاء ولا ترى رسما. بخلاف الذات» فإنها 
تشهد من بعض وجوههاء ولا تعلم علمًا 
Óp . LL‏ العلم يقتضي الاحاطة بالشيء من 
جميع جهاته» والذات مطلق» والمطلق إذا علم 
لا تعلم حقيقته» Ui‏ يعلم بعض وجوهه 
واعتباراته» فالذات Le‏ العين» مجهولة 
الأين» ترى ble‏ ولا يدرك لها ou‏ ألا 
ترى أنك إذا cub‏ رجلا مثلاء تعلم آنه 
موصوف بأوصاف متعدّدة) فتلك الأوصاف 
LS)‏ تدركها بالعلم والاعتقاد أنها فيه» ولا ترى 
لها ul, Ée‏ ذاته فإنك تراها بجملتها ولكن 
تجهل ما فيها من «Lo NE ZA‏ إذ يمكن أن 
يكون لها ألف وصف وما بلغك إل بعضهاء 


ذات 

JS-‏ موجود Cu‏ كان أو le‏ فله ذات 
ومرتبة» فذاته حقيقته التي تقوم بها مرتبته» 
والمراتب أمور اعتبارية» ومرتبته هي حقيقته من 
حيث جمعها للأسماء cy‏ والاعتبارات 
اللائقة بهاء وهى التى تضاف إليها الآثار دون 
الذات الوجود المطلق من حيث هر مطلق» عن 
كل اسم ووصف ونسبة» لما تقرّر أنه لو كان 
التأثير للوجود المجرّد عن النسب لكان تأثيره 
Ul‏ بإيجاد مثله أو ضدّه وكلاهما محال» فتعيّن 
التأثير للمرتبة» وهي الألوهيّةء التي أمرنا 
بتوحيدها . (جزائري» QU ۰۵۳۹ Cl‏ 

- الذات من حيث هو؛ هو مادة العدم والوجود. 
فأحد طرفيه العدم بقسميه» والآخر الوجود 
بقسميه» إذ العدم المحض المطلق الذات 
المتجرّدة تجرّدًا أصليًا. والعدم المقيّد؛ هو 
coll‏ المتجرّد تجرّدًا نسييًا. فإذا اعتبرت 
الذات لا بشرط شيء ولا بشرط لا شیء؛ فهى 
في مرتبتهما الشعوريةء وهي مادة العدم المطلق 
والمقيّدء والوجود المطلق والمقيّد. وهي 
المسمّاة في اصطلاح ساداتنا: بالوحدة 
المطلقة. لها وجه إلى العدم ووجه إلى 
الوجود. فهي لا وجود ولا عدم. فإذا 
اعتبرت الذات بشرط لا "ELS‏ على 
تجرّدها c ghoi‏ وهذه مرتبة العدم المحض 
المطلق» وهي المسمّاة في اصطلاح ساداتنا : 
بالأحديّة . فإذا قيل : العدم هو الذات المتجرّدة 


ety 
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أن العدم المطلق قام للوجود المطلق AIS‏ 
فرأى الوجود المطلق فيه صورتهء فكانت تلك 
الصورة عين حضرة الامكانء قلهذا كان 
للممكنات أعيان ثابتة وشيئته في حال 
عدمها. وخرج الممكن على صورة الوجود 
المطلقء وكان أيضًا الوجود المطلق كالمرآة 
للعدم المطلقء فرأى العدم المطلق في مرآة 
الحق eami‏ فكاتت صورته التي رأى فى هذه 
المرآة عين العدم الذي اتصف به هذا الممكن» 
قاتّصف الممكن بأنه معدوم» فهو كالصورة 
الظاهرة بين الرائي والمرآة» لا هي عين الرائي 
ولا غيره. فالممكنات ما هي من حيث ثبوتها 
عين الحق - تعالى - ولا غيره» ولا هي من 
حيث عدمها عين المحال ولا غيره» فمن هذه 
الحضرة البرزخية والحقيقة الكلّية وجد العالم 
بواسطة الحق - تعالى - وأسمائه وليست هذه 
الحقيقة الكلّية البرزخية بموجودة» فيكون الحق 
أوجدنا من وجود قديم فيشبت لنا القدم. 
(جزائري» Yale‏ ۱۱۳۰ ( 


ch‏ باعتيار 
- إعلم أن الأشياء كلّها: 


المحسوسات 
والمعقولاتء إلى ما لا نهاية cd‏ أمور متعيّئة 
بعلم الله تعالى OGI‏ من غير ابتداء لها في 
أنفسهاء وهي في عدمها الأصلي على ما هي 
عليه . لا هي متعيّئة في علم الله تعالى» oy‏ 
de‏ الله تعالى لا يكون محلا للحوادث ولا 
ub‏ لها أصلا . وعلم الله تعالى هو 'الوجود 
المطلق' الذي ذكرناف GY‏ هو ذات الله 
تعالى. وإنّما الفرق بين علم الله تعالى» وبين 
ذاته اعتباري» لا حقيقي . فالوجود المطلق من 
حيث تعيّن الأشياء» المعدومة في نفسهاء به 
هو علم الله تعالى» ومن حيث هو في نفسه» 


ذات باعتبار 


فالذات مرئيّة والأوصاف مجهولة. والوصف 
لا يرى وإنما المرئي أثره» فلا يرى من 
الشجاعة إلا الأثر وهو الإقدام» ولا من الكرم 
y!‏ البذل. والملائكة عباد الله المكرّمون» 
علمهم بالألوهة ضروري لا مكتسب» بدليل 
برهان. (جزائري» Yoly‏ 45لاء (QV‏ 


d] -‏ قد تقرّر عند أهل الكشف الاعتصامي: أن 
الذات من حيث هو هو مادّة العدم والوجودء 
فأحد طرفيها العدم وطرفها الآخر الوجودء إذ 
paul‏ المطلق هو الذات المتجرّدة تجرّدًا 
pas Lal‏ قن ihe‏ الوجرد Gal‏ الذي 
هو وجود لنفسه واجب» وما من نقيضين 
متقابلين V]‏ وبينهما برزخ معقول فاصل به يتميّز 
كل واحد من الآخرء وهو المانع أيدنا الواحد 
الآخر قال تعالى: D‏ بيع لا مياد 
(الرحمن: .)2١‏ أي لولا ذلك البرزخ لم يتميّز 
أحدهما من الآخر ولأشكل الأمر cb‏ إلى 
قلب الحقائق» فبين الوجود المطلق والعدم 
المطلق برزخ» وهو حضرة الإمكان وهو 
البرزخ الأعلى المسمّى ببرزخ البرازخ» له 
وجه إلى الوجود ووجه إلى العدم» بل هو وجه 
واحد EY‏ لا ينقسمء فهو يقابل الوجود المطلق 
والعدم المطلق بذاته. وفي هذا البرزخ المسمى 
بالحقيقة الكلية جميع الممكنات أعيان ثابتة لا 
موجودة من الوجه الذي ينظر إليها الوجود 
المطلقء والممكنات في هذا البرزخ le‏ هي 
عليه وما تكون إذا كانت مما تتّصف به من 
الأحوال والأعراض والصفات والأكوانء فإن 
نسبت هذه البرازخ إلى الوجود وجدت فيه من 
رائحة لكونه GE‏ معقولًا. en o],‏ إلى العدم 
صدقت 4M‏ لا وجود له سبب نسبته الثبوت إليه 
مع نسبته العدم هو مقابلته للأمرين بذاتهء وذلك 


ذات الله 


أن الله سبحانه وتعالى des‏ في الصورة. 
(كوراني» كف )١ «Yo‏ 


- إِنّما ذات الحق - تعالى - هي عين ذوات 


المخلوقات من غير تعدّد ولا تجزئة لذاته 
تعالى. وذوات المخلوقات؛ هى عين ذات 
الحق - تعالى - لا على أنَّ للحق ذاثًا 
وللمخلوقات ذوات. ثم | اتحدت ذوات الحق 

بهم أو امتزجت أو حلت فيهمء OB‏ هذا 
es‏ ولیس بمراد» بل بمعنى أن ذاته - 
تعالى - التي هي وجوده المقوّم للمخلوقات» 
القائم عليها؛ هي عين ذوات المخلوقات أي 
u^‏ أي ذوات المخلوقات عبارة عن ظهور 
الوجود الحق متلبّسًا يأحكام استعدادات 
المخلوقات» أي أعيانها الثابتة في العلم 
والعدم أزلا NP‏ وهي نسب الوجود الحق 
واعتبارات وإضافات . ولا عين لها فى الوجود 
الحق. (جزائري» QU 23179 Cube‏ 


ذات الله 
- ذات الله: 


أشهدني ربي je dé, ča‏ 
فشهدت بحوله وقوته لا بحولي وقوتي - اه هو 
الله الذي لا إله إلا هوء ذات قديمة أزلية لا 
تشبه الذوات» ولا ES PU‏ من ذوات 
الموجودات. وجودها عين ذاتهاء لا قدر زائد 
عليهاء ليست هي من شيء من الأشياء u^.‏ 
من قسم الأجسام» ولا من قسم الأعراض» 
ولا من قسم النفوس» ولا من قسم العقولء 
ولا من قسم الأرواح» ولا من قسم العلوم» 
ولا من قسم cela ME‏ ولا من قسم المخواطر» 
ولا من قسم الأفهام» RO EN‏ 
ولا من قسم الأنوار» ولا من قسم الظلماث» 
ولا من قسم اللمحات» ولا من قسم القوى» 
ولا من قسم الاستعدادات. وليست فوق شيء 
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من غير اعتبار الأشياء متعيّتة بهء "ذات الله" 
تعالی» كما سنذكره. كما أنه أيضًا من حيث 
وجود الأشياء به - حيث هي مضافة إليه أو هو 
مضاف إليهاء حتى صارت موجودة به في نظر 
العقل rail‏ كما ذكرناء بعد أن كانت 
REESE‏ هو قدرة الله تعالى. والفرق 
اعتباري» لا حقيقي» بين 'القدرة' 
و"الذات'. 06 القدرة هى الوجود المطلق؛ 
والذات أيضًا هى الوجود المطلق. وهكذا 
xa LA‏ الصفاتء والأسماء الإلهية مع 
الذات الإلهية. وليس إلا 'الوجود المطلق” 
المذكور. فهو "علم“ باعتبار» و"ذات* 
باعتبار» و"قدرة' باعتبارء وهكذا... كما 
ens‏ ونوضحه. (نابلسي» وج» OA NAN‏ 


ذات الحق 
o] -‏ ذات الحق تعالى هو الوجود المحض 
المجرّد عن الماهيّة العدميّة القائم بذاته المتعيّن 
بذاته الجامع لجميع الكمالات لذاته الغني بذاته 
عن العالمين» وكونه تعالى Eos‏ بذاته يقتضي 
صحة ظهوره أي صورة شاء من غير منافاة 
OY ce gall‏ تجليه في مظهر متعيّن بتعيّن زائد 
لا xd‏ تعينه الذاتي EN‏ ما بالذات لا يزول» 
Uds,‏ لم يكن Ie‏ لم يكن منافيًا للتنزيه بليس 
altus‏ شيء» GN‏ تعالى لكونه e‏ عن العالمين 
لا يتقيّد بشيء من الضور التي يتجلّى فيهاء 
فليس شيء من لوازم ذاته» فلا يشبه بشيء من 
المخلوقات OY‏ كل مخلوق له صورة معيّنة 
اقتضاها الاستعداد gald QUAE‏ فيتقيّد 
بمقتضى الاستعداد الذاتى» والله تعالى 
سبحانه لا يتقيّد بشيء من الصور فلا يشبه ما 
يتقيّد بصورة معينة فليس كمثله شيء في عين 
المتجلي في الصورةء وقد ثبت بالنقل المتواتر 


oo: 


الشيء في الأعيان. ولا خلاف في أنه 
بالمعنيين الأخيرين متعدّد وبالمعنى الأول 
واحد. والبرهان القطعى على هذا برهان 
التمانع» والقائل بخلافه كافر بالله تعالى العظيم 
إجماعًا. (آلوسي» كشهء لاه ۱۹) 


ذات وجود 
- حقيقة الوجود المُمَيّد؛ هو الذات المتعيّن Cas‏ 


اد الکن “غيب .مخض ی اللات 
المتجردة. فإذا اقتضت ظهورها بتعيتها به؛ 
صار ما کان هو الذات العدم» هو الذات 
الوجودء وما كان Ex Cz‏ ومظهرّاء فظهور 
المعدوم من العدم هو تعيّن الذات الوجود. 
وتسمّى الذات عند هذا الاقتضاء: "الذات 
الوجود" وتُسمَى القضايا 'موجودات' 
و'مراتب" فالوجود المطلق» عندما des‏ 
على أعيان «oeil‏ وتنصبغ بلوره وينصبغ 
بأحكامها؛ يصير وجودًا مقيّدًا بالنسبة إلى 
الممكن» مع إطلاقه حالة تقييده بهاء فهو 
المطلق المقيّدء المتجرّد المتعيّن. قوله "الله" 
بدل بعض من «JS‏ باعتبار كون الذات b‏ 
الوجود والعدم» Jus‏ شيء من شيء باعتبار 
كون الوجود عين الذات» وهو هنا إسم الذات 
الوجود المطلق» كما أن 'الرحمن' إسم 
الذات» باعتبار الوجود المنبسط على أعيان 
الممكنات الثابتة. (جزائريء (Yu yo‏ 
(f «ofA‏ 


ذاتيون 
- إعلم Ol‏ أمر الله تعالى هو قيوميّته لجميع خلقه 


c Sb, ÉL‏ والقيومية من جملة صفاته 
تعالى» والقيوم اسمه تعالى» ومعلوم أن أسماء 
الله تعالى وصفاته لا عين ذاته ولا غير «l5‏ 


ذات الموجود 


من جميع ما ذكرنا» ولا تحت شيء من جميع 
ما ذكرناء ولا عن يمين شيء من جميع ما 
ذكرناء ولا عن يسار شيء من جميع ما ذكرناء 
ولا قڌام شيء من جميع ما ذكرناء ولا خلف 
شيء من جميع ما ذكرناء ولا في جميع جهات 
شيء من جميع ما ذكرناء ولا متّصلة بشيء من 
جميع ما ذكرنا» ولا منفصلة عن شيء من 
جميع ما ذكرناء ولا داخلة في شيء من جميع 
ما ذكرناء» ولا خارجة عن شيء من جميع ما 
ذكرئاء ولا يخلو عنها شيء من جميع ما 
ذكرناء وليست بعيدة عن شيء من جميع ما 
ذکرنا ولا قريبة إلى شيء من جميع ما ذكرنا. 
وهي منرّهة عن جميع ما يخطر في العقول 
والتفوس الكاملة المكملة فضلا عن العقول 
والتفوس القاصدة» ومنزهة عن هذا التنزيه 
أيضًا لأنه حادثء فلا يليق أن يكون Des‏ 
للقديم» وكذلك هي منزّهة عن كل تنزيه يحكم 
به العقل السليم. LU)‏ أشء Co «MEA‏ 


ذات الموجود 

Ul -‏ القاثلون من علماء الرسوم Ol‏ الوجود قديم 
وحادث» فمرادهم بالحادث نفس الأعيان 
والصور فقط. ولهذا كان مذهب الأشعري أن 
وجود كل شيء عينه كما تقرّر في موضعه. Ul,‏ 
الوجود الذي به تلك الأعيان والصور موجودة 
فلا LS‏ أنه وجود الذات الأقدس بلا خوف. 
وكلام المحققين في هذا لا في الوجود الذي 
هو عين ذات الموجود. فالخلاف في ذلك 
لفظي راجع إلى تفسير المراد Bal‏ الوجودء 
وقد قرّر في غير موضع أن له ثلاثة إطلاقات: 
فعند السادة بمعنى مبدأ الآثار التى صارت به 
الأشياء موجودة. وعند الأشعري وجود كل 
شيء عينه» وعند جمهور المتكلّمين هو کون 


E 
ol من ذات جسمه. والحال يجب‎ el ais 
يكون جسم الشمس مظلمًا نظير بقيّة الأجرام‎ 
N وهذه الأجرام الدائرة‎ EP 255 التي‎ 
لصغرها بالنسبة‎ Ekol نورًا‎ UE يمكن أن تدفع‎ 
إلى الشمس فأكبرها المشتري القائم المحور‎ 
Éj يفوق الأرض بألف ومايتين مرة. فيستحيل‎ 
السيّارة‎ GLS شهود احتراق حوله. ولذلك‎ 
de مستنيرة من الشمس وما أدراك أن خواتم‎ 
ومناطق المشتري ليست من هذا القييل فقد‎ 
تومّموا المناطق سحيًا أو ثلوجًا ولكن لم‎ 
يتومّموا الخواتم إلا أوهامًا غير مقبولة. وللنور‎ 
خصائص طبيعية وكيماوية وفيسيولوجية.‎ 
OA (V. cg (مراش»‎ 


681 


فالصفاتيون هم الأسمائيون القائمون بصفات 
الله تعالى وأسماته وهم أولو الأمر الواجب 
إطاعتهم بعد إطاعة الله ورسوله» وأعلى متهم 
الذاتيّون وهم القائمون بذات الله تعالى 
المتقدّمون في وجوب الاطاعة على أولي 
"^T‏ فإن قلت كيف قاموا بذات الله تعالى 
«li,‏ تعالى غنية عن العالمين؛ قلت لما 
استهلكهم الفناء عن وجودهم غطسوا في بحار 
الصفات الالهية فقذفتهم أمواج الأسماء الالهية 
إلى ساحل الذات العلية قاختاروا وجود ربهم 
على وجودهم وآثروا ذاته على ذواتهم فناب 
وجوده تعالى عن وجودهم وقامت ذاته مقام 
ذواتهم فاستغنوا به عنهم فهم هو وهو عينهم. 
(نابلسي» رت ۰۹۱ (YY‏ 


ES 
لا شك أن لله تعالى حضرتين: الأولى: حضرة‎ - 
الذات» وهي القائلة. والثانية: حضرة‎ 


ذبائح هي عبادة 
- الذبائح التي هي عبادة: الهدي والأضحية 


الصفات» وهي المخاطبة في الأزل بقول 
"كن" على التحقيق» وسمّاها الله تعالى 
"شيا" بالتتكير. V‏ مصدر dia‏ من 
المشيئةء يقال. شاءء بشيء» شيئًا. وإيجاد 
الموجود في طور آخر غير طور وجوده ليس 
تحصيل الحاصل» iq‏ إحداثاء كما 
يقال: حدث عندنا اليوم ضيف» يعني: 
حدث له طور الضيفيّة لا ذاته. قال تعالى: 
يا pk‏ تن لر من ان ملت (الشعراء: 
.(o‏ والمراد: أنه مُخدث عندهم بعد أن لم 
يكن عندهمء لا أنه مُحْدث في ذاته. والذكر: 
هو حضرة الصفات المخاطبة بقوله: "os"‏ 
وهو: كلام الله القديم» والكلام صفة المتكلّم» 
«M‏ صادر «us‏ جامع لجميع شؤونه. 
(نابلسي» C!‏ حي لف 


- قال سيّدنا الشيخ سهل بن عبدالله التستري I‏ 


(Go ayy Ted والعقيقة. (وهاب»‎ 


ذرّات الأثير 

Ul -‏ ذرّات الأثير فهي الدقائق التي منها تتأف 
كل الأجرام وهي تملأ جميع الفضاء إذ لا خلوٌ 
فى الطبيعة. ويمكن لهذه الدقائق أن تحترق 
بتلك الحرارة المتولّدة عن ذلك الاحتكاك لأنه 
مصدر أصلي للحرارة» وربما كل مصادر 
الحرارة ترجع إليه. وهذي الدقائق يكثر 
وجودها حول الجرم الكبير لما هناك من 
عظمة التكوين Jis‏ حول الجرم الصغير 
لضعف التكوين» فتكون نسبة كثرتها كنسبة 
عظم الجرم وقلّتها كصغره. وهكذا فلما كانت 
الشمس Gus‏ الأرض cal‏ ألف وأربعمائة 
ألف مرّة كان يتبوع الاحتراق في فلكنا يشاهد 
حول هذا الجرم العظيم المركزي ونحن نراه 


ooy ذكي‎ 


cou ds 
يخفى في عدم»‎ Y LS ززاعتنا فهي‎ Ul - 


الله ينظر إلى قوم EUS‏ وإلى قوم من صدور 
قوم» فتحيّبوا إلى أولياء الله لينظر الله إليكم في 


وأسباب تأخرها هو d‏ وفقر الفلاح. Ul‏ ذل 
الفلاح فقد اعتنت الدولة العليّة برفعه. US),‏ 
لأنّه من الجهل على جانب عظيم . es‏ الجاهل 
ومتی $4 يتوم أن الجميع Emm‏ فتقوده 
الشنشنة البشرية إلى ميادين الطمع قيغار فيها 
ويكبو به جواده فيسقط ويكسر رأسه Ép‏ لا بلّ 
من رفع برقع الجهل عن عينيه بحيث يقدر أن 
یری سبیله ويسير بدون أن تعثر به القدم. 
(سبستاني» QT 1١19 Adea‏ 


PO 


Aas 


OLIN -‏ في نفسه محكمة تجري الأحكام على 


صاحبهاء وهي الذمّة التي هي النفس اللوّامة أو 
المطمئئة؛ فهي قاض لا يقبل الرشوة» BB‏ فعل 
الملك كغيره ما لا يوافق لامته نفسهء ON‏ نور 
الحق يسطع في القلب» وإذا فعل الملك ما لا 
ينبغي فعله لا iuda‏ نفسه إلى ذلك ولا يركن 
إليه ولا يفرح Ub ce‏ فِعْل الخير فتطمئنٌ إليه 
النفس ويركن إليه القلب وينشرح له الصدر. 
coY* SI «5 5h)‏ *( 


قلوبهم قيرحمكم» وأيضًا Op‏ استحضار صورة 
شيء ما في الذهن في الغالب فرغ محبّته كما 
يدل عليه قوله uio‏ الله عليه plus‏ من Co‏ 
Es‏ أكثر من ذكرهء والذكر حقيقة في القلب» 
والمحيّة من أعظم أسباب الوصلة بالمحبوب 
كما يشير إلى ذلك حديث المرء مع من el‏ 
وحديث من Col‏ قومًا حشر معهم» فيكون 
الاستحضار الذهني لصورة الولي فرع محبته 
الموجبة لدخول المريد حيطة معيّنة» وذلك من 
فضل الله علينا وعلى الناس. (سنوسي » سم“ 
QM‏ 

لقّنني الذكر جماعة del‏ من أفضلهم أبو 
العباس العرايشي وأبو عبدالله بن المهل 
المازوني» vi‏ الأول EXT QUA AS‏ وهو 
كلمة الاخلاص» كما لقّنه شيخه أبو المواهب 
التازي كما لقّنه شيخ عبد العزيز الدباغ كما لقّنه 
أبو العباس الخضر كما لقّنه رسول الله Le‏ الله 
عليه وسلّمء UE‏ الثاني فقد لقّنني الذكر وهو 
كلمة الاخلاص ويدي في يده مصافحة KG‏ 
مخمضًا عينيه لا إله إلا الله يمد بها لفظه ثلانًا ثم 
rs‏ 00 


KU‏ كلام «dii‏ وكلام القديم قدیم› فهو ذمّة الملوك 


- 235 بالملوك كذمّة غيرهم تتأثّر بالانبساط من 


الخير والانقباض من الشر» GG‏ حكم عدل» 
تتفر QU‏ من الظلم والجورء فهي عنوان 
الخوف من الله تعالى في كونها تحمل الملوك 
على العدل» Les‏ يحملهم على العدل أيضًا 
ويحاسبهم محاسبة معنوية الرأي العمومي ٠‏ أي 
رأي عموم أهل ممالكهم أو ممالك غيرهم ممن 


حادث عند ua‏ أتاهم لا في ceux‏ فالحادث 
ala‏ وتنزيله . (جزائري» (Qr «Y «Yos se‏ 


ذكى 


الذكي هو من عنده سرعة فهم لكن ليس عنده 
غوص في المعنى . (بيجوري» te‏ 10.4( 


1 


ذوق 


إذ به قوام الدنيا ونظام أحوال الخلقء Op‏ 
حاجات QUI‏ إليه كثيرة» وكلها تقضي 
بالنقدین» ويباع Lg‏ ويشرى كل شيف 
بخلاف غيرهما من المعادن db‏ لا يرغب فيه 
كل أحد رغبته في النقدين» cum‏ هما 
(£.£t£Y « MS mm‏ 


ذهن 
- الذهن وقد تقدّم غير مرّة S‏ الفكر حركة النفس 


في المعقولات» وقيل هو ترتيب أمرين 
معلومين فأكثر Jos‏ إلى مجهول» lias‏ 
التعريف مستلزم للعلل الأريع أعني العلة 
الصوريّة وهي هيئة الشيء وصورته 
المخصوصةء والعلة المادية وهی ما يتركب 
منه ذلك الشيء» والعلّة الفاعليّة وهي ما منه 
ذلك الشيء» والعلّة الغائية وهي ما لأجله ذلك 
الشيء» sies‏ السرير لا بد له من e‏ صوريّة 
وهي هيئته وترتيب خشبه على الوجه 
المخصوص» ie,‏ مادية وهى الخشب 
والمسمار» de,‏ فاعلية وهي de, «ju JI‏ 
XiU‏ وهي الجلوس عليه. (بيجوري» tem‏ 
(Y3 43A‏ 


ذو الوجهين 
5 # 
- ذو الوجهين: وهو أن يرتّب المتكلم كلامًا 


null Es de dU معام‎ ca) 
(o «£ » غيم‎ cole) والتحريف.‎ 


coy 


جاورهم من الممالك» B‏ الملوك يستحيون 
من اللوم العمومي» فالرأي العمومي سلطان 
pali‏ على قلوب الملوك والأكابر» لا يتساهل 
في حكمه ولا يهزل في قضائه. فويل لمن 
نفرت منه القلوب» واشتهر بين العموم بما 
يفضحه من الحيوب. (طهطاوي» MST‏ 
(YE cote‏ 


ذنب 

- حقيقة الذنب في الشرع» هي: المخالفة للرب 
سبحائه وتعالى بعد حصول التبليغ عنه في 
الزمان. (نابلسي» (utl‏ ۷۷ء Qv‏ 

Ul -‏ حقيقة الذنب بحسب باطن الأمر ANI‏ 
المسّى باسم الحقيقة» فهو: الموافقة للرب 
سبحانه وتعالى في شيء مما أراد tie‏ من 
نفسه بعد وصول التبليغ عن نفسه بنفسه إلى 
نفسه. (نابلسي» (A «VÀ cu‏ 

- حقيقة الذنب هي: تعيّن الوجود كما سبق» 
والتعيّن : A Ses‏ اتفعالی» حدث عن 
الوجود الانفعالى الأول بواسطة توجّه النقس . 
لهذا سمّي LOS‏ مأخوذ من الذنب» وهو 
الطراف الزائد. وقد أوجدته النفس بتوجهها 
إلى الأول فأذنبت. أي: أوجدت لها G‏ 
eut uU‏ أي: قدرًا زائدًا عليها. (نابلسي» 
)٤ «A0 «uH‏ 

- الذنب - على هذا - EX‏ أنواع: eu»‏ 
الأنبياءء وذنب المؤمنين» وذنب العامة . فتعيّن 
الوجود في الأنبياء ليس كتعينه في المؤمنين» 
aiis‏ في المؤمنين ليس كتعيّته في AME‏ 


(نايلسيء ag‏ ۸۷ء OT‏ ذوق 
1 - أهل هذه الطريقة المحمديّة من خصوصيتهم 
ذهب ذلك وبسيبه خصّت بهذا الاسم وإن كان مرجع 


dE -‏ معدن الذهب من أشرف نعم الله على celo‏ الطرق كلها إليه صلى الله عليه وسلم» وذلك 


oot 


Le‏ الله عليه «plus‏ ويسمّى صاحب هذه 
الرتبة محمّديًا لذلك cie‏ ومريد سلوك 
سبيله مجازيًا . (سنوسي» منر» (eo‏ 


ذوو التلوين 

- ذوو التلوين من أهل عين اليقين» فمن قصر 
سيره عن ارتقائه رتبة متبوعه فيكفيه A‏ في 
جميع أحواله على سبيل الالزام حتى يراه deb‏ 
للفطمء فحيتتؤيقتفى سبيل القومء فإن تعذّر 
لعذر أو سبب صارف a ela‏ همّته مراقبًا شيخه 
فارغ السرٌ Clo‏ في المجاهدة» فما أتاه بعد 
ذلك فليفعل به على حسب Yb e‏ راجع 
النصوص من الكتاب Ets‏ عاملا بهما على 
نهج السلف السابق. eque a)‏ كوء 2159 (o‏ 


ذوو التلوين 


كما قال Vi‏ البقاء رحمه الله أن مبنى هذا 
الطريق على استغراق باطني صاحبها في شهود 
ذاته صلّى الله عليه وسلّم عمارة ظاهرة يمتابعته 
قولا cx,‏ وشغل لسانه بالصلاة عليه وعكوفه 
عليها في غالب أوقاته في خلواته وجلاواته إلى 
أن يستولي على قلبه ويخامر سرّه تعظيمة de‏ 
الله عليه cellas‏ بحيث Re‏ عند سماع ذكره 
ويغلب على ei‏ مشاهدته» وتصير تمائیله بين 
عيني بصريته فيسبغ الله عليه نعمه ظاهرة وباطنة 
فتكثر رؤياه في غالب أحيانه في منامه gd‏ 
في وقائعه في سنة celi‏ ثم في حال يقظته 
وهي درجة لا تدرك إلا بالذوق؛ فيسترشده إذ 
ذاك فيما يهمّه من غالب Gal‏ عند أمره 
ونهيه» فلا تبقى لمخلوق عليه ES‏ إلا qu)‏ 


الواقع ونفس الأمرء TY]‏ تسمّى في عرف 
المنافع العمومية بالمنتجة للأموال بنفسها 
وبعملهاء وإن كانت لهم مرتبات سنوية 
جسيمة في نظير مأمورياتهم» فهذه المرتبات 
عائدة إليهم من أموال con ne‏ ولو أن خدمتهم 
للحكومات فى غاية الشرف والمنفعة. 
(طهطاوي» اكاك 756 (YA‏ 

Ul‏ الصناعات فكانت (في الزمن القديم) أيضًا 
قاصرة على الأمور اللزومية» وموكولة لتشغيل 
الأرقاءء فكانوا يصطنعون ما تدعو الحاجة إليه 
للملبس والمطعم وما أشبه ذلك مما تستدعيه 
الحاجة فقطء Ub‏ لوازم الزينة والتجمُل 
فكانت تجلب من بعض ممالك أجنبية أكثر 
Cias‏ من الممالك المجلوب إليهاء فكانوا 
يشترون المنسوجات الصناعية الساذجة من 
مصانع ليست كثيرة الآلات المتفئّنة الأدوات» 
وكانت تشغيلات الأقدمين قليلة وعملياتهم هينة 
فكانوا يستخرجون المعادن ويصطنعون 
الأسلحة وآلات الحرب المعروفة في تلك 
الأزمان» وكانت هذه الأشغال أيضًا وإدارتها 
من وظائف العبيد (UM,‏ وكان التعامل 
بين الأهالي في تلك الأزمان بالرقيق» BB‏ 
اقتضى الحال للاقتراض لم يكن القدر 
المقترض دراهم ولا دنانير» إذ لم تكن النقود 
رؤوس آموالهم» بل يقترض بعضهم من بعض 
Lies Vas‏ من الأعيان والأصنافء 
ويستعيرونها ويدفعون لصاحبها في نظير قرضه 
أو عاريته قدرًا Éa‏ ولم يكن pare‏ أخذ 
وإعطاء emm‏ ولا تجارة Xe‏ إلا مع 
الأجانب. (طهطاويء (YT ۳٤۹ MSI‏ 


من eal‏ اجتناه الأورياويون من دوحة الحرية 
تسهيل المواصلة بالطرق الحديدية وتعاضد 


رؤوس أموال 
- خدمة المقلّدين للمناصب العالية والوظائف 
السامية فى أي دولة من الدول. وكذلك خدمة 
الخدم المعتادين لسادتهم في أي بلد كان» لا 
m‏ ربخا OU‏ ولا قيمة مثرية للمخدوم 
محسوسة» يعني لا qui‏ بنفسها استغلال 
الأموال لمن هي منسوبة May cd‏ لا يقدح 
في Ea uie‏ لأن خدمة أرباب المناصب في 
الممالك عليها مدار العمل والإرشاد بالتدبير 
والسعي في الاصلاح» فإنتاجها الحقيقي إنتاج 
بالواسطةء فهو إنتاج الانتاج» لا إنتاج بالفعل 
والمباشرة» وكلامنا في إنتاج رؤوس الأموال 
"والسرمايات" دون ZE‏ الإرشادي» Yp‏ 
إذا نظرنا إلى إنتاج الإدارة ومعونة الحكومات 
وجدنا صحّة ما سلف نقله عن الخليفة المأمون 
من قوله: إن أسباب المكاسب أربعة» Les‏ 
منها LYI‏ وقال: إن ما عدا ذلك فهو كل 
علينا - والكل بفتح الكاف الحمل - وقد قلنا 
إن مرجع استحصال الأموال لا يكون إلا من 
الزراعة والصناعة والتجارة فهي محل الأرياح 
والإيراد» Ul,‏ غيرها فهو محل للمصارف» 
لأننا to‏ أن غير المنتج من الأعمال هو ما لا 
يبقى بعد انقضائه شيء من ثمرات العمل يروج 
ويكفي لعمل آخرء فوظائف جميع (ERE‏ 
الملكية bU,‏ العسكرية البرية والبحرية 
وجميع الجنود «ds‏ وإن كان عليها مدار 
حركة الانتاجء بل هي القوة الباعثة له في 


5ه 


رؤية 

- الرؤية الحاصلة لمحمد ولموسى - عليهما 
الصلاة والسلام - هي غير المشاهدة الحاصلة 
لكل عارف بالله - تعالى -» من das dei‏ وإن 
تفاوتت مراتبهم في المشاهدة. وسواء كانت 
المشاهدة حال الغيبة عن العالم أو في العالم. 
والمحقّقون من العارفين لا يقولون: إتهم يرون 
الحق - تعالى - حالة شهودهمء بل يقولون: 
إنهم ما رأوه قطعاء eb‏ يروت صورهم 
ومراتبهم واستعداداتهم ف في الوجود الحق - 
تعالى - فلا يشبهه الشاهد É‏ إلا نفسه. $N‏ 
المشاهدة على قدر ما يعلمه «a‏ وإن كان 
العلم خلاف الشهود والرؤية. فكل مشهود 
محلوم ما شهد منه . وما كل معلوم مشهود» فما 
يلزم من شهود te til‏ العلم n‏ وحقيقته 
NP‏ قما علمه؟! ولذا كان علمنا بالله شعورًا 
فقط. والشعور علم إجمالي يعطي أن ثم 
مشعورًا به» ولكن لا يعلم ما هو. يا 
OA ۰۲۳۹ ete‏ 


رؤية الله 

UJ-‏ كانت المشاهدة فى التنرّلات التشبيهية 
والرؤية فى المظاهر الكونية الحسّية والخياليّة 
ليست برؤية حقيقته» ON‏ رؤيته تعالى؛ فناء 
صرف . يقول UL.‏ وشيخنا محيي الدين - 
رضي الله عنه - "رؤية الله لا تطاق لأنها LS‏ 
محاق' . (جزائري» مواف "۳ ۰۱۰۳۸ QUY‏ 

رؤية بصرية 
- الرؤية البصرية في الآخرة تابعة للعلم . ps‏ 
كان علمه في الدنيا eel‏ كانت رؤيته في الآخرة 
el‏ وأوسع المرايا مرآة السيد الكامل - 
Le‏ الله عليه وسلّم - كما Ol‏ المشاهدة فى d‏ 


رؤيا 


الجمعيات المتجرية والاقبال على تعلّم الحرف 
والصنائع» فبالطرق تستجلب تتائج البلدان 
القاصية قبل فوات ot]‏ الانتفاع بها يعد أن كان 
جلبها Dies‏ لطروء الفساد عليها في الطريق أو 
لزيادة كرائها على إضعاف قيمتهاء 
وبالجمعيات تتّسع دوائر رؤوس الأموال 
فتأتي الأرباح على قدرهاء وتتداول على 
المال الايدي المحسنة لتنميته» وبتعلّم الحرف 
تكتسب الأموال الذريعة عن غير رأس مال» 
وقد رأينا بالمشاهدة أن البلدان التى ارتقت إلى 
أعلى درجات العمران هي التي تأسّست بها 
عروق الحرية والكونستيتوسيون المرادف 
للتنظيمات السياسية» فاجتنى أهلها ثمارها 
بصرف الهمم إلى مصالح دنياهم المشار إلى 
بعضهاء ومن ثمرات الحرية تمام القدرة على 
الإدارة المتجرية» B‏ الناس إذا فقدوا الأمان 
على أموالهم يضطرّون إلى إخفائها فيتعدّر 
عليهم تحريكهاء وبالجملة فالحرية إذا فقدت 
من المملكة تنعدم منها الراحة والغنى ويستولي 
على أهلها الفقر والغلاء ويضعف إدراكهم 
وهمّتهم كما يشهد بذلك العقل والتجربة. 
(تونسي» آقوم» 0171 ۲۱) 


رؤيا 


- إن الرؤيا هو ما يرى في النوم» والواقعة ما بين 
النوم واليقظة» أو في حال الغيوبة عن 
الإحساس بالذكرء والكشف ما لا يكون 
فيهما بل في اليقظة وحضور الحواس»ء 
والأولان قد لا يكونان صادقين أو يكون 
بعضهما صادقًا وبعضهما من تلييس ul‏ 
ويكونان قابلين التعبير بخلاف الكشف. 


(vo c£ tp (سنوسي»›‎ 


dl رؤية‎ 


أيضًا مشاهدة» كما علم مما eSa‏ ومحصّل هذه 
التفرقة؛ إنما يكون بالنسبة إلى المتجلّي له. فإن 
ilia uim Ji - Jedi ge peas‏ 
mmn‏ بصورة» واعتقد أنه لا يتجلّى - تعالى 
- بغير تلك الصورة التي اعتقدها؛ فهذا إذا 
ues‏ له الحقٍ - تعالى - بغير تلك الصورة؛ 
elis d Loss ly ue‏ الصوزة أله به Aa‏ 
Je‏ تسد تسمّى عند الشيخ - الله عنه = 
مشاهدة. ويقع فيها الاقرار والانكارء ويشترط 
ele pi Les‏ بالمشهود . Ul,‏ إذا كان المتجلّي 
cd‏ ممّن عرف الحق - تعالى - بالاطلاق فهو 
لا يحكم عليه بصورة cils‏ فهو لهذا لا ینکر 
الحق - تعالى - في أي صورة تجلى له. فهذه 
الحالة تسمّى رؤية ولا يكون فيها إقرار ولا 
إنكارء ولا Lin‏ فيها ri‏ علم خاص 
بالمتجلّي ؛ فكل مشاهدة ijy‏ إذ ليس 
المتجلي إلا الحق - تعالى - في حال 
الإقرار به والانكار eJ‏ وما js‏ رؤية 
[FS Lis‏ 3 المشاهدة يقع فيها إقرار وإنكر» 
nn b‏ علم بالمشهود» قال sån‏ 
العارفين: الحق يشهده e js‏ ولا يراه Ý‏ 
القليل. (جزائري» Coe‏ "الا (v‏ 


رؤية الحق 
- كل عارف؛ يعلم أن رؤية الحق - تعالى - 


تلزمها الحجبء GJ‏ كثيرة: js‏ قليلةء وإمًا 
لطيفةء وإمّا كثيفة. ومن المحال رؤية الحق - 
uu‏ - بلا حجاب» لا في الدنيا ولا في 
الآخرة. ولكن الرائين متفاوتون في كثرة 
الحجب وقلتهاء وكثافتها ولطافتهاء فالعقل 
الأول يرى الحق من وراء حجاب واحد. 
والنفس الكلية تراه من خلف حجابين وهكذا. 
وما رؤية محمد - صلى الله عليه phus‏ - كرؤية 


ooy 


الدنيا تابعة للعلمء فلا يشاهد المشاهد في 
الحق - تعالى - إلا صورة علمهء سواء كانت 
المشاهدة في مرآة نفسه أو في مرآة غيره» وأكثر 
من هذا البيان؛ ما «Bl‏ يوجد في كتاب» 
والقوم - رضي الله عنهم - ما فرّقوا بين الرؤية 
والمشاهدةء كما هو مقتضى الوضع اللخوي» 
إلى أن جاء الشيخ محبي الدين - رضي الله عنه 
- ففرّق بينهما تفرقة اصطلاحية له فقال: 
المشاهدة لا i‏ أن ple tee‏ بالمشهود. 
بخلاف الرؤيةء فلا Lin‏ أن يتقدّمها علم 
بالمرئي. فكل مشاهدة رؤية ولا ينعكس . يريد 
أن المنظور cad]‏ إذا لم ps‏ للناظر علم به» 
OP‏ هذا يسمّى رؤية لا مشاهدة» ولا يقع في 
هذا إقرار ولا إنكار. Giy‏ إذا تقدّم للناظر علم 
بالمنظور؛ فإنه gans‏ مشاهدة ورؤية» ويقع فيها 
الإقرار والإنكارء ولذا وقع الانكار من dol‏ 
المحشر» m‏ 15( لهم علم «pt‏ وهي 
العقائد التي كانت لهم في الدنياء فلو لم يتقدّم 
لهم علم به ما أتكروهء فكانت رؤية Ses‏ إذا 
حضر عندك إنسان ما كنت تعرفه ولا بلغك 
شيء من أوصافه وأحواله» وقيل لك هذا 
فلان» فلا يتصوّر منك إنكار له ولا إقرار به» 
فتكون هذه رؤية لا مشاهدة. وإذا كان إنسان 
آخر كنت تسمع باسمه وتبلغك أخباره وأوصافه 
وأحواله» حين تصوّرت في خيالك صورة له من 
سماع أوصافه وآحواله» ثم حضر عندك وقيل 
لك: هذا 0% الذي كنت تسمع بأوصافه 
وتبلغك أخباره ومناقبه» فإنك إذا وجدته على 
الصورة التي تصوّرتها أقررت به» وإن وجدته 
على خلافها أنكرته» فهذه رؤية ومشاهدة. 
وانظر فإن رسول الله - Le‏ الله عليه els‏ - 
سمّى ما يقع من التجلّي في الآخرة رؤيةء وهو 


ممه 


رئاسة 


الأرض. ثم قد يعجز بعض الناس عن 
الصناعة» بعمى» أو مرضء أو هرم. ولو 
4j‏ ضائعًا؛ لهلك. ولو وُكل تفقّده إلى 
الجميع؛ لفرّطوا. ولو حص واحدء من غير 
سبب يخصّه؛ لكان لا يذعن al‏ فقحدث من 
هذه الأمور» الحاصلة بالاجتماع؛ علوم. 
(جزائريء OEV B‏ 


UJ‏ كان لا à‏ لكل قوم انفردوا منذ الابتداء في 
رفع أو خفض من هيئة اجتماعية» وكان لا X‏ 
لتلك الهيئة الاجتماعية من صوالح خصوصية 
وعمومية بنسبتها بعضها إلى بعض وبنسبة كل 
فرد من أفرادها إلى غيره من الأفراد وإليها 
جميعها وينسبتها جميعها إلى غيرها بحسب 
زمان الصلح أو الحرب للمهاجمة أو المدافعة 
أو لكليهما في وقت واحدء وكان إخلال فرد 
من أفراد تلك الهيئة أو أكثر من فرد من أفرادها 
بأصولها مما يكدر تلك النسبة وبالنتيجة يسلب 
راحة أعضائهاء كان لا o‏ لها ممن يحافظ على 
أصول تلك الهيئة ويسوس مهامها في زمان 
الصلح والحرب ويسعى في ترقية أسباب كل ما 
من شأنه أن يؤول إلى توطيد أركان النجاح 
والراحة ويأتيها بالثروة والقوة الماديّة والأدبيّة . 
ots Li,‏ في أول الأمرء أي عندما أخذت أمم 
الدنيا في الافتراق بعضها عن بعض واجتماع 
البعض منها فى الأماكن التى كانت تترصّد فيها 
قيام الأود بحسيما ارتأته كلها أو أكثريتها عدد 
المجتمعين CIS‏ وكان محصورًا على الغالب 
في الذين ربطتهم العلاقات النسبية برباطات 
الوداد والحب. كان أمر إدارة هيئتهم 
الاجتماعية منوطًا بكبيرهم سنًا. فكان يقوم 
برئاسة أعمالهم الدينية والسياسية والأبوية. 
على أن هذا الترتيب الطبيعي لم يدم زمانًا 


غيره من الأنبياء. ولا رؤية بعض الأنبياء 
كرؤية باقيهم» فإنه - تعالى - أخبر أنه رفع 
بعضهم فوق بعض درجات. وليس ذلك إلا 
بزيادة العلم به. ولا رؤية الأولياء كرؤية 
الأنبياء. ولا رؤية بعض الأولياء كرؤية البعض 
الآخرين» js op‏ راء للحق - تعالى - Li‏ 
تكون رؤيته بحسب استعداده» والاستعدادات 
متباينة متفاوتة: فلا يشبه استعداد استعدادًاء 
وهذا هو الواسع العظيم . Cell ys ug plj)‏ 
I‏ £( 

- ]0 رؤية الحق - تعالى - محض فضلء لا تنال 
بالسؤال. ولكن إذا غلب الوجد والشوق ذهل 
الإنسان عن المعلوم والمعقول والتحت 
والفوق... فبدرت منه بوادرء فقيل: أساء 
الأدب. بحسب مقامه في الظاهر. وهذه حالة 
موسى - عليه السلام - وبها أخذ. (جزائري» 
Ll‏ ۱۱۳۸ء 4( 


رئاسة 
- |3 الانسان؛ مدني بالطبع. فهو محتاج إلى 
التمدّنء والاجتماع مع أبناء جنسه. ومهما 
اجتمع الناس» في المنازل والبلاد» وتعاملوا؛ 
تولدت بينهم خصومات. إذ تحدث: رياسة 
الزوج على الزوجة» ورياسة الأبوين على 
cal Ji‏ لأنه ضعيف. يحتاج إلى من يقوم عليه . 
ومهما حصلت الرياسة على عاقل؛ أفضى إلى 
الخصومةء بخلاف الرياسة على البهائمء إذ 
ليست لها ig‏ المخاصمة» ولو ظلمت. Ub‏ 
المرأة؛ gta‏ الزوج. Ul,‏ الولد؛ ets‏ 
الأبوين. هذا في المنزل. Jai Ul,‏ البلد؛ 
فيتعاملون فى الحاجاتء» ويتنازعون فيها. ولو 
تُركوا كذلك؛ لتقاتلوا وهلكوا. وكذلك 
الرعاةء وأرياب الفلاحة؛ يتنازعون على 


رئاسة 
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وأصعبهاء فيجب على متقلّدها من الاستعداد 
والمعرفة بمقتضيات الأحوال المختلفة ما لا 
يجب على غيره لاسيّما معرفة أهل الخبرة 
والمروءة والنجدة من رجال المملكة لينتخبهم 
للخطط المعتبرة مع التفطن لدسائس الحسّاد 
والمفسدين » OB‏ المطلوب من الملوك ليس هر 
مجرّد فصل التوازل الشخصية كما هو مشاهد 
في بعض الممالك الاسلامية ولا هباشرة 
جزئيات الادارة التي يمكن إجراؤها بغيرهم 
من المتوظفين» وإِنّما المطلوب منهم النظر في 
كليات الأمور من معرفة الرجال اللائقين 
بالخطط وامتحانهم وتعقّبهم بالمراقبة لارشاد 
جاهلهم وزجر متجاهلهم aiis‏ أحوال الرعايا 
والاعائة على تكثير الصنائع والعلوم الموصلة 
إلى تهذيب الأخلاق Gas‏ الأرزاق والعناية 
بتنظيم العساكر البرية والبحرية وتحصين الثغور 
بالعدّة المانعة والقوة الدافعة لحفظ الدين 
والوطن وإصلاح أحوال الخلطة السياسية 
والمتجرية مع الدول الأجنبية بما ينمو به Ge‏ 
المملكة وثروتها إلى غير ذلك من الكلياتء 
Ob‏ سعادة الممالك وشقاوتها في أمورها 
الدنيوية Lil‏ تكون بقدر ما تيسّر لملوكها من 
ذلك وبقدر ما لها من التنظيمات السياسية 
المؤسّسة على dadi‏ ومعرفتها واحترامها من 
رجالها المباشرين لها. (تونسيء أقوم» 
(VY‏ 

لكن حيث كانت طبيعة العدوان بمقتضى 
التزاحم على المشتهياتء خصوصًا المعنوية» 
التي هي الرياسة ومقام الملك والتدبير غالبة 
على غيرها من الطباع الانسانيةء كان ذلك 
النظر التعقّلي مغلوبًا مقهورّاء حتى es‏ 
الأفكار إلى أحكام القلاع والحصون والافتنان 
في الآت القتال حتى كان الحكم قهريًا. 


طويلًا لأنّ الطمع البشري وفساد شنشنة الانسان 
كان يحمل بعض تلك الهيئات على طلب 
cal‏ على غيرها من اللواتي كنَّ دونها قوق 
وهكذا أخحذت الهيئات الغالية بالاتساع ÉL‏ 
وقوة وغنى. فنتج من ذلك الحكومة الملكية 
المطلقة التي نقلت سلطة كبير القوم إلى ولده 
وإن كان أصغر من غيره Jo Éo‏ منهم حكمة. 
فأصبحت السلطة الأبوية «il‏ ومع تمادي 
الأيام أصبح الملك Ub, KIU‏ بالسلطة 
السياسية والدينية cles‏ وأصبحت أكثر هيئات 
d‏ أهاليها. وهذه هي الهيئة المعروفة 
بالهيئة الإصنافية. (سبستانيء فجل١»‏ 
(TY ot‏ 

قد اجتمعت آراء المتفكرين على Of‏ الرئاسة قد 
حصلت بدأة f‏ للمتموّلين أو الأقوياف وفي 
الحالين لم يأمن الرؤساء على سطوتهم أن 
di Joy‏ الثروة bika! jl‏ القرّة. فالتمس 
النبهاء منهم تأييدها بما لا تؤثّر فيه النوازل ولا 
يضعفه كرور الأيّام فوضعوا للجماعات 
أحكامّاء كل رئيس وما توهّم فيه المصلحة 
أو ما رأى ميل قومه إليه» فرضي كل أناس 
فيه. JU,‏ غيرهم من الأقوام بل الحقّ ما نحن 
الاحن. وشبّت أعقابهم على العداوات. حتى 
قريت روابط الأوهام» cabis‏ صلات 
الأرحام. فصار من الفضيلة أن يقتل الانسان 
stel‏ إن خالفه فيما oly‏ وامتلأت رؤوس 
الخلق عنادًا. LS‏ الأرض cos SLS‏ 
المظالم عدلًا وسمّيت المذابح جهادًا. 
iD‏ درن ۳۷ء ۱۹) 


الرئاسة التي هي أعظم الخطط البشرية 


e" 


تحفظ lens‏ ولا مالها ولا عرضهاء فالرئي t‏ 
المعنون له بأي عنوان كان من ألقاب رياسة 
والقوانين» وعلى Bam‏ الشريعة والدين. 
(طهطاوي» اكاك (AY EY‏ 


رئيس الجمهورية 

- ثم بتداول الأزمان وترتيب البلدان وانضمام 
iie‏ أقاليم أو مدن تحت رياسة واحدة cabs‏ 
النواحي تنظيمًا رسميًا تابعًا لانقسام البلاد إلى 
ممالك» والممالك إلى إياللات» والايالات إلى 
كور أو مديريات» والمديريات إلى أقسام» 
والأقسام إلى أخطاطء والأخطاط إلى نواحي 
ودوائر بلدية» أو إلى مدن» والمدن إلى أجزاء 
وسمّي شيخ المملكة سلطانًا أو ملكا أو رئيس 
جمهورية» وسمّي حاكم الايالة OI‏ أو أميرّاء 
وحاكم المدينة محافظًا أو مأمورّاء وحاكم 
المديرية مديرّاء وهكذاء وحاكم البلد شيخ 
al‏ أو مُمْدةَء وهكذا على حسب عرف كل 
cal‏ واختلفت الأسماء باختلاف عرف الأقاليم 
والنواحيء والمسمّيات متحدة. (طهطاوي. 
اكاك (Ye oyo‏ 


o] -‏ الملك ورئيس الجمهورية والأمير وصاحب 
كل سيادة أولية موروثة كانت أو انتخابية هو 
النقطة التى تدور عليها رحى الأمة. GB‏ إذا 
صرفنا النظر عن جعل الشعوب المتمدّنة على 
هذه الحال نرى Uil‏ أصبحت فى إدارة ذات 
أركان متينة مؤسّسة على القوائين والنظامات» 
GT,‏ الملك وكل من هو صاحب سيادة أولية هو 
حافظ تلك القوانين وحاميها من آفات الزمان 
وطوارق الحدثان. (سبستانى» CY‏ 
١ (FY «oY:‏ 


A 


ريس 


(QV «A* t$, cuo P) 


رئيس 


تكون النواحي سابق الوجود على تكوّن 
الحكومات وأقدم منها في التجمَّعات 
التأنسيّةء فالنواحي أصل الممالك» فقد 
كانت النواحي مشيخات صغيرة مستقلّة منقرد 
بعضها عن بعضء على قرية أو أكثر أو على 
بندر أو مدينة بوصف دائرة بلدية» وكان الحامل 
لأهلها على الاجتماع والاتحاد اقتضاء الحاجة 
الإنسائية للتأنس والتعيّش رالتحفظ» حيث 
أحسّوا باحتياجاتهم إلى إدارة داخلية لدائرتهم» 
فاحتاجت تلك الإدارة إلى عمل ومحافظة 
وحسن تدبير وملاحظة» فاستدعى الحال cl‏ 
رئيس يقوم بإدارة تلك الداثرة ويسوس أمرها 
ويقوم أودهاء فاختار أهل هذه الدائرة لهذه 
الوظيفة أعقل العشيرة وأنورهم بصيرة. وكانوا 
في مبدأ الأمر يختارون بالرغبة والطوع لمثل 
ذلك شيا من شيوخ الأهاليء الطاعنين في 
السن» ممن أفادتهم كثرة التحاريب المعلومات 
القوية والهيبة والوقارء ويجعلونه LS‏ الناحية» 
ومن المعلوم أن من طعن في السن يطلق عليه 
إسم الشيخ» فلذلك قيل لهذا الشيخ شيخ ALIE‏ 
أو شيخ الناحية أو شيخ الحارة» وقيل للبلد 
وللناحية وللحارة مشيخة» ALAS‏ الحال على 
هذه التسمية حتى انتظمت النواحي في 
الحكومات» وانخرطت في سلك الممالك» 
وصارت أجزاء لكل أو جزئيات emus‏ وبقي 
إسم الشيخ to‏ على us‏ القوم أيّا ما كان 
عمره. (طهطاوي. ٥۲١ MSI‏ ) 

لا جائز أن تستغنى € عن رئيس يحسن 
سياستها وتدبير مصالحهاء فبدونه لا تأمن على 
gel‏ بحقوقها المدنية ومزاياها البلدية» ولا 


رئيس الحكومة المحلية 


لحكمهم» أو خروج عن حسن الرجا ee‏ 
EP‏ بهم . iir D‏ دررء CT ١۷۰‏ 


رئيس الحكومة المحلية 
- معلوم ol‏ القصد العالي من إقامة رئيس 


adi €i‏ أي UI‏ في الولاية 
والمتصرّف في المتصرفيّة qas‏ جرا ودفع 
معاش له يكاد يكون قدر كل معاشات 
المأمورين والمستخدمين الذين هم في دائرة 
حكومته وتقليده رتبة هي فوق رتبهم جميعًا ليس 
هو ليكون كأنّه cats‏ لكل المجالس يأخذ lee‏ 
التقرير ويجري أوامرهاء ولكن لتزايد وترقي 
المعمورية وسعادة حال صنوف تبعة الحضرة 
الملوكانية وهذا هو الذي قرّره حضرة محمود 
باشا الصدر الأعظم في الأمر السامي الذي 
بعث به إلى الولاة والمؤرّخ في ۲١‏ رجب سنة 
AA‏ عدد 04 والمدرج في VEN ade‏ من الجنة» 
لأنّه ما دامت للرئيس المحلّي السلطة التي له لا 
تكون المجالس حرّة التصرّف وعلى الخصوص 
في الأماكن التي تعوّدت مجالسها الانقياد 
وإجراء القرانين بحسب رضى المأمور الأول. 
ولذلك كان من واجبات هؤلاء المأمورين 
السهر على المجالس وعلى الذين هم تحت 
رياستهم لدقع ما ربما كان يطرأ من المغايرات 
على العدالة والإنصاف. ولما كانت هذه 
الأمور مما أمسى فى زوايا الإاهمال كان لا بذ 
من أن عدالة حضرة محمود باشا المشار إليه 
الذي قد فعل ما يليق فعله ينظيره أن تحمله على 
أن يقول في أمره أنه فهم من من المسموعات 
الموثوق بها أن أصحاب الحقوق غير مسرورين 
of,‏ أعمال الحقوق منذ تشكيل هذه الإدارات 
كانت تقع بالعكس في التأخرات» وذلك ناشئ 


أده 
رئيس الحكومة 


- إن قيل 3 أولي الآمرء في هذا العصرء لا 
يبرمون أمرًا V]‏ بموافقة آهل الندوة والشورى 
بخلاف eg « AI‏ كانوا يقضون بما يظهر 
لهم Jf‏ العين ولم يكن لوزرائهم o- M‏ 
المشورة والنصحية» u aA‏ 
التجارب» وشواهد الحوادثء Of‏ رئيس 
الحكومة إذا أراد أمرًا حمل أهل الندوة على 
الموافقة عليه ولا LE‏ إذا كان ضلع العامة 
معه» وأنت تعلم $i‏ العامة تنظر إلى AE‏ 
السياسة لا إلى باطنهاء وأنّه لا يصعب على 
رئيس حكومتها أن يجمع قلوبها على ولائ 
دفي تاريخ نابوليون الثالث» وقيام العامّة بأمره 
ما يود ذلك وناهيك Ói‏ نابوليون iio‏ " 
يتصرّف في دم الفرنساويين وأموالهم» وی 
منها ما شاء بغير حساب» Sy AE:‏ 
يسخط لعمله أو يردٌ له أمرّاء ولا حاجة إلى 
الاستدلال بالتواريخ والأخبار» 9B‏ في 
الأعمال الجارية ما يثبت قولناء وحسبنا أن 
جرائد أوروبا لا تخجل وهي في بلاد الحريّة أن 
تقول إن الحرب أو السلم بيد السياسيين 
المتقدّم ذكرهم» وأنَّ أحدهم يغيّر هيئة الأرض 
بكلمة ael,‏ فإذا تدبّرت ذلك علمت أن 
الحريّة إسم بلا مسمّى عند القوم» ol,‏ تكرار 
ذكرها في محافلهمء ورسمها في مجامعهم» 
هو من قبيل اللغو الساقط» والتمويه والتطرئة» 
cual,‏ أن في حريّتهم استبدادًا واستعباداء 
وحيث قد تبيّن لنا أن أمر بني الانسان في يد A‏ 
ذكرنا منهم» فلا مندوحة لنا عن النظر في 
أعمالهم» رجاء معرفة مقاصدهمء وعسى أن لا 
يكون في ذلك ما يسوءهم ويخرج عن أحكام 
استبدادهم» Ul,‏ لنبرأ إليهم كما شاءت العبودية 


o 


رابط الهيئة الاجتماعية 


لها المُسوّرة. فإن خَلّت من السور نحو الانسان 
حيوان قيل لها المهملة. واعلم أن النسبة بين 
الموضوع والمحمول M‏ لها من رابطة تدل 
عليها مذكورة نحو زيد هو كاتب. أو مقدّرة كما 
مرّ من الأمثلة . (يازجي. قم» 34 Co‏ 

- القضية هي حكم يحصل بإثبات تصوّر إلى آخر 
أو نفيه عنهء فالتصوّر المسند إليه الإثبات أو 
النفي يُسمّى الموضوع» والتصوّر المسند إلى 
الموضوع مما تقدّم يُسمّى المحمولء 
والموضوع والمحمول يُسمّيان جزئي «ail‏ 
وهذان الجزآن يجمعهما جزء ثالث Mg‏ 
رابطة» مثال ذلك ما إذا قلت: زيد فصيحء DB‏ 
Iaj‏ هو الموضوعء وفصيح هو المحمول» 
والرابطة مقدّرة» والتقدير: زيد هو الفصيح› 
أو: زيد يكون فصيحًاء Ul,‏ إذا قلت: زيد هو 
الفصيح» OB‏ الرابطة ظاهرة. (طهطاويء 
اکا ۲٤١‏ ۱) 


راحة عمومية 

a] -‏ أمنّ الراحة العمومية هو الدولة. EY‏ إن 
سلكت بحسب مقتضيات الحال وروح الزمان 
واعتبرت صالح رعاياها صالحها قادتهم إلى 
جنان الراحة والأمان. V],‏ فتطرحهم في ساحة 
الفقر والانشقاق والأتعاب والرزايا. أما 
أسياب الراحة العمومية فهى العدل والأمان 
والإسعاف ماديا وأدبًا. Gb‏ العدل فهو ولد 
الاستقامة والمساواة. Ul,‏ الأمان فهر ابن 
القوة والضيط والصرامة والانتبامء Ul,‏ 
الإسعاف فهو ele‏ ينبوع تقدّم المحبة 
والنجاح . ولكل منها أشواك تكزها فتنفر 
منها. فشوك العدل الرشوة والتعصّب 
والمطاولة في إنجاز الأشغال. وشوك الأمان 
هو الضعف والتراخي والتغمّل. وشوك 


عن عدم الاهتمام بهذا الأمر المهم والمعتني به 
لا من طرف الولاة والمأمورين ولا من 
المجالس أيضًا. (سبستاني» (Mu‏ 
(YA «YAT‏ 


رابط الهيئة الاجتماعية 

- الواجبات الوالديّة تنتهي من الوجه الطبيعي 
ببلوغ الولد سنّ القوة cas Ml,‏ فلا يبقى Logo‏ 
من بعد ذلك إلا رابط الهيئة ele‏ 
والألفة Xl‏ كما سنبيّته في مكانه. (إسحق» 


(oV » كسح‎ 


رابطة 

à -‏ اللفظ المُسمّى رابطة دال على النسبة نفسها 
مع أنه dio‏ على وقوعها أو لا وقوعهاء Gl,‏ 
على ما مر من Dl‏ المراد بالنسبة ما يشمل 
الخبريّة والخارجيّة فظاهر لأن المراد JU‏ 
عليها بطريق الالتزام بالنظر للأولى وبطريق 
المطابقة بالنظر للثانية كما صرّح به السعد في 
شرح الشمسيّة. (بیجوري» ORAY qum‏ 

o] -‏ كل قضية لا بد لها من النسبة التي هي معنى 
الرابطةء ولا بد لتلك النسبة من الصفة التى هى 
معنى الجهة» وتلك الصفة هي U]‏ الوجوب أو 
الاستحالة أو الجواز. (بيجوري» te‏ 
CE «AY‏ 

- في القضيّة الحمليّة وأحكامها : إذا كان موضوع 
الحمليّة Ge‏ كما في نحو زيد كاتب قيل لها 
الشخصيّة. وإن كان oa op Uis‏ على كميته 
JS‏ لها المحصورة. OP‏ كان النص على جميع 
أفراده نحو كل إنسان حيوان فهي المحصورة 
الكلّية. أو على بعضها نحو بعض الحيوان 
إنسان فهي المسوّرة الجزثية . ويُقال لما d»‏ فيها 
على الشمول أو التبعيض سور. ولذلك يقال 


رأس مال العمل 


فإذا جسر المعتوق وخرج من بيت سيّده المتربي 
فيه لا يجد من يقوم بشؤونه» فكانت الحركة في 
تلك الأوقات مشؤومة على العتقى وأمثالهم. 
هذا ما Gas‏ الزراعة من المنافع العمومية في 
تلك الأزمان. (طهطاويء (o Y £& NISI‏ 


رأس مال العمل 


- هذه الأرباح أيضًا معدّة لتكوين الايراد الذي 
يخرج منه إرزاق الأشخاص المنتجين وغير 
المنتجين» يعني جميع أهالي البلدة LR‏ 
ومرتّزقة» فمدار مؤنة UNI‏ جميعهم على 
الأعمال المنتجة» يعني موارد الأموال» فكل 
إنسان أخرج من ماله ÉS‏ وجعله رأس مال في 
زراعة أو تجارة فلا يكون غرضه منه إلا تربيح 
هذا المال» فلا يصرف منه إلا للعمّال المنتجين 
الذين ينض هذا المال eds‏ فإذا صرف 
رأس JUI‏ على العمل أنتج مما صرفه جزءً! 
بوصف cl‏ يعود على العمّال في نظير 
أجرتهم» فربح الشغالة Lil‏ هو ناتج من عين 
عملهم لا من رأس مال المالك» فإذا أراد 
المالك أن يستخدم خدمًا لعمل غير منتج وجعل 
لهم Ge‏ فصرف هذا ei E‏ خارج من del‏ 
ماله فيدخل في الحساب ضمن المال المبقى 
لنفقته» فليس ما ox‏ على الخدم من ربح 
عملهم كأرباب العمل المنتجين t‏ فأرباب 
الأعمال غير المنتجة وأرباب البطالة يتعيّشون 
جميعًا من إيراد واحد له موردان: الأول: 
محصول الربح السنوي الوارد لصاحبه في 
مقابلة مال أرضه أو ربح مالهء والثاني: المال 
الذي يخصن العامل في نظير عمله بقصد التعيّش 
به الذي هو عبارة عن رأس مال العمل. 
(طهطاوي» اكاك لالالاء (Y‏ 


o^ 


الاسعاف هو محيّة الذات. وراحتنا متوقفة على 
جري هذه الأمور في المجاري الصحيحة 
وجريها في تلك المجاري Lil‏ يكون بحسب 
استعداد واقتدار الحكومات المحلية. وهذا 
يتوقّف على حالة أعضائها من الكبير إلى 
الصغير. (سبستانيء OY LAE Afd‏ 


رأس مال 

- جميع هذه المصنوعات والمشغولات توضع في 
مخازنها إلى وقت رواجهاء فتباع ويتحصّل منها 
مقادير ج جسيمة بحيث تكفي لتشغيل مشغولاات 
V‏ التشغيلات الأوّلية التي بيعت مشغولاتها 
عند رواجهاء يعني bl‏ صاحب المال ربح جودة 
وسائل التشغيل وأدواته» فقد توفّر رأس ماله 
وما اكتسبه من عمل JUI‏ « وهلم جرا إلى 
غير نهاية . (طهطاوي» OV «Y Yo WSI‏ 


رأس مال الزارع 

- الذي يستبان من كلام المؤرّخين والمخططين 
للبلاد OI‏ الأرض الخصبة في مادة الزراعة 
كانت راس ol du‏ يستثمرها ويستولي 
على فائدتهاء فإن الحراثين ALI,‏ في القرى 
والبلاد كانوا ملكا لمالك الأرض بالتبعية لهاء 
أو أرقاء بالشراءء وكذلك المواشي والسباخ 
وآلات الحراثة كانت أيضًا ملكا لربٌ اللأرض» 
فكان العبيد والفلاحون المستعبدون يحرثون 
الأرض ويسوونها ويبذرونها إلى أن يحصدوها 
وينقلوا محصولها إلى بيت سيدهم» وكانت 
نظارة الفلاحة ومباشرة الزراعة منوطة بأكبر 
عبيد السيّد أو عتقائه ممن يستنجبه منهم» ولیس 
لهذا المباشرء ولو معتوقّاء مرتّب خاص في 
نظير عمله بل ععيشته في بيت el‏ كالعيد» 
وعليه طعمه وملبسه في نظير الانتفاع بخدمته» 


ی التمكين ort‏ 


(Yo «YA 24-7 


راسخون من ذوي 


راسخون من ذوي التمكين 

- الراسخون من ذوي التمكين الراقين 355 سنام 
حق اليقين فهؤلاء كقاهم عن طلب الأحكام ما _ 
أتاهم من ربهم من العلوم الدافقة على سرائرهم داي | 
لمطابقة لعين ما شبّعه على OL‏ رسوله Yis‏ - ما رواهابن شهاب عن عمر بن الخطاب أنّه قال 
لا نزولا يقتضي شرعًا أو نبرّة» فكان eas‏ وهو على المنبر: أيّها الناس إياكم والرأي dB‏ 
يقول حدّثني قلبي عن cuo‏ وبعضهم يسال عن الرأي UJ‏ كان من رسول الله صلى الله عليه 
e VA‏ فيقول حتى أسأل عنه جبريل» وبكونه plus‏ مصيبًا SN‏ الله كان يريهء وإِنّما هو متا 
Y;‏ لا نزولا يقتضي شرعًا أو نبوّة 9B! Jin‏ والتكلّف» وقال est]‏ وأصحاب الرأي 


فإتهم أعداء السنن أعيتهم الأحاديث أن 
يحفظوها فقالوا بالرأي Lyka‏ وأضلواء وقال 
اتقوا الرأي في ديتكم. NEP‏ 


استشكال بعض أهل الظاهر. (سنوسي. كوء 
(Y cYYA‏ 


(CHARS: gb 
كلكم‎ plus الله عليه وآله‎ Le قال رسول الله‎ - 
راع وكلكم مسؤول عن رعيته» فالأمير الذي رأي عمومي‎ 


على الناس راع عليهم وهو مسؤول عنهمء - ذمّة بالملوك كذمّة غيرهم تتأثّر بالانبساط من 


الخير والانقباض من الشرء BI‏ حكم «das‏ 
الخوف من الله تعالى في كونها تحمل الملوك 
على العدل» ومما يحملهم على العدل أيضًا 
ويحاسبهم محاسبة معنوية الرأي العمومي» أي 
رأي عموم أهل ممالكهم أو ممالك غيرهم ممن 
جاورهم من الممالك» OB‏ الملوك يستحيون 
من اللوم العمومي» فالرأي العمومي سلطان 
قاهر على قلوب الملوك والأكابرء لا يتساهل 
في حكمه ولا يهزل في قضائهء ds‏ لمن 
نفرت منه القلوبء واشتهر بين العموم بما 
يفضحه من العيوب. ALSI qm‏ 
(Vo‏ 

فهئنذا أخاطب البلدية بلسان الحق وبيان «à all‏ 
لأبدي لها الرأي العمومي رأي الذين انتخبوا 
أعضاءهاء رأي الذين يستطيعون أن لا 
ينتخبوهم» رأي الذين أقاموهم cM‏ 


والرجل راع le‏ آهل بيته وهو مسؤول epes‏ 
وامرأة الرجل راعية على بيت زوجها وولدها 
وهي مسؤولة عتهم» وعبد الرجل راع على مال 
سيّده وهو مسؤول eus‏ ألا وكلكم راع وكلكم 
مسؤول عن رعيّته. (كوراني» )۱٤ 601 cas‏ 
- عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال رسول 
لله صلی الله عليه وسلّم *كلكم راع وكلمكم 
مسئول عن pub Miey‏ راع ومسئول عن 
(c‏ والرجل راع في dal‏ ومسئول عن 
came,‏ والمرأة راعية على بيت زوجها وولده 
ومسئولة عن رعيتهاء والولد داع في مال أبيه 
ومسئول عن cane)‏ والخادم راع في مال سيّده 
ومسئول عن aiey‏ فكلكم راع وكلكم مسئول 
عن رعيّته. cS cob)‏ 31408( 
القاعدة الأولى عندنا Ol‏ الراعي لنفع الرعيّة» 
وقاعدتهم أن الرعيّة لنفع الراعي» والذين 
يجتمعون حوله من ندمائه «lel,‏ وأهل 


| 
5g 


لك: إيش تعرفه fe‏ فقل: أعرفه بآياته 
ومخلوقاته. وإذا قيل لك: إيش أعظم ما 
ترى من آياته؟ فقل: الليل والنهار. (وهاب» 
عسء ۳۷۰ (o‏ 


co JI‏ اسم للمرتبة الجامعة للأسماء» المتعلّقة 
بالحق والخلقء والمختصّة بالخلق» فالمتعلقة 
بالحق والخلق كالعليم والسميع والبصيرء فإن 
4e‏ يتغلق Gli‏ ويمكلوقاته . . وكذا سمعه 
وبصره ونحو ذلك والأسماء المختصّة بالخلق 
هي أسماء الأفعال كالخالق والمصوّر وأمثالهما 
فإنها لا تعلق لها بالحق - تعالى pts‏ 
والمربوب أمران متلازمان» تلازم المتضايفين 
والمنتسبين» فلا clas‏ أحدهما عن الآخرء à,‏ 
بلا مربوب لا يكون» ومربوب بلا رب لا 
يوجد» والناس يعم الجن والإنس» والناقص 
والكامل. والمراد هنا الناس الكاملون» فهو 
La‏ عام أريد به خاص ‏ (جزائري» مواف۱» 
O YAY‏ 


GÍ‏ تعدّد الأرباب المعيودين Um‏ في العالم 
فمستند ذلك من الحضرة الالهيّة تعدّد الأسماء 
الخاصّة» فإنَّ لكل مخلوق - أي مخلوق كان - 
اسمًا خاضّاء وهو المسمّى بالوجه الخاص» 
عند سادتناء لا يشاركه فيه مخلوق آخرء ذلك 
الاسم هو cd,‏ لا يعرف ذلك المخلوق coge‏ 
ولا يتجلّى له الحق بالأصالة إلا caa‏ وذلك 
الاسم؛ هو محتد ذلك المخلوق» وهو الطالب 
من الاسم الجامع "الله" إيجاد ذلك المخلوق» 
بل ذلك الاسم هو حقيقة ذلك المخلوق؛ فلهذا 
تعدّدت الأرباب في الحسنّ» إذ لكل مخلوق 
رب باطنًا تخضّه من الحضرة IÉ I‏ الجامعة؛ 
عرفه أو جهله المربوب. (جزائري» مواف۲» 
لحف OT‏ 


oro 


أحوال المدينةء رأي الذين يؤدّون الرسوم 
ورأي الذين لا يريدون أن تكون مدينتهم هزأة 
للغرباء» رأي الذين لا يكتفون بنقل التراب من 
ناحية من ساحة البرج إلى ناحية. فإن لم تسمع 
البلدية هذا القول gn‏ إلى من لا تكون 
البلدية V]‏ بإرادتهم إلى الذين هم البلدية والبلد 
إلى أصحاب الانتخاب. (إسحق» كسجء 
OA YAY‏ 


en 

- الوجود من المحال أن يدركه مدرك» أو يعرفه 
عارف» من حيث هو وجود» أصلا . P‏ 
تعلق علم العارفين به من جهة رؤيتهم أن كل 
محسوس» وکل معقول» وکل «um‏ وکل 
موهوم» صور قائمة بحقيقة الوجود الغائبة عن 
العقل والحس» الظاهرة بمعقولات العقل 
ومحسوسات الحسن. وتلك الحقيقة الغائبة 
من ضبط العقل لهاء هي المسمّاة cd,‏ 
وب“الحق ٠"‏ وب*الرب"*» ويجميع الأسماء 
الواردة فى الكتاب والستة - على i‏ ما 
ذكرناه وحرّرناه في كتابنا هذا وغيره من كتبنا - 
وأعلى وأنزه من ذلك أيضًا كله. Li,‏ أطلقنا 
لفظ "الوجود' على تلك الحقيقة لقصد التفهيم 
والتعليم؛ لا لكونها محكومًا عليها بما هو 
المفهوم منه في تصوّرات العقول والأفهام. 
(نابلسي» وخء YEA‏ 

Lil -‏ الربٌ فمعناه المالك المتصرّف. فالله تعالى 
مالك كل شيء وهو المتصرّف فيهء هذا حق. 
(وهاب» تفس» 1۲ 10( 

- إذا قيل لك: من fab,‏ فقل: ربّى الله BB‏ قيل 
لك: إيش معنى الرت؟ فقل: المعبود المالك 
المتصرّف. قإذا قيل لك: إيش أكبر ما ترى من 
مخلوقاته؟ فقل: السموات والأرض . فإذا قيل 
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نوع من أنواع المخلوقات على صورة واحدة 
من کل وجه. فكل إنسان Dolum‏ وكل 
حيوان من أنواع الحيوانات غير الآخر» وكل 
نبات من أنواع النباتات غير الآخرء بل كل 
ورقة من الأوراق غير الأخرى. وکل حبّة من 
أنواع الحبوب غير الأخرىء إذ لو اتفقا من كل 
وجه Le LIS‏ واحدةء ما UIS‏ مثلين. والله 
الواسع العليم. (جزائريء Yee‏ 
(ALFA‏ 


اعلم OT‏ الربٌ Ge‏ واجب لذاته؛ إذ هو عين 
الوجود. والعيد حق واجب بغيره» إذ هو صورة 
الوجود ‏ فارتبط الأمر ارتباط SUJI‏ بالصورة. 
واسم العبد واقع على المجموع. وقد أخبر 
تعالى أن هويّته سمع العبد ويصره وجميع قواه 
الباطنة وحواسه الظاهرة» كما في الأخبار 
الصحيحة. والعبد ما هو عبد إلا بقواه. فما هو 
إلا بالحق. فظاهره صورة خلقية محدودة. 
وباطنه هويّة الحق غير محدودة. فما كان Lall‏ 
le‏ به. كما لم يكن الحق - تعالى - قواه 
V]‏ به. فالخلق بلا وجود الحق ما كان. والحق 
لو تجرّد عن الخلق ما ظهر. فإذا عرفت هذا 
عرفت أن المسمّى عبدًا وإنسانًا؛ مرگب 5 LS‏ 
ya‏ من وجود رب حق وصورة هي أحكام 
الأعيان الثابتة فى وجود الحق. ووجوده عين 
ذاته» فهي أعراض مجتمعة قائمة بالوجود 
الحق. فهي $ لهذا. (جزائري» Cle‏ 
OY N1‏ 


يقول العبد: o E‏ حق ثابت مطلق في ألوهيته 
وقدمه واجب الوجود لذاته . والعيد خی cU‏ 


مقيّد في عبوديته وحدوثه واجب الوجود بغيره. 
وقد اتصفا هذا العبد الحاوث بالوجودء 


والوجود واحد قديم لا ينقسم ولا يتجزأ ولا 


JI 


- لما كان الشأن ol‏ كلّ عبد له Dy‏ يخصّه من 
الحضرة الجامعةء قال الله: REP‏ 45 
(النازعات: +( فإضافة إلى العبد المربوب 
وما أطلقه فقال: مقام الربٌ Gs, cota‏ أن 
RET‏ الحضرة الجامعة» رب 
الكمّل والأكملين» الذين يعتقدون إطلاق الرب 
وعدم تقيّده بصورة ووصفء سواء كان ممًا 
يحمد شرعًا أو se‏ أو عرفا أو كان مما pe‏ 
شرعًا أو Se‏ أو cue‏ كذلك مقام كل XL‏ 
عند كل عبد ذي اعتقاد خاص بصورة AD‏ 
Axel‏ ربه عليها وقيّده بها. uM‏ تعالى قال: 
d‏ ّي (النازعات: (i‏ أي رب كل 
some‏ فأضاف JE‏ إلى مربوبه» وما أطلق 
الرب. فكما ch‏ الآلية على أن المراد بمقام 
ربه الحضرة الجامعة دلّت كذلك على أن مقام 
à,‏ الأرباب الخاصّة (so‏ مربوب ذي اعتقاد 
الخ. (جزائري» (rcv Volts‏ 


قول Vans‏ (ابن عربي): والربُ من حيث 
دلالته» أعني هذا الاسم» هو الذي يعطي في 
أصل وضعه أن يسع JS‏ اعتقاد يعتقد فيه ويظهر 
بصورته في نفس معتقده. يقول - رضي الله عنه 
- إن لفظ co)‏ من حيث دلالته الوضعية وما 
يعطيه معناه في أصل وضعه أن يسع ÍS‏ اعتقاد 
يعتقد قيهء كان ما كان ذلك الاعتقاد. فلا 
يضيق عن اعتقاد ما. ويظهر بصورة JS‏ اعتقاد 
في نفس معتقدهء وهو تعالى Éy‏ واحد من 
حيث الذات» كثير من حيث des‏ بصور 
المعتقدات التي هي صور أسمائهء التي لا نهاية 
لظهوراتها بالصور. JS‏ مخلوق له ربٌ بحسب 
استعداده ومزاجه والاستعدادات. والأمزجة 
من كل وجه LA‏ كما لا يوجد OU]‏ من كل 


رياني 
للذات. وبمعتی المصلح إسمًا للفعل. وبمعنى 
المالك إسمًا للصفة. (جزائري» Faly‏ 
متو[ (e‏ 


رب مطلق 
- يقول 


- رضى الله «e‏ (ابن عربي) -: MET‏ 
المطلق الذي تعلمه Gils‏ هو عين الربٌ المقيّد 
الذي تشهده مقيّدًا . فكل مشهود مقيّد لك؛ فهو 
D‏ المطلق حقيقة es‏ فالمقيّد وجه من 
وجوه المطلق» واعتبار من اعتباراته. إذ لو ele‏ 
المطلق من حيث هوء أو شوهد من حيث هو؛ 
لانقلبت حقيقته. وانقلاب الحقائق محال. 
وحيث كان الربٌ المطلق هو عين o JE‏ المقيّد 
بالصور. وصورتك من جملة ما تشهده» ومقيّدًا 
بها؛ JU‏ عينك. فكن واعتقد أنك eub‏ 
الموصوف بكل ما وصفته به تعالى» إذ الصور 
أحكام الممكنات في الوجود الظاهر في 
الصور. فهي للحق - تعالى - أسماء. 
وللممكن نعوت ene,‏ من حيث أن 
الممكن متّصف بها. (جزائري» Ces‏ 
Qv cvy‏ 


ريا 
- الربا في اللغة: الزيادة مطلقًا» وقي الشرع يطلق 


على شيئين: على ربا الفضل وربا النسيئة - 
حسب ما هو مفصّل في كتب الفروع. وغالب 
ما كانت تفعله الجاهلية إذا حل أجل الدين قال 
من هو له لمن هو عليه: أتقضى أم تربى؟ فإذا 
لم يقض زاد مقدارًا في المال الذي عليه وأخر 
له الأجل إلى حين. وهذا حرام بالاتفاق. 
cob)‏ تمرء (V AMA‏ 


رياني 
- الريّاني منسوب إلى الربٌ ولولا خروجه عن 


aty 


يتعدّد. إذ لا يخلو هذا الوجود الذي استفاده 
الحادث ووصف به من أن يكون معدومًا 
ووجد» أو معدومًاء لا يصح أن يكون معدومًا 
ووجد» أن الوجود لا يكون عدمًا ولا 
موجودّاء وإن کان Le‏ فلا فرق بينه وبين 
العين الموصوفية به. OP‏ الوجود من حيث ما 
هو معدوم محتاج إلى وجوده فيتسلسل وهو 
محال» «de,‏ فالوجود واحد قديم في Jl‏ 
حادث الظهور عند aul‏ ولا يقدح ذلك في 
قدمه» Ob‏ حدوث الشيء عندنا لا يدل على أنه 
لم يكن له وجود قبل ETS‏ (جزائري» 
مواق" (CY‏ 


رب بالوضع 
- قول سيدنا (ابن عريي) : وما تجد قط هذا 
الاسم الربٌ Suas YI‏ مقيّدًا لا يكون Üla‏ في 


كتاب الله فإنه رب بالوضع . يقول - رضي الله 

- إن الاسم S JI‏ لا يوجد في كتاب الله 
مضافًا لمخلوق I‏ به DS‏ العالمين» وربٌ 
السموات والأرض» D‏ المشارق والمغارب» 
فوربك.. Uy‏ لزمته الإضافة؛ Ds aY‏ 
بالوضع. والوقع تخصيص شيء بشيء متى 
أطلق أو o‏ بالشيء الأول فهم منه الثاني . 
فلا يتصوّر رب Ji‏ بتصوّر مربوب وجودًا أو 
تقديرًا في العلم . فلا يتفك أحدهما عن الآخر. 
وما أقسم تعالى في كتابه باسم من أسمائه $5 
باسم الربٌ وأمر رسوله - صلی الله عليه وسلّم 
- بالقسم به ققال: d?‏ أي "oo‏ وما أقسم 
به تعالى ؛ Las Y]‏ لمخلوق. ON‏ القصد في 
ei‏ بالشيء 
وعند إضافته يكون بمعنى الصفة أو الفعل. 
Ul,‏ بمعنى الذات فلا eas‏ فيه الاضافة إجلالا 
للذات. فإن JI‏ يكون بمعتى الثابت إسمًا 


تشريفه وتشريف من يضاف إليه . 


oA 


عملهم لا من رأس مال المالكء Bp‏ أراد 
المالك أن يستخدم خدمًا لعمل غير منتج وجعل 
لهم G‏ فصرف هذا المرتّب خارج من أصل 
ماله قيدخل في الحساب ضمن المال المبقى 
لنفقته» فليس ما ينفق على الخدم من ربح 
عملهم كأرباب العمل المنتجين» فأرياب 
الأعمال غير المنتجة وأرباب البطالة يتعيّشون 
جميعًا من إيراد واحد له موردان: الأول: 
محصول cl‏ السنوي الوارد لصاحبه في 
مقابلة مال أرضه أو ربح ماله والثاني: المال 
الذي يخصن العامل في نظير عمله بقصد التعيّش 
به الذي هو عبارة عن رأس مال العمل. 
(طهطاوي؛ (v YYY (M51‏ 


ريع العشر 

- في Le qu‏ الله عليه وسلّم في الزكاة: كان 
هديه صلى JII‏ عليه وسلّم أكمل هدي في وقتها 
tapii g‏ ونصابهاء ومن تجب cale‏ ومصرفهاء 
وراعى فيها مصلحة أرباب الأموال» ومصلحة 
المساكين» وجعلها الله سبحانه وتعالى طهرة 
للمال ولصاحبهء وقيّد النعمة بها على 
الأغنياء» فما زالت النعمة بالمال عن من 
«sl‏ زكاتهء بل يحفظه عليه وينميه. ثم إنه 
جعلها في أربعة أصناف من المال وهو أكثر 
الأموال دورًا بين الخلق» وحاجتهم إليها 
ضرورية. أحدها: الزرع والثمار. والثاني: 
بهيمة الأنعامء الابل والبقر والغنم. الثالث: 
الجوهران اللذان بهما قوام العالمء وهما 
الذهب والفضة. الرايع: أموال التجارة على 
اختلاف أنواعها. ثم إنه أوجبها في كل (ele‏ 
وجعل حول الثمار والزرع عند كمالهما 
واستوائهماء وهذا أعدل ما يكون» إذ 
وجوبها JS‏ شهر أو جمعة مما LA‏ بأرباب 


ربح 


النقفس ما نسب إلى US‏ وغير QUI‏ 
النفساني وهو المنسوب إلى نفسه لقيامه بها لا 
برّه» يعني في زعمهء op Nl,‏ الكل قائمون 
rés‏ (تابلسي» «c;‏ £3« £( 


ريح 

Jamal 5| -‏ من المزارع في السنة هو نتيجة 
العمل equal‏ يعني إيراد الزارع في السنة بعد 
استنزال أجرة الأرضء أي ما عليها من المال 
وما يتبع ذلك من التقاوي وعلف المواشي 
وأجرة المهمّات الآلية وغير ذلك فالصافي 
بعد هذا هو الربح وهو الذي يحصل منه تشغيل 
السنة المقبلة» ومنه تدفع أجرة الأجير المنتج 
ويقاس على ذلك دائرة الصناعة "5,415" Op‏ 
أغلب محص ولها في العادة هو في مقابلة رأس 
(JUI‏ والباقي ie‏ أرباحًا بعد تنزيل 
المصارف» فمن هذه الأرباح التي هي ثمرة 
العمل المنتج تدفع أجرة ذلك العمل. 


(YYYY اكاك‎ Tm 


ريح الشغالة 
- هذه الأرباح أيضًا معدّة لتكوين الايراد الذي 
يخرج منه إرزاق الأشخاص المنتجين وغير 
المنتجين» يعني جميع أهالي البلدة مُكتيبة 
II‏ فمدار مؤنة الأهالي جميعهم على 
الأعمال المنتجةء يعنى موارد الأموالء فكل 
إنسان أخرج من ماله شيئًا وجعله رأس مال في 
زراعة أو تجارة فلا يكون غرضه منه إلا تريح 
هذا المال» فلا يصرف منه إلا JUD.‏ المنتجين 
الذين ينض هذا المال بعملهم» DP‏ صرف 
رأس المال على العمل أنتج مما صرفه جزءًا 
بوصف الربح يعود على العمّال في نظير 
أجرتهم» قربح الشغالة Li‏ هو ناتج من عين 


ربوبية 


فالربوبيّة في هذا هي الألوهيّة ليست قسيمة لها 
كما تكون قسيمة لها عند الاقتران فينبغي 
التفطّن لهذه المسألة. 
Gov‏ 

OI‏ اسم للمرتبة التي تحتها أسماء الأفعال 
das‏ وهذا هو الفرق بين مرتبة الربوبيّة 
Lui 9B ELI‏ - كما LA‏ - جامعة 
للأسماء المشتركة بين الحق والخلق» 
والمختصّة GJL‏ والمّلّكية مختصّة 
بالأسماء المختصّة بالخلق» كالقادر والمريد 
والمعطي والمانع والضارٌ والوهاب ونحوهاء 
فهو قادر على الممكنات لا على نفسهء ومريد 
لهاء وقس على هذا جميع أسماء الأفعال. 
فالملك لا يكون بغير مملكة cian‏ فيهاء 
فالملكيّة تحت الربوبية» كما أن الربوبية تحت 
الرحمانيّة» كما أن الرحمانية تحت الواحديّة» 
كما ol‏ الواحديّة تحت الأحديّة. (جزائري» 
مواف۱» ۳۸۷ (Y Y‏ 

الربوبية التي هي مرتبة الرب أخصّ من مرتبة 
الألوهية» تطلب المربوب الذي يحصل 
التصرّف فيه ويظهر به سلطانها. Yo‏ لو لم 
تكن الأسماء طالبة ولا يعطيها الحق ما تطلبه 
من الظهورء فلا ظهور لها ولا عين I‏ بالعالم 
وجودًا عند إيجاد العالم بالفعل. وتقديرًا قبل 
إيجاد العالم بالصلاحية. إذ هو تعالى مُسمّى 
بهذه الأسماء أزلًا. ولا عالم ولا موجود 
سواه ON‏ الأعيان الثابتة لم Jy‏ ناظرة إلى 
يها حال ثبوتها نظر افتقار. فلو زال العالم 
وجودًا أو تقديرًا لزالت الأسماءء حتى الفناء 
عن العالم إذ لو لم يتوهم لم يصح الفناء عنه 
غنى عمّن» فالحق - تعالى - من حيث ذاته 
الأحدية غتى عن العالمين» بل غنى عن 
أسمائه. إذ ليس ثمّة من يتفرّق إليه أو يتسمّى 


(وهاب» رشح ۰ 


D 


org 


الأموالء ووجوبها في العمر مرّة مما DA‏ 
بالمساكين. ثم à‏ فاوت بين مقادير الواجب 
بحسب السعي في التحصيل» فأوجب on‏ 
Les‏ صادفه الإنسان مجموعًا Lar‏ وهو 
الركاز» ولم يعتبر له حولًاء وأوجب نصفه وهو 
العْشر فيما كان dita‏ تحصيله فوق ذلك». وذلك 
في الثمار والزرع التي يباشر حرثهاء ويتولّى الله 
سقيها بلا كلفة من العبد» وأوجب نصف العشر 
فيما يتولّى العبد سقيه بالكلفة والدوالى 
والنواضح ونحوهماء وأوجب cia‏ ذلك 
وهو ربع العشر فيما كان النماء فيه موقوفا على 
عمل متصل من رب المال» متتابع بالضرب في 
الأرض تارة» وبالادارة تارة» وبالترئص تارة. 
(وهاب» (Y YA w‏ 


ريوبيّة 

& ت si ox a‏ «الكهف: OE‏ 
هذه الربوبيّة هى الألوهيّة . (وهاب» eë‏ 
Or,‏ 
إعلم ol‏ الربوبيّة والألوهية يجتمعان ويفترقان 
كما في قوله: S D‏ برب Ep Cf‏ 
-A : UD vu ah € 4f‏ 
وكما يقال ربٌ العالمين وإله المرسلين وعند 
الإفراد يجتمعان كما في قول PUI‏ من (eo,‏ 
مثاله الفقير والمسكين نوعان في قوله: C»‏ 
49s LC. LEA‏ (التوبة: Ce‏ . 
إذا ثبت هذا فقول الملكين للرجل في القبر: من 
ريّك؟ معناء من إلهك ON‏ الربوبيّة التي DT‏ يها 
المشركون ما يمتحن أحد بهاء وكذلك قوله: 
ei 28‏ رهم ZE‏ $$ أت DA‏ 
e‏ € (الحج: )٠١‏ وقوله: A A DD‏ 
٤ in A‏ وقوله: zi S»‏ 


(tona QUES e$ Af ) C5 Dé 


ov: 


رجاء 


(AMD 


رجال السياسة 

y -‏ الأمّة الإسلاميّة UJ‏ كانت مقيّدة فى أفعالها 
الدينيّة والدنيوية بالشرع السماوي والحدود 
الإلهية الواردة على الميزان الأعدل المتكمّلة 
بمصالح الدارين» وكانت ثمّة مصالح تمس 
الحاجة إليها بل تتنرّل منزلة الضرورة يحصل بها 
استقامة أمورهم وانتظام شؤونهمء لا aX‏ لها 
من الشرع أصل خاص كما لا يشهد «us y‏ بل 
أصول الشريعة تقتضيها إجمالًا وتلاحظها بعين 
الاعتبار» فالجري على مقتضيات مصالح الأمّة 
والعمل بها حتى تحسن أحوالهم ويحرزون 
قصب السبق في مضمار التقدّم متوقف على 
الاجتماع وانتظام طائفة من dark DYI‏ من 
des‏ الشريعة ورجال عارفين بالسياسات 
ومصالح الأمة متبضصّرين في الأحوال الداخلية 
والخارجية ومناشئ الضرر والنفعء يتعاون 
مجموع هؤلاء على نفع الأمّة بجلب مصالحها 
ودرء مقاسدها بحيث يكون الجميع كالشخص 
الواحد كما قال عليه الصلاة والسلام "المؤمن 
للمؤمن كالبنيان المرصوص lis‏ بعضه "Uin‏ 
Ls,‏ قال Le‏ الله عليه وسلّم 'المؤمنون 
كالجسد الواحد إذا اشتكى منه عضو تداعى له 
سائر الجسد" فرجال السياسة يدركون 
المصالح ومناشئ الضررء والعلماء يطبقون 
العمل بمقتضاها على أصول الشريعة» وأنت 
إذا أحطت خبرًا Le‏ قرّرناه Of cale‏ مخالطة 
العلماء لرجال السياسة بقصد التعاضد على 
المقصد المذكور من eal‏ الواجيات شرعًا 
لعموم المصلحة. (f (EY ce il uy)‏ 


du)‏ عمومي 
- صاحب الخطة الحكميّة فيما qx‏ عنه 


له. وكان الله ولم يكن معه شيء» فالربوية 
والألوهية وغيرهما من المراتب الأسمائية 
والنسب الاضافية ما بها هذا الحكم» وهو 
الغنى عن العالمين. بل لها طلب العالمين 
لتظهر آثارها . (جزائري» مواف ۳ ۱۲۰۱ء ۷) 

رجاء 

- من كلام الغزالي: الفرق بين الرجاء والأمنية أن 
الرجاء يكون على أصلء als‏ لا يكون على 
أصل» مثاله: من زرع واجتهد وجمع بيدرًا ثم 
يقول: أرجو أن يحصل منه مائة قفيزء فذلك 
منه رجاء. ومن لا يزرع زرعًاء ولا يعمل Úy‏ 
قد ذهب ونام وأغفل DB ete‏ جاء وقت 
البيادر يقول: أرجو أن يحصل لي مائة قفيزء 
فيقال من أين لك هذه الأمنية التي لا أصل لها؟ 
فكذلك العبد إذا اجتهد في عبادة الله تعالى 
وانتهى عن معاصيه يقول: أرجو أن يتقبّل الله 
هذا اليسير» Quy‏ هذا التقصيرء ويعظم 
الثواب» فهذا رجاء منهء وأما إذا غفل وترك 
الطاعاتء وارتكب المعاصيء ولم يبال 
بسخط الله ورضاه ووعده ووعيدهء ثم أخذ 
يقول: أرجو من الله الجنة والنجاة من c JEJE‏ 
فذلك منه أمنية لا حاصل لهاء سمّاها رجاء 
وحسن SB‏ خطأ منه وجهلًا. (عاملي» 
(t ۹۹ YELLS‏ 

Di -‏ الرجاء منه تعالى فمن أحوال المؤمن» 
لتحققه بنهاية فقرهء واحتياجه في كل جزء لا 
To‏ من الزمان إلى من يحفظ عليه وجوده» 
وإيمانهء وعقله» وحواسه» وصخته» وأنقاسه» 
وتدبيره في شؤونه كلهاء وفي أطواره es‏ 
وفي عوالمه كلهاء وليس ذلك إلا الله تعالى» 
وكلما كثر اطّلاعه على احتياجه dp‏ كثر 
رجاؤه فيه وطمعه Les‏ لديه. (نابلسي» أش» 


de) 


وجودها معكوسة فيه يضع من قدر المنصب» 
ويفسد ما ci‏ عليه من الأثر. ولا يصح 
القول ياستواء الرجل العمومي وغيره من سائر 
الناس في هذا الأمرء فإن الشراهة وإن كانت 
ذميمة على الاطلاق» فهي في آهل المراتب 
أشنع وأفظع UT‏ بما قيهم من القدرة على نيل 
ما تدفعهم إليه. (إسحقء دررء 1۱۷۳ء ؟) 


رحم 


الرحم هو القرابة من قبل الأب أو الأم من غير 
تقييد بمحرمية» وقيل بتقييدهاء ورجحه 
الشهاب الرملي» وقيل: كل قرابة إلى ثمانية 
عشر جدّاء وقيل: من تجب نفقته. وللأقارب 
حقوقء يقدّم في البر الأحوج فالأحوج»› 
والصلة والاحسان إليهم . Tm‏ اكا« 
QT‏ 


رحمة 


Ul‏ الرحمة والرفق فهما الخلّتان اللتان لا غنى 
عنهما للانسان القائم في الانسانية d‏ بهما 
يتصف بالشفقة على ألوف ألوف من البشر 
المشفقين من ضراب الليالي والأيام. ويتخلّق 
بالحنو على ربوات ربوات من الناس المرتعدين 
بين أظفار الرزايا وأنيابها. ومن عادة الشفقة 
والحنو Dès‏ القادر على الأخذ بيد العاجز 
des‏ المتموّل إلى التصدّق على المعوزين 
والنفقات في سبيل البر فرضًا ونفلًا. (مرّاش» 
Vars cu‏ 

إعلم أن الرحمة ذاتية وصفاتيّة. وكل منهما عام 
وخاصّ. فالرحمة التي سبقت الغضب هي 
الرحمة الصفائيّة الخاصة بالمؤمنين» في الدار 
الآخرة. وهي رحمة خالصة من كل كدرء غير 
مشوبة PE‏ ضرر. Ul,‏ الرحمة الذاتية العامة؛ 


1 
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الأوروبيون رجل tpm‏ والمراد بذلك 4 
واقف نفسه للناس عمومًا بما يقول وما يفعل 
فهو من هذا الوجه عرضة للنقد العمومى لا 
يملك من شأنه الذاتي ما يملك سائر الناسء 
ولا يسامح فيما لا جناح به عليهم» ولذلك نرى 
أرباب الأمر وأهل العقد dedo‏ حراصًا على 
الحكمة والدقة بما يقولون جوايًا أو Elas‏ 
Ule‏ منهم أنْهم في مقام LLN‏ عن SRI‏ فلا 
À‏ لهم من اجتناب النطق بما يخالف gh‏ 
العمومء OP‏ عرض لهم في عرض أمور الخطة 
شأن coo‏ فهم يحترزون فيما يصدر عنهم فيه 
بكونه an‏ بالإرادة الذائيّة» منحصرًا بالصفة 
الخصوصية» بمعنى أنْهم يتجرّدون فيه عن شأن 
المنصب» وصفة الوظيفةء بل ريما استدرك 
عليهم في ذلك أيضًا ولم يكن هذا الاحتراز 
مانعًا من مؤاخذتهم فيه لصعوبة الفصل بين 
الذات والمنصبء SN,‏ العامّة لا تدرك Y]‏ 
الظاهر من الأمر» ولا ترى من حقيقة المنصب 
إلا الصورة التي هي عين الذات. فالآمر 
والعامل والمأمور وسائر ذوي الخطط 
العموميّة؛ لا يخرجون من مكان النقد بحال 
من الأحوال ما لم يتجرّدوا عن حقيقة المنصب 
cod, Xe‏ الأخلاق والخصال XGA)‏ 
بخارجة عن هذا bd‏ المطلق في ذوي 
المراتب» : بل هي من oes VI oU‏ 
وقواعد الحكم في أحوالهم للصلة التي بينها 
وبين شرف المنصب وآثاره» AB‏ اشترط في 
صاحب DJ‏ العموميّة أن يكون عفيف 
الذيل» طاهر اللسانء ex Cb.‏ لينا في 
غير ضعف» متمالكًا في غير كيرء بعيدًا من 
التزق والغضب» شديد القلب» قويّ النفس في 
غير عنفء لثبوت أن خلوّه عن هذه الصفات أو 


ov Y 


للدولة شيا معلومًا في مقابلة الاختصاص» 
ul‏ المؤلّفات فإنها تبقى ÉL‏ لصاحبها مدّة 
حياته ويختصن بها ورثته بعد موته سبع سنين» 
وفي بعض الممالك ثلاثين سنةء ثم يرتفع 
التحجير المشار إليهء ولولا هذا التخصيص ما 
انبعثت رغبات الناس إلى الاختراع والتأليف» 
لأن المخترع يلزمه ما لا يلزم المقتدى من 
اقتحام شاق الأعمال والمخاطرة بمصاريف 
التجريب وإضاعة غالب الأوقات في التدبير» 
فإذا لم يعط هذا الاختصاص كانت أعماله 
المذكورة بلا عوض حيث شاركه غيره في 
فائدتها. (تونسي» QU At cpl‏ 


رده 
- قصة الردّة بعد موت النبي صلى الله عليه وسلّم 
فمن سمعها لا يبقى في قلبه مثقال ذرّة من شبهة 
الشياطين الذين oun‏ 'العلماء" وهي قولهم 
هذا هو الشركء لكن يقولون لا إله VE‏ الله ومن 
قالها لا يكفر بشيء وأعظم من ذلك وأكبر 
تصريحهم ob‏ البوادي ليس معهم من CUM‏ 
شعرة ولكن يقولون لا إله Y]‏ الله وهم بهذه 
اللفظة أهل إسلام وحرّم الإسلام مالهم 
ودمهم» مع إقرارهم eb‏ تركوا الاسلام 
كلهء ومع علمهم بإنكارهم البعث واستهزائهم 
بمن أقرٌ به» واستهزائهم وتفضيلهم دين آباءهم 
المخالف لدين Le ul‏ الله عليه وسلّم» ومع 
هذا كله يصرّح هؤلاء الشياطين المّردة الجهلة 
أن البدو أسلموا ولو جرى منهم ذلك كله لأنهم 
يقولون لا إله إلا الله ولازم قولهم أن اليهود 
أسلموا AN‏ يقولونهاء وأيضًا AS‏ هؤلاء 
أغلظ من كفر اليهود بأضعاف مضاعفة el‏ 
البوادي المتصفين بما ذكرنا. والذي يبيّن ذلك 
من قصة الردّة ON‏ المرتدّين افترقوا في ردّتهم» 


رحمن رحيم 


d, المتعلّقة‎ Č رحمة الايجاد‎ ue 
ممكن. فرحمة الايجاد سابقة كل شيء:‎ 
الغضب وغيره. فإن الغضب على المغضوب‎ 
يكون يما يكون منه. فلهذا هي رحمة‎ LS} عليه‎ 
الإيجادء هي سابقة الغضّب. (جزائري»‎ 

مواف ۳ء OVAA‏ 


رحمن رحيم 

de ölel €i zi o 9» -‏ من 
الرحمة أحدهما أبلغ من الآخرء مثل العلام 
والعليم» قال ابن عباس : هما اسمان os,‏ 
أحدهما Go‏ من الآخر أي أكثر من الآخر 
رحمة . (وهاب» تفس > (VM‏ 

- الرحمن الرحيم صفتان مأخوذتان من الرحمة 
بمعنى الاحسان أو إرادة الإحسان لا بمعناها 
الأصلي الذي هو رقة في القلب تقضي التفضّل 
والإحسان» لاستحالة ذلك في حقّه تعالى. 
قالرحمن الرحيم في حقّه بمعنى المحسن أو 
مريد coUo YE‏ لكن الأول بمعنى المحسن 
بجلائل النعم أي بالنعم الجليلة» والثاني بمعنى 
المحسن بدقائق النعم أي بالنعم الدقيقة» OY‏ 
زيادة المبنى dus‏ على زيادة المعنى غالبا 
وإنما جمع بينهما إشارة إلى أنه ينبغي أن يطلب 
منه تعالى النعم الحقيرة كما ينبغي أن يطلب منه 
النعم العظيمة oM‏ الكل منه وحده سبحانه 
وتعالی . (بيجوري » تمرء (Y‏ 


رخصة في الاستيداد 

- إذا طلب أحد المخترعين من الدولة ولو خارج 
المعرض قبل إشهاره مخترعه الرخصة في 
الاستبداد باصطناعه ile‏ لا يصطنعه غيره فيها 
VI‏ بإذنه تعطى له الرخصة فى ذلك بشرط أن لا 
تتجاوز المدّة خمس عشرة سنةء وأن يدفع 


رسالة 


رديء مدموم من اللغات 

- الرديء المذموم من اللّغات وهو أقبح ud‏ 
وأنزلها درجة» ومن ذلك: الكشكشة: وهي في 
Po‏ ومضر t t‏ يجعلون بعد كاف الخطاب في 
المؤنّث Ea‏ : ك رأيكش» NUT RUES‏ 
والكسكسة: يجعلون بعد الكاف أو مكانها فى 
المذكّر سينا على ما pli‏ والعنعنة: وهي في 
كثير من العرب في لغة قيس وتميم؛ ك عك في 
p ei‏ في آسلم» o,‏ في أذن. 
والفحفحة: في لغة «is‏ وهي جعل الحاء 
-Ée‏ والوكم: في لغة ربيعة» وهم قوم من 
گلب» يقولون: عليكم وبکم» حيث كان قبل 
الكاف ياء أو كسرة. والوهم: في لغة كلب؛ S‏ 
منهم وعنهم» ob‏ لم يكن قبل الهاء ياء ولا 
كسرة. والعجعجة: في لغة قُضاعة» يجعلون 
الياء المشدّدة Cum s De‏ ىف تميقي . 
والاستتطاء : في Ax)‏ سعد بن بكر وهذيل» 
والأزد» وقيس» والأنصار؛ بجعل العين 
الساكنة نوا إذا جاورت الطاء؛ ك أنطي في 
أغطي . والوتم: في لغة اليمن؛ بجعل السّين 
تاء؛ ك الات في I‏ والشّنشنة: بجعل 
الكاف شيئًا؛ EAE AS‏ ليش أي لبيك . 
ومن العرب من jane‏ الكاف جيمًا؛ ك الجعبة 
يريد الكعبة. (مخان» (A «YYY cag‏ 


رسالة 

o] -‏ النبوّة خصيصية من الله تعالى لا يبلغ العبد 
أن يكتسبهاء ويفسّرونها باختصاص العبد 
بسماع وحي من الله تعالى بحكم شرعي 
تكليفي سواء أمر بتبليغه أم لاء وهكذا الرسالة 
لکن بشرط أن يؤمر بالتبليغ . (ييجوري» تمرء 
avr‏ 

- المختصّر ما اشتمل على مسائل قليلة سواء 


evy 


قمنهم من كذب النبي Le‏ الله plus‏ ورجعوا 
إلى عبادة الأوثان LIU,‏ لو كان E‏ ما مات. 
ومنهم من ثبت على الشهادتين» ولكن أقرٌ بنبرّة 
مسيلمة Ub‏ أن النبي Le‏ الله عليه وسلّم أشركه 
في النبوّة» لأن مسيلمة أقام شهود زور شهدوا 
له بذلك فصدّقهم كثير من الناس» ومع هذا 
أجمع العلماء أنهم مرتدون ولو جهلوا ذلك» 
ومن شك في رڏتهم فهو كافر. (وهاب» عس» 
O oT‏ 


ردع الملوك 

- في ولاة الأمور: وظيفة ولاة الأمور من أعظم 
واجبات الدين» als‏ أمور المتوطنين» فهم 
قوام الدين والدنياء Dre celo‏ 
مدار البركة العلياء وبدونهم fu‏ نظام العالم 
لوجود المفسدين من بني آدم» فلولا 3s‏ الأمر 
لما قدر العالم على نشر علمه ولا الحاكم 
الشرعي والسياسي على تنفيذ حكمهء ولا 
العايد على عبادتهء ولا الصانع على صناعته » 
ولا التاجر على تجارته» ولولاهم لانقطعت 
السبل وتعطّلت الثغور» وكثرت الفتن 
والشرورء ولولا ردع الملوك لتغالبت الناس 
وتهارجت» وطمع بعضهم في بعض» واستولى 
الاقرياء على الضعقاف وتكن الأشرار من 
الأخيار» فيضطرٌون إلى التشرّد والتفرّدء وفي 
ذلك خراب البلاد وفتاء العيادء فالملك 
كالروح والرعية كالجسدء ولا قوام للجسد 
Y]‏ بروحه. ولكن من لطف الله تعالى بعباده 
أجرى عادته في كل زمان أن ينصب في الأرض 
من ينصف المظلوم من الظالمء ويردع Jal‏ 
الفساد عن المظالم» ويصنع للرعية جميع 
المصالح؛ ويقابل كل أحد يستحقّه من صالح 
وطالح. (طهطاوي» «oV ENST‏ ^( 


ovt 


إليهم» وهم موجودون قبل السموات 
والأرضين» وهم المسخّرون الوكلاء على ما 
يخلقه الله - تعالى JS 5 c‏ بالأرجاء الملائكة 
المسمّاة بالزاجزات» وبالأخيار cd all‏ 
وبالإلهام الملقيات. وهي التي تلقي العلوم 
والخواطر بما شاء الله . وبالتفصيل المقسمات› 
وبالتشتيت النازعات» وبالأحكام المديّرات» 
وبالسوق السابحات» وبالترغيب والترهيب 
الناشرات» إلى غير ذلك من الأصناف التي 
V‏ يحيط بها V]‏ الله - تعالى - وآخر صنف من 
الملائكة» المخلوقون من أعمال العباد 
وأنفاسهم . والصنف الثاني من هذا القسم 
يضافون إلى المظهرء بمعنى أنهم لا يتعيّنرن في 
الخارج إلا بعد تسوية المظهرء كالأرواح 
الإنسانية المضافة إلى صررها. والقسم الثالث 
لا يتقيّدون بالمظهر ولا بعدمه» فلهم أن يظهروا 
حيث يشاؤون. وهم الرسل السفراء بين الله 
وبين خلقه. والتصوّر بالصورء والتصوّر 
بالأشكال المختلفة ذاتي للأرواح» من غير 
أن تكون لها قوة مصورّرة مثل الاإنسان. Op‏ 
الأرواح عين الخيال» وهي ob‏ كانت أجسامًا 
فهي نورانية» تنفذ في الأجسام نفوذ الشعاع 
البصري في الأجسام BSI‏ 
مواف۲» 300( (E‏ 


(جزائري» 


رسم 

- رسم مشهود قيه على البائع بالبيع مع اكتفاء 
المشتري بذكر البائع آنه يملك المبيع» liag‏ 
يُسمّى رسمًا من الذكر» ولا بذ فيه وفي الوثيقة 
من علم المشتري بحالة الرسم والرضى بهء ولو 
مع and‏ البائع بالرجوع بالدرك عليه حيث Sl‏ 
الصك في العرف التونسي يعتبر جزء من 
المبيع . (سنوسي » مدرء )١5 , YA‏ 


رستاق 


كانت من فن أو «dy‏ بخلاف الرسالة 
والكتاب. لأن الرسالة ما اشتمل على مسائل 
قليلة من فن واحدء والكتاب ما اشتمل على 
مسائل سواء كانت قليلة أو كثيرة من فن أو 
coy‏ فالرسالة gesl‏ الثلاثةء والكتاب 
cael‏ والمختصر أوسطها. 
«A^ te‏ °( 

- الرسالة إسم للوجه الذي بين العبد وبين سائر 
الخلق . (جزائري» (arem‏ هذى (AE‏ 


(بيجوري * 


رستاق 

- الرستاق كما في المحيط وهو ما يخرج بالماء 
من الثفول الباقية بعد العصر إذا غلى واشتدٌ 
وقذف بالزبدء واختلف فيه فقيل |4 بمنزلة 
الخمر BY‏ هذا نيء من ماء العنب لم يرد عليه 
طبخ فيكون حرامًا كالعصير الصافي الذي لم 
يخالطه cel‏ وقيل إنه بمنزلة نقيع الزبيب EY‏ 
استخرج ماؤه بماء بخان Ud cad‏ فته 
استخرج ماؤه edla‏ والصحيح أله حرام 
الشرب لكن لا Le‏ شاربه إلا بالسكر. 


)١6 ۰٦۲ (جبرتي » رش»‎ 


رسل 

- الأرواح كلها موجودة عن العقل والنقس. وهي 
من حيث ما هي أرواح أقسام ثلاثة: قسم مقيّد 
بعدم المظهرء لا طبيعي ولا مثالي ولا 
عنصري» و هم الأرواح المهيمة في جلال 
KC HOP AN SN d‏ 
ولا يسمّون ملائكة» وهم المعروفون Xe‏ 
الحكماء بالجواهر المجرّدة. وقسم مقيّد 
بالمظهر» وهم صنفان: صنف يضاف المظهر 
إليهمء لا هم إليه» وهم Je‏ السموات 
والأرضينء الذين تضاف الآثار والأفعال 


رسم تام 


pili 55‏ تملك cer rail Ml cuo‏ 
الاحتجاج به فهذا أمر Li‏ يثبت بشهادة في 
الوقت الحاضرء فإذا فرضنا أن عين الملك بيد 
شخص حازه بسبب من أسباب الحوز وطالبه 
المحتج بالرسم المذكور dp‏ لا يفتك به من يد 
الحائز لجواز طرد أسباب الانتقال مع عدم 
إثباتها في نفس الصكٌء سيّما إذا ادّعى تلفه عن 
البائع » ومن هنا يعلم أنه لا تلازم بين صاحب 
الملك حقيقة وبين الرسم الأصلي ولا أقلّ من 
تلفه فيكون بيد غير المالك» Le as‏ يقع من 
الافتعال بالرسوم» والقاعدة الشرعية التي 
ذكرها الدسولي وقرّرها شيخ الاسلام في 
نخبة أحكام اليبوعات» METAM‏ 
تفيد الملك إلا بين المتعاقدين أي حيث أنها 
تكون حجة على خصوص المشهود عليه فيما 
وقع به الأشهاد cale‏ وهذا حكم لا يتناول غير 

المشهود عليه. (سنوسي » مدرء ONYT‏ 


رسم تام 
G-‏ أن يكون (المعرّف) بالجنس والفصل 


القريبين وذلك هو الحدّ التام» U[,‏ أن يكون 
بالفصل وحده أو مع الجنس البعيد وذلك هو 
Xe‏ الناقص» Ub,‏ أن يكون بالخاصّة مع 
جنس قريب أي ولو بعيدًا على ما يأتي من 
الخلاف وذلك هو الرسم التام» Ul‏ أن يكون 
بالخاصّة وحدها أو مع الجنس البعيد على ما 
فيه وذلك هو الرسم الناقص . (بيجوري » Sc‏ 
(Y «v‏ 


- حدّ تام سمي حدًا لمنعه من دخول أفراد غير 


المحدود» والحدٌ لغة المنع Cu,‏ بذكر a‏ 
الماهيّة فيه بتمامهاء وقوله des‏ ناقص سمي 

p لنقصه عن التام‎ LAU, لما ذكر‎ lá 
quA ورسم‎ ds بعض الأجزاء منهء‎ 


evo 


S -‏ تام تي حدًا لمنعه من دخول أفراد غير 
المحدود» والحدٌ لغة المنع Si GU,‏ أجزاء 
الماهيّة فيه بتمامهاء وقوله des‏ ناقص سمي 
li‏ لما ذكر UU,‏ لنقصه عن التام لحذف 
بعض الأجزاء ces‏ وقوله ورسم تام ue‏ 
ULL,‏ لكونه أثرًا وعلامة على الماهيّة» والرسم 
لغة إسم لذلك. GU,‏ لشبهه Lt‏ التام من 
حيث أنه ذكر فيه الجنس مقيّدًا بما هو كالفصل 
من الخواص» وقوله ورسم ناقص سمي رسمًا 
لما ذكر وناقصًا لنقصه عن التام بحذف بعض 
أجزائه منه. segogan)‏ حيمء VY‏ 4( 

val -‏ الشارح هو ما يقال على الشيء BUY‏ 
تصوّره. وهو U|‏ أن يشرح الماهية بذاتها ويقال 
له ls odes‏ أن يشرحها بوجه يميّزها Ús‏ 
سواها ويقال له الرسم. وكل منهما قد يكون 
UU‏ وقد يكون ناقصًا. (يازجي» قمء 
(Eco‏ 

AIG vea JE UT -‏ منه ما ترگب من جنسه القريب 
وخاصّته كالحيوان الضاحك. والناقص ما 
تركب من الجنس البعيد والخاصّة كالجسم 
الضاحك . (يازجي؛ QS‏ 


رسم أصل 

- بعض المجاورين يتسلّطون على الأرض 
المجاورة لهم بتعاطي نقل ما عسى أن يوجد 
من العلامات الوضعية وطمس العلامات 
الطبيعية الممكنة الطمس. ويهذا السبب 
تداخل بعض الأملاك الأرضية ومضت على 
تداخلها عصور ولم يمكن تأسيس فاصل فيصل 
ينحسم به الأمرء وهذا والصكٌ قائم والحدود 
مذكورة وهو رسم أصل معتبر شرعًا. ونعني 
بكونه معتيرًا شرعًا أنه محكوم بصخته في نقسه 
لا يتطرّق إلى الملك خدش بسبيه. Ul,‏ كونه 


eva 


بعض الأجزاء منه» وقوله ورسم تام سمي 
رسمًا لكونه Vgl‏ وعلامة على الماهيّة» والرسم 
لغة إسم لذلك» وتامًا لشبهه بالحد التام من 
حيث أنه ذكر فيه الجنس مقيّدًا Les‏ هو كالفصل 
من الخواص» وقوله ورسم ناقص سمي رسمًا 
لما ذكر Laily‏ لنقصه عن التام بحذف بعض 
أجزائه منه. (بیجوري» cem‏ الاء OY‏ 


رسول 

- النبي ta‏ من النباء وهو الخبر» فعيل بمعنى 
مفعول OY‏ الله تعالى أخبره بالوحى أو يمعنى 
فاعل لأنّه أخبر عن الله تعالى أو من N‏ وهي 
الرفعة . فعيل بمعنى مفعول أي مرفوع الرتبة في 
الدنيا والآخرة أو بمعنى فاعل أي لكل من اتبعه 
في الدارين» وهو إنسان أوحى الله تعالى إليه 
بشرع أمره بتبليغه أو لم يأمرهء والرسول أخصَ 
منه لأنه مأمور بالتبليغ» وقيل هما مترادفان . 
(نابلسي» QY Y c3;‏ 

- معنى الرسول والرسالة: وهو في اللغة المرسل 
aY‏ في الأصل مصدر بمعنى الرسالة. قال 
الشاعر: 
aa‏ كَذِبَ الواشودٌ ما LS‏ عندهم 

بول ولا أرسلتهم برسول 

فلذلك cS‏ وجمع وأفراد باعتبارات كما في : 
Ep‏ رَسُولُ €x;‏ (مريم: OA‏ أي موسى 
وهارون» Us SE X6»‏ € (هود: 
i» (Q5‏ رَسُولُ def c5‏ (الشعراء: OT‏ 
أي موسى وهارون. وشرعًا إنسان أوحي إليه 
بشرع وأمر بتبلیغه ob‏ لم يكن له كتاب ولا 
نسخ لشرع من قبله على الأشهر. ولذا كثرت 
الرسل وقلّت الكتب» وسيأتي بيان ذلك إن شاء 
الله تعالى . (آلوسي. کشه» لال QU‏ 

ól-‏ كل رسول نبي ولا عكس» وجعل بعضهم 


رسم شهادة 


Le,‏ لكونه 125 وعلامة على الماهيةء والرسم 
لغة إسم call‏ وتامًا لشبهه بالحدّ التام من 
حيث أنه ذكر فيه الجنس مقيّدًا بما هو كالفصل 
من الخواص» وقوله ورسم ناقص سمي رسمًا 
لما ذكر Laits‏ لنقصه عن التام بحذف بعض 
أجزائه منه. (بيجوري» حبمء ۷۱ )٩‏ 


رسم شهادة 

- رسم شهادة يشهد فيها ثقاة بمعرفتهم لعين 
الملك وتحديده ,4 ثابت UT‏ لفلان 
يتصرّف فيه المدّة المعتبرة شرعًا من غير 
منازع ولا معارضء ويسمّى هذا الرسم وثيقة 
يأذن بها حاكم شرعي ويختم عليها Gii‏ 
بتحرير الشهادة من شهودهاء وهذه الوثيقة بهاته 
وبهذا الاعتبار تكون أثبت للتملّك من الرسم 
الأصلي إذا سلمت من الطعن والمعارضة. 
(سنوسي » مدرء (Y «YA‏ 


رسم تاقص 

Ul-‏ أن يكون (المعرّف) بالجنس والفصل 
القريبين وذلك هو الحدّ Gl, cebil‏ أن يكون 
بالفصل وحده أو مع الجنس البعيد وذلك هو 
a‏ الناقصء Ul,‏ أن يكون بالخاصّة مع 
جنس قريب أي ولو بعيدًا على ما يأتي من 
الخلاف وذلك هو الرسم التام» Us‏ أن يكون 
بالخاصّة وحدها أو مع الجنس البعيد على ما 
فيه وذلك هو الرسم الناقص . (بيجوري» حبمء 
«VY‏ £( 

- حڌ تام سمي حدًا لمنعه من دخول أفراد غير 
المحدود» والحدٌ لغة المنع وتامًا بذكر أجزاء 
الماهيّة فيه بتمامهاء وقوله des‏ ناقص سمّي 
حدًا لما ذكر وناقصًا لنقصه عن التام لحذف 


رعیه 


ovv 


ومسئول عن رعيّته؛ فكلكم راع وكلكم مسئول 
عن رعيّته. (وهاب» کب 31498( 
- إن الحكومة التي عبّرنا عنها فيما سبق بالقوة 
الحاكمة هى من مقولة النسب والاضافات» 
تقتضي حاكمًا ومحكوماء يعني SG‏ ورعيّته. 
فلا يفهم atit‏ إلا Xe Ju‏ ولا تفهم الرعيّة 
إلا calizu‏ كالأيوّة cil‏ فلهذا وجب أن 
un‏ كلا منهماء مع ما يتعلق به. TU‏ 
اكاك 1034 (f‏ 
Xe JI UI‏ فهم طبقات متكاثرة» فينبغي للملك 
أن يحسن تربية رعيّته على اختلافهم» les‏ 
أخلاقهم بالآداب الحسنة» وأن يحمل أرباب 
الزراعة والتجارة والعمارة على تأدية حرفهم 
جميع حقوقهاء وينهاهم عن استنفاد الذهب 
والفضة فيما لا يحل كالأواني والأطواق 
واللجم والمناطق» NI‏ يضيق عليهم أمر 
المعاش» بمعنى ee‏ لا يستعملون النقدين 
فى الأشياء المستغنية عنهماء فإن الملوك 
المتقدّمين كانوا لا يفعلون eB‏ هم ولا 
رعایاهم» فكثرت في أيامهم النقود والخيرات» 
وينبغي أن يشوق المحترفة بالعطايا 
والمكافآتء» وشمول النظر والمسامحات» 
حتى يتسابقون إلى تكثير مصنوعاتهم وهكذا 
كل طبقة. (طهطاويء (Y OYE MSI‏ 
- بسط الكلام على عموم Ze JI‏ أن يقال: إن لهم 
حقوقًا فى المملكة تُسمّى بالحقوق المدنية 
يعني حقوق Jul‏ المملكة الواحدة بعضهم 
على بعض» ess‏ بالحقوق الخصوصية 
الشخصيةء في مقابلة الحقوق العمومية» وهي 
عبارة عن الأحكام التي تدور عليها المعاملات 
فى الحكومةء وهذه الحقوق فى كتب الفقه 
ile‏ عن: المعاملاتء» والأنكحة» 


الرسول gei‏ قال EN‏ الرسل تكون من 
الملاثكةء وقال العامة السعد التفتازاني هما 
متساويان» وقبل بينهما العموم والخصوص 
uuu JI‏ النبي فقط من أوحى إليه بشرع 
يعمل به Gals‏ به» والرسول فقط من أوحى 
إليه بشرع يعمل به ويبلّغه لغيره ولم Oum‏ 
بشيء منهء Jal DB‏ بالبعض وبلغ البعض 
فهو نبي ورسول. (بيجوري» تمر» (YET‏ 

- النبي: إنسان أوحي إليه بشرعء وإن لم يؤمر 
بتبليغه. والرسول: إنسان أوحى إليه بشرع وأمر 
بتبليغه. (طهطاوي» اكااء QUY VYE‏ 

- فكل رسول ووارث داع . LSJ‏ دعواه إلى الله. 
ål‏ لا يرول ولا يحول. بل كل الدعاة إِنّما هم 
ظهورات الحق - تعالى - وصوره وهو الداعي 
نفسه لنفسه بنفسهء فهو الداعي من حيث ظهوره 
وتعيّنه بصور الرسل والمشايخ» والمدعو من 
حيث ظهوره وتعيّته بصور المريدين» ودعوته 
لنفسه من حيث Li,‏ الألوهية» لا رتبة 
الإطلاق. (جزائري» (Ye elles‏ 


رشد 

- قال ابن سلمون فى تعريف الرشد )4 Bi‏ 
المال وحسن النظر فيه . (سنوسی » «de‏ 
١ (o1‏ 


رعيّة 
- عن أبن عمر رضي الله عنهما قال: قال رسول 
الله صلی الله عليه وسلّم *كلكم راع وكلمكم 
مسئول عن رعيّته * فالامام راع ومسئول عن 
em‏ والرجل راع في ‘dal‏ ومسئول عن 
رعيّته» والمرأة راعية على بيت زوجها وولده 
ومسئولة عن رعيتهاء والولد راع في مال أبيه 
ومسئول عن cane,‏ والخادم راع في مال سيّده 


OVA 


gb وسعة‎ JUS حكومةء وإن حوت إقدام‎ M 
وجمعت دهاء بالمرستون وكافور‎ obl y 
وبسمارك وغرتشاكوف أن تستكمل لرعيتها‎ 
أسباب التقدّم والعمارة والمعرفة إن لم تكن‎ 
ناشطة لالتماس تلك الأمانى» قادرة‎ ze Ji 
الدولة إلا جزء من‎ p على إزالة موائعهاء‎ 
الكل الذي هو الأمّة ولي حفظ قائونهاء وإنفاذ‎ 
أحكامه لاقامة الأمور وإنزالها منازلهاء فإن‎ 
بجزاء‎ ee فوّض إليه كان‎ Le أحسن النهوض‎ 
Le من شأن يخاطب‎ Joi فلا‎ Yo الصادقينء‎ 
قيل للخطيب العربي الاسلامي إذ قال يا قوم إن‎ 
عوجًا فنبّهوني إليه» فقالوا لو رأينا‎ c رأيتم‎ 
تقرّر ذلك‎ OB . السيوف‎ Lou فيك عوجًا لقؤّمناه‎ 
علم أن مادة النجاح لا تتلاحم إلا بوجود‎ 
إن البلاد لا‎ GE الفاعل والقابل. وبعبارة‎ 
تنتعش من عثرتهاء ولا تتوفر أسباب ثروتهاء‎ 
بتوازر الأمة والدولة على ذلك» وأن تكون‎ VI 
الأولى قابلة لوقوع الفعل قادرة على استكمال‎ 
QM أسبابه . (إسحق» كسج»‎ 

- مِنْ > أرسطو العالم بستان سياجه ul‏ 
والدولة سلطان Les‏ به Ets (XLI‏ سياسة 
يسوسها المَلِكء Aly‏ نظام يعضده الجندء 
والجند أعوان يكلفهم المالء والمال d‏ 
تجمعه الرعيّةء والرعيّة عبيد يكنفهم العدل» 
والعدل مألوف وبه قوام العالم» فقد caka‏ 
هذه الكلمات الحكمية الإشارة بجعل العالم 
بستانًا إلى تشبيه الرعيّة بشجر ثمرته المال 
وحارسه الجندء وإن استقامة الدولة بها حياة 
ELI‏ السياسية التى هى مادة حياة بستان 
العالم . (تونسي» أقوم» QV‏ 

- في بيان حقوق غير المسلمين من رعايا الدولة 
العليّة ملخصّة: أنّ أصناف الرعيّة كلهم وديعة 


m 
يه‎ 


والقرائضء والوصاياء والحدودء والجنايات» 
والدعاوىء والبيّنات والأقضية» فالحقوق 
المدنية المذكورة هي حقوق أهل العمران 
بعضهم على بعض لحفظ أملاكهم وأموالهم 
ومنافعهم ونقوسهم وأعراضهم وما لهم وما 
عليهم» محافظة ومدافعة» ويتفرّع من حقوق 
المملكة العمومية أي السياسة والادارة 
الملكية» ومن الحقوق المدنية الشخصية فرع 
آخر من الحقوق يُسمّى بحقوق الدوائر البلديةء 
يعني حقوق النواحي والمشيخة البلدية» فهذه 
الحقوق تتعلق بالامتيازات الخصوصية لكل 
ناحية. (طهطاوي؛ Ce 514 CST‏ 
ll‏ فى عرف السياسة» كالجنس: جماعة 
الناس الساكنة في بلدة واحدة» Rs‏ بلسان 
(Al;‏ وأخلاقها واحدة» وعوائدها ide‏ 
ومنقادة غالبًا لأحكام واحدة» ودولة واحدة. 
وتسمّى بالأهالي» والرعيّة» والجنسء وأيناء 
الوطن۔ وينبغي أن تكون الأمة المستحقّة OÙ‏ 
تتصف بهذه الصفات وتتلقب بهذه الأسماء 
ذات شهامة وشجاعة وذكاء وميل إلى حب 
المجد والفخار وشرف العرض» تحب 
حريتهاء» de‏ بقوة رئيس دولتهاء وتنقاد 
لقوانين مملكتها وسياستها . (طهطاوي؛ YSI‏ 
4 


القاعدة الأولى عندنا Of‏ الراعي لنفع الرعيةء 
وقاعدتهم أن الرعية لنفع الراعي» والذين 
يجتمعون حوله من ندمائه وأعوانه وأهل 
الامتياز» فشتان بين القاعدتين. (سبستاني» 
(To 7595 cO jeu‏ | 

]4 لا يحصل في عالم الوجود أمر ولا يخرج 


إلى حيّر الفعل شيء إلا بفاعل وقابل. وهي 
حقيقة يضارعها مما نحن بصدده أنه لا يمكن 


رفق 
من هبدأ ظهور أمرها معتنية JUS‏ الرعاية 
للأحكام القرآنية الشريفة والقوانين الشرعية 
المنيفة» وإن سلطتنا السئيّة قد وصلت بذلك 
إلى الدرجة القصوى من القوة والمكانة ورفاهية 
الرعايا وعمارة المدن والقرىء Ul Y]‏ منذ 
مائة وخمسين سنة تناقصت Es‏ ومعمورية 
ممالكها وأخذت فى b‏ والضعف وذلك 
لغوائل متعاقبة وأسباب متنوعة نشأ منها تجاوز 
الحدود الشرعية والقوانين المرعيّة» ولا يخفى 
أن الممالك التي لا تنسج إدارتها على متوال 
القوانين الشرعية لا تدوم استقامتهاء فلذلك لم 
Js‏ أفكارنا منذ جلوسنا على سرير الملك 
مصروفة إلى تدبير وسائل عمارة الممالك 
ورفاهية الأهالي مما يحصل به المطلوب في 
id‏ يسيرة بعون الله تعالى OE‏ إلى حسن 
الموقع الجغرافي المحتوي على ممالك دولتنا 
العليّة ذات الأرض الخصبة والأهالي ذوي 
الاستعداد وتمام القابلية» إلى أن رأينا من 
المهم وضع قوانين جديدة مؤسّسة على القواعد 
الشرعية المشيّدة واعتمادنا في وضع ذلك على 
العناية الرّانية متوسّلين بحرمة سيّد البرية صلى 
الله عليه وسلّم. (تونسي» أقوم» AAT‏ 


ولاه 


الله في يد الملك» فالواجب أن يكونوا كلهم 
حاصلين على الحالة الحسنة من العدل 
col,‏ وإذا اتحدت وتألّفت قلوب بني 
الوطن قويت شوكة الدولة 5563 المملكة» ومن 
أسباب تأليف قلوب السكان من سائر تباع 
الدولة أمن غيرالمسلم منهم على نفسه ومال 
كما أمن المسلمون» فلذلك نجعل لهم مجالس 
تحت نظر الباب العالي للنظر في أمورهم 
الدينية» ثم بيّن كيفيّة تصرّف رؤساء ديانتهم في 
ذلك» ثم ذكر أن القانون مانع لساثر الناس من 
ارتكاب ما يزرى بشرف الإنسان من أوصاف 
الشين والعار» Os‏ كل امرء له الحريّة التامة في 
ديئه ومذهبىف فلا يمنع أحد من رعايا السلطنة 
عن عبادته ولا يجبر على Jus‏ دينه أو canda‏ 
ثم ذكر أن الدعاوى التي تحدث بين المسلمين 
وغيرهم من Jal‏ الملل تفصل في مجالس يكون 
أعضاؤها من المسلمين وغيرهمء BL‏ تنازع 
إثنان من غير المسلمين في مثل الميراث 
وتراضيا على التحاكم لدى رؤساء ديانتهما أو 
مجلس ينعقد لخصوص النازلة Gali‏ ذلك. 


(تونسي» أقوم» CYTAT‏ 


رفاهية الرعايا 


- قد سلب في المقدمة أن المرحوم المنعم دفق 
السلطان الغازي عبد المجيد خان استدرك - أما الرحمة والرفق Le‏ الخلتان اللتان لا غنى 


عنهما OLN‏ القائم في AME‏ لأنّه بهما 
يتصف بالشفقة على ألوف ألوف من البشر 
المشفقين من ضراب الليالي والأيام. ويتخلق 
بالحنو على ربوات ربوات من التاس المرتعدين 
بين أظفار الرزايا وأنيابها. ومن aale‏ الشفقة 
goi,‏ مل القادر على الأخذ بيد العاجز 
وحتٌ المتموّل إلى التصدّق على المعوزين 
والتفقات في سبيل البر فرضًا is‏ (مرّاش» 


الخلل الواقع في سياسة الدولة بضبطه 
للسياسات الشرعية بالتنظيمات الخيرية سنة 
خمس وخمسين ومائتين call,‏ هجريةء وأصدر 
المنشور الموشح بالخط السلطاني المبين به 
أصول التنظيمات المشار إليها التى صارت 
أساسًا لتصرّفات الدولة وضمانًا لحقوق 
الرعيّة؛ وخلاصة ترجمة المنشور المذكور من 
المعلوم عند الجميع. أن دولتنا العليّة لم Jj‏ 


bAt 


رهن إتفاقي 


- في الرهن الاتفاقي : هذا Es‏ من الرهن كثير 
الاستعمال عندناء وقد أخذت أحكامه من 
فصول القانون المدني إلى الفصل ٠٠۳۲‏ مع 
توسّع Yoo) (eee‏ لا ينعقد الرهن الاتفاقي 
ولا يقيّد إلا بتعيين أوصاف المرهون على e‏ 
تفصيل مع كونه EL‏ للمدين)ء» قد أطلق في 
ين E AO‏ روفي دن oo dae‏ 
أو de‏ آخر وأسقط من الأصل اشتراط كون 
الانعقاد يتوققف على حضور شاهدين فوسع إلى 
اعتبار صحّته ولو بمجرّد تصحيح المتعاقدين» 
e dU,‏ شرط وصف المرهون وتعيين موقعه 
uus‏ للنزاع وحسمًا لمادة اختلاف المتراهنين 
في غير المرهون. (سنوسيء مدر. (Yo YNY‏ 


رهن الإستغلال 

- منفعة العقار في شريعتنا مذكورة في أبواب 
مختلفة وعلى وجوه مختلفة لأنها في الأصل U‏ 
أن تكون لمالك العقار تابعة لملكيته بالثمن أو 
العطية الشاملة للهبة والصدقةء وتقدّمت فى 
الكلام على الملك العقاريء أو تكون منفعة 
العقار قائمة بنفسها فى مقابلة عوض كالكراء 
الشامل لأنواع من الخلوات NI‏ وتولية 
الانزال وسائر التروك» أي ترك حق الانتفاع 
للغير بالتخلي كالبركة والملاحة» وسبق الكلام 
عليهماء والجلسة والجزاء الآتيين على رأي» 
وكذلك المساقاة وهي قيام بمؤونة النبات من 
شجر ونحوه بقدر من CAN‏ والمغارسة وهي 
عقد على تعمير أرض بشجر بقدر معلوم أو 
بجزء من الأصل»ء ورهن الاستغلال وهو ما 
ينتفع به مرتهنه مدّة بقاء المال في ذمّة الراهن. 
(سنوسي» مدرء AY‏ 4( 

- فيرهن الاستغلال: هذا النوع من الرهن لم يكن 


رفى 


(I 11° Ted 


رقى 

- الرقى: هي التي سمَّى العزائم» Gars‏ منه 
الدليل ما خلا من الشرك فقد رخص فيه 
رسول الله Le‏ الله عليه وسلّم من العين 
والحمى. (وهاب. كتء «YA‏ 4( 


ركاز 

- في القاموس الركاز ما ركزه الله تعالى في 
المعادن أي أحدثه كالركيزة ودفن أهل الجاهلية 
وقطع الفضة والذهب من المعدن» وحكم 
الركاز إذا وجده المالك في أرضه أنه له شرعًا 
بعد جعل خمسه للّه» وفي سماع عيسى من 
كتاب اللقطة أن ما يوجد من دفن الجاهلية 
يكون حكمه حكم الركاز. (سنوسيء مدرء 
(TY 1¥‏ 


os) 

- الركن ما يتوقّف عليه وجود الشيء ويدخل فيه 
فيكون جزأ من ماهيّته. (نابلسي» (do‏ 
CA YA‏ 


رمضان 
ola, -‏ من رمض إذا احترق » PTT‏ به 
لاحتراق الذنوب فيه. (نابلسى» رق» (E «V1‏ 


رهق 

- إِنَ الرجل من العرب كان إذا أمسى في واد قفر 
وخاف قال: أعوذ بسيّد هذا الوادي من سفهاء 
قومه؛ يريد الجنّ وكبيرهم فلما سمع ذلك الجنّ 
استكبروا وقالوا: GAL‏ الجنّ والإانس؛ فذلك 
caa JI‏ والرهق في كلام العرب غشيان 
المحارم . (وهابء تفس )٤ YOY‏ 


رهن قانوني 


الأمانة والشاقعية يسمّونه. الرهن المعاد وهكذا 
سمّاه به الملتقطء ومما لا ريب فيه أن الناس 
إذا كانت لهم حاجة إليه في تلك الأعصار على 
فضلها فهم إليه في هذا العصر على وضوح 
اختلاله أحوج. (سنوسي» مدرء QE (MAY.‏ 
قد خرج تحيّل الناس اليوم إلى صورة صار بها 
المتعاملان بالرهن يتعاقدان على مقدار من 
الفائدة يتجاوز دخل العقارء ويتممان الرهن 
على وجه الاستغلالء ثم D]‏ الراهن نفسه 
يتسوّغ لنفسه كراء العقار المرهون من المرتهن 
بمقدار ما تعاقدا عليه من الفائدة» ويبقى الراهن 
ساكنًا في عقاره المرهون Le‏ دفعه من الفائدة 
التي uns‏ كراء op‏ كانت أكثر من كراء 
المثل» ويكتبون هذا الكراء في رسم آخرء 
وينسب الموثقون عقدة الرهن فى هاته الصورة 
إلى مذهب أبي حنيفة. (سنوسي» مدر» 
T QY UM‏ | 


رهن حبس 
- الرهن الحبس وقد عرفه ابن شاس في الجواهر 


eb‏ احتباس للعين وثيقة بالحق» ومن هذا 
وسابقه يعلم أن الرهن يقال على العقد كقولهم 
الرهن لازم بالقول» وعلى الشيء المرهون 
كقولهم غلّة الرهن والرهن لا يقبل التجزئة فيقع 
على جميع العقارات المرهونة وعلى كل فرد 
منها وكل جزء منهاء pus‏ العقارات ولو 
انتقلت لملك غير الراهن» مذهب المالكية 
جواز رهن المشاع إذا قبض المرتهن جميع 
العقار. (سنوسي» مدرء Ye ۲٠۴‏ 


امه 


موجودًا في صدر الاسلام ثم بفشوه وعموم 
البلوى به وجدت أحكامه بين فقهاء الحنفية 
حتى صار بايا من أبواب الفقه الحنفي» ويُسمَى 
في الشام بيع الاطاعة وعرف بتونس في عصور 
متأخرة ألف فيها شيخ الإسلام البيرمي الثاني 
رسالة بيع الوقاء التي جمع فيها أحكامه على 
وجه هو أحسن مرجع للفقهاءء وفي مقدّمتها 
إعلم أنه UG‏ كان الغالب على الناس في عصر 
المجتهدين وما قرب منه قصد النفع الأخروي 
حتى كان المقرض منهم يقرض لوجه الله عر 
je,‏ لم يكن لهذا العقد وجود في دائرة 
الشهود. فلما انقلبت الأوضاع» وغلب حب 
الدنيا على الطباع. وصار الانسان كما قال 
صاحب الفصول لا يقرض غيره Ea‏ كثيرًا من 
ماله من غير أن يطمع بحصول نفع مالي» 
أحدثوا Mes‏ لتحصيل الأرباح» بطريق مباح . 
وأظنّ Dl‏ مبدأ ظهوره كان بسمرقند oM‏ أكثر 
الكلام فيه للسمرقنديين» والتحيّل لذلك وإن 
كان مشروعًا لكن صلوحية هذا لذاك ليس يبيّن. 
ولا هو من الأمر الهيّن. فلذلك اختلفت فيه 
أنظار من ظهر في عصرهم . ثم حكى فيه أقوالًا 
خمسة هل هو رهن أو بيع لازم أو بيع جائز غير 
لازم أو بيع فاسد أو مركب من البيع والرهن. 
وقرّر في حكاية هذا القول تقريرًا يهم أدراجه 
هنا نصّه: إعلم أن احتياج الناس للشيء 
وتعاملهم به أصلان كبيران في المذهب كما 
يعلمه من خبره» فلذلك وقع من أهل الترجيح 
اختيار هذا القول فيهء فقد نقل الزيلعي عن 
صاحب النهاية إن عليه الفتوى في قاعدة 


"الحاجة تنزل عنزلة الضرورة" من الأشباهء 
ومنها الافتاء بصخة بيع الوفاء حين كثر الدين 
على أهل بخاري» وهكذا pan‏ وسمّوه بيع 


رهن قانوني 
Gl -‏ الرهن القانوني فهو ما ينشأ عن القوانين 
بنقسه ضمنًا أو اقتضاءء ويكون في حقوق 


SAY 


ولا هو من الأمر الهيّن. فلذلك اختلفت فيه 
أنظار من ظهر في عصرهم. ثم حكى فيه أقوالا 
e A E‏ ا ا 
s)‏ كاه هذا ou‏ تقريرًا يهم يهم أدراجه 
هنا نضّه: إعلم أن احتياج 00 للشيء 
وتعاملهم به أصلان كبيران في المذهب كما 
يعلمه من خبره» فلذلك وقع من أهل الترجيح 
اختيار هذا القول فيهء فقد JE‏ الزيلعي عن 
صاحب النهاية إن عليه الفتوى في قاعدة 
'الحاجة تنزل منزلة الضرورة' من الأشباهء 
ومنها الافتاء بصحة بيع الوقاء حين كثر الدين 
على آهل بخاري» وهكذا بمصر وسمّوه بيع 
الأمانة والشافعية يسمّونه الرهن المعاد وهكذا 
سمّاه به الملتقط» ومما لا ريب فيه أن الناس 
إذا كانت لهم حاجة إليه في تلك الأعصار على 
فضلها فهم إليه في هذا العصر على وضوح 
اختلاله أحوج. (سنوسي » (Y* ۹4 t Ja‏ 


رهون 
- الرهون كالرهان جمع رهن plis‏ تعريفه dl,‏ 


مال قبض ES‏ في (ol‏ وهو مشروع في ديننا 
قال تعالى في آية التداين : oo‏ کسر Xe E‏ سفر 
ولم Eiai Bas GÉ LAS‏ (البقرة : 3 
وشرّع ذلك Gy‏ حتى un»‏ للناس أن 
يتعاملوا على وجه يدوم معه التعامل ويحصل به 
للهيأة الاجتماعية «eng‏ ولهذا كان للرهن 
مزيد اعتبار عند علماء الاقتصاد زيادة على 
اعتباره عند الفقهاء, OM‏ علاقته بالتجارة قد 
ارتبطت بها جميع الضروريات والحاجيات 
والتحسيتيات من المزارع والمتاجر التي هي 
الأصل في ex‏ العلوم والصنائع» OÙ‏ سوق 
الثروة فيه رواج كل أصل وسعة جهات الدنيا 


رهن قضائي 


الزوجات والمحجورين وحقوق الحكومة 
والمصالح العمومية بالنظر للنظار المأمورين. 
((سنوسي » (YT oV tyd‏ 


رهن قضائي 

ul-‏ الرهن القضاني ر فهو ها جرى بقضاء 
المحكمة حكمًا ÉL‏ أو Ay‏ فتسري 
أحكامه على العقارات التي تكون في ملك 
المدين ob‏ لم يرض بوضعها في الرهن» وهذا 
لا اعتبار له في شريعتنا . (سنوسى » t jke‏ 
١ ١ (VA‏ 


رهن معاد 
- فيرهن الاستغلال : هذا النوع من الرهن لم يكن 
موجودًا في صدر الاسلام ثم بفشوه وعموم 
البلوى به وجدت أحكامه بين فقهاء الحنفية 
حتى صار GL‏ من أبواب الفقه الحنفي» uml‏ 
في الشام بيع eT‏ وعرف بتونس في عصور 
متأخرة ألف فيها شيخ الإسلام البيرمي الثاني 
رسالة بيع الوفاء التي جمع فيها أحكامه على 
وجه هو أحسن مرجع للفقهاءء وفي مقدّمتها 
إعلم أنه UJ‏ كان الغالب على الناس في عصر 
المجتهدين وما قرب منه قصد النفع الأخروي 
حتى كان المقرض منهم يقرض لوجه الله $e‏ 
وجل لم يكن لهذا العقد وجود في دائرة 
الشهود. فلما انقليت الأوضاع» وغلب حب 
الدنيا على الطباع. وصار الإنسان كما قال 
صاحب الفصول Y‏ يقرض غيره شيا كثيرًا من 
ماله من غير أن يطمع بحصول نفع مالي» 
أحدثوا Hs‏ لتحصيل الأرباح» بطريق مباح . 
وأظنّ ol‏ مبدأ ظهوره كان بسمرقند ON‏ أكثر 
الكلام فيه للسمرقنديين» والتحيّل لذلك وإن 
كان مشروعًا لكن صلوحية هذا MI‏ ليس بين 


روح 


ony 


ويتلقّون منه فرائد الحكمة في تلكا الحالة. 
وكان أرسطو من هؤلاء. وربما يقال إن 
المشّائين هم الذين كانوا يمشون في ركاب 
أرسطو لا فى ركاب أفلاطون. edle)‏ 
كشك ١ avoy‏ 


رفح 
- إعلم ol‏ النفس كيفيّة في البدن حادثة من توجّه 


الروح على تدبير الجسمء OB‏ الروح إِنّما Jet‏ 
الجسم بسبب ما يقتضيه من المزاج» والنفس 
هي هذا المقتضى. أرأيت أن الشمس إذا 
وقعت على الزجاجات الملوّنة تظهر من كل 
زجاجة بلون تلك الزجاجة. وكذلك الروح إذا 
اتصلت بكل جسم تظهر بمقتضيات ذلك 
الجسم» فتظهر في جسم الانسان بمقتضيات 
ERU‏ وفي الحيوان بمقتضيات الحيوانية» 
وفي التبات بمقتضيات النباتية» وكذلك في 
المعادء فهذه هي النفس . ولهذا تتفاضل النفس 
وتختلف ولا يمكن أن تدخل تحت نوع ولا 
جنس» بل يكاد أن يكون كل جسم من أجسام 
الئوع له نفس لا تشبه نفس الجسم الآخرء 
Ui,‏ يظهر ذلك في الأمزجةء OB‏ اختلافها 
أثرء اختلاف النفوس الذي هو أثر اختلاف 
الجسم. (نابلسي» CUN cur‏ 

من قال إن النفس هي الروح» فباعتبار LT‏ 
كيفيّة ظهرت بها الروح بسبب WLS‏ بهذا 
الجسم المخصوص» وبعد انفصال الروح تبقى 
عليها تلك الكيفية كالحلة لهاء بها تمتاز في 
عالم البرزخ عن النفس الأخرى» ويها تجتمع 
الموتى ويتساءلون» كما ورد في الأخبار. ومن 
NT EU‏ الروح» فباعتيار أن الروح 
كانت موجودة» ولا نفس كما ورد: "أن 
الأرواح مخلوقة قبل الأجسام A‏ عام" . 


في هذا الوقت قائمة بإدارة البنوك وتذاكر الدول 
وغير ذلك من الأصول المبنيّة على الرهن ولهذا 
كان للرهن من أحكام القوانين قسم مهم. 
(سنوسي » مدرء (VYE‏ 


رهون إختيارية 

- الرهون الاختيارية لا تصحٌ VE‏ ممن له القدرة 
على تفويت العقارات المراد رهنهاء وهذا 
الفصل مما وقع تعديله وقد سبق في أول هذا 
القسم ما يتعلّق بقول خ» الرهن بذل من له البيع 
ما يباع» وهو مصداق هذا «ad!‏ ولذلك 
صرّح فقهاءنا بأنه إذا كان المرهون لا يجوز 
(سنوسي» مدرء ۲۲۱۰ )۱١‏ 


رهون إضطرارية 

- في الرهون الاضطراريّة: هذا الباب Gu‏ 
بحق الصغير والمحجور والزوجة والبائع» 
وهذا القسم اعتبره القانون المدني من الرهن 
القانوني والرهن القضائيء ويصمٌ أن يقال 
عنهما Lu‏ رهن قسري. ((سنوسي » عدرء 
حت (Y‏ 


رواقيون 

- كان تلامذة أفلاطون ثلاث فرق» وهم: 
الإشراقيون» والرواقيون» والمشاءون. 
فالاشراقيون هم الذين جرّدوا ألواح عقولهم 
عن التقوش الكونية» فأشرقت عليهم لمعات 
أنوار الحكمة من لوح النفس الأفلاطونية من 
غير Ri‏ العبارات وتخلّل الإشارات» 
والرواقيون هم الذين كانوا يجلسون في رواق 
cano‏ وبقتيسون الحكمة من عباراته وإشاراته. 
والمشاءون هم الذين كانوا يمشون في ركابه 


oAf 


ما قاله إمام الحرمين Li‏ جسم لطيف DS‏ 
مشتبك بالجسم كاشتباك الماء بالعود الأخضرء 
فتكون سارية في جميع COM‏ وقيل مقرّها 
البطن وقيل القلب وقيل بقرب القلب» 
والصواب ما قاله ehl‏ الحرمين. وهذا في 
حالة الحياة. (بيجوري» تمرء £80 (TY‏ 


الروح: هي الحياة والحركةء وأصل 
الاحساسات والادراكات والشهوات» تهدي 
الإنسان في حركاته وسكناتهء Juil)‏ وأقواله» 
وبها يمتاز Lee‏ سواه من باقي الحيوانات» وهي 

من أصل الفطرةء في i-‏ ذاتها طاهرة (S‏ 
UJ,‏ تولّدت عنها الشهوات CN,‏ لما 
اتصلت بالأجسام الطبيعية. bp‏ للروح 
استعدادات تتميّر بهاء Ol Y]‏ كنهها مغيب 
عن البشر لا يعرفون حقيقته» Lil‏ غاية ما يقال 
فيها : lé]‏ جوهر متميّز عن الجسم ومباين له» 
حيث ob‏ لها استعدادات على تنجيز عمليات 
ليس من خواص المادة تنجيزهاء فهي التي 
تدرك الأشياء بما فيها من المشابهة والمشاكلة 
والمباينة والمضادّة» وتجيل فيها الفكرء وتقيم 
عليها الدليل» وتنتج النتائج الصحيحة» وتتبصر 
في عواقب الأمورء وتقضي وتحكم بما epah‏ 
وهذا لا يوجد فى المواد الجسمية. 
(طهطاوي» اکا۲» (f (EY‏ 


à]‏ حقيقة النفس هي الروح› وحقيقة الروح هو 
الحق - تعالى - واتحد هنا الشرط والجزاء 
والفرق بينهما التقييد والإطلاق» qui‏ 
اتحادهما معنى لا لفظًا. فإن كانت النقس لا 
تعرف بل هي مجهولة أبدًا فكذلك الرب لا 
يعرف أبدًا . إذ المعلّق على الممنوع ممنوع . بل 
الرب - تعالى Sal-‏ وأولى بعدم تعلق المعرفة 


روح 


والحق عندي Ol‏ الروح غير النفسء ol‏ 
الأرواح لا تفاضل فيها ولا تفاوت بينهاء Us‏ 
التفاضل والتفاوت في النفوس . فمنها النفس 
الكافرة» والنفس المؤمتة» والنفس المطمئئة» 
الخبيثة» والنفس الطتبةء إلى غير ذلك من 
الصفات المختلفة التي تعتري النفوس. وأما 
الأرواح فكلها iib‏ طاهرة. ri tbt)‏ 
Qn‏ 


- الروح واحدة والنفرس كثيرة» والنفوس الكثيرة 


هي تلك الروح الواحدة؛ ولا يصدر عن الواحد 
VI‏ واحدء فالأمر واحد والروح واحدة؛ 
ووجوه الروح كثيرة» وهي النفوس الكثيرة؛ 
وهذا طريق آخر قد عرفناك به إن كنت من 
آهله» والله يهدي من يشاء إلى صراط مستقيم . 
(نابلسي» رت» (ANET‏ 

OP الروح»‎ obh هو اللطيفة الربانية وهو‎ I 
كان روحًاء وإن تترّل درجة أخرى‎ EC 
تسمّى بالقلب» وباللطيفة الانسانية» وبحقيقة‎ 
الانسانء وهو المدرك العالم المخاطب‎ 
درجة أخرى‎ Ji ob بالأوامر الشرعية»‎ 
بالنفس الناطقة والأمارة.‎ LES 
CE ۲۷٦ coute 


وجد لأهل مذهب مالك ممن خاض في بيان 
حقيقة الروح هي جسم ذو صورة كصورة 
الجسد في الشكل والهيئة» فإن أصبغ نقل عن 
ابن القاسم عن عبد em‏ بن خالد قال: 
c‏ ذو جسم ويدين ورجلين وعينين ورأس 
abs‏ من الجسد Uil, A‏ نسبه المصتف 
لمالك لاستنادهم إليه في ذلك وما ذكر من 
الخوض في الروح هو غير المختارء قال 
النووي: als‏ ما قيل فيها على هذه الطريقة 


روح 


oAo 


من الغيب إلى الشهادةء ومن الاطلاق المحض 
إلى التقييد مع الإطلاقء ومن التجرّد عن 
المظاهر إلى التعيّن بها. فهو أول ما ظهر من 
البطون. لا من العدم . فهو محدث عند من 
اتصف cu‏ لا في نفسه. (جزائري» Yalp‏ 
Qa‏ 00 


الصورة - مطلقًا - هي ظلّ النفس في جوهر 
الهيولى» والنفس cg je‏ والروح JB‏ 
الحياة» والحياة هى اقتضاء الوجود الحق 
للإدراك والعقل. فالوجود صاحب الحياة. 
والروح والنفس والصورة بالحقيقة. وذلك 
للشخص بالمجاز وصورة JS‏ شيء ما به يتعيّن 
ويقع عليه الإدراكء GT‏ إدراك cols‏ فالصور 
الحسيّة» هي صور الأرواح» والأرواح صور 
الأعيان الثابتةء والأعيان الثابتة صور الأسماء 
الإلهية والأسماء الإلهية صور الذات الغيب 
المطلق. (جزائري» )1١5 ء1٤6۸ (Yol ya‏ 


إعلم: أن الروح المسمّى باللطيفة» لما تعلّق 
بالجسم وتدبيره» وشهد ما هي الأجسام eade‏ 
وما تنتجه مما لم يشهده في salle‏ عالم 
المجرّدات» إذ عالم المجرّدات» لا ذوق له في 
عالم الأجسام» فلما أهبط إلى عالم الأجسام 
تولّع بها وعشق الهيكل وأحبّه Y E‏ يتصوّر 
il‏ منه ولا أعظمء لأن الهيكل هو الواسطة 
في شهوده لعالم الأجسام» وإدراك الجرنيات 

من quii‏ وغيرهاء وتحصيل ما لا يحصل S‏ 
"mm o^‏ بالأجسامء ,3 pm‏ الأرواح 
لهياكلها غفلت عن أنفسهاء وذهلت عنهاء ولم 
cus‏ عندها إلا أجسامهاء فإنها نظرت إلى 
أجسامها نظر الاتحاد. clé‏ فيها حلول 
الشيء في هويته ومادّته, فاكتسبت التصوير 
الجسمي. فليس عندها Y]‏ الأجسامء كما 


1 


النفس. والتقديم رتبي لا زمانيّ» إذ ليس في 
هذا المقام زمانء فلا مساء عند ربك ولا 
صباح» والقضية الشرطية Y‏ تقضي iy)‏ 
المقدّم» بل ولا إمكانه» لئن أشركت ليحبطن 
عملك» وهو لا يشركء بل لا يتصوّر منه 
MUNI‏ ومن يقل منهم إني إله من دونه؛ 
فذلك نجزيه pier‏ ولا يتصوّر من الملاتكة 
دعوى الألوهية» وإن كانت النفس تعرف من 
وجه دون وجه وباعتبارء لا من وجه واعتبار. 
فكذلك الربٌ» يعرف من وجه واعتبار دون كل 
الوجوه والاعتبارات. 
(Vole!‏ 


t ١فاوم (جزائري»‎ 


العالّم قائم LE‏ الله (بفتح الفاء) ونقسه ذاته» 
فالوجود قائم بذات الله؛ فلكل شيء صورة» 
ولتلك الصورة روح» ولذلك الروح المخلوق 
روح إلهي قام به ذلك الروح» فمن نظر إلى 
الروح الالهي القدسي في المخلوقات قال: 
أرواحها قديمة» ومن نظر إلى ما ذكرناه قال: 
الأرواح مخلوقة حادثة» لانتفاء قديمين. فلكل 
مخلوق شكل هو صورته» وروح هو معناهء 
وسر هو روح روحه» وهو الوجود الذات 
الحق» ولا تفاوت في الوجودء فالوجود الذي 
به العرش المحيط موجودء والوجود الذي به 
البعوضة موجودة واحدء والاختلاف في 
الموجودات بالوجود الواحد راجع إلى 
احتلاف حقائق الممكنات وصورها 
وأمزجتهاء فليس ذلك لاختلاف في الوجود»ء 
ولا أن ثمّة وجودات متعددةء dal dp.‏ ما صدر 

عن الواحد الحقيقي» ولا يصدر عن الواحد 
الحقيقي Yi‏ واحد. وصدوره ليس على طريق 
الخلق والإيجاد من العدم» كما توهّمه الكثير 
adl;‏ الغفير؛ وإتما ذلك على طريق الظهور 


i 


ل0۸ 


تضعف علاقاتهم الخارجية» ويباينون غيرهم 
من الذين اجتمعوا قي محل آخر في اللغات 
والعادات وكيفيّة المعيشة والسياسة والأديان» 
فيصبحون D‏ منفردة في ذلك. وهذا مع 
مساعدة الانتساب إلى أصل من فروع الأصل 
الأول هو أساس انفراد الجنس البشري Lt‏ 
Úkol;‏ ولغات وعوائد ومشارب» وذلك 
الانفراد وهذه الأديان واللغات والعوائد 
والمشارب تكثر jx)‏ بحسب المفاعيل 
السياسية المحضة أو السياسية الناتجة عن 
المشروعات الدينية التي كانت تفعل في كل 
منها بحسب استعدادها وقوّتها وضعفها ds‏ 
عدد رجالها وكثرتهم وقدميتها وحداثتها. 
فكانت تارة تجتمع بعض الاجتماع في 
الصوالح وطورًا تتفرّق كل التفرّق فيهاء فنتج 
من ذلك الاجتماع والعلاقات التجارية والتفرّق 
والاختلافات السياسية روح عام وخاص 
بحسب الاجتماع والتفريق والاتّحاد 
والانفصال يوافق كلا من ظرفي المكان 
والزمان وأحدهما دون الآخرء وهذا الروح 
هو ما يُسمّى بروح العصر أي المبادئ التي 
تؤسّس عليها أعمالها كل أمم العالم أو بعضها 
أو واحدة منها بحسب الاجتماع والانفصال. 
فإن كانت إحدى تلك الأمم أو بعض أعضائها 
مخالفة لتلك المبادئ التي اتخذها العالم أجمع 
أو بعضه مع قطع النظر عن الأفرادء والشادٌ 
بالنسبة إلى العالم قاطبة أو بالنسية إلى أمة من 
أمم العالم يقال إن روحها مخالف لروح 
الزمان. ولما كان المخالف الضعيف يقصر عن 
التغلّب على مخالفه القوي وعن بلوغ مبلغه كان 
لا بد من أن المخالف القوي يحوز أكاليل 
النصر في نزال الزمان. ولذلك كان لا à‏ من 


روح بشرية 


يذوقه جميع الناس؛ حتى قالت طائفة: مسمّى 
الإنسان ليس إلا الجسم فقط. وهذا وإن ورد 
في القرآن فهو ظاهر لا نص» والحق أن مسمّى 
الانسان: مجموع الجسم والروحء لا الجسم 
وحدهء ولا الروح 3 ues Li, cod‏ الروح 
وحده الظهور OY‏ الوجود الحق الساري في 
per‏ الموجودات» الذي هو أصل الروح 
Ll‏ الظهور. (جزائري» Cobb ys‏ لاثالاء (f‏ 


روح بشرية 

Le -‏ وهبه الله تعالى للانسان خاصة» فهى حياته 
المعنوية وصفاته العقلية التي يعبر عنها في 
تعريفه بالناطقية» ويتميّز بها Le‏ سواءء وهي 
أيضًا توجب حفظه وصونهء فقد وهبه الله تعالى 
الدماغ الذي هو مجلس الحواس الباطنة 
والقوى العقلية التى هى آلة الفكر وأداة 
النظرء وإن شئت قلت الناطقية» أي الجزء 
الناطق من COLUNT‏ وهو الروح البشرية التي 
هي عبارة عن الفكر والإرادة. (طهطاوي» 
(Y* ۰۲۹۹ YISI‏ 


روح العصر 

- لما كانت الجبال OV» Jl,‏ والبحار والقفار 
dus‏ المسافات والأنهار حواجزء تحول دون 
الرجال والحيوانات والمراكب 055 
مقاصدهاء وتصعب وسائط الاجتماع 
والافتراق» كان كلما اجتمع قوم في رفع أو 
خفض ينفردون أمة ويمارسون الأعمال التي 
تأتيهم بالراحة والنجاح . وتدفع عنهم الأخطار 
وذلك بحسب ما تدعوهم إليه استعدادات ذلك 
المحل الطبيعية واحتياجات هيئتهم الاجتماعية 
ala, Le‏ باساب المعكة :والراحة .والأمنية 
والأديان. فكلما قويت علاقاتهم الداخلية 


روح العصر 


إنسان. ولما كان لا i.‏ للإنسان من معرفة 
الشيء قبل اختياره أو رفضه كان لا À‏ من 
تعريف روح عصرنا هذا لنتمكّن من الاختيار. 
(سبستانيء QV 95 6 Jesi‏ 

UJ à‏ كان الذين في أيديهم زمام الأمور 
السياسية والعلمية والتجارية» مع قطع النظر 
oW!‏ عن الدينيةء هم للعالم كمدبّر الدقة 
ces i‏ كان لا i‏ من سير العالم بحسب 
أفكارهم . Ép‏ في الكلام عن روح العصر LI‏ 
من اعتبار روحهم كالروح الذي يختلج في 
A‏ العالم قاطبة . لأن الذين هم في رتب 
دونهم ليسوا إلا is‏ يديرونها Lås‏ شاءوا. 
هذا ولا نقول: إن العامة ليس لها فى ساحة 
العالم أعمال تظهر gb‏ قادرة على تغبير «x»‏ 
في بعض الظروف بل نقول: إنها غير قادرة على 
القيام بعمل من هذا القبيل بدون مساعدة 
الخاصّة التي تنسب إليها تلك الأعمالء حال 
كونها في باطن الأمر هي القائمة بها . فتقرّر )5( 
oj‏ روح Lil paul‏ يكون بحسب روح 
الخاصّة. وهو غنى عن البيان إن خاصة 
عصرنا قد أسّست أعمالها: أولّا - على 
المساواة: GE‏ - على الحرية المطلقة التي لا 
us‏ بالغير: ÓE‏ - على ترقية أسباب p‏ 
العالم خصوصًا وعمومًا. وهذه المبادئ الثلاثة 
هي روح العصر الحاضر. ولكل من هذه 
المبادئ فروع كثيرة وعوارض تعرض عليها 
وتكدرها. (سبستانى» (V ۰٩۷ (Mas‏ 

لا يمكن أن يطلب روح أي عصر كان من أهله 
ما لا طاقة لهم عليه . فإن معظم مقتضاه هو أن 
ينظر الانسان إلى جميع أبناء البشر بعين 
واحدة» وليس المقصود أنه eem‏ جميعًا كما 
يحب امرأته ويركن إليهم كما يركن إليها أو إلى 
aul‏ وأخيه بل المقصود أن يسلم لهم بنفس 


SAY 


تقلب روح كل زمان على الذين ليسوا من 
روحه. ولما كان التاريخ هو الواسطة للوقوف 
على حقيقة ما أوردناهء وكان لكل راغب سبيل 
إلى مطالعته كان لا X‏ من الاقتصار عن إيراد 
البراهين التي تعضد ما قلناه لضيق المقام. 
ولذلك نقطع النظر عن الماضي ونمعنه في 
الحاضر وفي ما ربما يحدث في المستقبل. 
فنقول: 4b‏ باختراعات القرن التاسع عشر 
للميلاد الناتجة عن البحث المدقق فى كل ما 
عن de‏ رة Qt‏ انارت pl‏ 
والزراعة والصناعة والتجارة قد سهل أهل 
هذا القرن ما كان مستصعيّاء وقرّبوا ما كان 
شاسكًاء وخمَّضوا ما كان lee‏ ورفعوا ما 
كان مخفوضّاء وساروا فى البحار كما ساروا 
فى القفارء وسابقوا النسر في طيرانه» وأذلوا 
المحيط في هيجانهء فأصبحت الدنيا بنشاطهم 
وحذقهم وأقدامهم وأموالهم des WE‏ واحد 
يجول فيه من شاء بدون أن تصادمه آفات 
القرون السالفة أو تعارضه أيدي الصعوبات 
الطبيعية. وربطت القوانين الدولية الأمم 
برباطات تفتح للبشر كل بلدان العالم. فانضم 
الجنس البشري بعضه إلى بعض وأضحى بعد 
اضطرابات القرون المتوسّطة كأنه عيلة واحدة 
غايتها واحدة وهي ارتقاء درجات التقدّم 
والنجاح el‏ وماديًا. ولذلك كان لا پد من 
روح واحد pad‏ واحد pel‏ أهله في نوال 
مقصود واحدء وكل من سلك على خلاف 
سبيل ذلك الروح أو حاول وهو متردّد بينه وبين 
غيره أن يجمع بين الاثنين يخيب سعيًا ويحبط 
عملا. ولذلك لا À‏ من الاتحاد مع أهل روح 
العصر أو الانفصال عنهم. وتفضيل الاتحاد 
على الانفصال وبالعكس فهو مما يتعلّق بكل 


AAA 


الأعيان» كما فهم ذلك من كلامهم سعد الدين 
التفتازاني وردٌ eee‏ والحكم على شيء Vos‏ 
أو ,£5 فرع تصوّرهء كما تصوّره القائل. op‏ 
sn‏ بالمعنى المتعارف بين أهل الميزان لا 
وجود له خارج الذهن» والوجود عند القوم 
قائم بنفسه pie‏ لغيره من الموجودات في 
مراتبها› كما das‏ بعضهم aclh"‏ الساري» 
في جميع الذراري" كما يسميه بعضهم "بنفس 
الرحمن' نظرًا إلى ما حصل بالوجود من 
التنفيس عن الأسماء الإلهية والحقائق 
الممكنة» وهو المسمّى "بالروح الكل" 
عندما تنزل إلى مراتب الامكانء ولم يكن 
معدومًا ووجدء إذ الوجود لا يكون عدمًا. ولو 
كان ممكنًا لما كان بينه وبين الممكنات التي 
كساها الحق SU]‏ 65 فيحتاج إلى وجود 
وتسلسلء أو يدور ويؤدّي إلى محالء وهو أن 
N‏ توجد هذه الممكنات» وقد وجدت. 
(جزائريء QV (ME Yol‏ 

الأمر الإلهي المسمّى بالروح الكل وبالحقيقة 
المحمدية منه تعالى ابتداؤه» فإنه ما صدر إلا 
بمشافهة الأمر العزيزء إذ الوجود المطلق هو 
الله حيث لا iu‏ وقد صدر الأمر العزيز 
بصورة النور المحمّدي» وقام النور في تعيّته 
بالأمر القديم» فهو سبب DE‏ بإضافته إلى الله . 
قهذا الأمر المذكور qux‏ من حضرة الغيب 
وتفصل منه جميع ما في العالم الكبير 
والصغيرء فهو هيولى العالم» وهو الساري 
في الموجودات سريان الخشب في الباب 
والسرير والتابوت والصندوق ونحو ذلك. 
)٤ Yos Yl eil)‏ 


l 


e$ co 
واسطة» فهو‎ D أمره — تعالى - هو أوّل صادر‎ - 


روح الكل 


الحقوق المدنية التي يطلبها لنفسهء ولذلك نظن 
di‏ لا يوجد دين لا يسلّم لغير أهله بأكثر 
الحقوق التي يطاليها له. هذا إذا جرّدنا الدين 
الاعتيادي أي المتعلّق بالروحانيات عن الدين 
السياسي أي النواميس التي ستنها الكتب الدينية 
مما يتعلّق بالأمور المدنية. وهذا مما يقبل 
التغيير بحسب روح العصر. لأنّه مثلّا إذا كان 
المذهب الفلاني لا يسلّم لأهله بليس الحلى 
الذهبية في عصر كان فيه الذهب Ee‏ ويحمل 
صاحيه على الافتخار والتكبر. ثم بعد مرور 
القرون أصبح الذهب قليل القيمة ويستعمل مل 
عوضًا عن الفرو للاستدفاء. فهل ينبغي أن يبقى 
Jai‏ ذلك المذهب محرومين لبس الذهب؟ EN‏ 
حرّم عليهم لأسباب لم يبق لها أثر. ويلبسون 
الفرو حال كونه أصبح كالذهب QR Lie‏ 
علیهم . QY «4 C eS quls)‏ 


روح الكل 
- إعلم: أن الوجود الذي وصفت به الممكنات» 
ونسب إليها c‏ ليس هو الثبوت ولا الحصول ولا 
qe‏ كما Jy‏ المتكلم والحكيم» wY ٠‏ 
اعتيارات عقلية» N‏ 223 لها Y!‏ في EU‏ 
كسائر المصادر. Uil‏ هو عند الطائفة العلية» 
وجدان الشيء نفسه في نفسه» أو غيره في 
نفسهء أو في غيره» وقال بعضهم: الوجود ما 
4 وجدان ا وتحقيقه التحقق الذي له 
محقق في ss PH‏ شيء Uu‏ 
Là les‏ فتحقق كل شيء به؟ فرع تحقّقه هو 
في نفسه. Lolo‏ سمي عند القوم *بالوجود 
العام » وبالوجود المشترك * لفيضانه على جميع 
الأعيان الممكنةء واشتراكها فيه العقل الأول 
وما بعده إلى غير نهاية. فليس مرادهم 
بالمشترك والعام أنه qs‏ لا تحقّق له في 


بالذات فهو 


بن أيوب. وذلك؛ في آخر الألف الرابع» من 
مبدأ الخليقة. ثم اتصل الملك لابن 
ولحافديه: روملوس وأملش. وهما اللذان 
اختطا مدينة رومه. وذلك؛ لأريعة آلاف 
وخمسمائة» من مبدأ الخليقة. وسميت باسم 
بانيهاء وسمّي أهلها؛ الروم. وكان الروم 
صابئة؛ إلى أن قام قسطتطينء المتديّن بدين 
المسيح. وقهر الروم على الدخول فيه؛ 
فأطاعوه. ولم dg‏ دين المسيح يقوى؛ إلى 
أن دخل فيه جميع الأمم» المجاورة للروم. 


ang 


قديم وهو عبارة عن التوجه والإرادة الكليةء 
فهو كلمته الكليةء وهو الحقيقة المحمّدية 
المسمّاة بالروح الكليء وبغيره من الأسماء. 
ولا تعرف المخلوقات جميعها من هذا الأمر 
سوى وجوده لا غیر» فلا يعرف ما هو Mae‏ 
dii‏ - تعالى - كما dl‏ هو لا يعرف من الحق - 
تعالى - سوى وجوده. ومن رآه رأى الحق - 
تعالى -» ومن عرفه عرف الحق - تعالى -. 
(جزائري» مواف١. (V «Y Y‏ 


روح محمدي (جزائري» (O1 oY T‏ 
- قال ابن elle‏ الله وإيّاك ثم IG‏ أن تترك ذكر 
النبي Le‏ الله عليه وسلّم dp‏ مفتاح لكل باب رياضيات خالصة 


بإذن الكريم OU‏ قال شيخ مشايخنا - إعلم ob‏ 'الارتيماطيقي' هو أحد العلوم 


الرياضية الخالصةء وذلك لأن حكماء 
الإفرنج قسّموا الرياضيات إلى خالصة وإلى 
غير (nale‏ أو مختلطة» فالرياضيات 
الخالصة: هي علم الحساب الغباري 
والهواءي» وعلم الجبر والمقابلة» وعلم 
الهندسة» ونحو ذلك Ul,‏ الرياضيات 
المختلطة فهي: علوم الحيل» وفن تحريك 
الأثقال. ونحوها. والرياضيات الخالصة هى 
ما تبحث عن الكمّيات والأشياء القابلة للزيادة 
والنقصان» والرياضيات المختلطة هى ما 
يدخلها أشياء خارجية من علم الطبيعية 
وغيره. (طهطاويء اكالاء 25540 )٤‏ 


وشيوخهم أبو البقاء المكي ولهذا اقتصر على 
السلوك بها خلق كثير من asd! Jai‏ وغيرهم 
من الشيوخ كسيدي الشيخ نور الدين علي 
الشوني المصري وسيدي الشيخ أحمد الزواوي 
والشيخ محمد داود المنزلاويء فلا يزالون 
يشتغلون بها حتى يظهر لهم الروح المحمدي 
عليه الصلاة والسلام منامًا ثم يقظة فيريهم 
ويرشدهم ويوصلهم إلى أعلى المقامات 
فيأخذون منه ويستضيئون بمشكاته ويحشرون 
تحت لوائه يوم القيامة إذا حشر الفقراء تحت 
سناجق مشائخهم فيلتحقون بالسابقين الأولين. 
(سنوسي» مترء (No (of‏ 


دوم رياضيات مختلطة 
UT -‏ الروم؛ وهم "الكيتم اللطينيون" فهم إخوان - إعلم أن 'الارتيماطيقي”* هو أحد العلوم 


الرياضية الخالصةء وذلك لأن حكماء 
الإفرنج قسّموا الرياضيات إلى خالصة وإلى 
غير ciale‏ أو ciblée‏ فالرياضيات 
الخالصة: هي علم الحساب الغباري 


يونان. ونسبهم إلى : يافث بن علجان بن (CP‏ 
وبلادهم؛ بالناحية الغربية» من خليط 
القسطنطينيةء إلى بلاد الإفرنك. وملك هذه 
الأمة؛ قديم. وأول ملوكهم: القش بن شطرش 


oû: 


ما تبحث عن الكمّيات والأشياء القابلة للزيادة 
والنقصان». والرياضيات المختلطة هي ما 
يدخلها أشياء خارجية من علم الطبيعية 
وغيره. (طهطاوي»› اکا۲» (VYEO‏ 


رياضيات مختلطة 


والهواءي» وعلم الجبر والمقابلةء وعلم 
الهندسة» ونحو ذلك Ul,‏ الرياضيات 
المختلطة فهي : علوم mus‏ وفن تحريك 
JEY‏ ونحوها. والرياضيات الخالصة هي 


متكلّم بكلامه القديم التفسانيَ مع ملائكته 
وأنبيائه وخاصة أوليائهء فيخلق في نفوسهم 
معاني وكلمات على اختلاف لغاتهم» وقد 
ألهمهم بها ما أراده تعالى مما هو في علمه 
القديمء فلقوا ذلك منه على حسب قوة 
تجرّدهم واستعدادهم ed‏ فسمّي في الملائكة 
والأنبياء عليهم السلام وحيّاء وسمّي في 
الأولياء إلهامّاء ولا شك أن تجرد الملائكة 
خصوصًا الخواص ego‏ كجبريل عليه السلام 
أكثر من تجرّد البشر» وإن كان خواص البشر 
أفضل من خواص الملائكة عليهم السلام» IY‏ 
كلامنا في التجرّد لا في غيره من الفضيلة 
وتجرّد الأنبياء عليهم السلام أكثر من تجرّد 
الأولياء رضي الله عنهم ولهذا A‏ ما أوحي 
pee ANI‏ السلام كلام s qe) cd‏ 
وتوراة وإنجيلا وزبورًا وصحائف وما أوحي 
إلى الأنبياء عليهم السلام Cm,‏ غير متلوء 
وكلام نبوّة وحكمة وحديًا شريمًاء وما وقع في 
قلوب الأولياء رضي الله عنهم إلهامًا وحكمة 
وعلمًا ÉU‏ وفيضًا وفتحًا وكشفاء ولا يُسمَى 
كلام الله تعالى لعدم تمام التجرّد ببقاء البشرية . 
(نابلسي» dus‏ ٥1ء‏ ) 


زاهد 

- (الزاهد) أي المعرض بنفسه Uo‏ سوى الله 
تعالى من الدنيا والآخرة وأعمالهما فوق مرتبة 
العابد U)‏ له رغبة) أي ميل ومحبّة شيء سوى 
à‏ تعالى» فهو مُعرض بنفسه دائمًا عن 
الأغيار؛ راغب بنفسه في شهود الملك 
القهار؛ فلم يبرح عن الشرك الخفي في ليله 
والنهار» إذ هو مع نفسه وهو يظنّ أنه مع ربه 
وما زهد فيه عين ما زهد عنه لو كان من أولى 
الأبصار. (نابلسي» رتء ١ )١ (Y‏ 


o5‏ وبِيّنات 
- الزير والبيّنات: هما قاعدتان توأمان لا يعرف 
واضعهماء Al‏ بضمتين جمع زبور بالفتح 
R Jj Y TT‏ الدين الطوسى أسماء 
مستخرجة على القاعدتين. فالزير عبارة عن 
كلمة فصاعدًا مساوية لكلمة أخرى فصاعدًا في 


حساب الجمل كالصلح والنزاع والصباح زداعة 


- الذي يستبان من كلام المؤرّخين والمخططين 


للبلاد Ol‏ الأرض الخصبة في مادة الزراعة 
كانت رأس مال الزارع» يستثمرها ويستولي 
على فائدتهاء فإن الحراثين والعملة في القرى 
والبلاد كانوا EL‏ لمالك الأرض بالتبعية لهاء 
أو أرقاء بالشراءء وكذلك المواشي والسباخ 
وآلات الحراثة كانت أيضًا ملكا لربٌ الأرض» 
فكان العبيد والفلاحون المستعبدون يحرثون 


والمساء والسماعي والقياسي والقلعة والبرج 
والعدس والباقلاء ووجد بعضهم عدد أول من 
cool‏ وعدّد علي بن أبي طالب کرم الله وجهه 
مساويين» وقال الغزالي الألف قطب 
الحروف. (مخان» غبم» (ACEO‏ 


2925 
- كلام الله تعالى قديم» والحاصل أف الله تعالى 
۱ 


0۹۲ 


التي هي من أعظم أسباب الثروة تندب ما كان 
لها من النشاط والاتقان ou!‏ على 
المبادئ الصحيحة والمحفوفين بحراس حسن 
السياسة التي كانت تقيها من هجمات أصحاب 
المطامع والأرواح الغير ol‏ ومع جودة 
أراضيها وخصبها قد تيسّرت لها الآلات 
الموافقة وكل المرغبات والأسباب التى من 
شأنها أن تقوي يدي الفلاح وتنسيه ما يقاسيه 
من AS‏ والمشاق» ولا سيّما عندما يرى أثمار 
«lul‏ ويرجع إلى dra‏ الأمين Xv‏ أغماره 
التي كان يحصدها بالابتهاج وينقلها إلى 
الأهراء بالفرح» عالمًا أنها له ولا خوف 
عليها من يد الاختلاس واغتصاب من كان من 
واجباتهم أن يلقوا عليها وعليه jb‏ الحماية 
والأمنية التامة. (سبستاني» ces‏ 21/5 1) 


Ul‏ زراعتنا فهي كما لا يخفى في عدم 
وأسباب tS BG‏ هو di‏ وفقر الفلاح. Js Ul‏ 
الفلاح فقد اعتنت الدولة العلية ELT‏ ولكنتا 
نخشى أن يتجبّر ويصبح يطلب أكثر من de‏ 
لأنّه من الجهل على جانب عظيم . es‏ الجاهل 
يحمله على تجاوز حدود حقّه. لأنّه لا يعرفها 
ومتى Gel‏ يتوهّم أن الجميع يهابونه. فتقوده 
الشنشنة البشرية إلى ميادين الطمع فيغار فيها 
ويكبو به جواده فيسقط ويكسر LY Ll‏ 
من رفع برقع الجهل عن عينيه بحيث يقدر أن 
يرى سبيله ويسير بدون أن تعثر به القدم. 
(سبستاني» فجل OY OA CL‏ 


vl‏ الزراعة فهي مرضعة الدنيا ولكن السياسة 
ترضعهاء وإذا رأينا زراعة بلاد في تأخر حكمنا 
أن سياستها تبخل عليها بوسائط التقدمم 
والثروة. Mas‏ هو حال زراعتنا. ولكن منذ 
coast‏ الدولة أن أساس الثروة هى الزراعة 


زراعة 


الأرض ويسوونها ويبذرونها إلى أن يحصدوها 
وينقلوا محصولها إلى بيت سيّدهمء وكانت 
نظارة الفلاحة ومباشرة الزراعة منوطة بأكبر 
عبيد السيّد أو عتقائه ممن يستنجبه منهم» وليس 
لهذا المباشرء ولو معتوقّاء مرتّب خاص في 
نظير عمله بل معيشته في بيت سيّده كالعيد» 
وعليه طعمه وملبسه في نظير الانتفاع بخدمتهء 
فإذا جسر المعتوق وخرج من بيت سيّده المتريي 
فيه لا يجد من يقوم بشؤونهء فكانت الحركة في 
تلك الأوقات مشؤومة على العتقى وأمثالهم. 
هذا ما Gaiu‏ الزراعة من المنافع العمومية في 
تلك الأزمان. (o Y £5 (MSIE cuello)‏ 


Àj‏ حرفة الزراعة» التي من ضمنها زراعة 
النخل» أفضل الحرف بعد الجهادء ثم حرفة 
الخياطة؛ ثم التجارةء وقيل: التجارة شطارةء 
والصناعة لصاحبها ربح من غير خسارة» 
والزراعة من أجل الصنائع» والعطارة من 
أكمل الحرف والبضائع» وكل صنعة أخروية 
فهي أفضل» وكل صنعة يحتاج إليها في أمور 
الدين وإقامة as)‏ كالزراعة والخياطة ففيها 
فضيلة لتعليمها وتعلّمهاء لأن التغذي وستر 
العورة من أمور الدين وإقامة ركتهء فأي حرفة 
ai‏ احتياجًا من أمور الدين والدنيا فهي أحرى 
من أختها. (طهطاوي. اكالاء OPTY‏ 


إنَّ الشرق الذي كان في القديم مركرًا للذوق 
والروتق وقد أنعم على العالم بالدياتة والشرائع 
والتمدنء أمسى بواسطة سطوة التعصّيات 
والشورات المسبّية عن الأغراض» 
والانقسامات في حالة الجهل والغباوةء 
وفقدت شعوبه كثيرًا مما كان لها من الحماسة 
والهمة» ووصل إلى & dus‏ في أمر 
"RU‏ والصنائع والتجارة» وغدت الزراعة 


ob 


الذهب والفضة. الرابع: أموال التجارة على 
اختلاف أنواعها. ثم d]‏ أوجبها في كل (ele‏ 
وجعل حول الثمار والزرع عند كمالهما 
واستوائهماء lias‏ أعدل ما «os‏ إذ 
وجوبها كل شهر أو inr‏ مما Dé‏ بأرباب 
الأموالء ووجوبها في العمر مرّة مما PA‏ 
بالمساكين. ثم e|‏ فاوت بين مقادير الواجب 
بحسب السعي في التحصيل؛ فأوجب o‏ 
فيما dolo‏ الإنسان مجموعًا a‏ وهو 
الركاز» ولم يعتبر له Cum‏ وأوجب نصفه وهو 
pial‏ فيما كان te‏ تحصيله فوق ذلك» وذلك 
في الثمار والزرع التي يباشر حرثهاء ویتولی الله 
سقيها بلا كلفة من العبدء وأوجب نصف العشر 
فيما يتولى العبد سقيه بالكلفة والدوالي 
والتواضح ونحوهماء وأوجب نصف ذلك 
وهو ربع العشر فيما كان النماء فيه موقوفا على 
عمل متصل من رب المال» متتابع بالضرب في 
الأرض تارةء وبالادارة تارة» oar bs‏ تارة. 
(وهاب» OY vi w‏ 


زمان 
- الزمان أمر موهوم يفهم من ترتيب الكائنات في 


هذا الوجود بالتقديم والتأخير» يُسمّى بالساعة 
واليوم والليلة والأسبوع والشهر والسئّة والقرن 
والحقب والدهرء وترتيب الكائنات بالتقديم 
والتأخير ليس GE‏ لها في حضرة de‏ الله 
تعالى» ولا في حضرة كلامه Lily‏ هي موجودة 
فى هاتين الحضرتين وجودًا واحدًا جامعًا 
محيطًا بها إحاطة واحدة» ثم في ظهورها عن 
هاتين الحضرتين تظهر مرتبة يتقدّم بعضها على 
بعض» ويتأخر بعضها عن بعض على حسب ما 
سبقت به الإرادة الأزليّة» فأوّل شىء ظهر منها 
مسار في القرب إلى الله تعالى لجميع ما بعدهء 


aar 


أخذت في تنظيم الحال وتسيير الأمور في 
مجاريها. وأمل الخد في Ael)‏ حسنة. 
(سبستاني » (1o AYA (Mss‏ 


زكاة 

- الزكاة وهذا هو الركن الثالث من أركان 
الاسلام الخمسةء والزكاة في اللغة النماء 
والزيادة» يقال زكا الزرع إذا نما وزادء وفي 
الشرع عيارة عن أداء بعض مال عيّنه الشارع 
لفقير مسلم غير هاشمي ولا مولاء مع قطع 
المنفعة عن المالك من كل وجه لله تعالىء 
فخرج بالأداء الاباحةء فلا تكفي في الزكاة 
وتكفي في الكقارةء وخرج بقوله عينه الشارع 
جميع الصدقات» إذ لا تعيين فيهاء وخرج 
بقوله مع قطع المنفعة عن المالك ما إذا انتفع 
المالك بإداء الزكاة إلى فروعه وأصوله ومكاتبه 
وزوجته» إذ يصير ذلك غير موجب للنفقة cale‏ 
فلا يجوز وقوله dU‏ تعالى متعلّق بأداء لأنّ 
الزكاة عبادة مقصودة فلا L‏ فيها من الاخلاص 
لله تعالى وهي E‏ (نابلسي» رق (V Y‏ 
في هديه Le‏ الله عليه elo,‏ في الزكاة: كان 
هديه صلى JII‏ عليه eas‏ أكمل هدي في وقنها 
وقذْرها ونصابهاء ومن تجب cale‏ ومصرفهاء 
وراعى فيها مصلحة أرياب الأموال» ومصلحة 
المساكين» وجعلها الله سبحانه وتعالى طهرة 
QUII‏ ولصاحبهء وقيّد النعمة بها على 
الأغنياء» فما زالت التعمة بالمال عن من 
4551 زكاتهء بل يحفظه عليه وينميه. ثم إنه 
جعلها في أربعة أصناف من المال وهو أكثر 
الأموال دورًا بين الخلق» وحاجتهم إليها 
ضرورية. أحدها: الزرع والثمار. والثاني: 
بهيمة الأتعامء الابل والبقر والغتم. الثالث: 
الجوهران اللذان بهما قوام العالم» Las‏ 


o4£ 


باطلةء وهي ما عدا دين ul, OM‏ بالنسبة 
إلى الخالق سبحانه وتعالى فجميع الأديان 
الباطلة والحقّة مخلوقة له تعالى وهو خالقهاء 
وقد قال تعالى: وله AA‏ من oca à‏ 
JD 46525 124 CSA‏ عمران: (AT‏ 
أي: انقادوا إليه طائعين في dm‏ المؤمنين 
ومكرهين» لأنه لا خالق غيره في حق 
الكافرين. فمن نظر إلى ما يظهر من كلا 
الفريقين» وقال إن جميع ذلك صواب وحق 
فهو الزنديق» ومن لم ينظر إلى ما يظهر من كلا 
الفريقين» وإنما نظر إلى يد الله العليا التي فوق 
أيديهم Ce‏ وأعتقد DL‏ جميع ما يصدر منها 
صواب وحق» فهو الصديق» والفرق بينهما 
دقيق لا يدرك Y]‏ بعناية من الله تعالى وتوفيقه» 
فربما يظهر الصديق في حلية الزنديق» وريما 
يظهر الزنديق في حلية الصديق» وموقع النظر 
واحد وهو الخلق . (نابلسي» (Yo ۱۳٤ curl‏ 


زهو 

- ذكر ابن قتيبة فى كتابه أدب الكاتب dt‏ أول 
حمل JS‏ يسمى cedit‏ فإذا انشقٌ فهو 
الضحك. وهو الأغريض» ثم البلح» ثم 
السياب» ثم الجدال إذا استدار واخضرٌ قبل أن 
يشتدّء ثم البسر إذا عظمء ثم الزهو إذا احمرٌ 
يقال أزهى يزهى BB‏ بدت فيه hä‏ من 
بسرة موكتة. (جبرتي » cY Con)‏ 1°( 


زواج 

- إن الزواج واجب طبيعي لازم في بقاء التوع؛ 
ملازم لحفظ الوجود. ولعلّ هذا هو الأصل في 
جميع الأحكام القديمة المانعة من التبتل وطول 
العزبة» من وجه أن الذين هم على حالة من 


زنا 


ويعضها أقرب إلى بعض من بعض وأبعد كذلك 
قلا يتصوّر أن يكون لشيء من الأشياء مع الله 
تعالی» زمان فكيف يكون dl‏ تعالى زمان ولا 
يتصوّر أن يكون لأول شيء ظهر من الكائنات 
زمانء فكيف يكون للّه تعالى زمان ولا يتصوّر 
أن يكون للزمان زمان» فكيف يكون لله تعالى 
زمان. (نابلسيء رت» OEA‏ 


زنا 

- الزنا هو وطأ الرجل للمرأة في فرجها من غير 
نكاح ولا شبهة نكاح» وقيل هو إيلاج في فرج 
مشتهى طبعًا محرّم شرعًا . والزانية: هي المرأة 
المطاوعة للزنا الممكنة منه كما تنبئ عنه الصيغة 
لا المكرهة. (Y «4۲ EN col)‏ 


زندقة 

UT -‏ "الزندقة" : فهي عدم التديّن بدين خاص» 
وعدم التقيّد isku‏ وطاعة مخصوصة» أو 
معصية وكفر cols‏ لاستواء العبادات 
cote Ult,‏ والمعاصي (oU‏ والإسلام 
والكفرء عندهم . في نظرهم واعتقادهمء ol‏ 
جميع أحوال الانسان وغيره من المخلوقات 
سواء فى صدور ذلك كله منه عن قدرة الله 
تعالى» بمحض cal]‏ ولا تفاوت عند الله 
تعالى pates‏ بين شيء من ذلك. وقد ألغوا 
جميع الشرائع والأحكام وأبطلوا الثواب 
والعقاب» والحلال والحرام. (نابلسي» (gy‏ 
(A «Yoo‏ 


زنديق 

- إعلم أن الأديان كلها التي في العالم بالنسبة إلى 
المتديّنين بها من الخلق» تنقسم إلى قسمين» 
دين واحد حق» وهو out‏ وأديان جميعها 
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oqo 


وفاء النقد على أنه أبغض الحلال إلى الله. 
وتقف به بعض سائر الشرائع والقوانين عند A‏ 
الفصل على ما ذكرناه اعتقاد أنه مما عقد الله 
على لسان رجال cdd‏ ولن يحل لانسان حل ما 
عقد اللهء أو مخافة أن يتقوّض به ركن البيت» 
ويفسد الولد بافتراق الوالدين» ولكل doi‏ من 
النقل والعقل فيما يختلفون (ae ade‏ 
كسجء (v VW.‏ 


زواجر 
Ul -‏ الزواجر فخمسة أنواع: زاجر عن قتل 


النفس وهو القصاص. وزاجر عن هتك الستر 
وإفساد الفراش وإضاعة النسب وهو Xu‏ الزناء 
وزاجر عن أخذ المال وهو حذ السرقة» وزاجر 
عن سلب العرض وهو Le‏ القذف» وزاجر عن 
إزالة العقل وهو سد الشرب. (طهطاوي» 
اكاك حت (Y‏ 


زود 
- تلّ الزور: إن جميع شرائع العالم سواء كانت 


54 أو وضعية لا تبيح EN‏ ارتكاب الرشوة» 
OY‏ من شأن هذه الآفة الهائلة أن تمرّق أحشاء 
كل ناموس وتكسف شمس كل حق وتخسف 
بدر كل عدل وتفتح للزور أبوايًا لا تغلق وتجعله 
حكمًا وقاضيًا على البشر وهو قتال الأنفس 
والأجساد. ولذلك قد حرّمها الله كل التحريم 
منذ اللوح المحفوظ. وأنشأ في الطبيعة 
الإنسانية نفارًا عنها يشاكل تفار السهم عن 
الوتر المفوّق . إلا أن الميل الشديد الذي أحدثه 
التمدّن وهيئة الجماعة في قلب الانسان نحو 
الذهب الوضّاح هرّر الأكثرين في وادي هذه 
الجناية الوبيلة. فأخذوا يهيمون فيها غير مبالين 
بوعيد الديانة ولا تهديد السياسة التي تعارض 


تينك الحالتين يكونون في مثل العزلة عن سائر 
النوع» فتنمو فيهم العراطف الأنوية التي لا 
تخرج عن iu‏ قولنا Les "UP‏ فيهم عن ذلك 
خلق الأثرة الموجب للوحشيةء المعروف بحب 
الذات. (إسحق. CA VC cs‏ 


إن الزواج ميثاق اشتراك واتحاد مبرم بين 
الجنسين قضاء لواجب حفظ النوع» فهو من 
هذا الوجهء وعلى هذه الصورة واجب لازم 
بالذات كما يؤخذ من مآل الحديث الشريف 
'زوجوهم فإن لا تفعلوا تكن قتئة في الأرض 
وفساد عريض". BB‏ تقرّر أن الزواج ميثاق 
مبرم بالارادة لزم من ذلك أن تعد مخالفة شرطه 
من قبيل الخيانة . فهذه الخيانة تكون في جانب 
المرأة أفظع منها في جانب الرجل من حيث 
أنها تقضي عليه بأن يعول الولد في حالة كونه 
نقض الميثاق في كل شريعة مأثورة. إلا أن 
ذلك النقض يكون في بعض الشرائع OL‏ 
وقي البعض فصلا وإبعادًا ليس غير. (إسحق» 
كسجء ۱۹۲ QA‏ 


ننظر إلى ميثاق الزواج من وجه الحقوق 
والواجبات الطبيعية مجرّدًا عن كل عقيدة دينية 
Vs‏ في موضوع البحث وحدود المطلب. 
فالزواج من هذه الحيثية عقد معلوم الشرطء 
والعقد المشروط فيه لا يلزم V]‏ ما دام شرطه 
محفوظًا فإن ضييّعه أحد المتعاقدين» أو أبطله 
أو أهمله عمدّاء كان الآخر في حل من العقد 
وهو الطلاق على اختلاف أنواعه تجيزه بعض 
القوانين المدنية بعد ظهور موجبه ووضوح وجه 
الضرورة فيهء وتأمين الولد من سوء عقياه. 
dius,‏ بعض الشرائع المطهرة صادرًا من 
جانب الرجل لعيب معيّن» ومصلحة ظاهرة بعد 


زور كوه 


يأصرم القصاص من يرتكب هذه الجريرة والأعمال. És‏ یعبده كل عديم ناموس . 
الفظيعة. ولما كان الذهب الغرار قد أصبح (مرّاش» غبح» (AANT‏ 
واأسفاه محورًا تدور عليه كرة الآمال 


المتعدّد من الأصناف لا احتيج إليه مع 
تقدّم خلافه. لا يقال قد يكون السائل عالمًا 
بالنوع وقد أراد تمبيزه nom y‏ فلا يفيد الجواب 
به» UN‏ نقول حقّه de‏ أن يسأل بأي هو لا 
بما هو فيجاب بالمميّز. (بيجوريء» (e‏ 
(FY cov‏ 


© 


سؤال 
- السؤال: وهو حالة من يبعثه الضعف والكسل 


على التماس الرزق QUU‏ والمسكنة من سؤال الوزراء 
صدقات الناس. فهو dé‏ الفضيلةء وموت - إعلم ol‏ المباحثة في الأمور السياسية بمقتضى 


القوانين التي قرّرناها لم تكن متيسّرة لمجلس 
وكلاء العامة ومجلس السناتو إلا في وقتين: 
وقت جوابهم عن خطبة الأمبراطور ووقت 
eet‏ في مصاريف الدولة» ثم رخص لأعضاء 
كل من المجلسين بمقتضى المنشور الذي صدر 
في ثامن عشر يناير سنة سبع وستين وثمانمائة 
وألف في سؤال الوزراء Le‏ يظهر لهم مدّة 
انعقاد المجلس بشرط أن يجتمع رأي خمسة 
أعضاء فأكثر على الأمر الذي أريد البحث فيه» 
وأن يعرضوه في مكتوب مبين فيه جهة البحث 
على رئيس المجلس» وهو يعرضه على جميع 
أقسام المجلس المنقسم إليهاء ويحطي منه 
نسخة لوزير الدولة المناضل عنهاء فإذا GÀ‏ 
على قبوله أربعة أقسام من الأقسام التسعة 
المنقسم إليها مجلس وكلاء العامّة أو قسمان 
من الأقسام الخمسة المنقسم إليها مجلس 
السناتو» صار ازلة عمومية تعرض على 
المجلس وقت اجتماعه العام لتقع المجادلة 
e Les‏ بين القادح والمدافع» وبعد تمام 
التزاع بين الخصمين ينظرء فإن كان رأي غالب 
المجلس بمقتضى القرعة مع القادح» وجب 
عرض ذلك على الدولة لتعتبر ما يلزم وتعمل 
بمقتضاهء وإن كان العكس انتهت النازلة Au‏ 


الهمّة تسفل به الأنفس» وتكدح الأوجهء 
وتزول القيم» وتفنى الأقدارء وتتلف العقول» 
وتذهب المروءات. Gb‏ تراه متجرًا لا يبور» 
وبضاعة لا تكسدء وحرفة لا تنسخ»ء فهتاك 
مظئة الخللء وموضع الفساد في هيئة 
الاجتماع. فإن للإنسان في هاته الهيئة عملا 
يصيبه m‏ واجب القضاء. فهي بمنزلة معمل 
متفرّع المشاغل يعمل فيه كل إنسان ما استطاع . 
فمن عمل نال ما استحقه» ومن كسل أضاع 
de‏ ولا LS‏ أن ملتمس العمل لا يعدم إليه 
سبيلا في معظم البلاد» فما ضاق منها بساكنه 
من ذوي الحاجة فليس في الغربة عته eus‏ 
وليس في LÉ‏ منه A‏ وربة حركة؛ تجيء 
cas o‏ وانتقال» يغني من السؤال. فالسائل 
الصحيح البدن» القوي على السعي» مجرم ولا 
ريب مستوجب للعقاب . فاته LES‏ دأب جلب 
المال من هيئة الاجتماع LL‏ وکیفما جال 
JU‏ من رزق الله حرامًا. (إسحق» (S‏ 
Qm‏ 


سؤال Les‏ هو 
- إن السؤال بما هو Gi]‏ يجاب بتمام الحقيقة 
وهو النوع» ولو احتيج إليه مع الصئف أو 
ogy‏ 
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سائلون 


وأفاضوا في غيرهاء és‏ كل من الوجهين ساعات النهار 


- قد سمّت العرب ساعات النهار أسماء: الأولى 


ثم البزوغ» ڈ نو لشي SIGN‏ ثم 
الهاجرة» 5 ثم الزوالء ثم eJ‏ ثم epal‏ 

PS e "b ED‏ ثم 
a)‏ ويقال فيها CA‏ البكورء ثم 
الشروق» ثم (NE‏ ثم B olt‏ 
الضحى» ثم H gril‏ ثم GRE‏ ثم 
الأصيل» ثم العصرء ٠‏ ثم الطفلء duda‏ 
(Y «Y£V e wels cble) Sua H‏ 


الذرورء 5 


ساكن 
- (ساكن) لا حركة له من نفسه في باطنه ولا في 


ظاهره وقد زال اجتهاده يمحيّته زوال اتكاله 
بمعرفته» فهو ساكن لا مجتهد ولا متکل حتى 
لو ترك سكونه رجع إلى مقام المحبة وزال عنه 
طور المعرفة الذي لا حركة له فيه من نفسهء 
(والموجود) بريه (مققود) عن نفسه فوجوده 
فقده فلا حركة ولا LG mmy‏ زالت عنه 
الحركة زال عنه السكون أيضًا في مقام الفقد 
وقام وجود الحق تعالى مقام وجوده فهو 
الموجود المفقود. وهذا نهاية الوصول إلى الله 
تعالى» ومتى ترك فقده رجع إلى مقام المعرفة. 
(نابلسي» رت» (CHAR‏ 


mum 
باليد ويقتحم بالعبد‎ del الجذب الالهي‎ i - 


ميادين المقاماتء Ul,‏ بلا جذب إلهى قلا 
يمكن الوصول إلى الله أبدّاء وإن أمكنه السير 
في العلم الكسبي والعمل به فهو عايد وليس 
بسالك» B‏ جذب فهر سالك وليس بعابد. 
(نابلسي» OQ cn aeos,‏ 


تحصيل فوائد جمّة. (تونسي» (E 21547 cel‏ 


سائلون 

- لكن لا s‏ قبل ذلك من التمييز بين السائلين ÉB‏ 
وإن تقدّم UJ‏ الحكم بأن ليس للمرء على الهيئة 
الاجتماعيّة غير ما يستطيع من jai‏ فإذا 
رفضه ميلا من الكسلء وإيثارًا للبطالق 
وارتياحًا إلى المغنم البارد» لزمه الحرمان. 
5i Ý‏ في الحياة أدوار ضعف» وأحوال 
ضرورة من مثل الطفولة والهرم والداء تمنع 
المرء من السعي» وترفع عنه فريضة العمل» 
فتكون ضمان معاشه على هيئة الاجتماع» OB‏ 
فاته ذلك بما يطرأ من الفساد على نظام تلك 
الهيئة»ء وقع (JUNI‏ في مبحث السؤال» 
وامتنع الأخذ بما يزيل عن القوم عاره» ويدفع 
عن بلادهم أضراره» إذ يحصل الالتياس بين 
العاجزين والاصحاء من Jal‏ تلك الخطّة. op‏ 
m SHE pa‏ البريء بذنب البذيءء وإن 
أعطوا جميعًا أصاب Jal‏ الحيلة والنفاق» ما 
لا ينبغي لغير ذوي الاستحقاق. (إسحق» دررء» 
OV Tv‏ 


ge^ 

- من أرسله السلطان في القبائل لأخذ صدقات 
المواشي في أماكنها ويُسمَى الساعي» والعاشر 
هو الذي نصبه pl‏ على طريق المسافرين 
لأخذ زكاة التجّار المارّين عليه بأموالهم 
ومواشيهم ليأمنوا من اللصوص ويحميهم 
متهم فلا بد أن يكون قادرًا على الحماية 
ويكون حرا مسلمًا غير هاشمي. (نابلسي» 
١ QY434 4$,‏ 


سبب عر ضي 


العادية عقيدة أهل E‏ ولكن يضطرب عند 
فقد الأسباب ويتشوّش لغلبة الطبع عليه ؛ فهذا 
هو الذي أمره سادات أهل الطريق المرشدين 
بترك الأسباب»ء ليحصل على كمال اليقين 
والطمأنينة» بأنه تعالى المنفرد بالخلق والايجاد 
والتدبير. فإنهم رأوا حصول المريد على o‏ 
التوكّل مع تعاطي الأسباب غير ممكن» أو 
t ziaza‏ لا eel‏ فعلوا ذلك لكون ترك الأسباب 
أفضل من تعاطي الأسباب على الطريقة 
المشروعة» التي يعرفها أهل الله. (جزائري» 
مواف؟» AOV‏ ^( 


سبب الشرك 
- التنبيه على سبب الشرك؛ وهو أن ol 3, EDI‏ 


له شيء من جلالة الأنبياء والصالحين» ولم 
يعرف الله سيحاته وتعالی؛ I,‏ لو عرفه لكفاه 
وشفاه عن المخلوق» Mas‏ معتى قوله: DSP‏ 
دروا di‏ حى di‏ (الأنعام: cles) (AN‏ 
(f ET të‏ 


سبب عرضي 
cul -‏ الآثار أن تحصى وما كانت المؤثّرات 


لتستقصى ولا بد من سببين للتأثير وهما مهيأ 
ومثير» IB‏ كان السبب عرضيًا كانت CAZA‏ 
غِيَرَا وأعراضاء وإذا كان جوهريًا كانت Gus‏ 
وأمراضاء ويُدعى العرضي في علم 2 
col‏ والجوهر في علم المحسوس eh‏ 
وقد Sas‏ الطبيعي Les‏ لا يعقل من الأكوان كما 
as‏ الأدبي بالإنسانء ويشترك في الاثنين 
الائنان» BG‏ صدق على الأفراد هذا المقال 
صدق Ub‏ على الإجمال. أما ترى أن 
الشهوات eg‏ الأسقام والافراط يثيرها. ألا 
ترى أن اللهو as‏ الفاقة والإسراف يصيرها. 
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چب 


- إعلم أن الكائنات بأسرها ما وجد منها وما لم 
يوجد بعد مستندة إلى البحق تعالى في وجودهاء 
فلزم من ذلك أن تكون قائمة بأمره تعالى وهي 
مترتبة في الوجود» فالسابق منها يُسمّى Lu‏ لما 
هو بعده ولما هو مترتّب tale‏ فمن قام بأمر 
الحق تعالى عن غفلة وحجاب قام بنفسه عند 
UL kJ, Co gii nii una‏ 
فتخضع له الأسباب باعتبار أمر الله تعالى الذي 
هو قائم به» وخضوعها لأمره تعالى لا لنفس 
ذلك العبد؛ ولكن لما كانت نفس ذلك العيد 
قائمة بأمره تعالى التبس عليه الخضوع Sk‏ 
له الأسباب» كما أن بعض الناس لما اشتغلوا 
بالتكاثر والتهوا به عن شهود الحق تعالى وظنّوا 
أن التكاثر مؤثّر مستقل بالوجود مع الله تعالى. 
eht)‏ رت CA «AY‏ 

إن السبب يلزم من وجوده وجود aii‏ 
وهذا مبني على القول ob‏ الدلالة هى كون 
الأمر بحيث يفهم منه أمر آخرء فتلخص أن من 
قال ol‏ الدلالة الفهم بالعقل قال oU‏ للزوم 
الذهنى شرطء ومن قال بأنها الحيثية قال 4 
سبب - (پیجوري» (COPY eem‏ 

- منه. لكن ما يجعله الحق‎ À السبب لا‎ à] 
وكلامنا هذا مع من يعتقد أن‎ Le - تعالى‎ 
الآثار تظهر عند الأسباب العادية» وأما القائل‎ 
بالأسباب الراكن إليهاء المعتمد عليهاء‎ 
المعتقد أنها تفعل بطبعها أو بقوّة أودعها الله‎ 
فيها فهذا ضرب من الشرك الصريح» وصاحبه‎ 
ممن استعبدته الأسباب وأضلته» فنظره مقصور‎ 
Ces على الصورء أعمي عن مصوّرهاء‎ 


MERI 


السجّل أي DES‏ العهد ونحوه كذا فى 
القاموس» ولا شكٌ أن نحو DES‏ العهد كل 
كتاب كتب فيه شىء لقصد الحفظ والبقاءء 
فالكتاب الذي يتخذه القاضي لتسطير الأحكام 
أو الحقوق يستّى GY ELS‏ سجّل فيه تلك 
الحقوق لقصد الحفظ والبقاء» وعلى قياس 
ذلك اتّحَاذ الدولة لدفتر خاص تجعله معدودًا 
لتسجيل الملك العقاري وحقوقه فيسمّى 
come‏ والكتابة فيه QR‏ تسجيلاء وهذا 
OUI‏ هو أساس القانون وركته. (سنوسي» 


e 


فكم الغبت المعاطش ريان سيله وكم أسبغت 
العيلة شبعان ليله وما يلم بالواحد يلم Gb‏ 
وهيهات أن تنحصر الملّمه وهاك مثل 
الافرسيس وما جرى على باريس» فما cA‏ 
هذه المدينة العظمى تسحب على الدنيا ذيل 
خيلائها وتنيه في غرورها وإغوائها وهي سكرى 
Ce‏ الجاه ومصروعة بين المجون والباه 
حتى دارت عليها الدوائر وبکی يومها على 
أمسها الدابر. (مرّاش» Co 2178 ege‏ 


QV cV Y سجع مدرء‎ 

UL -‏ السجع فهو الكلام GA!‏ على i-o‏ 
الأرجوزة من الشعرء y!‏ 4 غير موزون. 392 , 
- السجود هو لحوق نقسك بأرضها التي خلقت 


منها وهي العدم» والاقتراب هو السجود الثاني 
وهو لحوق فوق هذا اللحوق الذي ظهر لك 
بالعدم أيضًا (يكشف) بالبناء للمفعول أي 
يكشف الله تعالى (لك) بأن يظهر فيك وتجده 
في نفسك المعدومة. وهذا الانكشاف ليس 
كانكشاف الأشياء المغطاة. قال العفيف 
التلمساني رضي الله عنه من أبيات: 
جميع خطاب أهل الله معنى 

بلا حرف وکشف دون كلشف 
أي هو كشف EST‏ ليس كما يكشف الغطاء عن 
الآنية أو الستر عن الباب؛ بل هو أمر إذا ظهر 
5 45 العبد OT‏ ذلك لم يكن مستترًا بشيء Ula‏ 
الادراك كان Ga‏ عن الوصول إليه فقوّاه 
الحق تعالى فأدرك ما كان ظاهرًا GD‏ أي 
الشأن أو الذي اتكشف لك (هو) أي الله 
سبحانه وتعالى الموجود وحده فقط بالوجود 
القديم الخاص به CSN)‏ أي لا وجود لك 
بالكلية بل أنت عدم محض . (نابلسي» رت» 
(o YA‏ 


ad,‏ سمي بذلك استعارة من قولهم سجع 
الحمام إذا هدرء وسجعت الناقة إذا col.‏ 
leu‏ على جهة واحدة. وهو وإن حسن في 
بعض الأماكن كصدور الخطب» ومقاطع 
AII‏ يمأ فيه من تناسب diis «UNI‏ 
الفواصل» التي يحسن وقعها في الأسماع Y]‏ 
أنه في الجملة دون ij E‏ البليغ بهجة وصفاء 
وموافقة لمقتضى الحال لتقيّد الكاتب فيه بلفظ 
لا À‏ منه أو من أخيه فلا ينبغي استعماله في 
بيان الحقائق العلميّة» ولا في إيضاح الأصول 
Tuv‏ ولا في غير ذلك من مواضع النقد 
والسردء إلا إذا جاء عفوًا غير مقصود بالذات. 
)۱١ 1۲۸ cuo «D‏ 


سجل 

- والسجل لغة كتاب القاضي. والمحاضر جمع 
محضر وهو ما كتب فيه ما جرى بين الخصمين 
من إقرار أو إنكار ويسعّى سجُلا. (ستوسي» 
(A ۳٤ cp‏ 

- يقال في اللغة العربية سجّل تسجيلًا إذا كتب 


سر وولاية 


وأبو حنيفة إلى أنه خدع لا أصل له ولا حقيقة؛ 
وذهب من عداهم إلى أن له حقيقة مؤثرة. وقد 
صح أن Le set‏ الله عليه وآله وسلّم سحر: 
سحره لبيد بن الأصم اليهودي حتى كان يخيّل 
إليه أنه يأتي الشيء ولم يكن قد أتاه!! ثم شفاه 
الله سبحانه والكلام في ذلك يطول. (مخانء 
نمرء Otet‏ 


vi 


'السجود - فى الأصل - التطامن والتذلل» 
وجعل ذلك عبارة عن التذلّل di‏ تعالى 
وعبادته» وهو ple‏ في الانسان والحيوان 
والجماد. وذلك ضربان: سجود باختيار 
يكون للانسان وبه ona‏ الثواب» وسجود 
بتسخير يكون OLIW‏ وغيره من الحيوانات 
والنباتات. jasy‏ بالشريعة من الركن 
المعروف من الصلاة» وما جرى مجراه من 


سجود التلاوة وسجود الشكر" انتهى. jus‏ 

.4V «3 p‏ ه) 

See out pus SUC IAE ga Sd ee 
درجة أخرى‎ Jis وإن‎ (UL; تنرّل درجة كان‎ 


Š -‏ علم النجوم نوع من ال m‏ و تمن iube qi ol‏ وبيحفيقة 
rpm‏ الإنسان. وهو المدرك العالم المخاطب 


بالأوامر الشرعية» ob‏ تنرّل درجة أخرى 
تن بالنفس الناطقة والأمارة. (سنوسي » 
معش (CY‏ 


سر وولاية 
- تأمّل الألوهيّة التي أثبتها الله تعالى لنفسه ونفاها 


عن محمد Le‏ الله عليه pes‏ وجبريل 
وغيرهما أن يكون لهم منها Ex JU‏ من 
خردل. فاعلم أن هذه الألوهيّة هي التي تسمّيها 
العامّة فى زماننا السرّ والولاية. والاله معناه 
الول الذي فيه السرّء وهو الذي يسمّونه الفقير 
والشيخ وتسمّيه العامّة السيّد وأشباه هذاء 
وذلك if‏ يظتون أن الله جعل لخواص الخلق 
عنده منزلة يرضى أن يلتجئ الإنسان إليهم 
ويرجوهم ويستغيث بهم ويجعلهم واسطة بينه 
وبين الله . فالذين يزعم أهل الشرك في زماننا 
أنهم وسائطهم الذين يسمّيهم الأولون الآلهة» 
والواسطة هو الالهء فقول الرجل لا إله إلا الله 
إبطال للوسائط . (وهاب» QU YE (que‏ 


- إن تأثير النفوس البشريّة» في عالم العناصرء إن 
كان بغير -مُعينء من الأمور السماوية؛ فهو 
السحر. وإن كان بمعين من الأمور السماوية؛ 
فهو الطلسمات. ومعرفة هذه الأسباب» من 
حيث أنه معرفة» ليست مذمومة. ولكنها ليست 
تصلحء Y]‏ للإضرار بالخلق. وكانت هذه 
العلوم» في أهل jh‏ من السريانيين 
والكلدانيين. وفي أهل مصرء من edax‏ 
وغيرهم. وكان لهم فيها التآليف الكثيرة. وهذا 
العلم؛ مهجور في الملة الإسلامية. ولم يترجم 
لنا من ess‏ إلا القليل. إلى أن ظهر 
La tal‏ جابر بن حيّان» كبير السحرة» في 
هذه Ji‏ (جزائري» ذغء كلا OG‏ 

السحر: هو ما يفعله الساحر من الحيل 
والتخييلات التي يحصل بسببها للمسحور ما 
يحصل من الخواطر الفاسدة الشبيهة Le‏ يقع 
لمن یری السراب Ia‏ ماء» وما Sls‏ راكب 
السفينة أو الدابة من أن الجبال تسير. وقد 
اختلف: هل له حقيقة SN el‏ فذهبت المعتزلة 


Y 


لنسبتنا العالمية هو الأخير لأنّه أشدّ سطوة فى 
هذا العصر. ولذلك Ji‏ تغاض fà.‏ 
بالأعمال» وعلى الخصوص في الشرق. لأن 
أحواله كانت فى ارتباك وأحكامه فى فساد. 
(سبستاني» AVEVA Ve‏ 00( 

إن علو الممالك وانحطاطها لا يتوقف في هذا 
الأيام على مجرّد كونها مبتيّة على القوّة المادية 
أو على غيرها فقط. وما يصح في هذه الأيام 
كان يصح أيضًا في الأيام القديمة. والبراهين 
على ذلك كثيرة. OS‏ الدهر يدور آي يعيد اليوم 
ما فعله أمس. ولذلك لا ax‏ أن ol des‏ 
حصول الدولة على درجة سامية من NOE‏ 
لها بالارتقاء إلى أعلى درجات المجد والسطوة 
ويمكنها من القيام بحق واجباتها السياسيةء 
وإذا ارتقت بها فارتقاؤها يكون Eye‏ وضعيمًا 
لأنه لا يكون Éa‏ على أساسات صحيحة. 
وحسبنا Ga y‏ ارتقاء تيمورلنك الذي داس بقدم 
عزمه وسطوته كل الممالك الشرقية وشيّد 
حصون مملكته على رؤوس العوالي وصانها 
dos‏ السيف. ولكنّها لم تثبت تثبت بل سقطت بموته 
وكذلك مملكة الإسكندر وغيره من الذين كانوا 
يعتمدون على القوة لقيام الملك. وذلك PEY‏ 
لم يلتفتوا إلى ما يمكن جلوسهم في سروج 
السطوة من أخذ التدابير اللازمة التي من شأنها 
تمكين العلائق الكائنة بينهم وبين الشعب بل 
كانوا يحاولون أن يتسلّطوا على رعاياهم Ls‏ 
Ulla‏ ويجذبوهم إليهم بعصا القوة وليس بحسن 
السياسة المبنيّة على أساسات العدل ومراعاة 
الحقوق وظروف الأزمنة والأماكن. 
(سبستاني» «AA J‏ 3€( 


سعادة 
- السعادة ثلاثة: U]‏ فى النقس» فهى الحكمةء 


- جرت عادتهم (الفرنسيس) بتقسيم البيوت إلى 
ثلاثة مراتب: المرتبة الأولى: بيت ugle‏ 
والثانية : بيت لأحد من الكبارء والثالثة: بيوت 
الملك وأقاربه ودواوين المشورة ونحوها. 
قالأول يسمّى Éy‏ والثاني يسمّى دارا 
والثالث يسمّى قصرًا أو سراية. ويمكن أيضًا 
تقسيم البيوت من حيثية أخرى إلى ثلاثة مراتب 
LA‏ المرتبة الأولى: البيوت التى لها 
حاجب» ولها باب كبير يسع دخول العربة 
caza‏ والثانية: البيوت التى داخلها دهاليز» ولها 
(eol‏ ولا يمكن أن تدخل العربة من بابهاء 
والثالثة: البيوت التى لا بوّاب لها. 
(طهطاوي» CIT‏ ۱۰۹ ۱۱) 


سطح 

li -‏ إذا وضعت جوهرًا فردًا بلصق جوهر فرد 
آخر قام بهما امتداد وهو المسمّى بالخط BP‏ 
وضعت جوهرين آخرين بلصقها قام بالمجموع 
امتداد وهو المسمّى بالسطح»› فإذا وضعت فوق 
هذه الجواهر أريعة جواهر أخر قام بالمجموع 
امتداد وهو المسمّى بالجسم التعليمي» Ul,‏ 
الجسم الطبيعي فهو إسم لجملة تلك الجواهر. 
om)‏ حيمء 04« (fo‏ 


سطوة 

- الذي يمنع الإنسان عن ارتكاب المتكرات هو 
أحد ثلاثة أمورء أو جميعها أو بعضها وهي: 
الدين والشئمة وخوف الحكام. Ul‏ الأول 
فيكاد يكون في فقدان. والثاني إِنّما يكون 
بحسب العادة والأخير يقوم بالسطوة والعدل 
والتدقيق» op‏ أفلت البشر من هذا اللجم يحل 
بالعالم الويل والهوان.لا يخفى أن أهمّها 


سقوط الدولة 


VY 


المحكمء سمي هذا القرض به لأحكام أمره 
كذا في فتح القديرء pen‏ اليوم في عرف 
التجار بالبوليصة والكمبيال. e uh).‏ مدرء 
(Yo f10‏ 


سقوط الدولة 
- ]5 أعظم السخطات مراعاة الحكومة صوالحها 
دون صوالح الرعيّة» es‏ آهل السياسة هذا هو 
سبيل سقوط الدولة؛ OP‏ ضعف رعيّتها ضعف 
لها وربما كان المطالع يتعجّب عند استماع 
التفاصيل المبيّنة لأسباب ذلك لأنْنا قد سمعنا 
كثيرين يتحدّثون به على eel‏ لم يكشفوا عن 
الباطن لاكتفاتهم بالظاهر أو لوجودهم في 
البحث ما يكفي ليستغرق كل بحثهم فلا يتيشر 
لهم الدخول إليه» مع أنه لو نظرنا إلى حالة 
البلدان الواقعة في أطراف بعض الولايات 
وبحثنا عن سبب وقوعها في تلك الحال 
لوجدناه بدون جد pub‏ . ألا ol šis‏ نفوذ 
الحكومة في الجبال وفي السهول البدوية كان 
بالاسم دون الفعل» أو لم نتذكر بأن الأموال 
الأميرية كانت تفنى قبل الوصول إلى خزائنها» 
فما هو يا ترى سبب ذلك Ul‏ هو عدم نفوذ 
أمر الراعي في الرعيّة» وماذا يُسمّى ذلك ألا 
«uL‏ عصيانّاء فإلقاء الشقاق في ظروف 
كتلك الظروف هو من أفعل أسباب استبداد 
الحال واستغتام الفرص عند سنوحها لتضعيف 
المتمرّد هو من أقوم وسائط استقامة السياسةء 
Us‏ كان المطالع Sk‏ أن الدولة التي وجدت 
رعاياها على تلك الحال والتزمت أن تعاملهم 
معاملة الأعداء لاخضاعهم إخضاعًا UG‏ لا 
تلام إذا عاملتهم بالصرامة وعدم الأركان في 
الحاضر خوفًا من رجوع المستقبل» مع أن ذلك 
هو مما لا تقتضيه الحال لأن للأحوال الماضية 


والفةء والشجاعة. Ul,‏ فى البدن فهى 
الصحةء والجمالء والقوة. Us‏ خارج 
النفس والبدنء فهى المالء والجاهء 
Ts‏ (عاملي» كشك OY FAV.‏ 

- إذا كانت السعادة قد أوصلت الإنسان إلى أن 
يتعالى على كل الخليقة يما اقترحت له من 
أدوات الرفاه والرغد بالنسبة إلى غيره من 
الخلائق فهذه السعادة عينها ستهوي به أخيرًا 
في هوّة الشقاء والنحس إذا لم يضع لها حدًا. 
(مرّاش» Q £450 ce‏ 


- حيث كان البريد في الممالك الإسلامية منتظمًا 
عوضوا من النقود que‏ ترسل مع البريد 
ليستيدلها صاحب البريد مع من يريد إرسال مال 
لبلد الآخرء فيحصل الغرضان مع الأمن» 
وعلى كل حال فمعطي السفتجة يلزمه أن يضع 
قدر ما تضمّنته من المال تحت يد من يأتمنه 
صاحب البريد أو يعيّنه السلطان لذلك ليجده 
عند الرجوع بغيرهان وقد Lai‏ فقهاء الحنفية 
على ie‏ دفع Jul‏ لتاجر على أن يدفعه 
لصديقه في بلد آخرء ويكون الدفع على وجه 
القرض لا الأمانة حتى يستفيد الدافع سقوط 
خطر الطريقء أو EST‏ يقرض تاجرًا آخر 
على di‏ يقضيه ذلك فى ab‏ يريده المقرض» 
فيستفيد سقوط خطر الطريق» وحكمه الكراهة 
عندهم» قال في 5E‏ في كراهة السفتجة وهي 
إقراض لسقوط خطر الطريق فكأته أحال الخطر 
dal‏ على المستقرض» فكان في معنى 
الحوالةء وقالوا إذا لم تكن المنفعة مشروطة 
ولا متعارفة فلا بأس» ولفظ السفتجة يضم 
السين وتفتح وسكون الفاء وفتح التاء واحدة 
السفاتج» فارسي معرّب أصله سفته وهو الشيء 


T NEC REM E NE 


سكر 

ui-‏ المتخذ من التخيل فهو السكر والفضيخ 
mU‏ فالسكر فتحتين هو النيء من sb‏ 
الرطب إذا غلى واشتدٌ وقذف (Ab‏ وهو 
حرام كنقيع الزبيب المتقدّم وحكمه النجاسة 
المخففة كالنقيع . (جبرتي ۰ رش» ANTI‏ 

Ó -‏ السكر عصير الرطب» والفضيخ عصير 
m‏ والنبيذ مطبوخ ماء التمر. (جبرتي » 
رش» [CAPRA‏ 


شكركة 

Ui -‏ المتخذ من الحبوب والحلو فهو حلال وإن 
اشتدٌ وقذف بالزيد إذا شرب منه دون القدر 
المسكر ويسمّى بالنبيذء ويختلف باختلاف ما 
يضاف ed]‏ لكن نبيذ الحنطة يسمّى بالهزر 
بكسر الميم كما في المغرب» ونبيذ الشعير 
يسمَى بالجعدء Au,‏ الذرة يسمّى i$ ADU‏ 
بضم السين والكاف وسكون ER‏ (جبرتي ١‏ 
QY cw us‏ 


سكن 
UI -‏ السكن الذي لا o‏ فيه للساكن ولا هو آمن 
على المال والروح فغاية القول في تعريفه أنّه 
مأوى العاجزء ومستقرٌ من لا يجد إلى غيره 
سبيلاء فإن عظم فلا es‏ وإن صغر فلا يُساء. 
قال لابروير السابق الذكر ما الفائدة من أن 
يكون وطني عظيمًا كبيرّاء إن كنت فيه Gm‏ 
حقيرٌاء أعيش في JA‏ والشقاء Úle‏ أسيرًا. 
على oT‏ النسبة للوطن تصل بينه وبين الساكن 
ilo‏ منوطة بأهداب الشرف الذاتيئ» فهو يغار 
عليه ويذود عنه كما يذود عن والده الذي ينتمي 
cal‏ وأي كان سى الخلق شديدًا عليه . ولذلك 
JS‏ في هذا المقام أن ياء النسبة في قولنا 
مصري وإنکليزي وفرنسوي هي من موجبات 


SAN عظيمًا وهو ظلم الحكام وكفى‎ lits 
محرّكًا إلى العصيان سياسة رجل كأحمد باشا‎ 
الجرّار وغيره من أولئك القوم الظالمين الذين‎ 
معاملة لا يجوز أن يعامل‎ Ze JE كانوا يعاملون‎ 
بها السادة العبيد. (سبستانى» فجلا‎ 
١ (Yit 


إن استبداد ملوك الشرق واستئثارهم بالمتاقع» 
هو العلة الحقيقية في سقوط دولهم واختلال 
أمورها وتلاشي أحوالهاء لولاه لما دانت 
فارس للروس» UJ,‏ كانت الهند من توابع 
جزيرة بريتوسء ولما صارت دولة بتي عثمان 
آلة بيد الدول es‏ بإرادتهم فتفعل ما يقولون 
وتصدع بما يأمرون. أولم نر فيها من آثار ذلك 
الاستبداد» ما قطع مذاهب VON‏ وأغلق 
أبواب النجاح» من تبديل الوزراء وتغيير 
القهارمة» ونكبة الرؤساء حتى ضعفت ثقتهم 
بدولتهم . فإذا تولّوا المناصب كان من همّهم أن 
يجمعوا من المال ما ينفقونه في أيام النكبة» 
حتى صار ارتقاء أحدهم دليل هبوطه» وولايته 
علامة دولهء وارتفاع شأنه إشارة نكبته ونفيه. 
فكيف En‏ الإصلاح على يد من يبيت Be‏ 
من cd E‏ ويصبح Gal‏ من النفي» ولا يعلم 
أيصل الأمر الذي يصدره إلى مكانه وهو على 
المنصب» أم يكون قبل ذلك في المتزل معزولًا 
أو فى السفينة مبعدًا Cx‏ وقد كان من عواقب 
هذه الحال» ما نراه بأعين الأسقف من قساد 
الأمور وتلاشي الأحوال» وتبدّد الشؤون 
وتفرّق الكلمة» x‏ القلوب على الدولةء 
فترتب على ذلك ما شهدناه من تجرّؤ المملكة 
وانفصال بعض الولايات عنهاء حتى ضعفت 
بعد القوة وهرمت بعد الفتوة. (إسحق»ء eas‏ 
(Ae Ao‏ 


سلام 


نفسه عن العبادة خرج عن كونه Vue‏ فهو 
متحرّك النفس دائمًا في طاعة مولاه قائم فيها 
بنفسه 4J‏ لا 44 .4J‏ (نابلسي» em)‏ 
١ (Y1 1o‏ 


سلام 

- لا برهان إذن على سمو عقل الانسان وترويض 
أخلاقه ودعة سجيّته أعظم من محبته السلام 
ونفوره من الحروب والخصومات. على 4 
بالسلام تنمو الهيئة الاجتماعية وتتوسّع دائرة 
تقدّمها بالثروة والمعارف والآداب. بالسلام 
تخصب الحقول وتعطي الأرض غلاتها وتجود 
الفلاحة ويكثر الحصاد. بالسلام تعمر البلاد 
والقرى وتتّسع التجارة التي عليها يقوم مدار 
الاشتراك الاقتصادي مع كافة العالم . بالسلام 
تتقرّى الممالك وتعظم رجالا ومالا. 
وبالاجمال أنه بالسلام يقوم شرف البلاد 
وصالح العباد. ولكن B]‏ أخذنا qeu‏ 
الحروب وغوائلها إنما نرى العكس تمامًا. 
على أنه بالحرب تتبدّد الهيئة الاجتماعية وتضيق 
دائرة تقدّمها ونجاحها حيثما يرسل إليها مركز 
الجهل قاطرات الخراب بالحرب تمحل 
PTT‏ بإنتاجها وتتقهقر الفلاحة ويقتر 
الحصاد» بالحرب تنهدم البلاد وتغور المتاجر 
فى أودية الاضمحلال وتنقطع الشعوب عن 
مشاركة بعضهم البعض» بالحرب تضعف 
الممالك Jas‏ رجالا ومالاء وفى النتيجة أنه 
بالحرب Ji‏ البلاد وتباد القبائل ويسود 
الخراب» ومع كل ذلك فقد يلد السلام 
حرويًا والحروب سلاماء بناء على أن زيادة 
الراحة قد تنشئ أضرارًا ane‏ لا تذهب إلا 
بواسطة التعب والرياضة. (مرّاشء غبحء 
Oa Y‏ 


To 


ع شري ie dedil, von de‏ 
فرنساء والانكليزيٌ على إتكلترة» فأنكر ذلك 
ua‏ الناس وكان الأمر لا شك سوء فهم أو 

سوء إفهام . (إسحق. دررء ۰۲۱۲ء )١8‏ 


سكون 

- إن الجسم لا يتحرّك حركتين إلى جهتين من 
حيث هما حركتانء بل يتحرّك حركة واحدة 
تتركب منهماء OB‏ الحركات إذا تركبت وكانت 
إلى جهة واحدة أحدثت حركة مساوية لفضل 
البعض على البعض» أو ÉS‏ إن لم يكن 
فضل» وإن كانت في جهات مختلفة أحدثت 
حركة Le‏ إلى جهةء hg)‏ تلك الجهات 
على نسبتهاء وذلك على قياس سائر 
الممتزجات. فإذن الجسم الواحد لا يتحرّك 
من حيث هو واحد إلا حركة واحدة إلى جهة 
واحدة» إلا أنّ الحركة الواحدة كما تكون 
متشابهة قد تكون مختلفة» وكما تكون بسيطة 
فقد تكون d$,‏ وكل مختلفة مركبة وكل 
بسيطة متشابهة ولا يتعاكسان» الحركة المختلفة 
نكون بالقياس إلى متحرّكاتها الأول بالذات» 
وإلى غيرها بالعرض» ولا يكون lem‏ 
بالقياس إلى متحرّك واحد بالذات» بل لو 
كان فيها ما هي بالقياس إليه بالذات لكانت 
إحداهما فقطء وإذا ظهر ذلك فقد ظهر أنه لا 
يلزم من کون الجسم متحرّكًا بحركتين حصوله 
دفعة في جهتين» ولم يحوج ذلك إلى ارتكاب 
شىء مستبعد Wai‏ عن محال. pl)‏ 
OAA rues‏ | 

- (العابد) D‏ تعالى وهو الذي Ji‏ نفسه Fial‏ 
لأمر ربه واجتنايًا لنهيه ظاهرًا وياطنًا De‏ 
ers‏ (ما له سكون) إي إمساك عن الحركة 
النفسانية في عبادة ربه؛ لأنه متى سكنت حركة 
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منافعه» LS‏ هو حال جيرائهم وملاصقيهم 
أرضًا لأرض وديارًا لديار؛ Vo,‏ فما هذه الفترة 
والبطء والاستنامة لكواذب الأمانى وأضغاث 
الأحلام: حتى صرنا بمنزلة العيال والأتباع» 
JS‏ النظر في مصالحنا والفكر في منافعنا إلى 
قوم» كل ما تخيّلناه فيهم بالنسبة إلى مصالحنا 
ومنافعنا فاسد. (حر صيفي (NO «AY cs, ١‏ 


سلطان 

e-‏ بتداول الأزمان وترتيب البلدان وانضمام 
عدّة أقاليم أو مدن تحت رياسة واحدة تنظّمت 
النواحي تنظيمًا رسميًا تابعًا لانقسام البلاد إلى 
«lits‏ والممالك إلى إيالات والايالات إلى 
كور أو مديريات» والمديريات إلى أقسامء 
والأقسام إلى أخطاط» والأخطاط إلى نواحي 
ودوائر بلدية» أو إلى مدنء والمدن إلى أجزاءء 
وسمّي شيخ المملكة سلطانًا أو ملكًا أو رئيس 
جمهورية» وسمّي حاكم الايالة OU,‏ أو أميرّاء 
وحاكم المدينة محافظًا أو gl‏ وحاكم 
المديرية مديرّاء وهكذاء وحاكم البلد شيخ 
البلد أو aae‏ وهكذا على حسب عرف كل 
cal‏ واختلفت الأسماء باختلاف عرف الأقاليم 
والنواحي» والمسمّيات متّحدة. (طهطاوي» 
اکا (te cote‏ 

- إن eit al‏ مؤسّس على الشرع الذي من 
أصوله المشار إليها le‏ وجوب المشورة 
وتغيير المنكرء والعلماء أعرف التاس cu‏ كما 
à‏ الوزراء أعرف بالسياسة ومقتضيات 
الأحوال. ab! Bp‏ العلماء والوزراء على 
شيء يخالف الشريعة والقانون الخادم لها فعلوا 
ما تقتضيه الديانة من تغيبر المنكر بالقول NS‏ 
op‏ أفاد حصل المقصودء Yo‏ أخبروا akel‏ 
الجند بأن وعظهم لم ينفع» cs‏ في القانون 


سلب الإمكان العام عن العدم 


سلب الامكان العام عن العدم 

- سلب الامكان العام عن العدم أي سلب أن 
ثبوت العدم غير ممتنع ولا يخفى أن مفاد ذلك 
أنه ممتنعء فهو رجع في الحقيقة إلى امتناع 
العدم. (بيجوري» حبمء ۷٩ء‏ ۳) 


سلب الامكان العام عن الوجود 

cL, uz‏ الإمكان العام عن الوجود أي سلب أن 
ثبوته غير te‏ ومفاد ذلك أنه عمتنع» فهو 
راجع في الحقيقة إلى امتناع الوجودء فالتغاير 
بينهما إنما هو بحسب الظاهر. (بيجوري» 
(AY 4Y tem‏ 


سلسلة Jis» Yi‏ 
- إن المدارس الصناعية ما زالت قائمة وفيها 
التعلّم والتعليم مدّة الأزمنة التي وصل إليها 
علمتاء ولكن ابتداء وجود دوري» رأينا أوله 
وطريق سيره حتى انتهى إلى الحالة المشهودة 
وهي نتيجة ما سلف من الأحوال المنتظمة التي 
yrii‏ بعضها بعضّاء وإن كان Jil‏ الذي لم 
يختير الأحوال وتسلسلها في الوجودء يرى عند 
النظرة الحمقاء انقطاعًا فى سلسلة الأحوال. 
فإذا تأمّل رجع إلى معرفة الحق والاقرار به. 
وإن ما هو موجود OYI‏ إِنّما هو نتيجة ما سلف 
فإذا KE‏ الناس هذا التفكير» وقد كان من كثير 
منهم» عرفوا الأشياء وخواصها وكيف 
يستعملونها وينتفعون بهاء وعند ذلك يكونون 
مستخدمين للطبيعة يصرفونها في إراداتهم ولا 
يكونون مستخدمين مسوقين يسياط الحاجات 
والضرورات . لا يفتكر الإنسان في إحراق النار 
حتى تلدغهء ولا كظم الماء يغرق فيه. ومما 
يتعججب منه أن بعض الناس يسمع ويرىء ثم لا 
تأخذه غيرة توجب pli‏ معارفه واتصال 


سلطة التنفيذ 


Vv 


المجتمعين cx‏ وكان محصورًا على الغالب 
في الذين ربطتهم العلاقات النسبية برياطات 
الوداد والحب. كان أمر إدارة هيئتهم 
الاجتماعية منوطًا بكبيرهم LÉ‏ فكان يقوم 
برئاسة أعمالهم الدينية والسياسية والأبوية. 
على أن هذا الترتيب الطبيعي لم يدم زمانًا 
OS SL‏ الطمع البشري وفساد شنشنة الإنسان 
كان يحمل بعض تلك Ali‏ على طلب 
coll‏ على غيرها من اللواتي ÉS‏ دونها ea‏ 
lisa,‏ أخذت الهيئات الغالبة بالاتساع ÉL‏ 
وقوة وغنى. فنتج من ذلك الحكومة الملكية 
المطلقة التي نقلت سلطة كبير القوم إلى ولده 
وإن كان أصغر من غيره سنا Dolo‏ منهم حكمة. 
فأصيحت السلطة الأبوية ملكية؛ ومع تمادي 
الأيام أصبح الملك le (QU‏ بالسلطة 
السياسية والدينية معّاء وأصبحت أكثر هيئات 
العالم الاجتماعية مقسومة بحسب أعمال 


وحرف أهاليها. وهذه هي الهيئة المعروفة 
بالهيئة الاصنافية. (سبستاني» فجلاء 
(airo‏ 

سلطة التشريع 


- سلطة التشريع منتفصلة عن سلطة التنفيذ» بمعنى 
أن لا يكون مخترع القانون هو المنفذ 4« Ol,‏ 
أعضاء مجالس الحكم لا يعزلون» وحضور 
الجورى عند فصل توازل الجئايات وإشهار 
المفاوضة السياسية ونوازل الجنايات في 
الجريدة الرسمية وعدم التعذيب للتقرير 
بالذنب وعدم التحجير في الصناعات وتأسيس 
المكاتب للفقراء. (تونسي» QY NEY ce ul‏ 


MESE 
سلطة التشريع منفصلة عن سلطة التنفيذء بمعنى‎ - 


المذكور ما يؤل إليه الأمر إذا صمّم السلطان 
على أن Lis‏ مراده وإن خالف المصلحةء وهو 
آنه يخلع ويولي غيره من البيت الملكي . وأخذ 
على ذلك العهود والمواثيق من العلماء ورجال 
الدولة» zal)‏ العمل على ذلك فكانت منزلة 
العلماء والوزراء بالدولة بمقتضى هذا القانون 
في الاحتساب على سيرة السلاطين كمتزلة 
وكلاء العامة في أوربا GI‏ بيانهم» بل هي 
أعظم باعتبار أن الوازع الدنيوي الداعي إلى 
الاحتساب متأيّد بالوازع الديني عندناء فبذلك 
القانون المشار إليه استديم نجاح الدولة وحسن 
itg ue‏ (تونسي» OTY cel‏ 


سلطة tig‏ 
UJ -‏ كان لا بد لكل قوم انفردوا منذ الابتداء في 
رفع أو خفض من ia‏ اجتماعية» وكان لا i‏ 
لتلك الهيئة الاجتماعية من صوالح خصوصية 
وعمومية بنسبتها بعضها إلى بعض وبنسبة كل 
د من أفرادها إلى غيره من الأفراد وإليها 
جميعها وبنسبتها جميعها إلى غيرها بحسب 
زمان الصلح أو الحرب للمهاجمة أو المداقعة 
أو لكليهما فى وقت واحد» وكان JAS,‏ فرد 
من أفراد تلك الهيئة أو أكثر من فرد من أفرادها 
بأصولها مما يكدر تلك النسبة وبالنتيجة يسلب 
راحة أعضائهاء كان لا D‏ لها ممن يحافظ على 
أصول تلك الهيئة ويسوس مهامها في زمان 
الصلح والحرب ويسعى في ترقية أسباب كل ما 
من شأنه أن day‏ إلى توطيد أركان النجاح 
والراحة ويأتيها بالثروة والقوة الماديّة والأدييّة. 
Ul,‏ كان في أول الأمرء أي عندما أخذت أمم 
الدنيا في الافتراق بعضها عن بعض واجتماع 
البعض منها فى الأماكن التى كانت تترصّد فيها 
قيام الأود بحسبما ارتأته كلها أو أكثريتها عدد 


VA 


سلطة الزوج 


المال فلم ينكر أن لا X‏ لادارة البيت من رئيس 
فرد يكون فيه بمنزلة الملك في الأمة» ولم يتزع 
هاته الرئاسة عن الرجل ولكنه أوجب فيها 
التقييد وأنكر الاطلاق. فاعترض على قانونهم 
الناطق بأن للرجل حق التصرّف في مال زوجته 
إدارة» cus‏ وهبة بلا إجازة ولا استئذان. 
ol,‏ المرأة لا تستطيع ادّخارًا ولا قرضًا ES‏ ما 
كان ذلك القرضء ولا هبةء ولا قبول هبة بلا 
رخصة سابقة من الزوج في حالة كونه يأخذ من 
شاء ويعطى ما شاء بلا حساب - قلت اعترض 
على هذه الأحكام - بما ينشأ عنها من المضارٌ 
والمفاسد من حيث أن الرجل قد يكون «Qui»‏ 
النفس» ضعيف الهمّةء ذا ملكة مفسدة من مثل 
القمار» والسكرء والفحشاء. فيبدّد plu‏ 
«di‏ ويضيّع مال الزوجة ويجعلها والولد 
في أسوأ حال» وما ذلك نادر الوجود في 
الرجال. ثم تصوّر لهذا الداء دواء يحسبه GLS‏ 
فقال إذا رأت المرأة من زوجها مثل ذلك 


الفساد فليكن لها حق رفعه إلى مجلس من أهل 
Qro‏ 


سلطة وواجبات والدية 

- بالزواج يحصل النتاج Les‏ عنه السلطة 
والواجبات الوالدية»ء وهي وسيلة استمرار 
النوع. فالنتاج Tu»‏ الطبيعة البشرية 
واستبقاء المولود متعيّن على الولادة فهو 
واجب تفرضه طبيعة الأشياء فلا és‏ للوالد 
منه» ولا عذر له في القعود عنه. (إسحق» 


(Ye كسجء‎ 


سلطنة رسمية 
ul -‏ السلطنة الرسمية على Xe JE‏ فهي لا تكون 


أن لا يكون مخترع القانون هو المنفذ ol, «d‏ 
أعضاء مجالس الحكم لا يعزلون» وحضور 
الجورى عند فصل نوازل الجنايات وإشهار 
المفاوضة السياسية ونوازل الجنايات في 
الجريدة الرسمية وعدم التعذيب للتقرير 
بالذنب وعدم التحجير في الصناعات وتأسيس 
المكاتب للفقراء. (تونسي» Qr 21847 cel‏ 


سلطة الزوج 
- | سلطة gaji‏ تكون على الذات وعلى المال. 
Ub‏ سلطته على الذات ققد كان موضوعها 
التأديب. ذكر لنا (بومنوار) قانونًا من العصور 
المتوسّطة من حكمه 'يحق للرجل أن يضرب 
زوجته على شرط الرفق" وقد أبطلت آداب 
الأخلاق هذا الحكم في الدرجنات العالية من 
الناس»ء إلا أنه لا يزال مرعيًا في العامة يأخذون 
به وقد لا يحفظون الشرط. ولكن لحسن 
البخت صار الرجل إذا ضرب زوجته فهي ترد 
إليه واحدة بواحدة جزاء وهذا من علائم 
النجاح. ومع ذلك ما برحت أذكر أني سمعت 
سائق مركبة يقول مشيرًا إلى السوط "هذا كفيل 
السلم في أهل بيتي " فقلت له أتضرب زوجتك؟ 
قال لا شك ولا ريب. قلت وفيم؟ قال هذا 
فرسي أسوطه إذا لم يجر. قلت: إن زوجتك لا 
تقاس بالفرس. قال وذمّتى صدقت iab ip‏ 
عنادًا مته. قلت ذر العتاد أليس من النذالة أن 
تثور Cae‏ على امرأة؟ قال تمهّل يا سيّدي إني 
أضربها ولا يمسّني غضب. فمن ذا يصدر أن 
الفيلسوف (سنيك) أجاب (ue‏ ذلك ee‏ 
كان يأخذ عليه شدّة غيظه من العبيد بل لا غرابة 
في ذلك فإن الاستبداد یرمی بسهمين فیصیب 
العبد بالظلمء والمالك بالفساد. ثم أبان 
فاضلنا المشار إليه وجه سلطة الزوج على 


c 


quel‏ والآيات القرآنية وإن لم يكن فيها ما 
du‏ على خلاف ما ذكر في الكواكب» بل ريما 
كان فيها ما du‏ على ما يؤيّد مذهب 
المتأخرين. 3p‏ النصوص تشعر oU‏ ما 
نشاهده من الحركات» ليست بالأجرام 
اشتملت على الكواكب» مثل قوله سبحانه: 
ü ux ouf Y»‏ آن ر لمر JS‏ 
Es up GAS db à B JO ac‏ 
نعم المناقضة والمخالفة بين مذهب المتقدمين 
والمتأخرين في هذا الباب» فإن المتقدمين 
قالوا: dj‏ العالم الجسماني كرة منضدّة من 
ثلاث عشرة كرة» ومركز العالم مركز ES‏ 
الأرض. غير أن المتأخرين لم يثبتوا من 
السماوات (s‏ ولا أكثر من ذلك ولا 
أنقص. والمتشرّعون منهم قالوا: المراد من 
السماوات السبع أصناف أجرام الكواكب» 
فإنهم جعلوها على سبعة أصناف في المقدارء 
وذلك هو الضلال البعيد» فلا يلزم أن يكون كل 
ما لم تصل إليه أيدي أفكارهم هو في gm‏ 
العدم... فإن الرسل» صلوات الله وسلام 
عليهمء كلهم آخبروا بوجود السماوات في هذا 
الفضاءء الذي ليس له مبدأ ولا انتهاء. وهذا 
خاتمهم» صلوات الله cede‏ قد ذكر ما ذكر مما 
رأى في معراجه في السماوات» واستفتاحه لها 
بواسطة جبريل: كل ذلك يبطل تأويل من Jil‏ - 
(آلوسي» مق» ۰۱۹ ۲) 

- |5 المراد من السماء إمّا ÄB‏ وإمّا السحاب. 
(الوسي» مق. CER‏ 

- السماء JS‏ ما علاء والأرض ÍS‏ ما سفل. 
(جزائري» )١ CU ele‏ 


سمع 


- السمع ب بمعنى المسموع وهو الدليل السمعي » 
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إلا في البلاد التي قوانينها محض سياسة وضيعة 
بشرية › oN‏ قوانين J^‏ هذه الممالك c‏ 
اختلاط الرجال uel JL‏ بناء على قانون الحرية 
المؤسّس عليه تمدّن تلك البلادء Vi,‏ فتمدّن 
الممالك الإسلامية مؤسّس على التحليل 
والتحريم الشرعيين بدون مدخل للعقل تحسيئًا 
بالشرع . (طهطاوي» اكاك (A «£*W‏ 


سماء 

- لفظ السماء في الأصل إسم لسماء الأرواح؛ 
ON‏ الأرواح مخلوقة قبل الأجسام بألفي عام» 
كما ورد في الحديث. ثم انطلق لفظ السماء 
على هذه السماء المحسوسة AER‏ الأجسام ؛ 
OY‏ عالم الأجسام خلق مثالا لعالم الأرواحء 
والمقصود ذلك العالمء لكن Li‏ يفهم بهذا 
العالم . فالله تعالى فوق سماء الأرواق» يعني : 
فوق العقول. (YYW gal eht)‏ 

- السماء والأرض مجموع أجسام وأعراض . 
والأعراض صور محسوسة jl‏ معقولة أو 
موهومة. وهي كلها لا بقاء لها. بإجماع 
العقلاء» بل وقت وجودها عندهم مقترن بوقت 
عدمها. وهكذا فهي متوهمة البقاء ب" تجدد 
الأمثال" . (نابلسي» وجء QE ۳١‏ 

- المراد ب(السماء) الأجرام العلويةء أو Ape‏ 
العلرٌ. والناس مختلفون في خلق السماء وما 
«les‏ والأرض وما «les‏ باعتبار pix‏ 
والتأخرء لتعارض الظواهر في ذلك. 
(آلوسي» CE 1۲ n‏ 

Ul -‏ ما ذهب إليه متأخرو الفلاسفةء فلا سماء 
عندهمء بل الأجرام العلوية قائمة بالجاذبية؛ 
Ob‏ الشمس وسائر الكواكب السيارات عليهاء 
بل وجميع الثوابت ليست مركوزة في جسم من 


Te 


وهي سن البلوغ دخل في طريق حقيقة السلوك . 
إذ يلج في عباب هذا الم etaed‏ آي 
العالم ويصبح سلوكه جاريًا باعتبار التربية التي 
تستّمها في المرحلة الأولى وموكلا عليها. أو 
ما ترى العود يقوم حسب نصبه والخط يمر وفق 
نسقه والحركة تجري طبق نهجها. إن معوجًا 
فمعوجًا أو مستقيمًا فمستقيمًا. أما سن البلوغ 
فهو الأجل الذي فيه تدخل الطبيعة الحيوانية في 
دائرة كمالها. ويظهر الفرق بين الذكر والأنتى . 
على أنه قبل هذا المدخل لا يوجد فرق ظاهر 
بين الذكورة والأنوثة. فيرى في الاثنين أسوة 
الوجوه بالعضوية والأصوات بالنغمة والحركة 
بالمجرى . حتى إذا ما انطلقت عواصف البلوغ 
من قيودها السرّية SIN Tos‏ عرش ذكورته 
وانحازت الأنثى في خدر أنوثتها . ويعرف ذلك 
من SUD‏ الأعين بشرر الصبوة ونهوض البنية 
وتبرزها ونتوء الأعضاء الوجهية وتقوّمها. وفي 
الذكر يجهر الصوت lau,‏ العذار والشئب 
وتبرز الحنجرة. وفي الأنثى الغزل وينحل 
الخصر Jus‏ الردف. وتترتح الأعطاف في 
مرجحنّ الدلال. وهكذا يشب في الفريقين 
شواظ الميل وأوار التفس. إذ تهب على 
الطبيعة النامية رياح شعائر الوجود والاإيجاد 
وتنفتح في القلب pote‏ الحياة المستقلّة التي 
كانت مسدودة بموانع الحياة القاصرة. وتتدفق 
على جهاز الحسنّ ميازيب جوانب البعال وتودّد 
المخالطة. أما زمن التوغل في هذا الأجل 
الجديد فهو يختلف ياختلاف المناخ والمزاج. 
ِل أن السلوك المتقدّم عليه قد s‏ 
ويتعدذى حدودهما. LUS‏ كان الشخص ذا 

تربية iles le‏ منعزلة عن القاسدين 
والمتهافتين كان بلوغه الحلم Abe‏ وكلما 


سموات 


وليس المراد Ol‏ السمع ورد بنفس الصفات EY‏ 
خلاف الواقع بل المراد أنه ورد بمشتقاتهاء قال 
di‏ تعالى: 21 l‏ موس qim‏ 
(التساء: OVE‏ أي أزال عنه الحجاب 
وأسمعة الكلام القديم ثم أعاد الحجاب» 
ولیس المراد أنّه تعالى يبتدئ كلامًا ثم يسكت 
Y‏ لم يزل Le‏ أزلًا وأبدًا خلافا للمعترلة. 
Co pm‏ تمرcء‏ ۳٤ء‏ ۱۷) 


سموات 

- أخبر - تعالى - ul‏ خلق السموات. والمراد: 
كل ما علا من IWY‏ والأملاك. والأرض» 
والمراد: كل ما سفل من العناصر والأركان 
وما تولّد منها لتفصل مجمل الحقء» الذي 
خلقت لأجله؛ وتميّر مبهمه وتظهر liag dès‏ 
بحسب الخلق CNT‏ الغيبي العلمي. OB‏ 
الإنسان الأكمل ede‏ بالحقيقة. 
الخلق الايجادي العيني الشهادي» من حيث 
الصورة والنشأة الطبيعية العنصرية؛ فالانسان 
am‏ اجتمعت als‏ من cos‏ حقائق 
السموات والأرض وجزئيّاتهاء فكان 
مختصرهماء وهما مطوّلاه. (جزائري» 
CE .0VY cYOL‏ 


وأمّا بحسب 


Em 
(هو) سبحانه وتعالى (السميع) أي المختص‎ - 
بالاتصاف بالسمع القديم القائم بذاته تعالى»‎ 
الذي ليس يأذن ولا صماخ ولا بسبيب وصول‎ 
الهواء المتكيّف بكيفيّة الصوت كما فى سمعنا‎ 

(OQ OY رقء‎ ue iO) الحادث.‎ 


سن البلوغ 
- متى بلغ الانسان إلى المرحلة الثانية من حياته 


سند 


والنسيان والمحصية las‏ وصغيرها والبدعة 
محرمها ومكروهها. (سنوسي » معش »> 
(YY «vo‏ 

ÒL-‏ كل ما واقق الكتاب أو السئّة أو الاجماع أو 
القياس فهو Eo‏ وما خرج عن ذلك فهو بدعة 
مذمومة. (بيجوري» تمرء (AAYY‏ 


- لا à‏ أيضًا قبل المناظرة أن يُمهّد بين 
المتناظرين أصل آخر يكون المرجع إليه عند 
الاختلاف كالكتاب Luis‏ الصحيحة 
والاجماع والقياس» والمراد EL‏ الصحيحة 
ما Aul ane‏ الحديث الثقات المشهورون 
بين الأمة في مشارق الأرض ومغاريها المشهود 
لهم بالعلم والمعرفة والاتقان الذين أفنوا 
أعمارهم في تحصيل الحديث وتدوينه 
ورحلوا في تحصيله إلى مشارق الأرض 
ومغاربها وعرفوا الصحيح من الضعيف 
والموضوع وعرقوا الرواة وميّزوا الثقة التي 
تقبل الرواية عنه من غيره. (دحلان» رسرء 
OY ov‏ 


سند 

- الإسناد: رفع الحديث إلى قائله» والستد 
الاخبار عن طريق المتن. (سنوسي»ء موم 
لا (YA‏ 

ALL -‏ عند علماء الإسلام؟ شرط في العمل . 
Les‏ في الكتب» والاحتجاج بها. Ey‏ هو 
أن يعطى المصتف» كتابه إلى آخرء ويقول له: 
ssl‏ لكء أن تروي عني هذا الكتاب. ويعطيه 
الذي أخذه عن المصتّفء إلى آخر؛ بهذا 
الشرط. وهكذا نسبة JS‏ علم. وإذا عدم هذا 
السند في كتاب؛ يكون غير معتبرء ولو تكون 
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كان الشخص موعلا فى أعباء العشرة ومندفعًا 
في دائرة الانهماك كان بلوغه متقدمًا . لأنه كما 
أن الحواس تنبّه وتهيّج التصوّر هكذا التصوّر 
ينبّه ويهيّج الحواس. US‏ أمكن تأخير هتك 
أسرار المخالطة عن الحداثة كان البلوغ Ual‏ 
فيكون النموّ isl‏ والبنية أصح. ولا غرو في 
ذلك. لأن الكرمة التي تستثمر في الربيع تذبل 
في الخريف . وهكذا الطبيعة التي يعجل بلوغها 
يعجل هرمها وعلى كل حال فعندما يمتطي 
الانسان جواد البلوغ يجمح به إلى الكرور في 
ميدان سلوك جديد. حيث يجري سباق خيول 
البشر بأسرهم. ولما كان من oU‏ البلوغ 
إحداث ظواهر جديدة في بنية GUI‏ وطبيعته 
كان من شأنه أيضًا أن يحدث صفات وسجايا 
جديدة تلائم تلك الظواهر الجديدة وتوافقها . 
Y]‏ أن هذه الصفات والسجايا لا تكون أصلية 
EN‏ بل متفرّعة عن أصول طبيعة البلوغ. وهي 
ثلاثة: الحب. والعيشة. والبحث. (مرّاش» 
QY Y ce‏ 


x 

- ليست Y] EDI‏ مجرّد بيان للقرآنء اعلم ol‏ 
النبي صلى الله عليه plus‏ هو المُعبّر عن القرآن 
JUN‏ على معانيه Le‏ علّمه الله فكانت أقواله 
وأفعاله وتقريراته كلها وحيًا. (سنوسي» كوء 
(rit‏ 

EMI dj -‏ > على جميع UN‏ وليس على 
أحد من الأمّة حجّة على EJ EN EJ‏ 
معصومة من Widi‏ وصاحبها معصوم» وسائر 
الأمة لم cus‏ لهم العصمة إلا مع إجماعهم 
ibt‏ وإذا أجمعوا تضمّن إجماعهم ديلا 
شرعيًا» والصوفية والمجتهدون كغيرهم ممن لم 
تثبت لهم العصمة ويجوز عليهم الخطأ 


LA 


العدد والمراد بصفتها شمولها أو عدم شمولها . 
(eied tem orm‏ 
- في القضيّة الحمليّة وأحكامها: enun‏ 
Doe Sd‏ كما في نی do‏ كاتب كيل لها 
الشخصيّة. وإن كان Cis‏ فإن ai‏ على auus‏ 
قيل لها المحصورة. فإن كان النص على جميع 
أفراده نحو كل إنسان حيوان فهي المحصورة 
الكلّية. أو على بعضها نحو بعض الحيوان 
إنسان فهي المسوّرة el‏ ويُقال لما دل فيها 
على الشمول أو التبعيض سور. ولذلك يقال 
لها المُسوّرة. cle op‏ من السور نحو الانسان 
حيوان قيل لها المهملة. واعلم Dl‏ النسبة بين 
الموضوع والمحمول E Y‏ لها من رابطة Jas‏ 
عليها مذكورة نحو زيد هو كاتب. أو مقدّرة كما 
مر من الأمثلة. eU‏ قم» QUO‏ 


سور في الإيجاب الجزئي 

à -‏ السور في الايجاب الجزئي له لفظ واحد 
أيضًا وهو قد يكونء وهو مشترك بين المتّصلة 
والمنفصلة. (بيجوري» QU te‏ 


سور فى الإيجاب الكلي 

oL -‏ السور فى الإيجاب الكلى له ثلاثة ألفاظ : 
اثنان متها في dell‏ وهما كلما ومهماء 
والآخر في المنفصلة وهو دائمًا. (بيجوري» 
حبم» 1۲۷ G‏ 


سور في السلب الجزئي 


- إن السور في السلب الجزئي له أربعة 


ألفاظ . . . إثنان منها في المتّصلة Lens‏ ليس 
كلما وليس مهما وواحد في المنفصلة وهو ليس 
(els‏ والآخر مشترك بينهما وهو قد لا یکون؛ 
وإن الاهمال ging‏ بإطلاق إن ولو Bl‏ عن 


سواد أعظم 


فيه العلوم الكثيرة. ولا يصح نسبة ما في 
الكتاب. إلى مَّن نسب إليه الكتاب؛ إلا بشرط 
السَتد. tliay‏ شيء Sa‏ به علماء الإسلام 
وشريعته. dB‏ أحاديث رسول الله Leo)‏ الله 
عليه وسلّم) رواها عنه العدول. ثم أخذهاء عن 
أولئك العدول؛ duae‏ آخرون... وهكذا. 
um‏ وصلت للبخاري مثلاء وهو عدل. ثم 
البخاري» eut LÉ‏ ورواه عنه تسعون UT‏ 
ثم انتشر في المشرق والمغربء JU‏ حتى 
وصل إلينا. (f OS à eite‏ 


سواد أعظم 
- قال ابن القيم رحمه الله في (أعلام الموقعين): 
واعلم أن الإجماع والحجّة والسواد الأعظم 
هو العام صاحب الحق وإن كان وحده وإن 
خالفه أهل الأرض. وقال عمرو بن ميمون 
سمعت ابن مسعود يقول: exe"‏ بالجماعة 
ob‏ يد الله على الجماعة' وسمعته يقول: 
Que‏ عليكم osy Ya‏ الصلاة عن وقتها 
فصل الصلاة وحدك' وهي الفريضة "ثم صلّ 
معهم LB‏ لك نافلة' . قلت: يا ا 
Hn‏ ما أدري ما cois‏ قال: وما ذاك؟ 
قلت : تأمرني بالجماعة ثم تقول صلّ الصلاة 
وحدك!. قال: يا عمرو بن ميمون» لقد كنت 
أظتك من أفقه dol‏ هذه القرية» أتدري ما 
ا قلت: لاء قال: جمهور الجماعة 
هم الذين فارقوا الجماعةء والجماعة ما وافق 
الحق وإن كنت وحدك. (ul)‏ رشح » 
Qum‏ 


سور 


- إعلم ol‏ السور هو اللفظ الدال على كمية 
الأفراد أي على صفتها المنسوبة للكمّ وهو 


سيادة 


إلى قيصر الروم ليستنجد u‏ (طهطاويء 
اکا OY e۳0۹‏ 

- السياحة pl‏ عظيم في تكميل oi‏ 53 
السيّاح يلقى أفاضل مختلفين فيستفيد من كل 
واحد فائدة مخصوصة» وقد يبلغ مبلغ الأكابر 
من الناس فيستحقر نفسه في مقابلتهم» وقد 
يصل إلى المدارس الكبيرة فينتفع بهاء وقد 
يشاهد اختلاف أحوال أهل الدنيا بسبب ما 
خلق الله في كل طرف من الأحوال الخاصة بهم 
فتتقوّى معرفته. وبالجملة فالسياحة لها أمر 
قوي في أمر الدين والدنياء بهذا تستنير 
الممالك «slt‏ فمصابيح العلوم أشبه 
بالكواكب ذوات الأذناب» تنتشر في الأفق 
انتشارًا ce‏ وهي سريعة الزوال» ولا تعود 
إلى محلها Y]‏ بعد قرون وأجيال؛ فلا بأس إذا 
ضعف نور التمدّن في مملكة من أن تعود إلى 
رتبتها الأولى» لا سيّما إذا سخّر الله لها ملكًا 
مجدّدًا صاحب قريحة عظمى ويد طولى. 
(طهطاوي» اكالاء 5370 1( 


سيادة 

Ul -‏ ينبوع ظهور السياسة والسيادة والشرائع فهو 
جار من تغلب الناس على بعضهم البعض مت 
القديم» الأمر الذي أنتج التملّك والممتلكات 
على وجه الأرض. فلا سبيل لمن يرغب في 
الاطلاع على حقائق الحوادث البشرية وطرائق 
حدوثها إلا في إطلاق طيور التبصّرات الدقيقة 
حتى تحوم باسطة أجنحة البحث والاستقصاء 
على شواجن التاريخ العام حيثما يشتبك شجر 
المواقع في منحدرات الأجيال الغابرة وتهوي 
غدران الوقائع من شواهق القدمية العالية. 
UM)‏ غبح» هلاء )١١‏ 

- إذا كانت السيادة قد بلغت بالإنسان إلى أن 


ur 


السور في المتصلة وبإطلاق UJ‏ عن ذلك في 
المنفصلة . (بيجوري » (V AYY te‏ 


سور في السلب الكلي 

- السور في السلب الكلّي له لفظ واحد وهو ليس 
EI‏ وهو مشترك بين المتّصلة والمنفصلة. 
(بيجوري» (o. AYY te‏ 

سوقة 

- أمَا العرب على الإطلاق فكانوا من الأزمان 
القديمة يسيحون في الأرضء Bye‏ وملوكاء 
حتى بلغوا أرض المغرب» وبلغوا من حدود 
المشرق 'سمرقئد'» وبلغوا باب الأبواب» 
ودخلوا بلاد الهندء ولكن كانوا يغيرون على 
غير بلادهمء ولم Lis‏ فيها حتى يصيروا 
ملوكهاء بل في الغالب كان يقتصر على ملك 
capi‏ وإذا غلبه غيره رحل إلى البلاد البعيدة 
ليستنجد على خصمه بملك أجنبي ذي قوّة 
وبأس» كما وقع لامرئ القيس الكندي ذهب 
إلى قيصر الروم ليستنجد به. (طهطاوي» 
(SI‏ ۳۹ 1£( 


سياحة 

Ui -‏ العرب على GALL‏ فكانوا من الأزمان 
القديمة يسيحون في الأرض» سوقة وملوگاء 
حتى بلغوا أرض المغرب» ويلغوا من حدود 
المشرق ctas eot‏ وبلغوا باب الأبواب» 
ودخلوا بلاد الهندء ولكن كانوا يغيرون على 
غير بلادهمء ولم lis‏ فيها حتى يصيروا 
ملوكهاء بل في الغالب كان يقتصر على ملك 
أبيه» وإذا غلبه غيره رحل إلى البلاد البعيدة 
ليستنجد على خصمه بملك أجنبي ذي 55 
وبأسء كما وقع لامرئ القيس الكندي ذهب 


515 
Qv ۳٤ cp الامكان. (تونسي»‎ 


سياسة 
- إن الأصول والأحكام التي بها إدارة المملكة 
LES‏ فن السياسة الملكيّة» وتُسمّى: فنّ 
الإدارةء un,‏ أيضًا: علم تدبير المملكة 
ونحو ذلك» والبحث في هذا العلمء ودوران 
الألسن cad‏ والتحدّث بهء والمنادمة عليه فى 
المجالس والمحافلء والخوض فيه 
الغازيتات» كل ذلك Led‏ "بوليتيقية ٠”‏ أي 
سياسة» وينسب إليه فيقال بوليتيقي» أي 
سياسي . فالبوليتيقية هي كل ما يتعلق بالدولة 
وأحكامها وعلائقها وروابطهاء فقد جرت 
العادة في البلاد المتمدّنة بتعليم الصبيان 
القرآن الشريف في البلاد الاسلامية وكتب 
الأديان في غيرها قبل تعليم الصنائع» وهذا لا 
بأس به في d‏ ذاته» ومع ذلك فمبادئ العلوم 
الملكيّة السياسيّة» التي هي قوة حاكمة 
عموميّة. وفروعهاء مهملة في الممالك 
والقرى بالنسبة لأبناء الأهالي» مع Of‏ تعليمها 
أيضًا لهم مما يناسب المصلحة العمومية» فما 
المانع من أن يكون في كل دائرة بلدية de‏ 
يقرأ للصبيان» بعد تمام تعليم القرآن الشريف 
والعقائد ومبادئ العربيّة» مبادئ الأمور 
السياسيّة والاداريةء ويوقفهم على نتائجهاء 
وهو فهم أسرار المنافع العمومية التي تعود على 
الجمعيّة وعلى سائر Xe JE‏ من حسن الادارة 
والسياسة والرعاية في مقابلة ما تعطيه الرعيّة من 
الأموال والرجال للحكومةء ويفيدهم أسباب 
إيجاب الحكومة على الأهالي أن تخدم وطنها 
بتفسها خدمة شخصية في i Kaal‏ وأسباب 
إلزام الأهالي بدفع حصة مخصّصة من أموالهم 
بوصف خراج أو "ويركو" أو عوائد» أو نحو 


سياسات شرعية 


يخضع مستعصيات الأشياء ويسود جميع قبائل 
الطبيعة وطوائفها فهذه Ame"‏ 
أخيرًا إلى التعبّد Dl y‏ والمسكنة إذا لم ينصب 
لها حاجرًا. (مرّاشء غبح» 80( OV‏ 
سياسات شرعية 
- كانت العامّة فى مبدأ الأمر أنكرت تلك 
التنظيمات (الحديثة) إنكارًا Us‏ حتى ظهر في 
بعض جهات المملكة مبادئ au deo Vi‏ 
وسبب ذلك Je 5l‏ تلك الجهات وغيرهم 
ممن له فائدة فى التصرّف بلا قيد ولا احتساب 
لما تيقّنوا أن إجراء الإدارة والأحكام على 
مقتضى التنظيمات مما du‏ بفرائدهم 
الشخصيّة. دسوا للعامّة من قول الزور 
GHI,‏ ينفرهم منها مثل قولهم هذا شرع 
جديد مخالف لشريعة الإسلام» وأعانهم على 
ذلك من كان له من الدول الأورباويّة فائدة في 
عدم نجاح سعى الدولة في تحسين أحوال 
ممالكهاء فالدولة Eli‏ عوض أن تغتنم تلك 
الفرصة وترجع إلى استبدادها كما وقع في 
بعض الممالك أكذبت تلك الظنون الفاسدة 
بإرسال فخر علماء ذلك العصر وأتقاهم أعني 
شيخ الاسلام المقدّس عارفا بك إلى جهات 
الاضطراب لوعظ الناس وأمرهم بالطاعة 
والامتثال» فخطب بذلك على المنابر وبين 
للناس أن تلك التنظيمات ليست خارجة عن 
المنهج الشرعي» وما هي إلا ضبط للسياسات 
الشرعية التي كانت أهملت» NP‏ 
E 2‏ تحسين إدارة المملكة وحفظ حقوق 
ix‏ النفس والعرض والمال وكفٌ الأيدي 
m‏ من الولاة ونحو ذلك من المصالح»› 
فانقادت الرعيّة عند ذلك وسكنت واستمرٌ 
العمل بالتنظيمات في سائر الجهات بقدر 


سياسة 
- من البديهي Od‏ للإنسان حقوقًا وعليه واجبات» 
«lii‏ لحقوقه وتأديته لواجياته على الوجه 
الأكمل يقتضيان معرفة الحقوق والواجبات 
ومعرفتهما متوقّفة على فهمهماء وفهمهما عبارة 
عن معرفة قوانين الحكومة التى هى السياسةء 
فالذي لا يريد خدامة الحكومة هو أيضًا مثل 
المستخدم فيها لمعرفة قوانينها. (طهطاوي» 
اكاك ماف QUA‏ 


ul -‏ ينبوع ظهور السياسة والسيادة والشرائع فهو 
جار من تغلب الناس على بعضهم البعض منذ 
القديم» الأمر الذي أنتج التملّك والممتلكات 
على وجه الأرض. فلا سبيل لمن يرغب في 
الاطلاع على حقائق الحوادث البشرية وطرائق 
حدوثها M]‏ في إطلاق طيور التبضّرات الدقيقة 
حتى تحوم باسطة أجنحة البحث والاستقصاء 
على شواجن التاريخ العام حيثما يشتبك شجر 
المواقع في منحدرات الأجيال الغابرة وتهوي 
غدران الوقائع من شواهق القدمية العالية. 
QY Yo ce (uM)‏ 
— حالة المطابقة: إن منزلة السياسة من الهيئة 
الاجتماعية هي كمنزلة الدم من الجسد. فكما 
أن هذا السائل يقوم بتغذية الجسد وبدونه لا 
cus‏ الحياةء هكذا السياسة تقوم بإعالة تلك 
PAT‏ ويدونها لا يثبت النظام. وكما أن الدم 
يجب أن يكون بمقداره ونسب أجزائه لما 
يحتاجه الجهاز العضوي بحيث إذا لم تحصل 
هذه المطابقة أن يكن من قبيل الزيادة أو 
التقصان لا تلبث الأعضاء على صحتها وتة 
في حالة الاضطراب في وظائفهاء هكذا ينبغي 
أن تكون السياسة مطابقة بقوانينها وشرائعها لما 
يقتضيه واقع الحال دون زيادة ولا تقصان. 
ومتى عدمت تلك المطابقة زاغت الهيئة عن 
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ذلك من جبايات الحكومة القائمة فى الدول 
الإسلامية مقام الزكاة المعطلة» وكذلك ليعرف 
الأهالي أسباب إيجاب الحكومة عليهم أن 
يتنازلوا عن شيء من أملاكهم وعقاراتهم عند 
الاقتضاء واحتياج الحكومة لذلك للمصلحة 
العمومية» كتوسيع الطرق وما أشبع ذلك من 
العمليات التنظيمية. فإذا ارتكز في dust‏ 
الصبيان من زمن شبوبيّتهم أصول هذه 
السياسات الشرعية وفروعهاء. وفهموا 
الأسباب والمسيّبات. سهل عليهم عند بلوغ 
الرشد» والوصول إلى كمال الرجوليةء إجراء 
مفعولها. وهل هذا التعليم إلا إيقاف أهل 
الوطن على معرفة حقوقهم وواجباتهم بالنسبة 
لأملاكهم وأموالهم ومنافعهم وما لهم وما 
teo‏ محافظة على حقرقهم» "m‏ للتعڌي 
عليها؟ (طهطاوي› اکا coy‏ 1۲( 

كان المانع لتعلّم البوليتيقية والسياسة في 
الأزمان السابقة ما تشبّث به رؤساء 
الحكومات من قولهم: | السياسة من أسرار 
الحكومة الملكية» لا ينبغي علمها إلا لرؤساء 
الدولة ونظار الدواوين» مع كون لفظ البوليتيقية 
كان معروفًا أيضًا بمعنى آخر وهو: الحيلة 
والخداع والتدبير مما لا يليق Vi‏ بالمملكة 
coste‏ وفي هذه الأيام جميع الأحكام 
الملكيّة مؤسّسة على العدل والأمانة وخلوص 
LJ‏ المتقوّم منها الحق» وهو أبيض آبلج لا 
ينبني إلا على الإاخلاص في القول والعمل» 
وحسن العلاقات بين الراعى والرعية» مما 
يغرس المحبة والمودّة في قلب الملك 
ورعاياه» بسبب اتباعه الأصول المربوطة 
وسيره على السئن القويم» حسب أحكام 
المملكة المشروطةء وهي غير مكتومة. 
(طهطاويء OY (03A MSI‏ 
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السلطة وحفظ المركز وهو السياسة. ولترقية 
أسباب تقدّم العالم خصوصًا وعمومًا عارضان 
وهما الدين والسياسة. هذا مع قطع النظر عن 
عوارض أخر قانونية وعن العوارض الطبيعية 
التي نظرًا لرحمة الباري سبحانه وتعالى تكاد لا 
Pas‏ شيئًا بالعالم لأنها إذا أضرّت هنا عرّضت 
هثاك. فيناء على ذلك قد أصبح لروح العصر 
الحاضر olio‏ قويّان Ga,‏ الدين والسياسة. 
وليس المقصود مطلق وجود الدين ومطلق 
وجود السياسة لأنهما ركنا حفظ الميزانية 
وراحة العباد وبدونهما يخرب نظام الكون 
البشري وتقف حركته. ولكن المقصود E‏ هو 
الدين بالنظر إلى تفاعله في ما لا يتعلق به 
ويضادٌ مبادئه وإلى استخدامه للقيام بأعمال 
ليس من خصوصياته القيام بها كتحميل الدولة 
الانكليزية رعاياها الكاثوليكيين والايرلنديين 
مثا مصاريف الكنائس البروتستانتية. ولا 
يخفى أن العار الذي لحق بإنكلترا من جراء 
الاصرار على التمسّك بهذا النظام إلى أوائل 
السنة الحاضرة لمجرّد كونه قديمًا هو أعظم من 
العار الذي كان يلحق بها بسبب عدم تنصيبها 
في المناصب أحدًا من الذين هم من غير مذهب 
الملكة لعدم إركانها فيهم لأنها حافظت على 
هذه النظامات مع أنها منافية Tr‏ لروح العصرء 
ولكن لما رأت أن روح العصر قد أبدل العصبة 
الدينية بالعصبة الوطنية ألغت ذلك القانون مع 
أنه قديم فأصبحنا نرى أصناف رعاياها في 
جميع المناصب. (سبستاني» AJ‏ 
OY AY‏ 


كثيرًا ما مرج الدين بالسياسة» ونتج من ذلك 
أضرار لا تحصى . والبرهان مملكة المصريين 
القديمة ومملكة الهند والصين وغيرها. لأنهما 


سياسة 


واجباتها واضطرب كل نظامها. (مراش» 
(riff cget‏ 
من العيشة يتولّد الكدح ومتازلة الأقدار وخوض 
لجج الصعويات والأتعاب والحمل على 
المشقّات والآلام وصراع الجوامد والسوائل. 
ومن ذلك تشب في النفس شعائر الحسد 
والطمع والشراهة. ومن هذا الشبوب يتحمّل 
النفاق والكذب والمداجاة والميل إلى 
الاختلاس والتلصيص وحب اللجب 
والخصام. ولما كانت شراهة البشر 
وأطوارهم قد علّمت الزمان أن يسوء إلى هذا 
ويحسن إلى ذاك أفضى ذلك إلى أن يعيش 
الواحد رغدًا والآخر وغدًا وسيّدًا وعبدًا وأميرًا 
وأسيرًا Giy‏ وفقيرًا وسعيدًا وتعيسًا. ومن هذه 
الحوادث ثار البغض في قلوب الانسانية. 
وتنافرت الأرواح والأشباح . Le‏ القوم على 
بعضهم واضطرمت بينهم الحروب والغارات. 
وصاروا "ccm‏ ويتفانون ويصبغون بدمائهم 
بحارًا وأنهارًا. ولذلك فقد Lot‏ الإنسان إلى 
وضع السياسة والشريعة )5 الجماح وقمع 
الكفاح. فخضعت الأفراد والأهلون. وأبقت 
الأقيال والعاهلون. وإن فى ذلك لعجب 
العجاب. (مرّاش» غبح» OY AYY‏ 
- السياسة؛ على مرتبتين: سياسة الملوك 
والسلاطين» وتصرّفهم في الخاصّة والعامّة» 
ولكن في ظواهرهم فقطء لا في بواطنهم. 
والثانية؛ سياسة العلماء» وتصرّفهم في بواطن 
الخاضة» ولا ETT‏ التصرّف في 
ظواهرهمء بالإلزام والقهر. (جزائريء E‏ 
(A «EY‏ 


- للمساواة عارض قوي lis‏ وهو الدين. 
وللحريّة عارض أساسه محبة الذات لقيام 


سياسة 


وأتعاب. هاك ile‏ إسبانيا مثلا Wp‏ 
تأخرت عن ذلك OM‏ سياسة حكومتها كانت 
Xu‏ على Ze‏ الذات لقيام السلطة. Ul‏ 
كشف روح العصر عن رعاياها برقع الروح 
القديم نهضت وحرّرت du‏ من نير طالما 
أناخت له عنقها. وهكذا كل حكومة لا OU‏ 
جيد قوانينها بعقد المساواة ولا تلبس في 
ذراعها إسوار العدل ولا تتمنطق بنطاق الحرية 
ولا Jiss‏ بأكاليل المشروعات المفيدة 
والأعمال الحسنة ولا تسير على قدم محبة 
متبادلة بينها وبين رعاياها تزل بها القدم حين لا 
ينفعها الندم. OY‏ روح العصر لا يسمح Wi,‏ 
إذ أنه قد شب في قلوب العيلة البشرية محبة 
المساواة والعدل والحرية والتقدّم في كل شيء 
SES, BU‏ وكل من لا ينظّم نفسه في سلكه 
ستسوقه إليه وتكتب على جبهته هذا أسيرتا 
وأسير هذا العصر مكرّم. (سبستاني» Ad‏ 
(T4 «4A‏ 


لكن ارتة تقى التمدّن بالعالم إلى درجة تفوق 
جدًا الدرجة التي ارتقى به إليها في الأزمنة 
القديمة كشف بدر di‏ ستار الظلام وبرهن 
للدنيا بأن فصل الصنف السياسي عن الصتف 
الديني من شأنه أن يرقي SLA‏ راحة (X‏ 
وثروة العالم» وأخذ في محاولة الحصول على 
ذلك حيثما كانت القوة السياسية قادرة على 
تثبيت قدميها بدون الافتقار إلى مساعدة العنصر 
الدينى. dus‏ زمان ليس بيسير نالت السياسة 
في أكثر المحلات المتمدّئة مآريها وصاح بلبل 
النجاح على أغصان أشجار جنات التمدّن 
مبشرًا العالم بقدوم عصر جديد يتلفت فيه كل 
إنسان إلى واجباته بدون التعرّض إلى ما لا يعنيه 
من أعمال غيره. ولما كان العصر الذي فيه 
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ضدّان. oM‏ أساس الدين هو الاختيار بحسب 
الاقتناع وهو يتعلّق بكل إنسان على حدّته. Ul)‏ 
أساس السياسة فهو عام وهو الرضوخ لما 
يستحسنه أكثر جمهور ارتبط أفراده بعضهم 
ببعض برباطات الصوالح المدنية. وهذا 
الرضوخ هو إلزامي بخلاف الرضوخ للدين 
فإنه اختياري. لأنه مع وجود السياسة ينحصر 
الدين فى خصوصيات نسبة الانسان إلى خالقه 
وإلى نفسه وقريبه في الأمور الفكرية أي التي لا 
نتائج لها كالحسد وما أشبه. ولذلك قد أصبح 
الدين مما يمكن أن تصير موافقته لروح العصر. 
لا نقول: إنه يقتضي أن يصير تغيير أصول الدين 
لمناسبة روح العصر لأنه لا يمكن أن يخضع 
الإنسان ما يؤمن أنه يقوده إلى سعادة أبدية لما 
لا بقاء له. Y‏ ذلك Li‏ يكون ضربًا من 
الحماقة. ولكن لا يخفى أنه لا يوجد دين يمنع 
أهله من موافقة روح العصر في الأمور المدنية. 
OY‏ الدين لا يتعرّض للأمور المعاشية. Yap‏ 
يقول لصاحبه ee‏ إذا نحت حجرًا فابدأ نحت 
زاويته أو الجهة الفلانية منهء كما أنه لا يكلّفه 
محبّة قوم دون آخرين ممن هم من غير آهل 
دينه. op‏ علّمه أن يحب الجميع فيوقر عليه 
Vurl‏ كثيرة» وإن علّمه غير ذلك ورأى أنه لا 
اقتدار له على القيام بحق ذلك التعليم CU‏ 
مستوفيًا فتركه oG)‏ هو من قبيل الضرورات التي 
تبيح المحظورات» ولذلك لا حرج عليه BL‏ 
وافق روح العصر وسلك بحسب مقتضياته وهو 
محافظ فى كل ما يمكنه المحافظة عليه من 
أصول eut) pm‏ فجل (YA ۰۹۷ CY‏ 


ul -‏ السياسة فهي مما لا بد من موافقتها روح 
العصر . على t UT‏ أحيانًا عن المبادرة إلى 
الانتظام في سلكه. فيخامرها اضطراب 


VA 


LA 


لا تفتح لنا المدارس. لا لا. لماذا هم 
قليلون. لأن. . . ماذا Jal‏ لأن. . . UN‏ على 
جانب من Jhay!‏ والكسل. هذا هو 
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معلوم أن السياسة هي مصباح كل الأعمال ol,‏ 
نجاح أعمال الأمة يتعلّق بهاء فهي روح العلم 
والتجارة والصناعة والزراعة والسعادة وكل 
شيء وهي روح نفسها. فإن كانت السياسة 
حسنة تسير مركبة الأمّة في سبيل النجاح وإن 
كانت غير حسنة ترجع بالأمّة وبنفسها إلى 
الوراء فتأخذ الأمّة بالضعف» وكذلك السياسة 
إلى أن تصبح السياسة في عدم السياسة» وهذه 
السياسة هي مما لا تحتمله أمّة في تاريخها ما 
يذكرها ju‏ ونجاح ومجد كانت قائمة في قصور 
زمان قوّتهاء ولذلك نرى ol‏ الدولة المالكة قد 
غيّرت ما أمكنها تغييره من سياسة الأمس DY‏ 
كل من نظر إلى الماضي يرى من سوء السياسة 
ما كان يذهب بالأمّة إلى الويل والهوانء ولولا 
النشاط الطبيعي والهمّة لامست الأمّة في عدم» 
والذي يحملنا على أجنحة الأمل بنوال 
المرغرب هو ما نراه من UD‏ نكاد ges‏ 
بالسياسة إلى حيثما نريد من الجنات التي تأتينا 
بالسعادة والنجاح. والسياسة قد سارت أمامنا 
YI‏ أنها ليست في كمال UN‏ نحن لسنا في 
كمال» ومتى بلغنا درجة الكمال من سلم 
التمدّن والنجاح تبلغه سياستنا أيضًا. ولذلك 
تقول t|‏ بواسطة حسن السياسة ندرك e‏ 
سعيدًا جدًا. (سبستاني» (m ۱۲۸ Ce‏ 
السياسة للأمّة روح كل ما هو لها ومرضه 
وموته. لأنها معدن الحياة السعيدة إن سلكت 


سبيل الإصلاح. وضعف الحق والعدل 
والسعادة والراحة والنجاح إن تردّدت بين 


بلغت السياسة سهى قوتها هو عصرنا هذا وكان 
القائمون بتلك السياسة هم الحكام الذي عليهم 
تتوقّف راحتنا وسعادتنا ونجاحتا Ug,‏ كان لا 
Ud‏ من تقرير ما يوضح لنا ما يجب أن يكونوا 
عليه Res)‏ من معرفة الذين يقومون بواجباتهم 
حق القيام على قدر ما تمكنهم من ذلك الفطرة 
البشرية المقيّدة بسلاسل العقل الصحيح 


(Me المبادئ الحقيقية. (سبستانىء‎ 
١ (NE No 

- أسأل نقسى ما هى السياسة. جواب. 
SN cote ti‏ 


الشرقية 4 المكر والكذب. حاشا . فما هي 
السياسة . اللهمٌ ألهمنا الصواب . السياسة. 

su ul y. . السياسة . . . - هي... هي‎ 

ألعلّها قيام الصالح. لا . ماقا تقول t. É‏ 
السياسة. لقد أصبت اسمعوا السياسة هى 
حسن إدارة مهام العباد لقيام صالح الجمهور 
بالانصاف والعدل. سؤال. كيف يتم ذلك. 
جواب. إن ذلك يتم... يتم بقيام أصحاب 
السطوة والنسب وغيرهم من الذين يستندون إلى 
مساعدة أصحاب السطوة فى مراتب السياسة. 
حاشا. فكيف Ra‏ ذلك. هذا الصواب لقد 
أدركته . dl‏ ذلك Gi]‏ يتم بقيام أصحاب المعرفة 
الشرعية والقانونية والأدبية والصيت الحسن 
والعدل في مراتب السياسة. سؤال. من هم 
الذين نقلدهم UE‏ هذه المراتب. جواب. هم 
الذين يطلبونها بإسعاف أصحاب السطوة 
وكثيرون منهم لا يعرفون القراءة والكتابة 
(حاشا أصحاب الفضل والمعرفة والعدل 
سؤال. BU,‏ لا نقلّد غيرهم 
هذه الوظائف. جواب. لأنه لا يوجد Us‏ 
كثيرون من الذين بهم الأهلية NOU‏ سؤال 
DLI‏ هم قليلون في بلادنا. جواب. لأن دولتنا 


والأهمية). 


سياسة 


حكامنا. وحسبنا برهانًا سياسة أحمد UL‏ 
الجزار في سورية وسياسة الانقسام في لبنان 
وسياسة المماليك في مصر وغيرهم في غيرها . 
S tb‏ كمقتنيات حكامنا وكانت الشريعة 
والقوانين أجنادًا لتنفيذ غاياتهم وبناء أساسات 
صوالحهم وأغراضهم. وكدنا نكون بلا معرفة 
فإن رجالنا لم يتقنوا الشرائع والقوانين ولذلك 
كانت معرفتها محصورة في جهل الحكام 
وأميالهم. وكان التفاتها في وقت السلام إلى 
إخضاع الأهالي لسطوة الحاكم المطلقة وإلى 
جمع الأموال لملء خزائنه وتشييد قصوره 
وصروحه. وكانت تهتم في زمان الحرب في 
جمع الرجال والأسلحة لكبح عصيان حرّكته 
عناصر الظلم وقامت بحقّه جيوش العدل 
والانصاف والحرية. أو الاخضاع أهل غرض 
غير غرضها حملتهم صوالحهم نظرًا لتشتيت 


fuas feci], do cia c‏ حيزت 
غير عرب واا de «ies.‏ 
11° 4( 


Ul‏ كانت السياسة مقسومة إلى ثلاثة أقسام: 
قسم منها يتعلّق بالأمّة دون الدولةء وقسم 
يتعلّق بالدولة cha‏ وقسم يتعلّق بالأمّة والدولة 
معًا كان لا UJ S‏ في الكلام عن هذه السياسة 
من البحث عن أسباب putes‏ النجاح والتآخر. 
لأنّه لو قلنا مثا أن نجاح الأمّة في التجارة أو 
M egeo‏ عو عن Men‏ تن afud‏ 

قبحها ولم تأت على ذلك ببرهان لقيل إننا 
تحاول أن نمدح ia‏ أو ai‏ لغرض Y‏ 
يليق الانقياد إليه في تقرير ما يصبح في أيدي 
الخاصة والعامة Lx‏ الاستقامة es‏ 
الغرض» وكذلك إذا مدحنا السياسة في ما 
تستحق تستحق الأمة أن تمدح به أو بالعكس. فيناء 
على ذلك نقول إن أساس e‏ الأمّة أو u Eb‏ 


wa 


العدل والظلم. وموت aum‏ إن ماتت: وهي 
للشعوب في الأرض pel‏ من الدين وأفعل منه 
وحسام حكمها أقطع من حسامه. فإن الدين هو 
جتة الاقتناع والإيمان وقوّته قوّة الضمير. Ul‏ 
السياسة فهى جنّات الاحساس والوجود وقوّتها 
355 الدفع والزجر والقطع. فاختلاف الأديان 
وضعف سطوتها لا يخلان في هذا العالم بنظام 
الهيئة الاجتماعية. أما اختلاف السياسة 
وضعف سطوتها فهما خراب العمران وفتاء 
الوجود وتعب الراحة وفقد الثروة وأكدار 
الصفاء وتعاسة السعادة. ولذلك نرى البشر 
يهتمّون بأمورهم السياسية أكثر مما Oy‏ 
بأمورهم الدينية . ويجتهدون أن يضيفوا قواهم 
الدينية إلى قواتهم المدنية لتقوية أركان 
سياستهم ورفع قدرها وشأنها. ولكن لا 
يخفى أن قطع العلاقات التي ربما تمتدٌ بين 
السياسة والدين هو أولى من توطيدها في عصر 
أضحى الدين فيه على الغالب خاضعًا للتقلبات 
السياسية واكتشافات العلوم وروح الأعصرء 
ولما كان الدين من أجناد الأزمان التى تترك فى 
السبيل الذي طوته dex BUT‏ في الحال 
والاستقبال كان لا بد من الكلام عن ماضيها 
لفهم حاضرها ومستقبلها EY‏ دائرة تبتدي في 
الدوران من حيث تنتهي وتنتهي حيث تبتدي . 
ولذلك قد عزمنا على الكلام في سياسة الأمس 
قبل الكلام في سياسة اليوم والغد. أما 
المقصود من السياسة فهو الإدارة التي قامت 
بحق إدارة مهامها الداخلية والخارجية في حالة 
السلام وفي حالة الحرب» Ul‏ سياستنا في 
الأمس فكانت بئس السياسة لأنها لم تأتنا إلا 
ہما كان يزيدنا S65‏ فی ظلمات الجهل. وكان 
عنان قيادتنا الغرض. وسعادتنا وتعاستنا إدارة 


° 


والله هو الذي يهدي الجميع إلى سبيل جنات 
الصواب والحق. أما سياسة الغد فأملنا يقودنا 
إلى القول بأنها ستصل إلى درجة الكمال. 
والشواهد كثيرة أعظمها مسيرنا في سبيل التقدّم 
Es‏ فشيئًاء فإن لم تسر بنا نسير نحن بها. UM‏ 
لا نحاول أن نفرز أنفسنا عن السياسة ما دامت 
أبوابها مفتوحة لدخولنا إلى معملهاء فيموت 
عناصر الفساد التي ورثناها من سياسة الأمس 
Les‏ سياسة الغد وموتها متعلق (Uy‏ ولذلك 
نطلب إلى الله أن يسعفنا فى السرّاء والضرّاء 
على أن نتمكن من دك جيوش الفساد. 
(سبستاني» OY ۰۱۳۲ CY pea‏ 

إن السياسة للأمم كحرارة الشمس للعالمء ولها 
دخل في جميع الأمور وهي مصدر كل شيء 
نافع ومنجح tà‏ وکل شيء مضرٌ ومؤخرء 
وهذه السياسة إثما هي نتيجة تدبير قوم يسلمهم 
مولى العباد أزمة الأمور ويحملهم أثقال 
مسؤولية القيام بما تقتضيه أحوال الأمة التي 
قلده الله سلطانها وهم الوزارة» وعنوان موافقة 
الوزارة للأمة كدرها عند سقوطها وفرحها عند 
قيامهاء وليس المقصود الرجوع إلى الكلام عن 
الماضي القريب ولكنه إظهار حقيقة الحال 
بالنظر إلى الوزارة الجديدة التي أقام حضرة 
مولانا الأعظم في صدرها حضرة صاحب 
الدولة والفخامة مدحت باشا لأنه إن كان 
ماضينا حسنًا وفي حالتنا وزارة حسنة تزيد 
حالتنا حستًا وإن És‏ تصلح نقصه وتمکننا s‏ 
فشيئًا من المرغوب. (سبستاني» فجل١٠»‏ 
ال (Yo‏ 1 


الأمم لا تثبت على حال فما يناسبها اليوم لا 
يناسبها في «At‏ فالاصابة في مراعاة ظروقها 


سياسة 


هو السياسة. EY‏ مع TN ET‏ في الأمس هي 
نفس أمّة الآنء نرى Ui‏ سلكت الآن سبيلًا لم 
يمكنها الأمس من السلوك فيه ولذلك كان 
حالها واحدًا من زمان تيمورلنك إلى زمان 
دخول الدولة المصرية إليهاء وذلك sl‏ أكثر 
من أربعة قرون. والراجح KT‏ كانت AE‏ في 
الزمان المذكور عوضا عن أن تتقدّم. وما ذلك 
Y NI‏ السياسة كانت تمنع تقدّمها لأن أساس 
السياسة فى تلك المدّة كان الارادة والعصبة. 
ولما أتى العصر الحاضر بما محا سواد الأعصر 
القديمة تبلج نور صبح التقدّم في الأمة وأخذنا 
في المسير ss s‏ إلى أن وصلنا إلى ما 
وصلنا إليه من درجات ple‏ النجاح الحقيقي . 
(سبستاني» فجل۱» OA WY‏ 


إن السياسة معمل عظيم آلاته eil‏ والقوانين 
المدنية والعسكرية والأيادي التي تدير آلات 
هذا المعمل هي المتوظفون وروح هذه الأيادي 
هو اليد البخارية التى تدير الدولاب الأصلى 
الذي تدور بدورانه الآلات الثانوية. وهذا 
الروح هو نوايا السياسة ومقاصدها. ومجاري 
الأحوال في سياسة الآن تبرهن لنا أن نوايا 
سياستنا ومقاصدها هي خيرية للأمة. فإن 
قصرت إحدى الأيادي الثانوية عن القيام بحق 
عملها لا توقع Te‏ في عمل المعمل بل في 
بعضها فقط ولا نقدر إلا أن تقول 9b‏ روح 
المعمل الأصلية إن لم تقذف اليد المقصرة 
اليوم تقذفها غدًا. فيسير المعمل جميعه على 
وفاق نجاح الأمة Éde‏ وزراعيًا Celo,‏ 
وتجاريًا . والحكم على العموم والأفراد لا يعت 
بها . فتسأل الله أن يوفق سياستنا ويوفقنا UY‏ 
روح واحد في جسدين ولا سعادة لنا إلا بصدق 
الطوية والمحبة والاجتهاد في سبيل الاصلاح 


سياسة 


والافتخار وإذا قيل إنها سالكة سبلا معوجة 
يصبغ الحياء وجوهنا. وكذلك عند تعداد 
فضائل حكامنا ونقائصهم ولا ينحصر ذلك في 
أرياب السياسة OB‏ الأمة تفتخر بحسن حالة 
زراعتها ونشاط فلاحيها وحذقهم OUS,‏ 
صناعتها وانتشار معارقها glils‏ تجارتها 
وصدق WES‏ وأمانتهم وقيامهم بعهودهم 
ووعودهم وبغيرة كتابها وخطبائها وحذقهم 
حتى أنها ترفع شأنهم إذا حطتهم يد السياسة 
لمحاماتهم عن الأمة محاماة عمومية أو 
خصوصية» وتقيم لهم ذكرًا مكرّمًا إذا هلكوا 
في سبيل أو نفوا أو سجنوا أو افتقروا. 
(سبستاني («vvv (Nes t‏ 


إذا كانت السياسة بدون قواعد تكون مضطربة 
الأحوال Les‏ العواقب ويمسي الذين يقومون 
فيها يجهرون في رفعها وخفضها ويابسها ومائها 
بدون أن يكونوا يعلمون البداية ولا يدركون أين 
تكون النهاية» فمبدأها اضطراب وارتباك 
وعقباها خراب» op‏ أصلحت الحال بالترقيع 
اليوم لا يصلح به في غده» ولو كانت السياسة 
محصورة في السائس لما كان لها من الأهمية 
ما لها الآن بعد أن أصبحت متعلّقة بالمسوس 
قدر تعلّقها ce‏ ولذلك للذين في أيديهم زمام 
الأمور سياسة » , xU s‏ التى قد أصبحت 
أزمة أمورها في أيديهم فسياسة الأمّة دقة ميلها 
إن كان Gly‏ للدولة أو غير موافق واحدًا أو 
متعدّدًا le‏ بأمور ثانوية كاختلاف الآراء من 
جهة بعض نظامات وقوانين أو بأمور أولية 
كقلب الدولة أو تغيير نظاماتها الأساسية 
كتحويل الجمهورية إلى ملكية وبالعكس أو 
كالتخلص من حكم دولة سائدة كسياسة أهالي 


بولونيا الذين يحبّون أن يتخلّصوا من روسيا 


"Y 


استبداد أمرهاء وهذه هي أسرار السياسة؛ فمن 
لا يفهمها لا يقدر أن يقوم بها وإن مكنه الزمان 
من الثبوت مدّة لا تسلم عقباه لضعف مبدأه 
فتزل به القدم وهو يجهر في فيافي الإدارة 
فيجلب الويل والهوان على نفسه وعلى كثيرين 
من الذين سيقوا بأعنّة إدارته الناقصة وإجراءاته 
الفاسدة» ولو انحصر ذلك في أصحاب 
المناصب الأولى لضاقت دوائر الخطأ eh,‏ 
نتائجهاء ولكنه متعلّق بالرفيع منهم والوضيع 
بالوزير وبشيخ القرية والضابطي وعضو 
المجلس phely‏ الكتاب وأحقرهمء Dj‏ 
السياسة دائرة أصغر حلقاتها gla‏ بأكبرهاء 
فإن ابتداء الأمور فى أصغر الدوائر ونفوذ 
الأحكام العالية فيهاء ويا حيذا لو سبل الزمان 
ستاره على نقائص آهل التقص من أرباب 
الادارة ليسلم الذين يخجلون من وقوع التقصير 
في إدارة أمة هم منها من العار الذي يلحق 
بالكل من جرّاء فساد البعض أو بالبعض من 
جراء فساد الأكثرية . وكم من فرنساوي Fee‏ أو 
ألماني أو إيطالياني أو أميركاني أو غيرهم 
يضطرب et‏ وكدرًا عندما يرى في بلاده من 
الفساد ما لا يتحصر فى أهله بل u‏ فى عين 
الرأي العام إلى PAT‏ بجملتها والعكس 
بالعكس» وربما اجتمع الضدان في أمة 
واحدة فترى الفرنساوي خجلا de‏ ذكر 
ارتكابات قومه وأغراضهم وانشقاقاتهم 
وطيشهم ومفتخرًا عند ذكر شهامتهم وكرامة 
أخلاقهم وشجاعتهم. وحكمنا في ذلك 
حكمهم فإن قلنا إن مجالسنا في الولاية 
الفلانية أو المتصرفية الفلانية أو القائمقامية 
الفلانية مستقيمة الأحوال منظّمة الأمور مبتعدة 
عن كلما يشين تلوح على وجوهنا لوائح السرور 


"Y 


ils 


وكذلك Les,‏ لا تأخذ في فتح المدارس في 
مكان وفي وضع رسم على المدارس في مكان 


آخر. فإذا فرضنا أن دولتنا أمرت بوضع رسم 


على الشرانق بعد أن ألغت الرسومات الداخلية 
لنفع الصناعة SN dux‏ لا قاعدة لسياستهاء 
وكذلك إذا رأينا OL,‏ أو غيره يفعل ما يضادٌ ما 
تذعيه الدولة من السياسة نقول إن ادّعاءها فارغ 
أو واليها لا يراعي مصلحة دولته؛ OB‏ سياسة 
الدولة هي مصلحتهاء كما أن دولاب الصناعة 
مصلحة الصانع» وهذا هو حكم السياسة في 

جميع op‏ وحكم PT‏ حكم الدولة في 
a nie‏ ل 
الشرقية أي الأمم الكثيرة الأجناس واللغات 
المجتمعة في الممالك المحروسة الشاهانية؟ 
هل هي الميل إلى مقاومة دولتها أو تغيير نظامها 
أو المحافظة عليهاء وهل نحن على SEI‏ من 
هذا القبيل أو على خلاف. (مسبستاني» 
فجل ۰۱ YAY‏ 4( 


cues JE]‏ قد أضاعوا 5 UG‏ طويلا بسبب خلو 
بلادهم من المعارف وحكامهم من الانصاف 
وأعمالهم من الترتيب وأفكارهم من الاصابة 
وأميالهم من الانتظام المواقق لظروف حالهم 
فنتج عن ذلك الاضطراب الجاري في المادّيات 
والأدبيات» واللوم في ذلك على السياسة وليس 
على Las MI‏ أما الآن فالدولة قد غيّرت سياستها 
منذ زمان ليس بقصير وأنقذت أمورًا لم يحلم 
أجدادنا جميعًا بأنها ستصبح نافذة حتى لم 
تخطر ببال الذين تجاوزوا الخمسين بل 
الأربعين منّاء فمن الواجب أن نبادر إلى أن 
نبدّل سياستنا التي لا تستحق أن تدعى سياسة» 
Lob‏ خصام ونزاع ناتج عن تعصّبات وغايات 


شخصية» فالاتحاد في الظروف الحالية مما 


والتمسا وبروسيا وأهالي إيرلندا وأهالي 
الالزاس واللورين وغيرهم. وما من zl‏ ذات 
حذق ومعارف بدون سياسة مهما كانت يد 
السلطان النافذة قوية ونشيطة وظالمة» ولنا نحن 
الشرقيين سياسة كما لسائر الأمم؛ على أنّه ريما 
كان ذلك لم يخطر لأحد Gs‏ ببال» والتادر 
كالعدم ولا نلام على ذلك لأن وصولنا إلى 
درجة التفكير بهذه الأمور لم يبتدئ | منذ 
زمان قصير لأن ظلمة الأيام الماضية خسرت 
عقولنا نور الحقائق وجعلنا WU‏ على 
الاختلاف ينبوع ميل صادر عن tb‏ حال 
كوننا في ظروف تستدعي معرفة حقائق مراكزنا 
لمجانبة ما لم يسمح لنا جهلنا أن ražas‏ 
فالماضي قد مضى فلا يعيبنا إذا استيقظنا بأمل 
pit‏ أو بدون أمل ولدولتنا سياسة وطالما 
وصفناها بالدقة بالنظر إلى نتائجها EN‏ لم نكن 
تعرقهاء وريما كنا لا نزال Y‏ نعرفهاء وما 
أدرانا إن كتمها ليس هو لنفعنا نحن ونقعهاء 
op‏ كانت لدولتنا سياسة ذات قواعد تفوز 
بالحصول على المقصود بالنظر إلى الداخلية إذا 
كانت تلك القواعد موافقة لظروف «AME‏ 
فالقاعدة السياسية هي من السياسة كالبناء من 
الأساس dp‏ على الأساس تشيد الأبنية بنقوشها 
ونوافذها وأخشابها وأثاثها والذين فيها وبدون 
ذلك الأساس الواحد لا يتيسّر تشيبد شىء ولا 
المحافظة على ما فيه. فمن سياسة البرنس 
بسمارك Se‏ التسلّط على خدمة الدين فهذه 
aeb‏ ومن سياسة Loy)‏ أن oU gy‏ 
الأهالي وهذه قاعدة» فترى البرنس بسمارك Y‏ 
يجري شيئًا Las‏ لقاعدة سياستهء فلا يفعل 
في مقاطعة ما يضادٌ ما يفعله في مقاطعة أخرى 
فيقوي خدمة الدين ويضعفهم في وقت واحدء 


سياسة 


إذا كانت رسمية أو ذات علاقة رسمية» وهذا 
هو الذي يحملنا على أن نقول إن التقلبات في 
الآراء السياسية كثيرة» أما المقاصد منها إخفاء 
الواقع وإما لاختلاف الظروف والأحوال» 
فكتابات الجرائد الروسية منذ ثلاثة أشهر وأكثر 
هي غير كتاباتها في الحال ولا يظهر الفرق 
بدون تدقيق البحث والتأمّل فى ما انطوت عليه 
من المدلولات. (سبستانيء (A Y Ced‏ 
للسياسة في هذه الأيام انقلابات لم نرّ مثلها منذ 
انتهت phl otis‏ هذا القرن فلا يعلّق الناس 
أملهم بأمر حتى يرون ما يحملهم على تعليقه 
بأمر آخرء فأمسى ديدن رجال السياسة الثبات 
على عدم الثبات» فتضعضعت أحوال التجارة 
والمالية ووقفت دواليب الأعمال بانقلاب أمنية 
العملية» Ip‏ أرباب الأشغال لا يرون في 
الحال ما Das‏ به على الاستقبال» وفي نفس 
هذه الانقلابات يظهر الفرج em‏ بعد حين فيؤثّر 
في الناس تأثيرًا حسنًا إلى أن يعقبه ما يرجع بهم 
إلى ما كانوا عليه. CY eub‏ 
(Yo tea‏ | 


Ule - السياسة وإن كانت - من حيث هى‎ ÓI 
منفردًا بقواعد معلومة متعلقة بنظام أمور وسمط‎ 
cU شؤونء لا ينبغى أن تختلط بغيرها فى حال‎ 
من النافع اللازم إلا فصل عن العلم‎ di إلا‎ 
JS الذي تمسّه من كل ناحية» وتتصل به من‎ 
سبیل» وتبنى عليه في كثير من الأحوال إلا وهو‎ 
(Col علم الأخلاق المسمّى في بعض مظاهره‎ 
وفي بعضها تربية وحكمة. ولم يكن الأقدمون‎ 
في ريب من وجوب هذا الاتصال» بل بالغوا‎ 
في تمكيئه وتقريبه حتى جعلوا السياسة‎ 
واحدًا لم يفصلوا بينهماء‎ Qe والأخلاق‎ 
على‎ dus ce ut ولم يميّزوا أحدهما من الآخر‎ 


wv 


ينبغي لكل عاقل أن يرقيه» على أن هذا هؤ غير 
المقصود الأساسي» وإذا قلنا إن سياستنا هي 
الاتحاد لا نكون قد Ul‏ بقاعدة سياسية عامّة» 
فالقاعدة اللازمة لنا هى هذه وهى القوّة فتأمّلوا 
فى هذه الكلمة التى قد جعلناها قاعدة السياسة 
للشرقيين وهم العثمانيون» فكل ما يضعف 
الاتحاد T2‏ بالقوة ومخالف للقاعدة» 
فالتحرّيات الطائفية تورث الانشقاق a,‏ 
مخل بها أيضّاء وللتوضيح تقول إن البعض 
يظئّون أن كثيرين من أهالى البلاد العثمانية لا 
يحون الخضوع لها فهذا خطاء وإذا كان شان 
البعض فشأنهم غلط مبين OÙ‏ أهالي الشرق 
الكثيري الأجناس مع قلّة كل جنس منهم لا بدّ 
لهم من أن يكونوا متحدين مع سياسة واحدة 
ليكونوا ذا مركز ذي اعتبار في العائلة البشرية 
بعد أن أصبح العالم واحدًا بأسباب قرب 
المواصلات البرقية والبخارية بحرًا ويرًا 
والقوانين الدولية والصوالح التجارية 
والصناعية والتسهيلات المالية» op‏ بات 
الأرمن وحدهم والروم والسريان وغيرهم 
تصير ممالك بدون مركزء لا بل لا يمكنها 
أن تثبت ولا أن تفوز في شيء سياسي ويشتغل 
بعضهم في محاربة البعض الآخرء ومن أعظم 
الشواهد على az‏ ذلك تلك الحروب المنتشبة 
على الدوام بين قبائل البلاد العربية مع أن 
الأهالي من جنس واحد. (سبستاني » «Yes‏ 
«4Y‏ 01 


- لا نرى للسياسة GU‏ فما يكون طريق دولة 
يصبح Le‏ لدولة أخرى أو يبدل بسبيل cp‏ 
ومن المؤكد أن كتابات الجرائد ليست 
كالكتابات الدولية على آنها ues‏ النوايا من 
جهة الأمم إذا كانت عمومية ومن جهة الدول 


Y4 


iko‏ نظريّة ARA,‏ واقعية. 
(OY TIA‏ 
- السياسة عند أربابها قسمان كليّان: أحدهما 
glas‏ بالأمور الداخلية وهو fase‏ بأحوال 
المملكة وأحكامها وتدابيرها المالية 
والعسكرية» وما يلحق JR‏ ذلك من توزيع 
الأعمالء abs‏ العدلء وحفظ .85,91( 
وصيائة القوة. والآخر يتعلّق بالأمور 
الخارجية وهو مبني على سياسات (yall‏ 
وتدابيرها العمومية» وما يتبع ذلك من 
المحالفة. والمخالفةء والموالاةء والمعاداة» 
والمسالمة» والمحاربة. (إسحق» (e$‏ 
(YY YA‏ 
السياسة تحديد الأمال وتقدير القيم وإلزام الكل 
بالعمل وتوفية القيمة. pedem‏ 
يلزم تأديته Op‏ لم يؤدّه بنفسه وجب إلزامه» وفي 
تحديد العمل وتقدير القيمة تتفاوت الآراء ويقع 
الحمد EAN,‏ ولكل أحد be‏ من السياسة؛ كما 
قال صاحب الشرع: كلكم راع وكلكم مسؤول 
عن رعيّته. ولكن السياسة العامة مختصّة بأوفر 
الناس Ke‏ وأنورهم Lg‏ وأكثرهم Ule‏ 
وأكبرهم عزما . (حرصيفي»› ركث» (UAY‏ 


(إسحق» درر» 


سياسة حقة عادلة 
ul -‏ السياسة الحقّة العادلة op‏ أريابها يغرسون 
شجر الاصلاح ليجنوا ثمرات النجاحء 
المخدوم عن الخادم» ولا يلتمسون لذلك قبلا 
ولا cose‏ ولا يشترون بالجوهر عرضًا. على 
eel‏ عالمون بفضل الجميل وحسن عاقبته فيما 
يزرعونء ولو في غير موضعهء 4B‏ إن لم 
يشكرء فلا أقل من أن يذكر. وقد انفردت 
جمهورية فرنسا المعرّزة الشأن المرفعة المكان 


سياسة حقة عادلة 


ذلك تصانيقهم في الحكمة والسياسة بما Cu‏ 
عليه من وحدة الموضوع» وإن DÉS‏ السياسة 
منهم هم الحكماء الأفاضل المربّون الباحثون 
عن آداب الأخلاق كأفلاطون وأرسطو 
وشيشرون. غير als gli OÙ‏ المعارف 
والعلوم في الأعصر الأخيرة بانفساح مجال 
التصوّرء وتوفر مادّة الاختباره واجتماع أشتات 
الآثار - قد أوجب اختصاص كلّ من هذين 
العلمين بفريق من الباحثين يقتصر على النظر 
فيه غير مبال بالذي يليه» كما حصل في كثير 
من الفئون التي كانت فيما سبق فروعًا من أصل 
واحد معلومء ثم صارت الآن بمتزلة الأصول 
Damus‏ كل منها بطائفة من العلماء كالطبٌ 
الذي كان يشمل الجراحة» وعلم الطبائع 
والأمراض الباطنيّة» وعلل العيون والأستانء 
وسائر ما يتعلّق بعلم الأبدان» وهو الآن علوم 
مستقلة على نوع ما بقدر هذه الفروع elo‏ علم 
منها رجال يقومون عليه JUS‏ لزيد فسيولوجي» 
ولعمرو طبيب أسنان» ولبكر طبيب عيون» 
ولخالد طبيب نساء pa,‏ جرًا. ولكن 
اختصاص أهل الحكمة والتربية بعلم 
الأخلاق zd, cd Us‏ لما اقتضاه 
الاتساع» واختصاص أهل الادارة والتدبير 
بعلم السياسة تجرّدًا ed‏ واستيعابًا لفروعه 
الكثيرة - غير مانع من تلازم العلمين؛ واتصال 
أحدهما بطرف الآخر وجوبّاء كما يتتصل طب 
النساء بالفسيولوجية» by‏ العيون بالأمراض 
الباطنيّة»ء والكل بأصول CLE‏ العموميّ 
وذلك لأنَّ السياسة تتناول حتى التربية 
والتهذيب والتأديب لغة واصطلاحاء وفي 
واقم الأمر» وعلى اتّصالها بعلم الأخلاق 


"Yo 


سياسة ذاتية 

- السياسة الذاتيّة» وهي ais‏ الإنسان أفعاله 
وأحواله وأقواله وأخلاقه وشهوته وزمّها بزمام 
عقلهء فإن المرء حكيم نفسهء وبعضهم يسميها 
بالسياسة البدنية . (طهطاويء Co ONY MSI‏ 


سياسة شرعية 

- قال ابن فرحون فى القضاء بالسياسة الشرعية أن 
السياسة نوعان سياسة ظالمة والشرع يحرّمهاء 
وسياسة عادلة تخرج الحق من الظالم. وتدفع 
كثيرًا من المظالم. وتردع أهل الفساد. 
ويتوصّل بها إلى المقاصد الشرعية. فالشريعة 
توجب المصير إليها. والاعتماد في إظهار 
الحق عليها. وهي باب واسع QE‏ فيه 
الأفهام. وتزل فيه الأقدام. وإهماله يضيّع 
الحقوق ويعطّل الحدود ويجرئ أهل الفساد. 
ويعين أهل العناد. والتوسّع فيه يفتح أبواب 
المظالم الشنيعة. (سنوسي» مدرء ۷٥١۲ء‏ ۲۲) 


سياسة صحيحة 

Ó) -‏ السياسة الصحيحة هي التي انهماكها Lil‏ هو 
في الجمع بين صالح الأمّة والدولة التي لم تكن 
لتسود على الأمة فقط ولكنها LS‏ كانت مسودة 
لتتمكن من خدمة الأمة التي أقامتها سيّدة. 
وهذا هو من الأمور التي لا يفهمها كثيرون من 
أهل الشرق oh. ee‏ وفي سورية كانوا 
sid‏ أن حاكم الانسان هو 4,5( وعليه المثل 
الدارج حاكمك ربك» ومن عرف من الأمة 
حقوقه ولاحظ أحوال السياسة وقاسها على 
أحوال الانسان الخصوصية يسهل عليه الوقوف 
على حقيقة الحال ويميّز حسنها من قبيحها أكثر 
مما يقدر أن يميّزها نفس الذي في يده زمام 
الأمور. ولذلك كانت الجرائد من أكبر أسياب 


في هذه السياسة المبنيّة على خدمة الانسانية 
والدائرة على محور المنفعة العمومية» فقامت 
في مؤتمر برلين مقام المدافع عن حقوق 
الضعيف» الآخذ بيد المظلوم» القائم بآمر 
el‏ الراعي XS‏ الحريّة» والرافع لواء 
المساواة. (إسحقء كسجء QUY YEV‏ 


سياسة خاصة 

- السياسة الخاصّة» uni,‏ السياسة المتزليق 
وهي معرفة كل إنسان حال نفسه وتدبيره أمر بيته 
وما يتعلق cu‏ وقضاء حقوق إخوانه شرعًا وفتوّة 
وعرفاء كما قال من يميل يطبعه إلى حب 
المعروف . (طهطاوي› اکا ١كام (Y£‏ 


سياسة دينية 


- إِنّ LJ ai‏ كان عبارة عن المجتمع 
الضروري للبشر ومقتضاه التغلب والقهر 
اللذان هما من آثار القوة الغضبية المركبة في 
الإنسان» كانت أحكام صاحبه في الغالب 
حائدة عن الحق مجحفة يمن تحته من الخلق 
لحمله eat]‏ في الغالب على ما ليس في طوقهم 
من شهواته فتعسر طاعته لذلك» وتجيء 
العصبية المفضية إلى الهرج والقتل فوجب أن 
يرجع في ذلك إلى قوانين سياسية مفروضة 
يسلمها الكافة وينقادون إلى أحكامها كما كان 
ذلك للفرس وغيرهم من الأممء وإذا خلت 
الدولة عن مثل هذه السياسة لم يستقم أمرها 
ولا يتم استيلاؤهاء فإذا كانت هذه القوانين 
مفروضة من العقلاء وأكابر الدولة وبصرائها 
كانت LL‏ عقليةء bb‏ كان eg‏ من الله 


الدنيا والآخرة . (تونسي» OA Go‏ 


"YA 


مفروضة من العقلاء وأكابر الدولة وبصرائها 
كانت سياسة عقلية» وإذا كان فرضها من الله 
تعالى بشارع يقرّرها كانت سياسة دينية نافعة في 
الدنيا والآخرة. c uai)‏ أقومء 017 QV‏ 


سياسة مدنية 
ele -‏ السياسة المدنيّة وهو ple‏ بمصالح جماعة 
متشاركة في المدينة وانتظام الهيأة بالاصلاح 
من أعظم أسباب النجاح. فالمنظور إليه في 
هذا العلم هو اعتبار مصائح الجماعة المتشاركة 
في المدينة التى يبلغون فيها إلى OX Xe‏ 
المأخوذ لفظه من المدينة أيضًا ومرادفه من 
اللغات الإافرنجية لم يخلج عن معناهاء ويراد 
به استجماع لازم أهل المدينة من الأمور البدنية 
والعقلية على وجه الانتظام. وحيث أن المملكة 
الواحدة تحت سلطة واحدة مقرّها قاعدتها التى 
هى المدينة المعتبرة بالأهمية فقد ست 
الحقوق المتعلّقة بالأشخاص المجتمعين فى 
محل الاقامة من المملكة إلى المدينة. its‏ 
بمعنى أقام ومنه المدينة» ويقال دنته أي ملكته 
dus‏ المديتة للمصر ففيها معنى LUYI‏ 
والملكيةء ولا شك ol‏ المقيم في مكان 
يستعبده التوطن بما يملك فيه فيكون مالكا 
مملوكاء وملكية المصر لأهل الحضارة cisl‏ 
والنسبة القياسية إلى المدينة هي مدني بناء على 
أن وزنها فعيلة كفريضة إذ قياس النسبة إليها 
فعلي كمدني وفرضي» وفي القاموس والنسبة 
إلى مدينة النبي Le‏ الله عليه وسلّم مدني» 
والانسان مدني قال سعد الدين في قولهم 
الانسان مدني بالطبع أي محتاج في تعيّشه إلى 
التمدّن وهو اجتماعه مع بني نوعه يتعاونون 
ويتشاركون في تحصيل الغذاء واللباس 
والمسكن وغيرها أي من وجوه المعاملات 


سياسة عامة 


cei‏ والاصلاح فإنها ds‏ السياسة إلى ما 
ربما كانت غير متتبهة إليه وتردع الظالم خوفا 
من إشهار ظلمه وعدوانه وثلم صيته» إن لم JE‏ 
من يجلب المسؤولية عليه لأن الحاذق ولو كان 
طماعًا ظالمًا يخاف ثلم الصيت ويحب انتشار 
طيب الثناء للتمتّع بسعادة المجد ولستر حقيقة 
أمره للتمكن من تنفيذ المآرب بسهولة بدون أن 
تحول دونه ودون المرام مجانبة الناس له خوقًا 
من مطامعه ودفعًا لظلمه. (سبستانى» فجل١»‏ 
موك 1°( ١‏ 


سياسة عامة 

- السياسة العامة؛ وهى الرياسة على الجماعات» 
كرياسة الأمراء على البلدان أو على الجيوش» 
وترتيب أحوالهم على ما يجب من إصلاح 
الأمورء واتّقَان التدبير» والنظر فى الضبط 
والربط والحسبة. galla)‏ اكا 
(CANTAL‏ 


Aulus‏ عقلية 
- إن UJ aA‏ كان عبارة عن المجتمع 
الضروري للبشر ومقتضاه التغلب والقهر 
اللذان هما من آثار القوة الغضبية المركبة فى 
الإنسان» كانت أحكام صاحبه في الغالب 
حائدة عن الحق مجحفة بمن تحته من الخلق 
لحمله ab]‏ في الغالب على ما ليس في طوقهم 
من شهواته فتعسر طاعته UD‏ وتجيء 
العصبية المقضية إلى الهرج والقتل فوجب أن 
يرجع في ذلك إلى قوانين سياسية مفروضة 
يسلمها الكافة وينقادون إلى أحكامها كما كان 
ذلك للفرس وغيرهم من الأممء وإذا خلت 
الدولة عن مثل هذه السياسة لم يستقم أمرها 
ولا يتم استيلاؤهاء Bp‏ كانت هذه القوانين 


سياسة ملكية 


الطرق الموصلة إلى ذلك. (تونسي» أقوم» 
۲ 0 


سياسة ملكية 
- إِنّ الأصول والأحكام التي بها إدارة المملكة 
uei‏ فن السياسة GAP‏ وتُسمّى: D‏ 
الإدارة» un,‏ أيضًا: علم تدبير المملكة 
ونحو ذلك» والبحث في هذا العلم» ودوران 
الألسن فيهء والتحدّث cu‏ والمنادمة عليه فى 
المجالس والمحاقل» والخوض فيه 
الغازيتات» كل ذلك يُسمّى 'بوليتيقية". أي 
سياسة» وينسب إليه فيقال بوليتيقي» أي 
سياسي . فالبوليتيقية هي كل ما يتعلّق بالدولة 
وأحكامها وعلائقها وروابطهاء فقد جرت 
العادة في البلاد المتمدّنة بتعليم الصبيان 
القرآن الشريف في البلاد الاسلامية وكتب 
الأديان في غيرها قبل تعليم الصنائع» وهذا لا 
بأس به في o‏ ذاته» ومع ذلك فمبادئ العلوم 
الملكيّة السياسيّة؛ التي هي قوة حاكمة 
عموميّة» وفروعهاء مهملة في الممالك 
والقرى بالنسبة لأبتاء الأهالي» مع OÙ‏ تعليمها 
أيضًا لهم مما يناسب المصلحة العمومية» فما 
المانع من أن يكون في كل دائرة بلدية معلّم 
يقرأ للصبيانء بعد تمام تعليم القرآن الشريف 
والعقائد ومبادئ العربيّة» مبادئ الأمور 
السياسيّة والادارية»ء ويوقفهم على نتائجهاء 
وهو فهم أسرار المنافع العمومية التي تعود على 
الجمعيّة وعلى سائر Xe E‏ من حسن الادارة 
والسياسة والرعاية في مقابلة ما تعطيه الرعية من 
الأموال والرجال للحكومة» ويقيدهم أسباب 
إيجاب الحكومة على الأهالي أن تخدم وطتها 
بنفسها خدمة شخصيّة في العسكرية» وأسباب 
إلزام الأهالي بدفع حصة مخصّصة من أموالهم 


“Yy 


التي تقع بين المجتمعين في مدينة واحدة فلذلك 
(T1 Too‏ 


سياسة مصيية 

- الدول التي تجعل الغيظ وحب الانتقامم والقيام 
بالثأر شأنها بدون مراعاة الصوالح التي قد 
سلمت إليها ومنافع أمّتها وفوائد بلادهاء لم 
تلبث أن تسقط بقوّة رعاياها B]‏ لم يتيسّر لقوة 
خارجية أن تقلبهاء فإن السياسة المصيبة عبارة 
عن صيانة الصوالح» OP‏ داستها بوغر الصدور 
والانصباب على الانتقام وغير ذلك مما تتنْرّه 
عنه السياسة المصيبة يقوم لها من رعاياها 
مخالفون ومقاومون ويعملون على قلب الدولة 
أي العائلة المالكة وأعوانها لبدلهم dt»‏ 
يجعلون المحل الأول لصوالح الأمة. 
(سبستاني » (Yt 217١ «Yes‏ 


سياسة معقولة 

- إن الوازع ضروري لبقاء النوع الإنساني» ولو 
ترك ذلك الوازع يفعل ما يشاء ويحكم ما يريد 
لم تظهر ثمرة وجوب نصبه على الأمّة لبقاء 
الاهمال بحالهء فلا بد للوازع المذكور من 
وازع له يقف Voie‏ شرع سماوي أو سياسة 
معقولة؛ وكل Leu‏ لا يداقع عن حقوقه إن 
اتتهكتء فلذلك وجب على علماء الأمّة 
وأعيان رجالها تغيير المنكرات» ais‏ 
الأورباويون المجالس وحرّروا المطابع» 
قالمُغيّرون للمنكر في الأمّة الاسلامية تتقيهم 
الملوك كما تتقي ملوك أوريا المجالسء وآراء 
العامة الناشئة عنها وعن حريّة المطابع» 
ومقصود الفريقين واحد وهو الاحتساب على 
الدولة لتكون سيرتها مستقيمة وإن اختلفت 


TIYA 


تتركب تلك القوةء يؤول بها الأمر إلى سرعة 
الضعف المادي والأدبي وبالنتيجة إلى 
الانحلال. Ép‏ لا بد من النظر Vi‏ فى 
صغائر الأمور لأنها متى صعدت إلى الأفق 
الذي يناسبها تبادر للقيام بحق.واجباتها بدون 
أن تكلف أصحاب السياسة Yu‏ ومتاعب 
كثيرة. ومثل من حاول تنظيم كبائر الأمور قبل 
صغائرها مثل من يحاول تشييد بناء وتنقيشه قبل 
أن يبنى له أساسًا . وهذا هو ضرب من المحال 
OM‏ النواميس الطبيعية لا «Sa:‏ من ذلك» 
ولهذا لا نرى Ce‏ تنظر بدون رأس ولا جسدًا 
يمشي بدون قدمين» ولا مطرًا يسكب بدون غيم 
ولا غيم يجتمع بدون بخارء gs‏ جرًا . ومن 
يشاء أن يدرك de‏ معلول يبحث عن أصله. 
وأصل ارتفاع الممالك انتظام أحوالها الكلية 
والجزئيّة. وانتظام أحوالها الجزئيّة والكلية 
يتوقف على حسن سياسة رجالهاء وهذا Li‏ 
يتم بانهماكهم Les‏ يتكفل لهم بدوام جري تلك 
الينابيع التي تأتي لهمت بما يمكنهم من Le‏ 
احتياجاتهم واحتياجات سياستهم . (سبستاني» 
(Ye AA cV es‏ 


سياسة نبوية 

- السياسة النبويةء والله Jase‏ بها من يشاء من 
cote‏ كما قال تعالى: dox Em AS Ai‏ 
ác,‏ (الأنعام: OYE‏ وهو الذي يهدي 
لاتباعهم من يشاء من فضله بسابق السعادة» 
ولا معقب لحكمهء لا يسأل Ae‏ يفعل وهم 
يسألون. (طهطاوي» (Y ONN ANSI‏ 


سياسة ودين 
e ð-‏ اد الا تا هي موكاة الدين إلى 
أن 4 يثبت وتتمكّن أصوله فيصير هو موكاة لهاء 


سياسة ملوكية 


بوصف خراج أو 'ويركو* أو عوائدء أو نحو 
ذلك من جبايات الحكومة القائمة في الدول 
الاسلامية مقام ats JE‏ المعطّلة» وكذلك ليعرف 
الأهالي أسباب إيجاب الحكومة عليهم أن 
يتنازلوا عن شيء من أملاكهم وعقاراتهم عند 
الاقتضاء واحتياج الحكومة لذلك للمصلحة 
العمومية» كتوسيع الطرق وما أشبع ذلك من 
العمليات التنظيمية. فإذا ارتكز في أذهان 
الصبيان من زمن شبوبيّتهم أصول هذه 
السياسات الشرعية وفروعهاء وقهموا 
الأسباب والمسيّبات» سهل عليهم عند بلوغ 
الرشدء والوصول إلى كمال الرجولية؛ إجراء 
مقعولها. وهل هذا التعليم إلا إيقاف Ji‏ 
الوطن على معرقة حقوقهم وواجباتهم بالنسبة 
لأملاكهم وأموالهم ومنافعهم وما لهم وما 
«le‏ محافظة على حقوقهم» ودفعًا gil‏ 
flle‏ (طهطاوي» اكااء ONY‏ 4( 


سياسة ملوكية 
Eee -‏ و ف ال غا 
YI‏ وإحياء السنة» والأمر بالمعروف والنهى 
عن المنكر . (طهطاوي» 0192451١ CMSE‏ 


سياسة الممالك 

- ]6 ثبات الممالك وقوّتها ومجدها وغناها لا 
يكون بمجرّد الاعتناء بترقية أسباب من شأنها 
تقوية قوّاتها المادية وتضعيف تلك الينابيع التي 
يظهر لنا أنها صغيرة. مع lel‏ هي ul‏ التقدم 
والنجاح وثبات الملك. لأن الصغائر Ju‏ 
بالكبائر. ولذلك يرى من دقّق النظر في سياسة 
الممالك أن كل مملكة انهمكت بإجراء ما 
يتكفل بترقية أسباب EP‏ وضربت صفحًا أو 
تهاملت عن القيام بحق الدقائق التي منها 


سياسي 


14 


us,‏ أن القوة الجاذبة التي تتبادلها جميع 
الأجرام السماوية لا تسمح بوقوع JE‏ في 
الإنساني إلى قوة تحفظه من الوقوع في الخلل 
والتبديد. وإذا أخذنا نفتش عن مثل هذه القوة 
فلا نراها إلا في السياسة والشريعة. إِنّه بذلك 
يوجد الانسان محافظًا على القيام بشمل 
nez‏ (مرّاش» غبح (a yo ١‏ 


تاف 


إن الأصول والأحكام التي بها إدارة المملكة 
سمّى: فن السياسة os ESLI‏ 
الإدارة» وتُسمّى أيضًا: علم تدبير المملكة» 
ونحو TOV‏ والبحث في هذا العلمء ودورات 
الألسن فيه والتحدّث بهء والمنادمة عليه في 
المجالس رالمحافل» والخوض فيه 
الغازيتات» كل ذلك u—‏ ' بوليتيقية " › أي 
سياسة» وينسب إليه فيقال بوليتيقي» أي 
Y ce‏ 

الشخص الذي يتعاطى السياسة: فهو يجب أن 
يكون رجلا من أصل كريم وموسرء لأنه متى 
كان هكذا يكون بطبيعته ذا تربية حسنة وصالحة 
فيكون ذا صفات حميدة وأخلاق رضية حسيما 
يستلزم حسن التربية ويقتضي صلاح الأحكام» 
ثم يجب أن يكون ,15 بالعلوم الرياضية 
والأدبية ita y‏ بمعرفة الشرائع والقوانين» لأنه 
إذا كان يجهل هذه الأمور لا يكون قادرًا على 
تتميم خدمته ويعود Au‏ مضطدًا إلى 
الاسترشاد بالأجانب أو تحكيمهم وهم ريما 
يضلونه أو يخونونه لأغراض ذاتية لهم» فتصير 
كل أحكامه فاسدة ويقع في مهاوي اشمتزاز 
الجمهور . ثم ينبغي أن يكون Gos Cla‏ لأنه إذا 
كان خاملا لا تجد دقائق السياسة محلا في 


فحدوث ما يخالف ذلك Lil‏ وقوع ما ينتج عن 
خلل النظام وهو سبب التعب وعلّة الخلاف. 
والظاهر !9 زمان ذلك الخصام طويل ولذلك 
ستكون نتائجه طويلة عريضة» وربما كانت تؤثر 
في العالم قرونًا وتغيّر هيتته الأدبية المتعلّقة 
بالدين تغييرًا لا يخطر ببال لأكثر الشرقيين 
البعيدين عن مراكز العمل وعن تأثيراته القريبة» 
وهذا إذا فازت العناصر السياسية المينيّة على ما 
يسمّيه أهلها روح العصرء والدين القويم وما 
يسمّيه خدمة الدين روح الشيطان والكفر المبين 
إذا فاز الحزب الآخر وجعل السياسة محصورة 
في ما لا دخل للسطوة الدينية فيه» وبالحقيقة أن 
الصعوبات والضيّقات المحيطة بالكنيسة 
الكاثوليكية في أوروبا والمقاومات المبذولة 
في سبيل تضعيف سلطانها هي أكثر مما تحصى 
في مقام ضيّق وقادرة على أن تنهض همّة 
أحزابها للانتصار لهاء وعلى الخصوص قبل 
ظهور نتائج واضحة للمقاومات من شأنها طرح 
الضعفاء الكثيرين منهم في يأس يحملهم على 
ملازمة الحيادة إذا لم يجعلهم ينضمّون إلى 
الحزب المضاد. (سبستانى» Cole‏ 
١ OA TAT‏ 


سياسة وشريعة 

- كما ol‏ نظام هذه الكرة الأرضية لا يمكن قيامه 
بمجرّد حركتها اليومية على نفسها فقط بل 
يحتاج إلى الحركة الشمسية حول فلكها AAi‏ 
فهكذا الإنسان Le‏ أنه محمول على ظهر تلك 
الكرة وآخذ جميع مواده ومقوّماته من حضنها 
فهو تابع في جميع أطواره لأحوالها. فلا يمكنه 
القيام بمجرّد اقتصاره على ذاته فقط وذلك لعدم 
مقدرته على حفظ نظام حياته الشخصية. بل 
يحتاج إلى الدوران حول مركز مجموعه أيضًا . 


we 


وحواشيهء الأمر الذي 4 دخل كير في 
واجيات السياسة. والعكس بالعكس. وذلك 
كالمركز الذي تتوققف استقامة أقطاره على 
استقامة وضعه» فبمقدار كونه مستقيمًا تستقيم» 
وبمقدار كونه oca‏ تنحرف. (مرّاش» غبح» 
OAY‏ 

à) -‏ للوجود LYI‏ فى هذه الحياة الدنيا ثلاثة 
أدوار متوالية يأخذ بعضها بأطراف بعض - 
الأول دور الفطرة وهو الوجود الطبيعيّ - 
والثاني دور الاجتماع وهو الحالة المدنية - 
والثالث دور السياسة وهو موضوع كلامنا في 
هذا المقام - فالمرء يوجد ساذجًا فطريًا يلتمس 
الغذاء والمبيت وسائر الحاجات الطبيعيّة Le‏ 
تصل يد إمكانه إليهء ثم يدفعه الحرص على 
الذات إلى حفظ النوع» وتلجئه كثرة الحالمات 
إلى طلب الاعانة» فيتألف ويجتمع فيصير 
مدنيّاء ثم يتقدّم في هذه المرتبة فينظر في شؤون 
نفسهء ees‏ بأحوال جنسهء فيصير سياسيًا 
وهو الانسان المدنئ الكامل الحقوق 
والواجبات. ouo ei‏ 707 8( 


ia 
تأمّل الألوهيّة التي أثبتها الله تعالى لنفسه ونفاها‎ - 
وجبريل‎ phs عن محمد صلی الله عليه‎ 
من‎ Xm وغيرهما أن يكون لهم منها مثقال‎ 
هذه الألوهيّة هي التي تسمّيها‎ Ol خردل . فاعلم‎ 
slas والولاية. والاله‎ JI العامة في زماننا‎ 
الوليّ الذي فيه السرّء وهو الذي يسمّونه الفقير‎ 
والشيخ وتسمّيه العامة السيّد وأشباه هذل‎ 
وذلك آتهم يظتون أن الله جعل لخواص الخلق‎ 
عنده منزلة يرضى أن يلتجئ الانسان إليهم‎ 
ويرجوهم ويستغيث بهم ويجعلهم واسطة بينه‎ 
BL; الشرك في‎ Jal وبين الله. فالذين يزعم‎ 


سيد 


عقله فيضيع الحق وتضطرب الأحكام فيصبح 
المحقوق Ue‏ والمحق مغلوبًا . ثم يقتضي أن 
يكون عادلًا oY‏ العدل يثبت الحكم ويوطّده 
ويجعل الحاكم Uum‏ من جميع الناس 
ممدوحًا من CL- EET‏ ومخافًا من 
الأشرار الذين لا لجام ghad‏ شرّهم سوى 
هيبة الحاكم. وخلاف ذلك الظلم لكونه يهدم 
بناء السياسة ويعارض اتجاهات الحق ويلقي 
المقت والكراهية في قلوب الشعب وينهج 
Í‏ رحبا لهجوم العصاة وتمزيق الهيئة. ثم 
يجب أن يكون قنوعًا OÙ‏ الطمع نتيجة التولع 
بالمال وحيثما وجد الولع بالأموال فهناك يوجد 
التعرّض والارتشاء : الصفتان اللتان متى باشرتا 
قلب الحاكم أزاغتاه عن الحق وسدلتا بينه وبين 
المصلحة العامة حجايًا LS‏ ثم يجب أن 
يكون ذا أناة لأن الأناة هي الآلة الوحيدة 
لاستقصاء الحقائق من صدور المتداعين حتى 
تصمّ الأحكامء أما العجلة فعليها يسافر 
الصواب. ثم ينبغي ألا يكون سكيرًا على أنه 
لا يوجد أعظم طارد للرشد والنباهة من مداناة 
OII‏ ومعاقرة الخمرء فمتى ذهب رشد الحاكم 
فسدت الحكومة Jiny‏ الحق. ومن الواجب أن 
يكون شجاعًا oY‏ الشجاعة درع للرؤساء وردع 
للمرؤوسين ولا عار أعظم من جبانة الرئيس 
lg‏ تبقيه عاجرا عن اقتحام صعويات الرئاسة 
وتجعله كريشة ترتجف لدى هبوب كل ريح. 
ومن الضرورة أن يكون غير ممازح لأنه متى 
لازم المزاح سخرت منه الناس واستهجنته ريما 
استخفت بعقله فلا يعود أحد يعتير أحكامه 
مهما كان حازمًا. ولا شك أن وجود صفات 
كهذه في الشخص الذي يتناول زمام الحكومة 
قد تستلزم وجود نتائجها ما بين أتباعه 


سيمياء 


wa 


وجود لها. ويطلق على إيجاد تلك المثالات 
وتصويرها في الحسنّ» وتكون eo‏ في جوهر 
الهواء» وسبب سرعة زوالها سرعة تغيّر جوهر 
الهواء وكونه لا يحفظ ما يقبله زمانًا طويلا . 
(عامليء YAS‏ الاء CE‏ 


أنهم وسائطهم الذين prés‏ الأولون NT‏ 
والواسطة هو الالهء فقول الرجل لا إله إلا الله 
إبطال للوسائط . (A Y£ turt Tur»)‏ 


سيمياء 


- السيمياء: يطلق على غير الحقيقي من السحر 
وأمثاله. وحاصله إحداث مثالات خيالية لا 


العلم والوجود: فعرف من اطلاعه على 
الأعيان الثابتة؛ الأسماء» أي أسماء الحق - 
تعالى - المتوجهة على إيجاد الأعيان 
الخارجيةء إذ JS‏ عين لها إسم يخصّها. 
والعارف يعرف الاسم الالهي بأثره. فيكون 
الاسم كالروح» والأثر بمثابة الصورة. وهذه 
المعرفة دون معرفة آدم - عليه السلام - كما أن 
معرفة آدم - عليه السلام - دون معرفة محمد - 
Le‏ الله عليه وسلّم - فبينهما فرقان. إذ محمد 
- صلى الله عليه plag‏ - عرف الأسماء في 
موطنها الأول» وهو المسمّى بباطن العلم 
والوجود» حيث LES‏ شؤوتاء ثم نزل إلى 
الموطن الثاني الذي تسمّى فيه أعيانًا ثابتة 
واستعدادات؟ pP‏ عرفها في موطنها الثالث 
حيث Es‏ أعيانًا خارجية. فمحمد - صلى 
الله عليه وسلّم - عرف الأصل» 5 ثم des‏ إلى 
الفرع. dp - pL ade = el ol‏ عرف 
الفرع؛ ثم ترقى إلى الأصل. (جزائري» 
مواف١, Qu ۳۲١‏ 

الخواطر تصدر عن التجليات» فعرف ربّه بكثرة 
صور تجلياته» dB‏ مخلوق على الصورة 
الالهية» وهر اماه كل يوم في شأن. 
والشؤون هي تجلياته لعباده وإظهار ما لهم 
من الأحوال» فلهذا أعظم ما تكون الحيرة في 
أهل التجلّي لاختلاف الصور عليهم في العين 


(E 017١4 Yale والواحدة. (جزائري»‎ 
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شؤون ذاتية 
تعيّنت الذات (الالهية) التعيّن الأول العلمي 
الإجمالي الذاتي؛ تبيّن أن لها كمالين: كمال 


ذاتي مجمل بلا شرط ولا كثرة ولا غيرية ولا 
xs‏ ولا إسم ولا نعت وقد حصل بالتعيّن 
الأول. وكمال أسمائي مفصّل سار في الأسماء 


سس 


شؤون 


00 


الإلباسات المختلفة المتعدّدة هي 
"الشؤون* التي يتجلّى بها الوجود الحق" 
سبحان كما قال: X‏ 5 3 في أو 
(الرحمن: igi QA‏ صورة غير الصورة 
الأولى. واليوم: كل لمحة من لمحات البصر. 

وذلك مقتضى أمره Jua‏ الذي fio: JU‏ 
إلا aL ef es‏ € (القمر: ٠ (or‏ ثم قال 
تعالى في آية أخرى : ومن ae‏ أن LS es‏ 
€SÀ CUNG‏ (الروم: Bp Yo‏ كانت 
السماء والأرض قائمتين بأمره سبحانه» وأمره 
كلمح بالبصرء فالسماء والأرض كلمح 
بالبصرء وهي 05e‏ تعالى وأشخاصّةُ التي 
يتجلى بها ويظهر لعباده العارقين» دون الغافلين 
المغرورين» المشتغلين بالدنيا وزخارفها. 

ولهذا قال تعالى: }45 ما فى U5 SA‏ في 
Gi‏ (النجم: OX‏ أي: جميع الصور 
والأشخاص له تعالى. ومع um‏ كلهء «b‏ 
تعالى الوجود الحق الذي ليس له صورة ولا 
شخص ولا هيئة ولا شكل من cum‏ ما هو 
'الوجود الحق الواحد القديم". (نابلسي 
OY NOA czs‏ 

أطلع الحق - تعالى - آدم - عليه السلام - 
على الأعيان الثابتة التى هى حقائق الأشياء 
الخارجيةء فالأعيان الخارجية بمثابة الظلال 
لهذه الأعيان الثابتة. واطلاعه عليها كان في 
الموطن الثاني من مواطن العالم المسمُى بظاهر 


wY 


t 


"2 


wy 


في كلامهم التتابع والاستمرار. deb‏ موضع 
(ش ذ G‏ التفرّق xdi‏ وهذا أصل هذين في 
اللغةء e$‏ قيل ذلك في الكلام والأصوات؛ 
فجعل آهل علم العرب ما استمرٌ في الكلام في 
الإعراب وغيره من مواضع الصّناعة je‏ 
وجعلوا ما فارق ما عليه بقيّة بابه وانفرد من 
ذلك إلى غيره Á US‏ لهذين الموضعين 
على أحكام غيرهما. وهما على أربعة أضرب: 
مُطرد فى القياس والاستعمال جميعًاء وهذا هو 
الغاية المطلوبة؛ نحو قام (X5‏ وضربت RE‏ 
ومررت ب سعد. ومُطّرد في القياس Sis‏ في 
(JU NI‏ وذلك نحو الماضي X Dp‏ 
xi qi‏ في الاستعمال شاد في 
القياس؛ ك اسْتَضْويّتٌ cu E‏ ولا يقال: 
اسْتَصَيْتُ. ومنه استخوف M‏ المرأة 
واستنوق الجمل. LU‏ في القياس 
والاستعمال جميعًاء وهو كتتميم مفعول Le‏ 
عينه واو أو tel‏ نحو ثوب مَضُوُونِء ومسك 
eS‏ وفرس eu‏ ورجل 3399 من 
مرضه. وكل ذلك شاذ فيهما؛ فلا يسوغ 
القياس عليه ولا رذ غيره إليه. (مخان» بصلء 
(v «vat‏ 


^ 


شاعر 

- لا نعني بالشاعر من يسبك ull‏ في قوالب 
العروض. بل من يستخرج من المقدّمات 
المحسوسة نتائج معقولة يمكنها تهذيب العقل 
وجعله حكيمًا . ومن يستمطر من جهام الضلال 
والباطل غيوث الهدى والحق. ومن يستطلع 
من أفق الأنفس والسرائر شهب أوطارها 
ويستنطق أقواه الغوامض الطبيعية لتفصح عن 
أسرارها وضروب حياتها . Aas‏ في فتور 
الروح وهلعها نار الحمية والحماسة. (مرّاشء 


والحقائق» متوقف ظهوره على الأسماء 
ومؤثّراتها من حيث ظهور QS‏ فرد فرد 
ووجدانه لنفسه ولأمثاله» من كوتها أغيارًا 
مقيّدات بالمراتب» استدعى ثبوت هذا الكمال 
وظهوره» لكثرة المعلومات وتعدّدها المستحيل 
مجامعتها للوحدة» إلى أن تكون له حضرة» هي 
محل تفصيل تلك الحضرات» فتنرّلت الذات 
الوجود من التعيّن الأول إلى التعيّن الثانى» 
الذي تظهر فيه الأشياء fem,‏ ظهورًا وتميّرًا 
علميين» لانتقاد الكثرة والتميّز الحقيقى فى 
التعيّن الأول» مع تضمَّن التعيّن الأرلء لجميع 
تسب التعيّن الثاني مع الأسماء الإلهية» التي 
هي لها الفعل والتأثير. والحقائق الكونية التي 
لها الانفعال والتأثير» وهي المسمّاة في التعيّن 
الأول بالشؤون الذاتية» جمع (OU‏ بمعنى أمر 
مجمل غير مفصّل» فالشؤون CARE‏ الحق - 
تعالى = للأشياء» من حيث كينونتها فى ذاته» 
فظهرت في هذا التعيّن الثاني والمرتبة الثانية 
وما تحتها من المراتب» بصور الحقائق 
المتبوعة لغيرها من الأسماء كالحياة والعلم» 
وبصور أمور كائنة مثل الذوات والجواهر 
فالعلم في هذا cal‏ الثاني هو ظهور الذات 
لنفسه بشؤونه من حيث مظاهر تلك الشؤون 
المسمّاة صفات عند المتكلّمين» فيكون Wis‏ 
بمعلومات متمايزة متغايرة» فهو oie‏ 
بمفعولين. ولهذا كان الوجود في هذا التعيّن 
الثاني عبارة عن وجدان الذات عينها , من حيث 
ظهورها وظهور صورتها المسمّاة بظاهر إسم 
الرحمن» وظهور (gis‏ وهي أسماء 
الألوهة. (جزائري» Q3 717 Yalp‏ 


ET 


- معرفة i306 S Et‏ أصل موضع (ط ر G‏ 


wt 
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- حالة الشبوبية: UT‏ الشبوبية فهي الدور الثالث 
للأجل ومحل الكدّ والعمل وموقع اليأس 
والأمل حيثما يوجد الانسان ضائعًا في مفازة 
العمر حائرًا في تنوفة النهي والأمرء فيرى نفسه 
قائمًا في وسط هذه الدنيا ممنطقًا بكافة الأشياء 
ملتطمًا بأمواج العالم وأهوائه مصروعًا 
Seb,‏ بضجاته وضوضائه وهكذا فتنهض 
في قلبه ثورة الحواس CA,‏ في دماغه نار 
الوسواس وتصفر في سريرته ريح الأهجاس 
فيندفع إلى منازلة الأقدار والأيام ومقاتلة 
الحقوق والأوهامء فتارة Le‏ به الآمال إلى 
أوج الأفراح والمسرّات وطورًا CS‏ به 
الخيبات في حضيض الأتراح والحسرات. 
يرى العالم قريب المنال فيندفع وراءه على متون 
الأهوال حتى إذا ما ظفر بالبعض طمع في الكل 
وإذا قاز بالشج رغب في الظل . فلا يكون إلا 
مضخة في أفواه المطامع وكرة ARE‏ 
ولذلك إنما يوجد مهبطا لحوادث الحدثان 
ومسقطًا ass‏ الزمان ولا Jig‏ زهرة هذا 
الشباب الزاهي بين ذبول وافترار ولا يبرح بدر 
هذا العصر الباهي بين خسوف وأسفار إلى أن 
تنثر الشيخوخة تاج تلك الزهرة ويصفع الهرم 
وجه هاتيك القمرة Uto‏ يسقط الشياب من 
فرشه ويرتفع المشيب على عرشه. col)‏ 
سام» QUA‏ 


شجاعة 

o] -‏ الشجاعة هي عماد الفضائل» ومن فقدها لم 
تكمل فيه فضيلةء إلا أن الرأي مقدّم عليهاء 
كما حكى أن الاسكندر حاصر قلعة سنة كاملة 
فلم يفتحهاء فكتب إليه الحكماء: لو جلست 
سبعين سلة لا تملك فتحها إلا بالمكيدة 


(f 1F e 
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- اليوم لغة الوقت المطلق؛ وعند الطائفة العليّة 
المراد به هنا يوم الشأن cul E‏ وهو الآن 
الدائم الذي لا يتجرّأ بين الزمانين» وهو البرزخ 
بين الماضي والمستقبل. فإن الأسماء الالهية 
لها أيام أطولها يوم ذي المعارج» وهو من 
خمسين call‏ سنة مما نعدّه من أيامناء وبانتهائه 
يتتهي الغضب الالهي في المغضوب عليهم من 
Jai‏ النار الذين هم أهلهاء وما هم منها 
بمخرجين. وأصغرها يوم الشأن AY‏ 
والشأن لغة الطلب والقصد. يقال شأنت شأنه 
أي قصدت قصده. وعند الطائفة Xll‏ شؤون 
الحق - تعالى - هي الأحوال التي يتقلّب الحق 
- تعالى - فيهاء وليست إلا مصارف الأسماء 
الإلهية» وليست إلا ما تقتضيه الممكتات من 
الأحوال. (جزائري» QY ۱۲۸۰ «Yale‏ 


salé 


- إعلم أن الاعتبار هو: اختبار الحديث» ob‏ 
تنظر طرقه» هل شارك راويه راو آخرء فيما dë‏ 
عن شيخه آم لا؟ فان شاركه في شيخه cb‏ 
فالمشارك تابعء وهذه متابعة تامةء إن Ul‏ في 
رجال السند كلهمء وان شاركه غيره في شيخ 
شيخه فأعلى» ولو إلى آخر السند فمتابعة 
أيضاء لكنها قاصرة عن مشاركته وكل ما بعد 
فيه المتابع كان أقصرء فإن فقدت المتابعة 
ul,‏ ولكن جاء حديث آخر موافق له في 
المعنى فهو الشاهد. (سنوسي» مومء 
)2 
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شر 


محمودة. وأمًا إفراط هذه القوة - وهو مذموم 
- فيحصل مته التهوّر. (جزائري» D‏ 
«0A‏ °( 

AA 

- ]2 الشخص ما يحتاج إلى مشخصات ومعيّنات 
تعيّنه» وهي عوارض تستحيل على الله تعالى . 
COS»)‏ رسب ۰ «Y!‏ ۳( 


شد المسكة 

is ul -‏ المسكة أي قوة التمسّك بالأرض بسبب 
الكراب أي قلب الأرض وحرثها أو الكرى أي 
حفر النهر فهو غير جار بتونس» وله أحكام 
(سنوسي» (Qv cM c‏ 


a 


شر 

- نشهد أن الله تعالى خالق لجميع أفعال العباد 
من الخير والشرٌ والنفع والضرء ولكن لا ينسب 
الشرّ إليه تعالى ولا الضرّء LIL‏ ينسب إليه 
الخير والنفع . وتحقيق ذلك: أن الله تعالى خلق 
النفس المتوالدة من المزاج والطبع منجبلة على 
الخير والشرء Jin‏ الاناء الطاهر والاثاء 
النجس» ثم نفخ من روحه» قظهر من النفس ما 
هي منجبلة عليه من الخير والشرء فكان ذلك 
كالماء الذي يقع في الاناء الطاهر فيستمرٌ 
طاهرًاء وفى الاناء النجس فيصير Loi‏ 
(نابلسيء أشء Qi E‏ 

ul -‏ جزاؤك الاختياري الذي هو كناية عن 
مجموع قدرتك الحادثة فيك وإرادتك الحادثة 
فهو أيضًا عَرَض يوجده الله تعالى فيك على 
التجدّد والتبدّل كبقيّة الأعراض لا تأثير له في 
شيء من أعمالك. قال الله تعالى: Y»‏ 


re 


للأعداء» وأن يكون بأسهم بينهم. فبعث 
لبعضهم وخدعهم» ثم بعث إلى آخرين La‏ 
etl‏ فتنازعوا وتحاربواء ثم سلّموا القلعة. 
وعرّف بعضهم الشجاعة EL‏ غريزة يضعها 
الله فيمن يشاء من vole‏ وقيل في تعريفها 
أيضًا: هي سعة الصدر بالاقدام على الأمور 
المتلفة. وقد روي عن النبى صلى الله عليه 
وسلّم: "أن الله يحب الشجاعة ولو في قتل 
حية" وقال بعض أهل التجارب: الرجال 
ثلاثة: فارس» وشجاع» وبطل. «alae?‏ 
اكاك QY C03‏ 

Ul‏ الشجاع: فالداعي إلى البرازء والمجيب 
داعيه إلى ذلك والبطل المحامي لظهور القوم 
إذا cds‏ والعرب تسمي ذلك كله شجاعة» 
ويجعلون أول مراتب الشجعان الهمّام» سمّي 
بذلك لاهتمامه وعزمه . ثانيها : المقدام» سمي 
بذلك ليدقدام» وهو eee Lo‏ ثالثها : 
الباسل من «alU. Jt‏ وهي الجراءة mn‏ 
رابعها: البطل أي الذي يبطل فعل الأقران 
ويطفئ شجاعة الشجعان» خامسها: الصنديد 
وهو الذي لا يقاومه مقاوم. وحكم الشجاعة 
ومظهرها وثمرتها الاقدام في موضع TU‏ 
والثبات في موضع ol‏ والزوال في موضع 
الزوال» 1e,‏ ذلك Qm.‏ بالشجاعة. 
(طهطاوي» (o 26535 MSI‏ 

الشجاعة؛ كون قوة الغضب» متقادة للعقل» 
في إقدامها وإحجامها. (جزائري» E‏ 
(A «oV‏ 
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ui-‏ الشجاعة t‏ فيصدر lee‏ الكرم» والنجدة» 
والشهامةء وكسر النفس» والاحتمال» 
والحلمء cU,‏ وكظم ball‏ والوقارء 
والتودد إلى الناس. 55 وأمثالها . وهی صفات 


wa 


Mo صورة ولا صفة لهء‎ Y هيولاتيًا‎ UL. 
صورة وصفة. فتلقاه الصور الطبيعية‎ JS 
العنصرية بقابلياتها وأمزجتهاء فتقبله كل صورة‎ 
إلى ما هي عليه من المزاج والاستعدادء إذ‎ 
للقوابل في مقبولاتها. (جزائري»‎ Vul الحكم‎ 
)١14684 مواف؟ء‎ 

- إن الإذن الإلهي في الطاعة والمعصية والحسن 
والقبيح والخير والشرّ؛ Lil‏ هو من حيث أنه 
فعل مجرّدء غير محكوم به وعليه» o‏ الكل 
خيرء من حيث أنه فعل الله - تعالى -» إذ الشرّ 
ليس إليه تعالى» كما ورد في الصحيح : "الخير 


كله بيديك والشرٌ ليس إليك'. ssl)‏ 
(OY ATE nem‏ 

شرائط التكليف 

- شرائط التكليف ثلاثة: أحدها: البلوغ. 


وثانيها : العقل» وهر ino‏ يمير بها الحسن 
والقبيح» ds‏ القلب» فلا تكليف على صبي 
ومجنون لرفع القلم عنهما. وثالثها: بلوغ 
دعوته Le‏ الله عليه وسلّم إلى توحيد الله 
تعالى . (طهطاوي» «VY «YS‏ ¥( 


شرائع 

Ul -‏ ينبوع ظهور السياسة والسيادة والشرائع فهر 
جارٍ من تغلب الناس على بعضهم البعض Le‏ 
القديم» الأمر الذي أنتج التملّك والممتلكات 
على وجه الأرض. فلا سبيل لمن يرغب في 
الاطلاع على حقائق الحوادث البشرية وطرائق 
حدوثها EU‏ في إطلاق طيور التبصّرات الدقيقة 
حتى تحوم باسطة أجنحة اليحث والاستقصاء 
على شواجن التاريخ العام حيثما يشتبك شجر 
المواقع في منحدرات الأجيال الغابرة وتهوي 


شرائط التكليف 


یشوت de‏ نو AM ich Gi‏ 
Lil, ) 4‏ وجوده فيك يرفع عنك إسم 
المجبور ويسميك باسم القادر المريد المختار 
OV‏ لك قدرة وإرادة واختيارٌا» وإن كانت 
قدرتك وإرادتك واختيارك لا تأثير لشيء منها 
illas‏ قيصير الخير من أعمالك يستبين لك أنّه 
مرضي لله تعالى بطريق الاحساس الروحاني. 
ut,‏ منها آنه غير مرضي uis di‏ إحساسًا 
b y,‏ موافمًا لكتاب الله وسئّة رسوله» وتصير 
محفوظًا وإن لم تكن ue» Upan‏ أنت 
قائم بأمر الله تعالى على بصيرة منه» والله تعالى 
لا يأمر بالفحشاء ولا المنكر فليس في أقعالك 
فحشاء ولا منكر بل جميعها طاعات لله تعالى 
حتى ترجع إلى نفسك pois‏ بها وتغفل عن 
قيامك بأمر الله تعالى على بصيرة فتعود إلى 
فحشائك ومنكرك وال يهدي من يشاء إلى 

(Y coq رت»‎ e pbu) pri صراط‎ 


ليس للحق - تعالى - إلا إعطاء الوجودء 
والوجود من حيث هو وجود كل cum‏ والشر 
هو spl‏ ولهذا كان ما ينعدم من 
الموجودات E]‏ ينعدم لئفسه . فإن الإعدام 
A‏ وهو تعالى لا cales‏ والتجلي ا 
أي الذاتي» واحد غير متعدّد Y;‏ وأبدّاء لا 

يتغيّر ولا يزيد ولا ينقص» والحوادث الطبيعية 
العنصرية تحدث حسب استعداداتها وقابلياتها 
وثبوتها في ou‏ فتقبل من هذا التجلي 
واستعداداتها EO‏ كما dui NE‏ الصور 
«ls‏ علوية eiling‏ ذات واحدة غير منقسمة 
ولا متجزّئة» Lip‏ تميّز بعضها من بعض 
بحسب قبول الصور من تجلي الروح الكل» 
فإن الأمر الالهي ينزل من الحضرة الجامعة 


شرط المفسّر 

- إِنّما شرط المفسّر أمران: الأول ما 0255 به 
الآيات من القصص فلا يتيسّر فهم الايماء بتلك 
الآيات إلا بمعرفة تلك القصص. والثاني ما 
يخصّص العام من القصة أو مثل ذلك من وجوه 
صرف الكلام عن الظاهر فلا يتيشر فهم 
المقصود من الآيات بدونها. ومما ينبغي أن 
يعلم IR‏ الأنبياء السابقين لا تذكر في 
الحديث إلا على سبيل القلّةء فالقصص الطويلة 
العريضة التي تكلف المفسّرون روايتها كلها 
منقولة عن علماء آهل الكتاب | ما شاء الله 
تعالى» وقد جاء في صحيح البخاري مرفوعًاء 
لا تصدقوا أهل الكتاب ولا تكذبوهم» وليعلم 
أن الصحابة والتابعين ربما كانوا يذكرون 
قصصًا جزئيّة لمذاهب المشركين واليهود 
وعاداتهم من الجهالات cx‏ تلك العقائد 
والعادات ويقولون نزلت الآية في كذاء 
ويريدون بذلك آنها نزلت في هذا القبيل سواء 
كان هذا أو ما أشبهه أو قاربهء ويقصدون 
إظهار تلك الصورة لا بخصوصها بل 9l Je M‏ 
التصوير صالح لتلك الأمور الكليةء ولهذا 
تختلف أقوالهم في كثير من المواضع وكل Pu‏ 
الكلام إلى جانب » A a.i "I‏ المطالب 
متحدة. (دهلوي» قت» cot‏ ۱) 


شرطة 
- القانون الذي يمشي عليه الفرنساوية الآن 
ويتخذونه أساسًا لسياستهم هو القانون الذي 
adi‏ لهم ملكهم المسمّى لويز الثامن عشر ولا 
زال RE‏ عندهم ومرضيًا لهم» وفيه أمور لا 
ينكر ذووا العقول أنّها من باب العدل. 
والكتاب المذكور الذي فيه هذا القانون 
LES‏ الشرطة» ومعناها في اللغة اللاتينية 


"wy 


غدران الوقائع من شواهق القدمية العالية. 
(مرّاش» غبح » Yo‏ دلق 


شرائع عمومية 

- تنمت قوانين التبعية العثمانية» ومع ol‏ هذا 
النظام بعيد عن JG‏ أكثر قوانين دول أوريا 
وأميركاء وصعب cel Yi‏ لا بد من المحافظة 
عليه hind‏ حقوق السلطنة والعبادء ثم صار 
أيضًا تنظيم ما يتعلّق بالشرائع العمومية وقوانين 
التعليم العمومي والعسكرية. وهذه الأمور 
الثلاثة هي من أنفع الاصلاحات لترقية أسباب 
التقدّم في الممالك الشاهانية. والمأمول أن 
إجراءها سيكون بحيث يقدر أن يجتني من ثمار 
فوائدها الرفيع والوضيع. (سبستاني» فجل 
(\.vo‏ 


شرط 

GV -‏ الشرط ... أي لتقدمه لفظًا وحكمًا في 
نحو dt‏ كانت الشمس طالعة كان النهار 
موجودًاء أو لفظ op‏ تأخر US‏ في نحو 
هذا حيوان È‏ كان إنسانّاء وقوله والجزاء Qt‏ 
أي لتلوّه الأول لفظًا وحكمًا أو (dai Us‏ 
وما قيل من Oi‏ الجزاء فى نحو هذا حيوان À]‏ 
كان إنسانًا محذوف» والمذكور أولا دليله. 
(بيجوري » Me vt em‏ 


شرط التواتر 

- شرط التواتر أن يبلغ عدد التّقلة إلى Xe‏ لا 
يجوز على مثلهم الاتفاق على الكذب؛ في لغة 
القرآنء وما تواتر من EL‏ وكلام العرب. 
وإليه ذهب الأكثرون. وذهب قوم إلى أن شرطه 
عدد كذا وكذا. والصّحيح هو الأوّل. (مخانء 
«Je‏ 41۳1( 


۳۸ 


ذلك من كان له من الدول الأورباويّة فائدة في 
عدم نجاح سعى الدولة في تحسين أحوال 
ممالكهاء فالدولة العليّة عوض أن تغتنم تلك 
do dl‏ وترجع إلى استيدادها كما وقع في 
بعض الممالك أكذبت تلك الظنون الفاسدة 
بإرسال فخر علماء ذلك العصر وأتقاهم أعني 
شيخ الاسلام المقدّس عارفا بك إلى جهات 
الاضطراب لوعظ الناس وأمرهم بالطاعة 
والامتثال» فخطب بذلك على المنابر وبين 
للناس أن تلك التنظيمات ليست خارجة عن 
المنهج الشرعي؛ وما هي V]‏ ضبط للسياسات 
الشرعية التى كانت أهملت» ol,‏ الداعى إليها 
ل M]‏ تحن dues aL JE Obl‏ حقوق 
الأمّة في النفس والعرض والمال aS‏ الأيدي 
الجائرة من الولاة ونحو ذلك من المصالح» 
فانقادت الرعيّة عند ذلك وسكنت واستمرٌ 
العمل بالتنظيمات في سائر الجهات بقدر 
الإمكان. (تونسي » أقوم» (y a Yt‏ 


شرع سماوي وحدود إلهيّة 

- إن الأمّة الإسلاميّة لما كانت مقيّدة فى أفعالها 
Zali‏ والدنيوية بالشرع السماوي والحدود 
الإلهية الواردة على الميزان الأعدل المتكفلة 
بمصالح الدارين» وكانت ثمة مصالح تمسن 
الحاجة إليها بل JSS‏ منزلة الضرورة يحصل بها 
استقامة أمورهم وانتظام شؤونهم» AGEN‏ لها 
من الشرع أصل خاص كما لا يشهد بردّهاء بل 
أصول الشريعة تقتضيها إجمالا وتلاحظها بعين 
الاعتبار» فالجري على مقتضيات مصالح ayi‏ 
والعمل بها حتى تحسن أحوالهم ويحرزون 
قصب السبق في مضمار التقدّم متوقف على 
الاجتماع وانتظام طائفة من الأمّة ملتئمة من 
حَمَلّة الشريعة ورجال عارفين بالسياسات 


شرع 


ورقةء ثم تسومح فيها فأطلقت على del‏ 
المكتوب فيه الأحكام المقيّدة. egalh)‏ 
اكالاء 86 )١١‏ 

- لويز الثامن عشرء ولأجل ترغيب الناس في 
حكمه وتمكين ملكه صنع قانونًا بینه وبين 
الفرنساوية» بمشورتهم ورضائهم. وألزم نفسه 
أن anm‏ ولا يخرج عنه» وهو الشرطة. 
(طهطاوي. اكالاء 707 ^( 

شرع 

- إعلم أن كلا من الشريعة والشرع والدين والملّة 
بمعنى الأحكام التي أتى بها النبي Le‏ الله 
عليه وسلّمء فهذه الألفاظ الأربعة متّحدة 
بالذات لكنّها مختلفة بالاعتبار» فالشريعة 
والشرع كل منهما بمعنى الأحكامء باعتبار 
كونها pus‏ لناء والدين هو هي باعتبار كونتا 
ندين لها وننقاد» والملّة هي هي باعتبار كونها 
تملي bde‏ وعلى الرسول صلى الله عليه وسلّم . 
(بيجوري» (v tex‏ 

- الشرع ما ass‏ الله من الأحكام للعباد. 
cues age)‏ اكاك ۴٤۷۲ء )۲٤‏ 


شرع جديد 

- كانت xu‏ فى مبدأ الأمر أنكرت تلك 
التنظيمات (الحديثة) إتكارًا ÊS‏ حتى ظهر في 
بعض جهات المملكة ميادئ الاضطراب» 
وسبب ذلك ol‏ عمّال تلك الجهات وغيرهم 
ممن له فائدة فى التصرّف بلا قيد ولا احتساب 
UJ‏ تيقنوا OE‏ إجراء الإدارة والأحكام على 
مقتضى التنظيمات مما Ju‏ بقوائدهم 
الشخصيّة» دسّوا للعامّة من قول الزور 
والغش ما ينفرهم منها مثل قولهم هذا شرع 
جديد مخالف لشريعة الاسلام» وأعانهم على 


"uS 


شرق 


ws 


Ql‏ وكيف عمّها إسم الشرق مع 
اختلاف مواقعهاء وتباين جهاتهاء وتباعد 
أقاليمهاء فأقول: لم ol‏ في ibn‏ 
من كتب السلف الكرام» ما يشعر بورود هذا 
اللفظ في كلام العرب abaa‏ المعروف في هذه 
ceg‏ وإنما أطلقوه بعد الإسلام - بصيغة 
ظرف المكان - على جانب من فتوحهم تمييرًا 
له عن بلاد البربر والأندلس التى cues‏ مغربًا . 
Y‏ أن سكان الجانب الغربي من أوروبا قد 
أطلقوه على البلاد الواقعة فى جهة الشرق 
بالنظر إليهم فعم الصين» واليابان» والمغول» 
والهند» والعربية» وإيران وفيتيقية» وغيرها من 
أقطار آسيا. بل hal‏ ببعض البلاد الأوروبيّة 
كالروم» والبلغار» والصرب» ثم توسّع فيه o^‏ 
تعالم منهم باللغات X EE‏ ومن بحث في 
الآثار القديمة» La‏ جزائر المحيطء وأفريقية» 
ولكنهم لم يتفقوا فيه على d‏ معيّن أو تعريف 
معلوم. قال لاروس Gal E Gall‏ في 
مطلب الشرق من قاموسه الكبير ما معناه: "لم 
jl‏ من كلمة أضيق سييلاء وأوسع d‏ 
وأضعف cles‏ من هذا الذي يسمّوته 
شرقًا". JU,‏ أصحاب الأنسكلوبيديا أي 
جامعة العلوم في هذا المطلب ما مفاده: "قد 
اختلفت مذاهب الكتاب في تعريف الشرق 
وتنوّعت فيه أقوالهم بين التخصيص والتعميم» 
حتى تعذر تعيين حدّه وتعسّر تحديد معناه. فمن 
موارد هذا اللفظ في أقوالهم على وجه 
التخصيص eel‏ يسمّون دولة الرومان 
بالقسطنطينية دولة الشرق - كما كانوا يسمّون 
دولة الألمان بدولة الغرب - ويكتون عن 
مذهب الروم في تلك العاصمة بكنيسة الشرق - 
كما D s‏ بيعة رومية كنية الغرب ويعيّرون عن 


ومصالح الأمة متبضّرين في الأحوال الداخلية 
والخارجية ومناشئ الضرر والنقعء يتعاون 
مجموع هؤلاء على نفع الأمّة بجلب مصالحها 
ودرء مفاسدها بحيث يكون الجميع كالشخص 
الواحد كما قال عليه الصلاة والسلام *المؤمن 
للمؤمن كالبنيان المرصوص Lu‏ بعضه بعضًا* 
Gs,‏ قال Le‏ الله عليه وسلّم “المؤمنون 
كالجسد الواحد إذا اشتكى منه عضو تداعى له 
سائر الجسد' فرجال السياسة يدركون 
المصالح ومناشئ الضررء والعلماء يطبقون 
العمل بمقتضاها على أصول الشريعة» وأنت 
إذا أحطت خيرًا بما قرّرناه علمت أنّ مخالطة 
العلماء لرجال السياسة بقصد التعاضد على 
المقصد المذكور من eal‏ الواجبات شرعًا 
لعموم المصلحة. (تونسيء QY ء٤١ cpl‏ 
شرف 
- من اصطلاحات المنطقيّين ما رأيت كالشكل 
والضرب وغيرهما. ومنها أنهم يعبّرون بالكلمة 
عن الفعل . وبالأداة عن الحرف . ويالكيفية عن 
الإيجاب والسلب. وبالكمية عن الكلية 
والجزئية. ويالجهة عن الضرورة والامكان 
والامتناع. وبالشرف عن الايجاب مع الكلية. 
وبالخسّة عن السلب مع الجزئية. وهي الأكثر 
دورًا في کتب القوم. eU‏ قف OYA‏ 


عله 


شرق 

- ما هو الشرق: ليس من شأني البحث ADI‏ 
لأعرّف الشرق بكونه المشرق» ولا البحث 
الفلكيّ لأقول هو الجهة التي نخالها مطلعًا 
للشمس» Lis‏ أنظر فى هذا المطلب إلى 
التاريخ السياسي في البلاد المسمّاة شرقًا. 
فشأني في تعريفه أن أبيّن حدّها الطبيعيّ 


IL 


(المتوحشين) op‏ كره qi M‏ أن يكون 
Glas‏ لما يزعمون» Uy,‏ لما يلتمسون 
cunas‏ عليه المدافعة عن استقلاله تحت لواء 
الاتحاد ولا يكون الاستقلال جديرًا بالصيانة 
ol Y]‏ يكون مقترنًا بالحريّة ولا حرية إلا dU‏ 
المعين» والواجب المبّن» ولا p Le‏ 
والواجبات» plait Ý‏ ولا (ee‏ 
بالحقائق» ولا حقيقةء ET‏ في se‏ 
المطلق» ولا إطلاق للمقيّدين بسلاسل 
الأوهام. فإن is‏ الاتّحاد العموميّ بين 
الشرقيين» فلا أقلّ من حصوله بين الشاعرين 
بقرب الخطر من بقايا دولة الشرق العظيمة 
المعروفة بدولة العرب وما أدراك ما دولة 
العرب. (إسحق» دررء CENT‏ 


شزك 

- أمَا الشِرْكُ فهو مشتقّ من الشركة والتسوية» 
والشيئان في الحسن شيء في المعنى. والح 
هو الساتر للاتحادء فالشرك مستورء فكيف 
يستر؟ ولهذا أن الله لا يغفر أن يشرك بهء ويغفر 
ما دون ذلك - من قتل النفس والزنا - لمن 
يشاءء ومشيئته X ee‏ لغفر كل enu‏ أي: 
سترهء ليظهر هو سبحانه وتعالى فيكون هو 
الساتر للذنوب بنفسهء فيرجع كل ذنب إلى 
أصله» ويرجع هو سبحانه وتعالى إلى أصله. 
(نابلسي» cus‏ ۹۷ ۳) 

- أعظم ما أمر الله به التوحيد» وهو إقراد الله 
بالعبادة وأعظم ما نهى عنه الشرك وهو دعوة 
غيره معه. Teo»‏ عس » (Y * IA"‏ 

- قال ابن القيّم رحمه الله تعالى: في شرح 
المنازل في باب التوبة: Vis‏ الشرك فهو 
نوعان: أكبر وأصغر. فالأكبر لا يغفره الله إلا 
بالتوبة منه وهو أن يتّخذ من دون الله Vi‏ يحبه 


أميركا بالهند الغربية كما يصقون الهند 
بالشرقية. - ومن موارده على وجه التعميم 
أنهم يطلقونه على أفريقية» وبلاد الأوقيانوس 
وغيرهما Le‏ ليس بشرق xU‏ إليهم' . 
وجملة الأمر أن تعريف هذا اللفظ que‏ لا 
ينطبق على حكم ue‏ أو ium ie‏ 
والمشهور فيه أنه يطلق على بلاد آسيا من دون 
القسم الروسيّ» وعلى بلاد الروم من أورويا 
والقطر المصري من أفريقيا. وريّما أناط به 
الغربيّون معنى الخشونة جريًا على سنن القدماء 
من الرومانيين في حسبان JS‏ من خرج مسكنه 
عن حدود مقاطعتهم us‏ بل هم في ذلك 
À‏ كيرًا وازدراء بالناس من أبطال رومية Šp‏ 
هؤلاء لم يزيدوا على أن وصفوا الأجنبيّ 
بالبريريّة Ub‏ أولئك فيحسبون لفظ الشرق 
ÉL.‏ معناها مع اعتقاد كثير من علمائهم 
5L‏ أصولهم» ولغاتهمء ومذاهبهم» وعلومهم› 
LS)‏ هي مستمدّة من الشرق. (إسحقء دررء 
(rM‏ 


BI‏ الأوروبتين وإن اختلفت آراؤهم في تعريف 
الشرق وتحديده فقد اتفقوا على الاعتقاد 
بانحطاط الشرقيين عنهم في رتبة الوجود 
Laits‏ على السعي فير إذلال شأنهم 
وخفض مكانهمء LS‏ يدل على ذلك ما 
نسمع من آقوال خطبائهمء وما LE‏ من 
تصانيف علمائهم» وما نشهد من أعمال 
زعمائهمء فهم والحالة هذه عصبة على 
الشرقيٌ من أي محتدٍ وعلى Gl‏ مشرب «DIS‏ 
يصرفون عنايتهم إلى استخدامه واستعباده» 
ومحو استقلاله» وفتح BB cow‏ اختلفوا 
فعلى تقسيم الغنيمة بين الفاتحين» لا على 
وجوب الغارة (التمدنيّة) على القوم 


qe شرك‎ 


أو تعلق بالرجاء وحده أو تعلق بالخوف tod‏ 
فمن صرف منها Ei‏ لغير الله فهو مُشْرِك. 
(o TAT tut Tm»‏ 


- إعلم gei 32:31 OT‏ هو أن يظهر للعبد أو 
لغيره اعتقاد ol‏ مع الله ربًا آخر يستحقٌ العبادة 
من الخلق أو مع الله تعالى غيره Bye pe‏ بصفة 
مثل صفاته تعالى أو له فعل كأفعاله تعالى؛ أو 
إسم كأسمائهء أو حكم كأحكامه. (نابلسي» 
رتب ۳۲ )٠١‏ 


Sy -‏ الخفى هو el‏ شىء من ذلك عن 
العبد؛ وهو فيه بسبب استيلاء الغفلة على قلبه؛ 
فترى الغافل عن معرفة نفسه جازمًا بأنّه مشارك 
لله تعالى في الوجود وفي جميع الصفات التي 
منها السمع والبصر والعلم والحياة والقدرة 
والارادة وغير ذلك» وفي جميع الأسماء التي 
منها الحكيم والكريم واللطيف والعليم إلى 
آخره» وفي جميع الأفعال كالايجاد للعبادات 
E UE‏ للمخالفات ونحو ذلك» وفي جميع 
الأحكام كالجزم بالحرام والحلال على الأمور 
الداخلة بانفرادها وتشخصها تحت أحكام 
القرآن والستةء ومع ذلك هو غافل Le‏ هر 
فيه غير منتبه لأمره؛ قاطع بأنّه موجود آخر مع 
الله تعالى موصوف بأوصاف مسمّى بأسامي له 
أفعال وأحكام تصدر مته بحيث dj]‏ إذا انتيه لما 
ذكرناه فيه وأنصف فى نفسه بنفسه استيقظ لذلك 
cesis‏ بها Gol label à‏ 
الإجمال» وهو مُصِرٌ في نفسه على عدم ذلك 
جهلا منه يكيفيّة eli]‏ النسية بمنزلة من Vl‏ من 
عدوه في مكان فجاء عدوه يطلبه فلم یجده» 
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من محبة الله ويغضبون لمنتقص معبودهم من 
المشائخ أعظم مما يغضبون إذا انتقص أحد 
رب العالمين. وقد شاهدنا هذا نحن وغيرنا 
منهم جهرة وترى أحدهم قد اتخذ ذكر معبوده 
على لسانه "ديدنا له" إن قام وإن قعد ds‏ عثر 
وإن استوحش وهو لا ينكر ذلك ويزعم d‏ باب 
حاجته إلى الله وشفيعه colis‏ وهكذا كان عباد 
الأصنام سواء. وهذا القدر هو الذي قام 
بقلوبهم وتوارثه المشركون بحسب اختلاف 
آلهتهم فأولئك كانت آلهتهم من الحجر وغيرهم 
انَخذوها من البشر. uf, HDR‏ الشرك الأصغر 
فكيسير الرياء والحلف يغير الله وقول هذا من 
الله ومنك Ul,‏ بالله وبك ومالي إلا الله وأنت 
وأنا متوكل على الله وعليك ولولا أنت لم يكن 
كذا وكذاء وقد يكون هذا شركًا أكبر بحسب 
حال قائله ومقصده» ثم قال الشيخ يعني ابن 
القيم رحمه الله تعالى بعد ذكر الشرك الأكبر 
والأصغر: ومن أنواع هذا الشرك سجود المريد 
للشيخ؛ ومن أنواعه التوبة للشيح فإنها شرك 
عظيم» ومن أنواعه النذر uad‏ الله والتوكل على 
غير الله والعمل لغير الله والانابة والخضوع 
والذل لغير الله sul)‏ الرزق من عند غيره 
وإضافة نعمه إلى غيره» ومن أنواعه cb‏ 
الحوائج من الموتى والاستغائة بهم والتوجه 
إليهم وهذا أصل شرك العالم. (وهاب» عس » 
4۳« 10( 


Kia S»‏ (الفاتحة: 4) أي أعبدك يا رب 
بما مضى بهذه الثلاث: بمحبتك» ورجائك» 
وخوفك . فهذه الثلاث أركان العبادة» وصرفها 
لغير الله 455 . وفى هذه الثلاث الرة على من 
تعلّق بواحدة منهن: كمن تعلق بالمحبة وحدها 


“EY 


شرك الربوبية 


من قلوب أهل المملكة يشاهد نمو المكاسب 
فيها بالعيان» ولذلك كثرت الجمعيات بأوريا 
فى سائر المعاملات المدنية والمتجرية 
وغيرهاء وتكائرت الخدمات برا وبحرًا 
وكثرت مجامع العلوم وجمعيات المحسنين 
للضعفاء والمساكين» وتكرّر التعاون على 
استخراج المعادن واصطناع الخلج ومجاري 
المياه التي تصعد بها السفن إلى الجبال ثم تنزل 
وطرق الحديد إلى غير ذلك من المهمّاث التي 
لم تكن تحدث MJ‏ وجود تلك الجمعيّات» 
فمن الذي كان يقدر وحده على اصطناع طريق 
حديد أو يخاطر بجميع ماله على فرض قدرته 
في أحداث ما لم ums‏ لهم إلا باشتراك مائتي 
أو ثلثمائة call‏ نفس بخلاف مخاطرة الواحد 
منهم بنزر يسير من ماله فإنها غير مجحفة ولا 
مستبعدة» ثم Of‏ الجمعيّة إذا كانت كبيرة وكان 
فيها فائدة عمومية OB‏ الدولة قد تضمن لها ربخا 
معلومًا في المائة» وإدارة الجمعية تكون بيد 
أناس ينتخبون من أرباب الحصص لهم مزيد 
شهرة ومعرفة بإجراء قانون الشركة وحفظ 
فوائدهاء وعند تمام السنة يقدّمون حساب ذلك 
مع سائر متعلقات الادارة ويعيّنون الفوائد 
لأرباب الحصص المشار إليهم. ومن أعظم 
مآثر المشاركة dé‏ خليج السويس وطريق 
الحديد الجامع بين طرفي البحر المحيط بأميركا 
وثقب جبل آلب الكائن بين Ul]‏ وفرنسا 
وقطع Je‏ البريني بين فرنسا وإسبانيا لمرور 
طريق الحديد بهما وإحداث السرداب تحت 
وادي تامس بلتدرة dae,‏ الجمعية المسمّاة 
بِمَسّجْرى QUAE‏ التي لها من السفن الجليلة ما 
هو مشاهد في سائر البحورء ووضع سلك 
التلغراف تحت البحر المحيط من إنكلترة إلى 


فخاف أن يجده JUS‏ له Ub‏ في غير هذا 
المكان» فسمع كلامه العدوٌ فأخذه وهو لا 
يشعر alé ub‏ بكلامه. (نابلسی» (c)‏ 
Gr art‏ 1 
Lis -‏ هذا الشرك الخفي الوهم والخيال 
الفاسدان فيتوهم شيئًا موجودًا بوجود dé‏ 
غير وجود الله تعالى ولا شيء موجود غير 
وجود الله تعالى قال الله تعالى : dE‏ 
إلا م4 (القصص : : (MA‏ وقال تعالى : Š»‏ 


CS JU ذو‎ 45 i X5 dev» 
)١ "5 (نايلسي » رتب‎ (YY (الرحمن:‎ 


شزك الربوبية 

- إته ذكر (ولد إبن سحيم) أن SU‏ أربعة 
أنواع: شرك XR INL‏ وشِرْك الربوبيّة 325 
العبادة» وشرك ein‏ وهذا كلام من لا يفهم 
ما يقول Db‏ 455 العبادة هو شرك الالهية 
4553 الربوبيّة هو شرك الملك. (وهاب» 
رشحء Otele‏ 


شزك العبادة 

d -‏ ذكر (ولد إبن سحيم) أن SI‏ أربعة 
أنواع : شِرْك (Xa I‏ وشِرْك Lol‏ 2525 
العبادة» 4553 TAI‏ وهذا كلام من لا يفهم 
ما يقول 96 شرك العبادة هو شرك الالهية 
Xu JE 455,‏ هو شرك الملك. (وهاب» 
رشحء Ae‏ 10( 


شركة 

- ما أشرنا إليه من ol‏ الشركات الجمعية من 
أسباب نمو النتائج المتجرية معقول مجرّب» 
Ob‏ قوة الاجتماع معهودة في سائر الأمور 
العادية وغيرهاء وكلما تمكن حب الاشتراك 


شروط إيقاع الاجتهاد 


MY 


HP‏ ولغدّء عالمًا بعلم الأصول متبحرًا فيه 
لاسيّما مباحث القياس منهء عالمًا بالقواعد 
الفقهية معتنيًا بمراجعة ما 033 فيها مثل قواعد 
عياض وابن عبد السلام والقرافي والمقرّي 
وغيرهم» محافظًا على شروط التخريج وأركانه 
السابقة» قال ابن عرفة: لا ينبغي لطالب العلم 
أن يفتي um‏ يراه الناس Sel‏ للفتوى. 
(سنوسي» معش » (As‏ 


شروط pla!‏ الإجتهاد 

- شروط إيقاع الاجتهاد فحاصله «b‏ يشترط 
لإيجاد الاجتهاد على الوجه المعتير من 
EA‏ بالشروط السابقة بقة شروط >i‏ أولها 
معرفة مواقع الإجماع كي لا يخرقه. ولا 
TP E EIER‏ 
فيه أو في خلاف المذاهب ككتاب الاتفاق 
والاختلاف لابن خازن الأندلسي المالكي 
وكتاب این قاسم الطبري الشافعي وكتاب 
اختلاف الفقهاء للامام الطحاوي الحنفي» 
فمتى وجد في المسئلة قولين فأكثر علم أنّها لا 
إجماع فيها. وثانيها معرفة أسباب التزول 
وأسباب الحديث» OB‏ الخبرة بهما ترشد إلى 
فهم المراد. UIG‏ معرفة الناسخ والمنسوخ 
وهو قليل cae‏ وإن ألف فيه خلائق GË p‏ 
عليه في نسخ الكتاب نحو العشرين آية وقي 
El‏ ما دون العشرة وهما محفوظان . ورابعها 
معرفة أنواع الحديث من تواتر وآحاد من 
صحيح وحسن وضعيف وغيرها. وخامسها 
معرفة حال الرواة جرحًا وتعديلًا وما يتعلّق 
بهما والكتب المؤلفة في هذا وما قبله لا تكاد 
تضبط كثرة» والرجوع إليها كافي في ذلك 
بأقرب وجه وأيسره على ما هو مقرّر في علوم 

الحديث. (سنوسي » كوء 59 )٠١‏ 


أميركا ونحو ذلك من الإعانات التى وجدها فى 
المشاركة رجال الدول وأرياب الاختراع 
وحذاق المحترفين. (تونسي» QrY CVV. ce al‏ 
شروط الاحسان 
Ul -‏ شروط الاحسان فثلائة : الاعتقاد الموافق 
للسنة» والعمل الخالى من eadi‏ والقول 
المحفوظ من اللغو. (نابلسي» (V YAE "C‏ 


شروط الاسلام 

- شروط الاسلام في فى الشريعة: Ul,‏ شروط 
الإسلام فهي بحسب الشريعة على قسمين: 
شروط وجوب» وشروط صحة. uU‏ 
i Qv YYA cui‏ 
ul-‏ شروط الاسلام بحسب الحقيقةء فهي : 
معرفة النفس» ومعرفة الأثرء ومعرفة المؤيّر. 
فإذا وجدت هذه المعارف لوت ماق ويه 
الاسلام» وإن فقدت أو أحدها كان الإسلام 
مجرّد تحسين SEMI‏ بالله تعالى وبأنبيائه Lus‏ 
جاءوا به» لا حقيقة الاسلام. (نابلسي» (uM‏ 
(A4 «YYA‏ 


شروط الافتاء 
- الموضع الثاني في شروط الافتاء "والمراد" 
الأكثر Vp‏ فبلوغ غايتها صعب المرتقى» 
وحاصل المؤكّد منها أن يكون محصلا لأهليّته 
التي تقدّمت في مبحث التخريج بأن يعلمها من 
نفسه وتعلمها الناس منهء وأن يجيزه العلماء 
بذلك وأن يكون محصلًا لمقاصد الفقه بقراءته 
فى كتبه المعتبرة على أهله المهرة حافظًا 
لروايات المذهب (Oe‏ مطلقها ومقيّدها 
وخاصّها وعامّهاء عالمًا لمداركها من الكتاب 
والسئّة Ule‏ بالقدر المختار «Jp‏ بالقدر 
المحتاج إليه في ذلك من علم العربية نحوًا 
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الكفر. وحفظ اللسان من التكلّم بكلمة الكفرء 
حتى لو خخطر في قلبه خاطر الكفر مثل: كون 
الله تعالى في السماءء أو في مكانء أو جهة, 
أو أن له صورة أو (XS.‏ أو ES‏ في رسول من 
cale,‏ أو كتاب من كتبه» أو حكم من أحكامه 
القطعية» فإن ذلك عن خاطرهء Nb‏ كفر في 
الحال. والعياذ بالله تعالى. (نابلسي» أش» 
OY 4‏ 


شروط متجرية 

- إن الشروط المتجرية التي يحرّرها الأمبراطور 
مع الدول الأجانب تكون قانونًا للعامة فيما 
يتعلّق بتيديل الأسعار وجميع الخدم 
والمشروعات المتعلّقة بالمصالح العمومية 
(Y IFA‏ 


شروط المجتهد 

- فيما يشترط في المجتهد من الشروط الوصفية 
والايقاعية أي من الصفات القائمة به والأمور 
المحقّقة لايقاعه. وحاصل ما لهم في كل من 
النوعين ستة شروط : UT‏ الأول BAS‏ منه جبلية 
أي خلقيّة وهي البلوغ والعقل nu‏ النفس 
بمعنى $i‏ الفهم لمقاصد الكلام طب طبعًا وثلاثة 
كسبيّة. أوّلها كونه عارفًا بما هو معروف عند 
الأصوليين بالدليل العقلي أي البراءة الأصلية 
وعند المحدثين بالعفو عنه أي المسكوت عنه 
على ما للفريقين فيه من الاعتبارات» وثانيها 
كونه عارفا من الكتاب EL,‏ متعلّق الأحكام 
بأن يعرف خصوص آيات الأحكام وأحاديثها 
وفي كون الأول x6‏ أو خمسمائة والثاني 
تسعمائة» وبه قال ابن المبارك» أو UE‏ ومائة 


شروط الصحة 


- شروط pud‏ الاجتهاد فحاصله أنه يشترط 
لايجاد الاجتهاد على الوجه المعتبر من 
المتصف بالشروط السابقة شروط أخر: أوّلها 
يشترط حفظها بل يكفيه مراجعة الكتب المؤلفة 
فيه أو فى خلاف المذاهب ككتاب QUI‏ 
والاختلاف لابن خازن الأندلسى المالكي» 
وكتاب ابن قاسم الطبري الشافعي» وكتاب 
اختلاف الفقهاء للامام الطحاوي الحنفي» 
فمتى وجد في المسئلة قولين فأكثر علم أنّها لا 
إجماع فيهاء وثانيها معرفة أسباب التزول 
bel‏ الحديث db‏ الخبرة Le‏ ترشد إلى 
فهم المرادء وثالثها معرفة الناسخ والمنسوخ 
apod‏ ا 
عليه في نسخ الكتاب نحو العشرين آية وفي 
EI‏ ما دون العشرة وهما OU pima‏ ورايعها 
معرفة أنواع الحديث من تواتر وآحاد كذا من 
صحيح وحسن وضعيف وغيرهاء وخامسها 
معرفة حال الرواة Er‏ وتعديلا وما يتعلق 
بهماء والكتب المؤلفة في هذا وما قبله لا تكاد 
تضبط كثرة والرجوع إليها كاف في ذلك بأقرب 
وجه وأيسره على ما هو مقرّر في علوم 
الحديث . . . . وسادسها البحث عن المعارض 
أعني التمسّك بالعام قبل علم المخصص 
وبالمطلق قبل علم مقيّده. (سنوسي» معش» 
04° 1( 


شروط الصحة 

UL -‏ شروط الصحة (في الإسلام): فالعقل» ولو 
عقل الصبي المميّز فيصح منه Qu‏ حتى 
يجبر عليه لو il‏ ولا يقتل. والاإذعان 
الحقيقي t‏ فلو أذعن ظاهرًا ELU Y‏ لا c‏ 
إسلامه وكان منافقًا . وحفظ القلب من خواطر 


شريعة 


- الشريعة Lei]‏ هي البيان الالهي كما ذكرنا LS‏ 
من الشرع وهو البيان قال الله تعالى: 

o2 أي‎ OY. (الشورى:‎ oi a c 
لكم وأظهرء وتصير جميع أعمالك الصادرة‎ 
منك جارية عليك جريان باقي أعراضك التي‎ 
البياض أو السمرة التي هي وصفك مقدّرة‎ 
وواقعة فيك قهرًا عنك لا‎ Eol US عليك‎ 
قدرة لك على امتناعك عنها ولا على اتصافك‎ 
بها. وكذلك أعمالك‎ Wal بها إذا لم تكن‎ 
ob جميعها من هذا القبيل»‎ V) الخير‎ 
زعمت في نفسك وأنت في جاهليتك قبل‎ 
إسلامك أنك قادر على إيجادها فيك وعلى‎ 
دخلت في مقام إسلامك‎ BB امتناعك منهاء‎ 
المذكور وجدت نفسك لم تبرح من حين خلقها‎ 
الله تعالى عاجزة عن إيجاد شيء وعن الامتناع‎ 
عن شيء» وإنما كان الوهم والجهل مانعك عن‎ 
إدراك حقيقة الأمر فعند ذلك تسترسل من مقدّم‎ 
حقيقة مؤخر إدراك الأمر فعند ذلك تسترسل مع‎ 
أفعال الله تعالى فيك وأحكامه عليك وت‎ 
فلا‎ ou, نفسك بإنفاذ ما قضاه الله عليك‎ 
من أمر.‎ go تتفرّغ لدعوى إيجاد أمر أو‎ 
)١١ «0A (نابلسي» رت»‎ 


الشريعة المذكورة فيما سبق وأصلها مورد الماء 
يُسمَى شريعة» وسمّيت بذلك UN‏ إذا عطشت 
الأمّة ترد إليها فتروى منها (حدود) أي مقادير 
قدّرها الشارع لمصلحة العباد الدنيوية 
والأخروية le‏ على أسباب محظورة 
كالحد لشرب الخمر والزنا والسرقة ونحو 
ذلك أو غير محظورة كالصلاة والزكاة والصوم 
eb‏ بأوقاتها وما أشبه ذلك (وجهات) أي 


iki 


l 


"Tío 


وبه قال آبو يوسف أو أكثر خلاف. (سنوسيء 
QW o5‏ 

- فيما يشترط في المجتهد من الشروط الوصفية 
والايقاعية أي من الأوصاف القائمة به والأمور 
المحقّقة لايقاع الاجتهاد منه» وحاصل مالهم 
في كل من النوعين ستّة شروط: Ul‏ الأوّل 
فثلاثة منه ae‏ أي zi‏ وهي البلوغ والعقل 
وفقاهة النفس بمعنى شدّة سرعة الفهم لمقاصد 
الكلام cU‏ وثلاثة كسبيّة أوّلها كونه Le te‏ 
هو معروف عند الأصوليين بالدليل العقلي أي 
البراءة الأصلية وعند المحدثين بالمعفو عنه أي 
المسكوت عنه على ما للفريقين فيه من 
الاعتبارات» ثانيها كونه عارقا من الكتاب 
Es‏ متعلّق الأحكام بأن يعرف خصوص 
آيات الأحكام وأحاديثها وفي كون الأول مائة 
أو خمسمائة» والثاني clans‏ وبه قال ابن 
المبارك أو ألمًا ومائةء وبه قال pi‏ يوسف أو 
AS‏ خلاف» وهل المراد الإحاطة» فمعظم 
قواعد الشريعة وممارستها بحيث يكتسب قوة 
يفهم بها مقاصد الكلامء ... وثالثها كونه 
عارقا بالقذر المحتاج إليه من العلوم اللسانية 
وعلم الأصول مما يتوقف عليه فهم الكتاب 
Ey‏ وفي اشتراط بلوغ الدرجة القصوى 
Iu‏ فيها وحصول المَلّكة في كل أو الاكتفاء 
بالوسطى أو iL‏ اليسير منها. (ستوسي» 
معش 6 «A^‏ ^( 


شروط الوجوب 

Ul-‏ شروط الوجوب (في GAY‏ فثلاثة: 
العقل» والبلوغ» والحياة بعد البلوغ مقدار ما 
يتمكن من المعرفة على قول من أشراطها. 
(نابلسي» QUY 01378 (us‏ 


55 


i شريعة‎ 


والخصام. ولما كانت شراهة البشر 
وأطوارهم قد cale‏ الزمان أن يسوء إلى هذا 
ويحسن إلى ذاك أفضى ذلك إلى أن يعيش 
الواحد رغدًا والآخر وغدًا وسيّدًا وعبدًا وأميرًا 
وأسيرًا Ge,‏ وفقيرًا وسعيدًا وتعيسًا. ومن هذه 
الحوادث ثار البغض في قلوب الانسانية. 
وتنافرت الأرواح والأشباح. Le‏ القوم على 
بعضهم واضطرمت بينهم الحروب والغارات. 
وصاروا يقتتلون ويتفانون ويصبغون بدمائهم 
بحارًا وأنهارًا . ولذلك فقد اضطرٌ الانسان إلى 
وضع السياسة والشريعة ghadi SU‏ وقمع 
الكفاح. فخضعت الأفراد والأهلون. وأبقت 
الأقيال والعاهلون. وإن فى ذلك لعجب 
العجاب. (مراشء QT AYY cel‏ 


à]‏ ملك الاسلام مؤسّس على الشرع الذي من 
أصوله المشار إليها Be‏ وجوب المشورة 
وتغيير المنكرء والعلماء أعرف الناس بهء كما 
ol‏ الوزراء أعرف بالسياسة ومقتضيات 
الأحوال. فإذا اطّلع العلماء والوزراء على 
شيء يخالف الشريعة والقانون الخادم لها فعلوا 
ما تقتضيه الديانة من تغيير المتكر بالقول AFT‏ 
op‏ أفاد حصل المقصودء o‏ أخبروا أعيان 
الجند OÙ‏ وعظهم لم ينفع» وبَيّن في القانون 
المذكور ما يؤل إليه الأمر إذا صمّم السلطان 
على أن ينفذ مراده وإن خالف المصلحة» وهو 
أنه يخلع ويولي غيره من البيت الملكي. وأخذ 
على ذلك العهود والموائيق من العلماء ورجال 
الدولة» واستمرٌ العمل على ذلك فكانت متزلة 
العلماء والوزراء بالدولة بمقتضى هذا القانون 
في الاحتساب على سيرة السلاطين كمنزلة 
وكلاء العامة في أوريا الآتي بيانهمء بل هي 
أعظم باعتبار أن الوازع الدنيوي الداعي إلى 


اعتبارات» وهي إما جهات فعل كالفرض 
والواجب والنفل والصحةء وإما جهات ترك 
كالحرام والمكروه والبطلان ونحو ذلك. 
ue IU‏ رت OAIE‏ 

(الشريعة) وقد تقدّم بيانها (كلها قبض) لأنها 
حكم الله سبحانه وتعالى على نفوس المكلفين» 
والنفس متى دخلت تحت حكم غيرها 
انقبضت» (والعلم) بالشريعة على ما هي عليه 
المُسمّى بالعلم اللدني وهو الذي يجده المقبل 
على ربّه je‏ وجل بطريقة الفيض الإلهامي في 
معانى DES‏ الله تعالى Les‏ رسوله Le‏ الله 
عليه ule,‏ (كله بسط) YEY‏ يبقى للنفس 
وجود حتى ag‏ عليها ما يقبضها من حكم 
غيرها عليهاء إذ تتحقّق منه النفس بعدمها 
الأصلي فيصير الخطاب الالهي عليها باعتبار 
المعيّة الأزلية . (نابلسي» رت 1۳١‏ 4) 
إعلم O1‏ كلا من الشريعة والشرع والدين والملة 
بمعنى الأحكام التي أتى بها النبي Le‏ الله 
عليه وسلّمء فهذه BWY‏ الأربعة متّحدة 
بالذات ES‏ مختلفة بالاعتبار» فالشريعة 
والشرع كل منهما بمعنى الأحكام» باعتبار 
كونها تشرّع لناء والدين هو هي باعتبار كوننا 
ندين لها وننقادء والملّة هي هي باعتبار كونها 
تملي علينا وعلى الرسول صلى الله عليه وسلّم . 
(ييجوري » حيم » (YY‏ 

من العيشة يتولّد الكدح ومنازلة الأقدار وخوض 
لجج الصعوبات والأتعاب والحمل على 
المشعّات والآلام وصراع الجوامد والسوائل. 
ومن ذلك Com‏ في النفس شعائر الحسد 
والطمع والشراهة. ومن هذا الشبوب يتحمل 
audi‏ والكذب والمداجاة والميل إلى 
الاختلاس والتلصيص وحب اللجب 


شعب 
علمًا وشهودًا cas ule Y Yt,‏ كما إذا 
اشتعلت قطعة الفحم بحرارة النار وفنيت . 
صفاتها من الظلمة والبرودة في أوصاف التار 
من إشراق وحرارة» فالذي يفنى من العبد على 
التحقيق صفاته لا ذاته» كما يفهمه الجاهلون 
الذين كذيوا على الله واعتقدوا الحلول أو 
الاتحادء وإن وقع من أصحاب الشطح ما يفهم 
ذلك فلا يُعوّل عليه ON‏ الشطح عبارة عن كلمة 
عليها رائحة رعونة ودعوى» وهو من زلات 
السالكين . فالعبد كلما تقرّب إلى الله بالعبودية 
وإظهار العجز والفتاء عن جميع الصفات 
المنافية للعبودية وهبه الله تعالى ai‏ منه 
الصفات الذميمة الخلقية» والله تعالى هو القادر 
على كل شيء والعبد هو العاجز عن كل شيء. 
(سنوسي » معش » (YA «YV0‏ 


شطرنج 

- يكفي أهل الهند شرفًا؛ وضع الشطرنجء الذي 
سار فى الدنيا سير الشمس. وصار الئاس» 
يشهدون بالعقل لمن ouod‏ اللعب به فكيف 
J~‏ واضعه ومستئبطه؟! واسم واضعه: 
aan"‏ ابن داهر" واسم الملك الذي وضع 
لأجله "شهرام' . ots,‏ أردشير بن بابكء أول 
ملوك الفُرس TNT‏ وضع النرد وافتخرت 
الفُرس به. فلمًا وضع *صصه بن Ab‏ 
الشطرنج حكمت حكماء ذلك العصر؛ 
بترجيحه على النرد. Los‏ عرضه على الملك 
"شهرام' أعجبهء وفرح به كثيرًا. (جزائري» 
(OY e‏ 


شحب 


- لما رأى أولئك القوم أن هيئتهم الاجتماعية قد 


"v 


الاحتساب متأيّد بالوازع الديني عندناء فبذلك 
سيرتها. (تونسيء OPTY esl‏ 

مثل ما كان لأمّة اليونان التي UJ‏ استولى العدوٌ 
على بعض بلدانهم ولزمهم الخروج منها سألوا 
حكيمًا لهم أين تصلح السكنىء فقال لهم في 
بلد تكون الشريعة فيه أقوى من السلطان» إلى 
غير ذلك من الأمم التي ما بلغت غاية الاستقامة 
إلا باحترام قوانين أحكامها المؤسّسة على 
العدل السياسي» كما OÙ‏ عدم احترامها كان 
منشأ رجرعهم القهقرى » ولا يتوم أن ذلك 
بسبب بركة في شرائع الأمم المذكورة إذ الواقع 
Ui‏ قوانين Xu ilie‏ على مراعاة الوازع 
الدنيوي» فإذا Sail‏ إلى ذلك وجود البركة 
والحرمة الالهية كما هو حال شريعتنا المطهرة 
كانت المخالفة مما تستعقبه من النكال 
الأخروي اجلب للانحطاط الدنيوي › ومن 
es‏ تواريخ الأمم المشار إليها وتواريخ الأمة 
الاسلامية رأى ذلك „Uke‏ (تونسي » أقوم» 
OA‏ 


das pi‏ محمدية 

- الشريعة المحمدية وغيرها في g>‏ كل zb‏ 
كذلك قبل النسخ وهي البيان الإلهي المستفاد 
من الوسائط الناطقين عنه تعالى المقتضي 
لامتثال أمره تعالى فعلًا أو تركًا قطعًا أو EE‏ أو 
تخبيرٌاء والمخاطب بذلك كل مكلف لانتظام 
الأحوال وظهور الفرق بين الهدى والضلال. 
(نابلسي» mp‏ 31.01( 


شطح 


- حق اليقين وهو العلم الحاصل بالشهود» فهو 
فناء صفات العبد فى صفات الحق وبقاؤه به 


TA 


يقوم زيد الجاهل بحق عمل عمرو العاقل. ولا 
خالد المريض بحق عمل عمر الصحيح. لأنه 
ينبغي أن يطلب من كل إنسان على قدر طاقته . 
وهكذا لا يسوغ أن ننتظر من الضابطين الذين 
هم في تأخر بقدر ما ننتظر من الضابطين الذين 
هم في تقدّم. (سبستاني» (Y 284 CX jeg‏ 

Ul -‏ نسبة الشعب إلى جميع ذلك (أي إلى 
الحكومة والقوانين) أفرادًا وإجمالا فتتوقف 
على نسبة ذلك إليه. فإن كانت حسنة VÀ‏ 
الشعب إليها نسبة حسنة وإن كانت غير ذلك 
فتتكذر تلك النسبة وتكثر المحذورات وأسباب 
الابتعاد. وأما حسن نسبة الشعب إلى نفسه فهى 
أساس تقدّمه لأن عليها يتوقّف النجاح الذي 
Lil‏ يتم بالاتحاد لقيام صالح العموم. 
(سېستاني ۰ (A «41 Ad‏ 

شعر 

- قال ol‏ فارس في 'فقه اللّغة': الشَّعر كلام 
موزون مُقفی» دال على معنى» ويكون أكثر من 
بیت . (مخان» (f ۰۳۱۷ uas‏ 


m 
هل منبع الغنى والثروة وأساس الخير‎ CA - 
الشغل مجرّد آلة‎ Ui والرزق هو الأرض»‎ 
وواسطة لا قيمة له إلا بتطبيقه على الفلاحة» أو‎ 
الشغل هو أساس الغنى والسعادة ومنبع‎ ol 
هو الأصل الأولي‎ ul, الأموال المستفادة»‎ 
الناس يكتسبون‎ Ob والأمّةء يعني‎ abu 
سعادتهم باستخراج ما يحتاجون إليه لمنفعتهم‎ 
من الأرض أو لراحة المعيشةء فالفضل‎ 
للعملء وأمًا فضل الأرض فهو ثانوي تبعي؟‎ 
وهذا هو الذي يعتمده أهل الفلاحة» ويستدلُون‎ 
على ذلك بأنه لا يمكن إيجاد الخصب في‎ 


PaA 


انطوت على كل شروط الأمن والسلام وصارت 
حديقة حياتهم تزهو بأثمار الدّعة والسكون 
تحت سياسة أميرهم واعتنائه أعلتوا pem‏ 
وجوب الطاعة والانقياد له وقد cub‏ قلوبهم 
من محبته. وصاروا يسمّون أنفسهم عبيده 
ويحامون عن حقوقه وحقوق بيته بكل 
مقدرتهم . وهو كان يضاعف اهتمامه في 
جميع مصالحهم العامة أو الخاصة غير مهتم 
إلا في دوام راحتهم ولا ملتفت إلا إلى وقايتهم 
من كل المزعجات etd Le‏ شعبه وأولاده. 
(مرّاش» Q TA eè‏ 

إنّ ما Las‏ الحكومة يُضِرٌ الشعب وبالعكس. 
op‏ افتقر الشعب تفتقر الحكومة» e op‏ 
الأمنية $a‏ الأعمال (és‏ المكاسب ويضعف 
ينبوع مداخيل الخزينة. Op‏ الحكومة هي 
للشعب الروح» والشعب هو للحكومة الجسدء 
Op‏ ضعف الجسد تتعب الروح» وإن تعبت 
الروح يضعف الجسد. على أن الروح هي 
الجوهر الذي يقوم به الجسد وهو بالنسبة إليها 
عرَض. (سبستاني» فجل۱» ۸۰» ۱۷) 

إن الشعب سلسلة واحدة مركزها حالتهاء 
والحكومة سلسلة أخرى داخل السلسلة ومركبة 
منها. GI Ép‏ سلسلة واحدة. غير A Nl‏ 
من انتخاب أحسن حلقات تلك السلسلة 
لتسوس الأمة وتسوس نفسها. وكل حلقة 
بحسب أهمّية عملها. UT‏ الضابطون فهم سنام 
القوة وبرد السياسة. فإن كانت حالتهم غير 
حسنة ثقلت القوة وتوقفت حركة السياسة. OÙ‏ 
عليهم يتوقف أمر الضبط وسرعة الاجراء. فإن 
أخل بالضبط أو أبطأ في الاجراء تقف حركة 
عالم الحكومة فتسلب الراحة. هذا ولا نقدر أن 
نحمل s‏ حمل جمل. وكذلك لا يقدر أن 


m 


هذه الأشياء ومضارّهاء فهذا هو الذي يعدّ Il.‏ 
للإنسان وثروة له باستحواذه على الماء 
والهواء» وفيه ترويج للعقارات المشتملة على 
منافع هذين العنصرين» ومثلهما النار والكلاً 
المباح» لقوله عليه الصلاة والسلام: “الناس 
شركاء في ثلاثة: الماء والكلأء والنار" فلا 
يجوز لأحد تحجرها ولا للامام إقطاعها. 
(طهطاويء اكاك QY Y‏ 


ميسرة الزارع أي صاحب الزرع واقتداره على 
البذر والأجرة ثروة ed‏ فهي منبع col I‏ بعد 
الشغلء والشغلء وهو العملء que‏ الايراد 
قبل تحصيل البذر وأجرة الحارث» وهذا ينتج 
أن منبع السعادة الأولى هو العمل As‏ 
ومزاولة الخدمة» ومع أن كد العمل مصدر 
السعادة الأصلي فهو أيضًا يعين صاحب 
الميسرة على تكثير ميسرتهء بقوة العمل 
ومضاعفة الهمّة حسب الطاقةء أزيد مما 
تساعد خصوبة الأرض cede‏ يعني لو زرعنا 
أرضًا خصبة وميّزنا ما يمكن أن ينسب من 
إيرادها للعمل وما ينسب للخصوبة eau‏ وفرزنا 
كلا على حدته وجدنا محصول العمل أقوى من 
محصول الخصوية. ودليل ذلك أن الأمة 
المتقدّمة فى ممارسة الأعمال والحركات 
الكديةء ذات الكمالات في العملية 
المستكملة للأدوات الكاملة والآلات الفاضلة 
والحركة الدائمة» قد ارتفعت إلى أعلى درجات 
السعادة والغنى بحركات أعمالهاء بخلاف 
غيرها من الأمم ذات الأراضي الخصبة 
الواسعةء الفاترة الحركةء فإن أهاليها لم 
يخرجوا من دائرة الفاقة والاحتياج» فإذا قابلت 
بين أغلب أقاليم أوروبا وأفريقية ظهر لك حقيقة 
ذلك . (طهطاويء QUY TAY eSI‏ 


ea 


الأرض إلا بدوام الشغل واستمرار العمل» 
Y],‏ لبقيت مجدبة إذا انقطع الشغل عنهاء OB‏ 
الشغل يعطي قيمة لجميع الأشياء التي ليست 
متقوّمة بدونهء كالأشياء المباحة التي لا تباع 
ولا تشترى مما لو خليت ونفسها لا تساوي 
شيئاء مثلا الماء والهواء أصلان لمنافع حياة 
الانسان» ولا يدخلان في الثروة والسعادة» 
ولا في الملكية DY lul‏ هذين العنصرين 
اقتضت الحكمة الالهية الاكثار منهما في جميع 
المحال» وأبيح لكل إنسان التمتع بهماء فهما 
في iu‏ ذاتهماء على العموم» ليسا من الأملاك 
المتقرّمة؛ وإن عظمت فائدتهماء ولا يزيد في 
منفعتهما النسبيّة إلا العمل والشغلء يعني أن 
جلبهما إذا احتاج للعمل كان له قيمة بقدر 
العمل فقطء لأن الظمآن إذا احتاج إلى من 
يجلب له الماء فى إناء كان الماء المجاوب XJ‏ 
il‏ العطش Cia‏ عند جلبه إليه دون قيمته في 
النهرء فإن *كوز" الماء قد يعطى لمن يطلبه 
مجّانًا بدون مقابل» وقد يعطى بثمن على قدر 
العمل» وقد يبلغ عند الضرورة والاحتياج ES‏ 
جسيمًا كما وقع في غزوة الفرنساوية بمصر أن 
أحد رؤساء العسكر الفرنساوية دفع في 'كوز" 
الماء مائة فرنك» يعني أربعمائة قرش! وإذا 
كان الإنسان في بيته واحتاج إلى استنشاق 
الهواء فالعمل الذي يكون به فتح المنافذ 
كالأبواب والطاقات والشبابيك تجعل له قيمة 
لم تكن له قبل ذلكء وكذلك عند الضرورة» 
کالهواء للمسجون» فإنه يتغالى في تحصيله 
بدفعه للسجان قدرًا جسيمًا. فما يصرفه 
الإنسان لتحصيل المباح من الماء والهواء 
Loi]‏ هو قيمة العامل وأجرة الخدمة» وفي مقايلة 
الأمر والنهي والسلب والايجاب بحسب منافع 


LUE 


المتلدّذة بحسن المطعم والمسكن والزينة 
والرفاهية» فإنهم يصرفون النظر عن SUN‏ 
بالشغل» ويميلون للراحة والتلذذ بالبطالة 
والاستراحة» ويهربون بالسرعة من qu‏ 
بالرفاهية إذا اضطرّوا أن يشتغلوا بأنفسهم لا 
يخدمهم» فلا يعملون الأعمال UM‏ في 
أراضيهم التي لا تقوم بهم V]‏ بكثرة العملء 
فيتركون» ملاذهم إذا اقتضى الحال أن LAS‏ 
أنفسهم Jen‏ هيّنء ولو كان je‏ من آلف 
جزء من المتاعب التي يتعبها العملةء فيفوتون 
هذه اللات الجسمية إيثارًا للدعة والراحة 
عليهاء لما قلناه من أن محبة الراحة فطرية 
مألوفة للنفوس على الاطلاق» متمدّنة أو غير 
متمدنة» يعني أن أهل الممالك المتمدّنة لو 
كلف مترفوهم وأهالي رفاهيتهم العمل اليسيرء 
ots,‏ لولاه zs pel‏ بهاء فإنهم يؤثرون 
الراحة على الشغل» ولذلك تقول العامة: 
الراحة والكسل أحلى مذاقًا من العسل. 
OAY ۳۱۳ AUS cuo agb)‏ 


من المعلوم ol‏ العمل والشغل مترادفان على 
معنى واحد عند أهل الصناعة» والعامل 
والشغّال cellis‏ فما يقال في العمل والشغل 
يتصف به العامل والشغّال» ومن المحقّق أن 
الأفعال كلها di‏ سبحانه وتعالى» til‏ أحوج 
عباده إلى تحصيل أسباب الحاجة المتكاثرة 
ليظهر للخلق T‏ أراد استجلابها بوجه حلال» 
وجعل الإنسان أكثر أصناف الحيوانات 
احتياجّاء وجعل دونه في الاحتياج سائر 
أصناف الحيوانات» حيث اقتضت الحكمة 
الإلهية أن تكون غنية بأصوافها وأويارها 
وأشعارها عن اللباس والدثار» وغنية 
بالأرض والأوكار عن أن LS‏ بنياناء 


شغل 


àj-‏ أساس الغنى مبني على كثرة الأشغال 
والأعمالء فهي مصادر وموارد «Jis SU‏ 
ومنابع للسعد والاقبال» ومع ذلك فليس 
تعويد التقس على النشاط سهلاء p‏ الإنسان 
من أصل الفطرة مركوز في طبعه كراهة التكليف 
بالعمل» والتباعد منه حسب ORE‏ مع 
احتياجه إليه لحفظ نفسه وبقاء جنسه بالتناسل 
الذي من لوازمه كثرة العمل» وذلك إتما يكون 
بالتشويق للزواج الذي به ينمو النوع البشري في 
البلاد الخصبةء فتبعث الوجدانيات صاحب 
العيلة على أن يستعمل حركة قواه لحاجته 
وتحصيل لوازمه» فيغلب التطيّع على الطبع 
ويتحمّل الانسان على الشغل Le,‏ عن cal‏ 
فهذا ceci‏ الذي هو طبع ثان OLSN‏ طارئ 
وعارض cale‏ يزول بانتهاء قضاء الأوطارء 
فيعود للانسان dnb‏ الأول من حب الدعة 
والراحة والانهماك على البطالةء ولا يخرج من 
ذلك إلا إذا تولد عنده احتياج جديدء فيعمل 
بقدر قضاء الوطر ثم يعود إلى الدعة رالبطالةء 
وهلم جراء وهذه الحالة في البلاد الخشنة هي 
حالة طبيعية قريبة من الحالة الفطرية التي هي 
حالة النوع البشري في أول أمره. فالإنسان في 
هذه الحالةء من حيث آنه فرد من أفراد الهيئة 
الاجتماعية» لم يكن قوي الميل لتمدّن الهيئة 
الاجتماعية» يعني Ol‏ كل فرد من أفرادها يكون 
بهذه المثابة» لا انتفاع للجمعية بعمله» فجميع 
أعضاء الجمعية الخشنية تلتذ نفوسهم بالراحة 
والدعةء لا سيّما أهل الأقاليم التي لا تستدعي 
احتياجاتهم بها كبير عمل ولا عظيم شغل» 
فبطالة أعضائها كأنها رأس مالهم وراحتهم» 
يعدونها من أعظم أحوالهم» وكذلك بعض 
(Jul‏ المدن الغنية المثرية ذات الايرادء 


شفاعة 


الذين هم بهذه المثابةء لا يكادون يخرجون عن 
هذه الحالةء ما لم تغلب على طباعهم 
وأحوالهم حالة أخرى تعادل قوة الاحتياجات 
الأوليّة» كالتناسل والتوالدء أو تشوقهم 
الحكومة إلى ذلك» أو تجبرهم OB cale‏ 
الكثرة تستجلب الحاجة» فبهذا يزيد عددهم 
وينمو في قليل من السنين» ويصير ضعفين» 
فيتضاعف مقدار زراعتهم بذلك» فيكون 
للمليونين من الأنفس مليونان من الفدادين» 
وفي مدة مساوية لما ذكر يكون عدد الأهالي 
أربعة ملايين» وهكذاء إلى أن يبلغ مقدار 
الأهالي عشرة ملابين بقدر ما تكفيه من الغذاءء 
فتحسن الأمة إحساسات قوية بصعوبة تحصيل 
غذائها لكثرة أهاليهاء فلا تكاد تتحصّل منه 
على الكفاية» فكل شخص من الأهالي نقص له 
شيء من غذائه اضطرٌ على أن يصرف جميع 
زمنه وجميع قواه في تحصيل الغذاء والمؤنةء 
ففي هذه الحالة يتجدّد لأهالي هذا الاقليم صفة 
نشاط أخرى» فيكون مقدار الشغل عندهم 
والعمل الكافي لهم صرف ما يستطيعونه من 
AS‏ والاجتهاد والقوة والنشاطء ولا dip‏ 
تتزايد عندهم القوة النشاطية والانتفاع 
بالأراضى الزراعية Ub‏ ما كانت خصويتها. 
(طهطاوي» (o ۳۱۴ MSI‏ 


telis 
قال له أبو هريرة: مَن أسعد الناس بشفاعتك يا‎ - 
Lall الله‎ V] رسول الله؟ قال: "من قال لا إله‎ 
من قلبه" فتلك الشفاعة لأهل الاخلاص بإذن‎ 
oV وحقيقته:‎ Ld الله ولا تكون لمن أشرك‎ 
الله سبحانه هو الذي يتفضّل على أهل‎ 
من أذن له‎ eles الاخلاص فيغفر لهم بواسطة‎ 
أن يشفعء ليكرمه وينال المقام المحمودء‎ 


“oi 


4,514 الجميع في مادة الاحتياج إلى الغذاء 
sid‏ يشتركوا مع الألوهية» فإذا url‏ بعضهم 
الربوبية لنفسهء كفرعون» أو لغيره كان احتياجه 
إلى تكرار الغذاء شاهدًا على كذبه. 
(طهطاوي؛ اكاك ۳۲۳ )٤‏ 


Ó-‏ كل xl‏ مجموع شغلها المنجز يساوي 
مجموع احتياجاتها البشرية» DP‏ فرضنا في 
القضية المتقدّمة أن إقليم 'الشلوك" و'الدنكة' 
بالسودان إقليم فلاحة وأن مقدار أهله مليون 
ومساحة أرضه عشرة ملايين من الفدادين» ol,‏ 
الشخص الواحد يكفيه فى غذائه فدان واحد» 
فتكون أرض هذا الاقليم كافية لغذاء عشرة 
ملايين من الأنفس» فهي زائدة تسعة ملايين عن 
حاجة أهلها الموجودين بهاء فكل إنسان من 
الأهالي يشتغل بقدر ما يلزم لحاجته؛ فالعمل 
الزراعي لا يكون من الجميع V]‏ بقدر المؤنة 
اللازمة للجميع» دون الزيادة عليهاء وفي هذه 
الحالة يكون عمل كل إنسان ji‏ من طاقته 
وجهده» ودون قواه الطبيعيةء بحيث يكون له 
من البطالة نصيب عظيم» وأيضًا لا يزرعون في 
هذه الحالة من إقليمهم إلا المزارع الخصبة 
التي تكون سهلة الحراثة قريبة السقي» بدون أن 
يكون فيها LS‏ مشقّة على الحارث» فتلك 
«NI‏ التى فرضنا اتصافها بتلك الصفات» 
تقنع بالفلاحة اليسيرة» وتكتفي بقدر القوت 
الضروري» لملازمة الكسل وحب الراحة للطبع 
البشري» فكل فرد من أفراد هذا الاقليم Lee‏ 
لأن يصرف ثلاثة أرباع زمئه في ai aži‏ 
البطالة والراحةء بدون أن يعود عليه ضرر في 
احتياجاته الأولية وأقواته المعاشية» فلا Sa‏ 
ضياع الأوقات. والغالب أيضًا أن الأهالي» 


“ory 


المجاورة من إيقاد النار وإعلاء الجدار وإثارة 
الغبار وما تستتبعه ملازمة الجوار ودفع الضرر 
والتضارر من قواعد الشريعة الاإسلاميةه 
فالشفعة من الحقوق التابعة للتملّك. UJ,‏ 
كان ge‏ الشفعة خاصًا بالشركاء عند بيع 
أحدهم der‏ القانون في باب متأخر عن حقوق 
ge‏ 
ينضاف إليه لأنهما عامّان. (سنوسى»ء (oda‏ 
١ OAY‏ 


التابعة للعقار وعن حقوق تابعية ما 


شك 

Ul -‏ الشك فهو: التردّد بين الحق والباطل» 
بحيث استوى الطرفان. وهو منزل من منازل 
الكفر وقد يطلق ذلك على الظنّ. (نابلسي» 
arr cus‏ | 

- إعلم Ol‏ الحمد هو الثناء باللسان على الجميل 
الاختياري» فأخرج بقوله الثناء باللسان الثناء 
بالفعل الذي es‏ لسان الحال فذلك من £5 
الشكرء وقوله: على الجميل الاختياري أي 
الذي يفعله OLI‏ بإرادته» Gl,‏ الجميل الذي 
لا صنع له فيه مثل الجمال ونحوه فالثناء به 
uL‏ مدحًا لا حمدّاء والفرق بين الحمد 
والشكر: أن الحمد يتضمّن المدح والثناء على 
المحمود بذكر محاسنه سواء كان إحسانًا إلى 
الحامد أو لم يكن» والشكر لا يكون إلا على 
إحسان المشكور» فمن هذا الوجه الحمد أعم 
من الشكرء لأنه يكون على المحاسن 
والإاحسانء op‏ الله يحمد على من له من 
الأسماء الحسنى؛ وما خلقه في الآخرة 
والأولى. (وهاب. eNe ux‏ ۷) 

ul -‏ الشكر فإنه لا يكون إلا على te!‏ فهو 


At 


فالشفاعة التى lato‏ القرآن ما كان Li‏ 3,5« 
ولهذا أثبت الشفاعة بإذنه في مواضعء وقد Qi‏ 
النبي uo‏ الله عليه ti es‏ لا تكون إلا 
لأهل التوحيد والاخلاص. (وهابء» كت»› 
(v «£V‏ 
- الشفاعة شفاعتان: 
مثبتة. فالشفاعة المنفيّة ما كانت تُطلب من 
غير الله فيما لا يقدر عليه V]‏ الله. Jt,‏ قوله 
تعالى : KAS MERIT ac adf QE‏ 9 
yi‏ أن uy di‏ فيد ولا ^ ولا LE‏ 
Ai uA LE,‏ (البقرة: (Yot‏ 
والشفاعة ا هي التي cA‏ من € 
والشافع مُكرّم deuil‏ والمشفوع له من 
رضى الله قوله وعمله بعد LS DYI‏ قال 
تعالى: طمن 6 tie BE ud‏ إلا € 
(البقرة: .(Yoo‏ (وهاب» عس» OA cfr‏ 
الشفاعة لغة الوسيلة والطلب» ,652 سؤال 
الخير من الغير للغيرء وشفاعة المولى عبارة 
عن عفوه» Sp‏ تعالى يشفع فيمن قال لا إله Y]‏ 
الله وأثبت الرسالة للرسول الذي أرسل إليه ولم 
يعمل خيرًا قط ليتفضّل الله تعالى عليه بعدم 


دخوله النار بلا شفاعة أحد. (بيجوري» تمرء 


شفاعة منفيّة» وشفاعة 


1 


(OY «VA 

-— 

- في الشفعة: bac sa A A‏ 
فتضمه إلى ما عندك فت فتشفعه أي تزيده» Les‏ 


الفقهاء حق تملّك الشخص على شريكه 
المتجدّد ملكه قهرًا بعوض» كذا في 
القاموس.ء وقد كانوا في الجاهلية إذا باع 
الرجل حسّته أو أصله A‏ المجاور شفيعًا إلى 
المشتري ليوليه ما اشتراه» قاله عياض وقد 
شرعت الشفعة لدفع الضرر الذي ينشأ عن سوء 


شكل رابع 


والمشتملة على الحدّ الأصغر مقدّمة صغرى. 
واقتران ce yall‏ بالكبرى ضربًا . ونسبة dt‏ 
الأوسط إلى الأصغر والأكبر شكلا . (يازجى» 
قى ١ Qr ١۲۹‏ 

- العالّم قائم Es‏ الله (يفتح الفاء) ونفسه ذاتهء 
فالوجود قائم بذات الله فلكل شيء صورةء 
ولتلك الصورة روح»ء ولذلك الروح المخلوق 
روح إلهي قام به ذلك الروح» فمن نظر إلى 
الروح الإلهي القدسي في المخلوقات قال: 
أرواحها قديمةء ومن نظر إلى ما ذكرناه قال : 
الأرواح مخلوقة حادثة» لانتفاء قديمين. فلكل 
مخلوق JSS‏ هو صورته» وروح هو معناه» 
وسر هو روح روحهء وهو الوجود الذات 
الحق» ولا تفاوت في الوجودء فالوجود الذي 
به العرش المحيط موجود» والوجود الذي به 
البعرضة موجودة واحدء والاختلاف في 
الموجودات بالوجود الواحد راجع إلى 
اخحتلاف حقائق الممكنات وصورها 
وأمزجتهاء فليس ذلك لاختلاف فى الوجودء 
ولا أن ثمّة وجودات متعدّدة» فإِنّه أول ما صدر 
عن الواحد الحقيقي » ولا يصدر عن الواحد 
الحقيقي Y)‏ واحد. وصدوره ليس على طريق 
الخلق والإيجاد من العدم» كما تومّمه الكثير 
cadi;‏ الغفير؛ Lis‏ ذلك على طريق الظهور 
من الغيب إلى الشهادة» ومن الاطلاق المحض 
إلى التقييد مع الاطلاق» ومن التجرّد عن 
المظاهر إلى cel‏ بها. فهر أول ما ظهر من 
ohl‏ لا من العدم . فهو ميحدث عند من 
اتصف eu‏ لا في نفسه. (جزائري» مواف7» 
Qr att‏ 


شكل رابع 
Ul -‏ الشكل الرابع فلم يوجد له إشارة في القرآن 


“or 


Dal‏ من الحمد من هذا الوجه؛ لكنه يكون 
بالقلب واليد واللسان. (وهاب» eri‏ 
املف 


شُكْر المنعم واجب 

- شكر المنعم واجب: يقول الفقير محمد بهاء 
الدين العاملى Ue‏ الله عنه: مما استدلٌ به 
أصحابنا odi‏ الله أسرارهمء وأعلى في 
الفردوس قرارهم» على أن شكر المنعم 
واجب ce‏ وإن لم يرد به نقل أصلاء أن 
من نظر بعين عقله إلى ما وهب له من القوى 
والحواس الباطنة والظاهرة» وتأمّل بنور فطرته 
فيما ركب في بدنه من دقائق الحكم AUI‏ 8« 
وصرف بصيرته نحو ما هو مغمور فيه من أنواع 
النعماء وأصناف الآلاء التي لا para‏ 
مقدارهاء ولا يقدر على انحصارهاء Óp‏ 
عقله يحكم حكمًا لازمًا OÙ‏ من أنعم عليه بتلك 
النعم العظيمة: والمئن الجسيمةء OÙ Gum‏ 
sS‏ وخليق بأن لا يُكفرء ويقضي قضاء 
جازمًا ol‏ من أعرض عن شكر تلك الألطاف 
العظام» وتغافل عن حمد هاتيك الأيادي 
الجسام» مع تواترها ليلا ونهارّاء وترادفها سرًا 
(Dey‏ فهو مستوجب للذمٌ والعتاب. بل 
مستحقٌ لأليم النكال وعظيم العقاب . (عاملي» 
(V ۰۱۹۷ (cales‏ 

شكل 

- القياس قول مؤلّف من أقوال متى cale‏ لزم 
عنها لذاتها قول آخر. نحو كل جسم مركّب. 
وكل مركب حادث. JS‏ جسم حادث. 
LÁ,‏ القضية الأخيرة نتيجة. وموضوعها 
ES‏ أصغر. ومحمولها حدًا أكبر. والمكرّر في 
القضيّتين الأوليين حدًا أوسط. والقضيّة 
المشتملة على الحدّ الأكبر مُقدّمة كبرى. 


LUE 


ظهر في مرآة الطبيعة» والجسم الكل ظهر في 
مرآة الهباءء كذلك الشكل الكل ظهر في مرآة 
الجسم الكلء فكل واحد من هذه الأربعة 
المعقولة هباء لما قبلهء ومجموع هذه الأربعة 
المعقولة ظهرت في العرشء فهي العرش» 
والعرش من جهة ظهوره العيني ظهر في مرآة 
النفس» إذ ليس بينهما موجود عيني (umo‏ 
Ui‏ بينهما أمور معقولة غيبية لا شهادية. 
والنفس ظهرت في مرآة العقل» والعقل ظهر في 
مرآة العلم» والعلم مرآة ظهرت من باطن حقيقة 
الحقائق. (جزائري» (Y (108 (Yol ya‏ 


سمس 

- الشمس: مأخوذة من شمسة القلادة 85D‏ 
الكبيرة وسطها. وسمّيت بذلك UN‏ أعظم 
الكواكب كما das‏ عليه الآثار ويشهد له 
الحسن» وإليه ذهب جمهور أهل الهيئة. ومنهم 
من قال: سمّيت بذلك tg‏ في الفلك 
الأوسط بين أفلاك العلويّة وبين أفلاك الثلاثة 
EN‏ على ترتيب ما في قوله: 
QS‏ شرى مریخه من شمسه 

فتزاهرث لعٌطاررد الأقمار 

وهو أمر ظتي» لم تشهد له الأخبار النبوية كما 
ستعلمه . (v «£Y [227] "T‏ 


شنشنة يشرية 

tede يخفى في‎ N LS زراعتنا فهي‎ ut- 
di vi . وفقر الفلاح‎ J> وأسباب تأخرها هو‎ 
Usi, الفلاح فقد اعتنت الدولة العلية برفعه.‎ 
نخشى أن يتجبّر ويصبح يطلب أكثر من حقّه.‎ 
الجاهل‎ es . من الجهل على جانب عظيم‎ EY 


ye "E‏ يتوهم أن الجميع يهابونه. فتقوده 


شكل الكل 


العزيز EN‏ الشكل الرابع بعيد عن الطبع غير 
من الأشكال. (دحلان» رسبء [t v‏ 


شكل الكل 

- ثم بعد ما أوجد الله - تعالى - الأرواح العالية 
إيجادًا Le‏ شهاديًا ؛ ie‏ الله - تعالى - مرتبة 
الطبيعة» ثم cie‏ بعدها مرتبة الهباءء وهو 
المسمّى بالهيولى في اصطلاح الحكماء . ثم 
عيّن - تعالى - يعدها مرتبة الجسم الكل» ثم 
عيّن الشكل الكل . وهذه الأربعة يطلق عليها 
e‏ الخلق التقديري» لا الخلق الايجادي» 
فإنّها غير موجودة في أعيانهاء وإتما هي أمور 
كليّة معقولة كالأسماء الالهيةء ومعنى قولنا في 
هذه الأربعة : d]‏ تعيّن كذا ثم كذا ؛ E‏ تعالى لو 
أوجدها فى العيان لكانت هذه مراتبها مرتبة كما 
ذکرناها . (جزاتري» QY 2349 Cle‏ 

- ثم بعد مرتبة الجسم SIN‏ تعيّنت مرتبة الشكل 
e JN‏ وهو أمر معقول كالمراتب الثلاثة قبله» 
والشكل لغةء القيد» وهو المقيّد بالشكل الذي 
ظهر به» JS‏ من تشكل Jen‏ فقد تقيّد به 
Cs‏ ما كان. والشكل الكل Lil‏ ظهر فى 
الجسم الكلّء EN‏ هو الذي يقبل الأشكال» 
أي القيودء من تربيع وتسديس وتثمين واستدارة 
وتكعيب وتسطيح وتقصير. . . إلى غير ذلك من 
الأشكال» والشكل معقول أبدّاء والذي يدرك 
هو المتشكُل لا الشكل» فليس المتشكّل عين 
الشكل» إذ لو كان عينه ما صح أن يظهر في 
متشكل آخر. وهذا المشكّل ليس هو عين 
Éa l‏ الآخر. وكما أن العقل الأول ظهر في 
مرآة الوجود الحق بلا واسطة كذلك النفس 
الكل ظهرت في مرآة العقل الأول بلا واسطة. 
والطبيعة ظهرت في مرآة النفس الكلية . والهياء 


شهادة 


“00 


ip‏ ينهد aah à‏ لَكَدْبوْنَ4 (المنافقون: 
1) أي في الشهادة وادّعائهم فيها المواطأةء 
فالتكذيب راجع إلى قولهم نشهد باعتبار تضمّنه 
خبرًا G‏ وهو أن شهادتنا من صميم القلب 
وخلوص الاعتقاد بشهادة أن واللام والجملة 
وإطلاق الشهادة على شهادة الزور 
مجاز قلا يصح الاستدلال بها. وأشهد إنشاء 
يتضمّن إخبارًا بالمشهود به نظرًا إلى اللفظ 
لوجود مضمونه به وإلى متعلّق. وقيل محض 
إخبار نظرًا إلى ales‏ فقطء وهو ظاهر كلام 
اللغويين. قال ابن فارس في الجمل: الشهادة 
إخبار عن علم وقد سبق وورد ذلك عن القاضي 
أيضًا RUE‏ 
ds‏ تعالى: «xx Cd Gi Cp‏ 
(يوسف: «(AY‏ إن فيه Pig‏ على أن الشهادة 
مغايرة للعلم. قال: وليست الشهادة عبارة عن 
قوله أشهدء OM‏ أشهد إخبار عن الشهادة, 
والاخبار عن الشهادة غير الشهادةء بل الشهادة 
عبارة عن الحكم الذهني وهو الذي e‏ 
المتكلّمون الكلام النفسي. وقيل محض إنشاء 
نظرًا إلى اللفظ «das‏ وإليه مال القرافي «Y‏ لا 
يدخله تكذيب شرعًا. Li,‏ قوله تعالی : MD‏ 
rie ova à uS‏ »65 (المنافقون: .)١‏ 
فعائد إلى تسميتهم ذلك شهادة ON‏ الإخبار 
إذا خلا من مواطأة القلب اللسان لم يكن ذلك 
حقيقة. وليس ها نقل من المذاهب الثلاثة 
خلافا محمّقّاء بل كل قائل بمذهب نظر إلى ما 
لم ينظر إليه صاحباه» ولو نظر JS‏ منهم إلى ما 
نظر إليه كل من الأخيرين لوافقه. واختلف في 
قول الملّاعِنَ: أشهد بالله: هل هو يمين موكد 
بلفظ الشهادة أو يمين فيها ثبوت شهادة والأول 
أصح. هذا وقد استشكل بعضهم في خبرية 


الاسمية . 


الشنشنة البشرية إلى ميادين الطمع فيغار فيها 
ويكبو به جواده فيسقط ويكسر رأسه Śp‏ لا بد 
من رفع برقع الجهل عن عينيه بحيث يقدر أن 
يرى سبيله ويسير بدون أن تعثر به القدم. 
(سبستاني» QM CY eS‏ 


شهادة 
- معنى الشهادة ودلالتها: فالشهادة مصدر me‏ 
بفتح الفاء وكسر العين» وهي c»‏ اللغات 
الباقية أعني بالفتح مع السكون وكسرهماء 
والكسر مع السكون. وهي إن كانت بصرية 
فمتعدّية بنفسهاء Yy‏ فتعدّى بالباء أو على 
معناها لغة الاحضار والقضاء والحكم والحلف 
والعلم والايصاء. وهي بكل من هذه المعاني 
قد استعملت في الكتاب العزيز. ويحمل 
الشهادة الأولى على الإحضار والثانية على 
العلم المشاهد والثالثة على الحلف يندقع 
الاشكار والنسخ في الآية التي هي أشكل ما في 
القرآن حكمًا وإعرابًا ونظمّاء والمراد بها Les‏ 
أحد المعانى المذكورة سوى الاحضار. لكن 
المشهور من هذه العبارة الاقرار والاعتراف. 
وشرعًا إخبار عن عيان بلفظ الشهادة في مجلس 
القاضي بحق للغير على آخر. وبهذا عرفت 
الفرق بينهما وبين قسيميها أعني الدعوى 
والإقرار» OB‏ الأول هو AEEY‏ بحقّ للمخبر 
على آخرء والثاني بالعکس» كذا ذكره سيّد 
المحتقين. هذا ويشترط في الشهادة المواطأة 
للقلب ol,‏ تكون على وفق الاعتقاد. وما في 
المطول من منع اشتراط موافقة الاعتقاد في 
مطلق الشهادة غير مسلم كما في حواشيه. قال 
القاضي في تفسيره الشهادة إخبار عن علم من 
الشهود وهو الحضور والاطلاع» فعلى هذا لا 
يرد ما أورده السعد على من قال إن معنى قوله: 
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مع اجتماعهما في العلّة والمعلول» واتّفاقهما 
فى الدلالة المدلول هو أن الهوى Qux‏ 
بالآراء والاعتقاداتء والشهوة Je Qum‏ 
المستلدّات» فصارت الشهوة من نتائج الهوى, 
وهي أخصّ والهوى أصل وهو أعمّ. (عاملي» 
كشك eve‏ 


- (الشهوات) المباحة فضلًا عن المحرّمة وهي 


أنواع كثيرة: شهوة مأكل ومشرب وملبس 
ومنكح ومسكن ومركب ومال وولد ودنيا وجاه 
وخدم وعلم وصاحب ونزهة إلى غير ذلك؛ 
Lis‏ كان أسيرها لميله إليها واشتغاله بها 
ورغبته فيها دون ربّه وقڌمها في الذكر EN‏ 
أدنى حالة وأقوى gl‏ وأكثر وجودًا QN,‏ 
أصل في جميع ما بعدها؛ op‏ قلت الأثبياء 
عليهم السلام كانوا يستعملون الشهوات 
المباحة على اختلاف أنواعها وسليمان عليه 
السلام قال »6 55 24 لي وب لی EE‏ لا JA‏ 
Gian lo eS‏ (ص: (ro‏ فقد طلب الجاه 
العظيم في الدنيا وحصل له ذلك؛ قلت 
استعمال الأنبياء عليهم السلام للشهوات 
استعمال Giles‏ فهي E‏ لا شهوات» 
واستعمال غيرهم لها استعمال نفساني فلذلك 
سمّيت شهوات. OY (£3 e) quU‏ 


شهود 
- إِنْ 'الماهيّات' كلها تابعة للوجودء قائمة به 


لا أن الوجود تابع لهاء قائم بها. ولا يصح في 
العقل المهتدي أن يكون الوجود صفة لشيء من 
الأشياء أصلاء لأنّه لو كان صفة لشىء لكان 
UG‏ لذلك الشيء ومفتقرًا إليه» Og‏ الصفة 
تتبع الموصوف» وتفتقر إليه في قيامها بهء إذ لا 
تكون صفة بغير موصوف. ومن المعلوم 9l‏ كل 
شيء تابع للوجود» ومفتقر إليهء وقائم به؛ 


شهر حرام 


أشهد ونحوهاء فلم يجعل المتعلّق من A‏ 
الخبرء وفي إنشائيتها فجعله من تتمّته. ولا بد 
من بیان geii‏ به المقصود ويزول به إن شاء الله 
تعالى الجحود. فأقول: لا وجه للتردّد في كل 
من الوجهين. UL‏ في كونها خبرية فظاهر مما 
سبق» Ub‏ في كونها إنشائية 456 لا يلزم من 
كونها إنشائية المتعلّق وكونه من تتمّتها جزئيته 
لها بل هو pole glas‏ عن حقيقتها وقيد فيهاء 
وإن توققف مضمون الخبر المطلوب شرعًا عليه 
oM‏ ذلك التوقف لا يقتضي الجزئية كالتوقف 
على الحال وغيره. UA,‏ المتصف بالخبرية 
والانشائية LE‏ هو الكلام وهو ما تضمن كلمتين 
بالإسناد لا المتعلّقات. نعم إذا أثر المتعلّق في 
مضمون الجملة الخبرية وهو النسبة كما في 
قولنا متى خرجت» db‏ خرجت في de‏ 
يحتمل الصدق والكذب» ub‏ دخلت عليه 
كلمة متى أثرت في مضمونهء وصيّر الجملة 
aus]‏ وما هنا ليس كذلك. ونظيره قولهم 
جملة جواب القسم خبرية وجملة القسم إنشائية 
مؤكّدة للجواب لم تخرجه عن الخبرية ويؤيّده 
ما في التلخيص في بحث تقييد المسند بالشرط 
أن الجملة الشرطية تابعة للجزاء لأن الشرط قيد 
لحكم الجزاء. (آلوسي» کشه» OV PN‏ 


شهر حرام 

- الشهر الحرام المراد به الجنس؛ وقد كانت 
العرب لا تسفك فيه دماء ولا تغير على عدوء 
والأشهر الحرم هي ذو القعدة وذو الحجة 
والمحرم ورجب: EX‏ أشهر سرد وواحد 
فرد. jai cob)‏ € 255 9( 


- من كلام بعضهم: الفرق بين الهوى والشهوة 


شهوة 


شهود 
- كان یری جبريل في صورة دحية» ويعرفه أنه 
جبريل. والصحابة يجزمون أنه دحية. وهذا هو 
التجلّي الذي أنكره علماء الرسوم المحجوبون 
على العارفين - رضي الله عنهم - ورموهم 
بالحلول والاتحاد. ولو أنصفوا ما أنكروا ما 
جهلواء OM‏ الحكم على الشيء تصويبًا 
(ng‏ فرع من تصوّره. وهم ما تصوره. 
وهم ما تصوّروا dieat‏ والشهودء على b‏ هو 
عند القوم - رضوان الله عليهم - فما ,3 علماء 
الرسوم؛ إلا باطلهم الذي تصوّروه في أنفسهم» 
تصوّروا باطلا وردُوا باطلاء إذ القوم - رضي 
الله عنهم - لا ES‏ عندهمء ولا يقولون 
بوجودين قديم وحادث حتى A‏ أحدهما 
بالآخر أو يحل فيه» فحقيقة الوجود عندهم 
واحدة لا odes‏ ولا تتجرّأ ولا تتبعّض» وهی ما 
به وجدان الشيء وتحقّقه indi‏ الذي له 
بالذات» فالأشياء كلها من عالم الأرواح 
والأجسام وعالم المثال والمعاني» all‏ 53 
العقلية» لا تظهر ولا تتعيّن Y]‏ بظهور الوجود 
الحق فيهاء من غير حلول ولا اتحاد ولا 
«JUI‏ ولا انفصالء» كما أن الوجود الحق لا 
يظهر ولا Í toma‏ بمخلوقاته. (uim‏ 
مواق ۱» QTY‏ 


مثال آخر للتجلّي والشهود الذي دلت عليه الآي 
والأحاديث: الشمع إذا صوّرت »€ صورة 
إنسان أو حيوان» ثم أحضرت لدى جماعة 
فيهم Aie‏ وجهّال وصبيان. فالجهال 
والصبيان لا يقع إدراكهم إلا على الصورةء 
ولا يتأتلون إلا فيهاء وفي تخطيطها وتشكيلهاء 
وأعضائها . . . غافلون عن الشمع الذي هو 
مادّتها وبه قامت وظهرت حتى صارت تتعلق 
بها الإدراكات الحسّية. Ul,‏ العقلاء؛ فإنهم 
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بمعنى أله لولا الوجود لما كان ذلك الشيء. 
فيلزم e‏ أن يكون كل واحد منهما مفتقرًا إلى 
الآخر وتابعًا له ومتوثّمًا عليه 86 الصفة 
تتوقف على الموصوف في ثبوتهاء إذ لا قيام 
لها بنفسها. والشيء موقوف على الوجودء إذ 
لا قيام له إلا بالوجودء فيلزم من ذلك توقف 
الشيء على نفسه بواسطة غيرهء وهو "الدور" 
المحال الذي ذكره علماء الكلام. فبطل كون 
الوجود صفة للأشياء» وثبت كون الأشياء قائمة 
بالوجود. وإذا كانت قائمة بالوجود يجوز أن 
تكون صفات للوجود من حيث des‏ وظهوره 
بهاء لا من حيث ما هو عليه في نفسه. وكون 
الأشياء صفات للوجود بالمعنى الذي toU S3‏ 
Lil‏ هو بالنظر إلى إدراك العقل» بطريق الوهم 
الغالب عليه. Yi,‏ فلو Gic‏ العقل لوجد 
الأشياء على ما هي عليه من العدم الأصلي» 
والوجود على ما هو tade‏ لم يتغيّر كل منهما 
عن حقيقته. والعدم لا يكون وصفا or‏ 
كما oye ÓI‏ لا يكون o‏ للعدم. وهذا هو 
المراد ب"الفناء" في طريق السالكين 
وب" الشهود' و"العيان" . 48 حيث ظهر 
الوجود للوجودء ثبت العيان والشهودء ولكن 
بعد اضمحلال الرسوم والحدود. قال الله 
تعالى : Aia e KP‏ إلا KRS‏ (القصص : 
«(AA‏ أي: ذاته التي هي الوجود الواحد 
المذكور. (نابلسي؛ وجء (YY (AV.‏ 

- الشهود رؤية الحق بالحق. (سنوسي» معش» 
(TI VE‏ 

- الشهود حالة إضطرارية حاصلة عن المجاهدة 
والرياضة المتعبة والذل والافتقار والمسكنة. 
(سنوسي » معشء QY TVA‏ 


- في الصحيح المتواتر أنّه - صلى الله عليه وسلّم 
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اعتقده وربط قلبه cale‏ فالشهود لا X‏ أن 
يتقدمه علم أو اعتقاد بالمشهودء إذ لا يشهد 
الإنسان VE‏ ما علم أو اعتقد. فلهذا يكون في 
الشهود الاقرار والإنكار ولا يكون فى الرؤية 
إلا الإقرار. op‏ المشاهد إذا رأى مشهوده على 
غير الصورة التي علمها أو اعتقدهاء وقيّده بها 
أنكره. فقوله "وهو X ‘agé‏ تعالى على 
حضرة الخيال المطلق والمقيّد» وهي الحضرة 
التى بين المعانى والمحسوسات إذا LJ] cl‏ 
المعاني جسدتهاء وإذا صعدت إليه الأجسام 
لطفتهاء فهي تلطف الكثيف المطلق والمقيّد. 
وتكشف اللطيف المطلق والمقيّدء فحضرة 
الخيال el‏ الحضرات. Es us,‏ تعالى 
بقوله: 4L p‏ على ضحرة الخيال وعلمها 
كذلك ينبئه على طلب استعمالها والترغيب 
Les‏ (جزائري» مواف ۳ (QUY ES‏ 


شهود بالقلب 

à] -‏ تعالى UI‏ نهى عباده أن GS‏ له صورة 
محسوسة» كما يفعل عبدة الأصنام والأوثان. 
Ul,‏ الصورة المتخيّلة فقد أذن فيهاء بل رغب 
وأمر بالحضور مع المعبود في العبادة. فحضرة 
الخيال يظهر فيها وجود المحال. فإن الله لا 
يقبل الصورء وقد ظهر بالصورة في هذه 
الحضرة كما قبلها في تجليه يوم القيامة في 
صور المعتقدات. فقد قبل المحال ie‏ 
الوجود فالشهود» وهو ما يمسكه المشاهد فى 
نفسه من شاهد الحق هو المشار إليه بقوله: 
ol‏ تعبد الله كأنك تراه" . وفى ذلك Jia]‏ 
الحق في حكم الخيال. dy‏ 'كأنك تراه" 
هو الشهود بالقلب» وما هو برؤية. وهذه درجة 
التعليم» ثم يرتقي من هذه الدرجة إلى درجة 
الخصوص» وهي كون الحق يراك ولا تراه» 


شهود بالقلب 


ينظرون الصورة كما ينظرها غيرهم»› ويتعدّى 
نظرهم إلى الشمع الذي قامت الصورة به 
(LIS,‏ ويعرفون أن الصورة من حيث UT‏ 
لولا الشمع أظهرها؛ ما ظهرت ولا وقع عليها 
إدراك» لأنه لو كان لها وجود de‏ منفصل 
عن وجود الشمع؛ لكان يصح أن تنفصل عن 
الشمع و تبقى على ظهورهاء Gies,‏ الإدراكات 
a‏ وذلك محال. فثبت أن الوجود والظهور 
للشمعء وإن ظهر بالصورةء أي متلبّسًا بها . 
فالظاهر هو والصورة خيال. إذا فتّشتها N‏ 
تجدها ÉS‏ مع أطلاق الحقيقة الشمعية 
وتقييدها بالصورة» وبتلك الهيئة والشكل 
والتخطيط. فلو فرض أن الحقيقة الشمعية 
تكيفت EE LS‏ من عدم الظهور بتلك 
الصورة cio gaseai‏ وظهورها بصورة آخرى» 
أو بعدم الظهور Úle‏ انعدمت تلك الصورة 
التي كان a‏ بهاء مع بقاء الحقيقة الشمعية 
على حالها من غير تغيبر ولا زيادة نقص . ولا 
يصح أن يقال: الصورة حلت في الشمع» و 
اتحدت d‏ ولا امتزجت.. لأن هذه 
الأمور؛ إتما تقال على شيئين مستقلين 
بالموجوديّة» وليس إلا شيء واحد وهو 
الشمع Wo‏ والصورة ليست بشيء . 
(جزائري» (1o AYY arem‏ 

- قوله: #إنَّ فى ERAS‏ کن ASS Í‏ 
cM (Yy Hy Lr As ex ä‏ 
مشاهد» فما هو من آهل التجلّي الخاص 
أصحاب القلوب أهل الرؤية. ولهذا قال موسى 
- عليه السلام -: رب SA af‏ 
(الأعراف: CET‏ فإنّه تعالى كان مشهودًا له 
N‏ يغيب Le‏ فالشهود e‏ من الرؤية» op‏ 
الشهود ما يمسكه الانسان من شاهد الحق الذي 


شهود العامة 


564 


الصفات والأسماء الالهيّة. لا ge‏ إلا الله 
ولا عالم ولا قادر ولا مريد ولا سميع ولا 
بصير ولا eie‏ إلا الله سيحانه وتعالى. 
وكذلك باقي الصفات والأسماء الالهيّة الظاهرة 
في المخلوقات كلها: المحسوسة والمعقولة» 
حتى الناقع والضارء والمتكبرٌ والجبارء reds‏ 
والمذل» والمقدّم والمؤخّر». والصيور 
والشكور هو الله تعالى وحده. وهو الوجود 
الحق الواحد الظاهر يجميع الصور المحسوسة 
والمعقولة. dp‏ هو الموصوف وحده بجميع 
الصفات» المسمّى يجميع الأسماء المذكورة» 
وغيرهاء ولهذا ترى كل شيء les‏ ببعض 
تلك الصفات أو يكلهاء في أوقات متعدَّدة» أو 
من حين ظهور ذلك الشيء إلى أن يزول. 
(نابلسي» وج“ (QvY‏ 


شهود خاصة الخاصة 


- شهود خاصة الخاصة من المؤمنين» وهو شهود 
الذات الإلهيّة. لا موجود إلا الله وهو الوجود 
الحق القديم. وكل ما سواه oU‏ هالك عديم. 
(نابلسي» وج“ Yo‏ 04 


شهود العامة 


- شهود العامة من المؤمنين. وهو "شهود 
الأفعال" الالهية. لا فاعل إلا الله سبحانه 
وتعالى. ولا مؤتّر سواه في جميع الأشياء 
المحسوسة والمعقولة. والأسياب المنصوبة فى 
nil‏ والعقل علامات على خلق الله تعالى» 
وتقديره سبحانه» المسبّيات المترتبة عليها 
عندهاء لا بها ولا فيها؛ ولا iga‏ أودعها الله 
تعالى فيهاء ولا بطبعها ولا بعليتهاء Lil,‏ 
بمحض قدرته colm‏ على طبق إرادته 


وذلك أنك dà]‏ ضبطت شهوده فى قلبك فقد 
أخليت شهودك عن بقيّة الوجود المحيط بك» 
Cabs dij,‏ ذلك عرفت عجزك عن رؤيته 
بتقيبدك أو إطلاقه وضيقك وسعته. ds‏ تبقى 
مع نظره OM uU] Gel‏ نظرك يقيّده 
ويحدده» فلولا الأمر بتخييل الحق للأصاغر 
في عباداتهم ما تأدّبوا معه. Gf,‏ الأكابر فلا 
يحتاجون إلى التخيّل» وإن كان من الأكابر من 


يقول: آنا على ما آنا عليه من التخيّل» حيث 
جعل الله لي قوة التخيّل. (جزائري» oil‏ 
SEED‏ 
3544 الحق 


dl] -‏ - تعالى - قد يكشف لبعض الكمّل من 
أهل هذه الطريق» الوجهين المتقدّمين. 
ومحصلهما أن أهل الله شهدوا العالم على 
فالخلق يظهرون نفوسهم ببصر الحق في مرآة 
الحق. فهو الناظر نفسه منهم. والثاني أن 
الخلق مراة للحق» فهو يظهر لهم بصور 
استعداداتهم» pans‏ نفسه منهم بصورهم. 
والمكاشف بهذين الوجهين هو الكامل الجامع 
بين شهود الحق $ في الظهور والبطون. وقد لا 
يكشف الله لبعضهم | E‏ الوجه الواحد من 
الوجهين» فنطق صاحب كل كشف ب بحسب ما 
كشفء Ge JS‏ صدق. وليس هذا الشهود 
a M‏ من الحكماء ولا من ١‏ لمتكلمين» m‏ 
old‏ أن Gadi‏ - تعالى - مباين للعالم» لا 
ارتباط له c‏ العالم بوجه من الوجوه. 
(جزائري » (Y «4v Amm‏ 


شهود الخاصة 


- شهود الخاطة من المؤمنين. وهو شهود 


Me 


وجودك به تعالى من قبل» asl,‏ أنت غائب 
عنه؛ ولهذا أنت مؤمن بالغيب جاحد للشهادةء 
BP‏ رجع وجودك به تعالى صرت Cage‏ بالغيب 
والشهادة؛ وكما أن ربك عالم الغيب والشهادة 
فأنت je‏ عالم الغيب o n‏ فيجب 
عليك أن تتكلم بالشهادة وهي شهادة الحق 
تعالى أي شهوده تعالى في كل JU ceu‏ 


GES رسن‎ icol LESS تعالى: ولا‎ 
» (نابلسي‎ ur s (البقرة‎ LE ne 436 
(YY pe رت۰‎ 

شهيد 


- سمي شهيدًا ON‏ الله وملائکته يشهدون له 

El‏ فهو فعيل بمعنى مفعول» ولان روحه 
شهدت دار السلام فهو أيضًا فعيل بمعنى فاعل 
بخلاف غيره dp‏ لا يشهدها إلا يوم القيامة. 
(بيجوري» تمرء (qo.‏ 


شوارد 

- الغرائب جمع غريبة» وهي بمعنى الحوشيٌ. 
والشوارد ct‏ شاردة» وهي أيضًا t La Gras‏ 
وقد قابل بها صاحب us‏ الفصيح 
حيث قال: Net‏ على الفصح والشّوارد. 
(مخان» (PATI «Je‏ 

شورى 

U aliit -‏ استبداديّ أو شورويّء والشورى Ul‏ 
جمهورية أو ملكيّة» وهذه مراتب المُلك منذ 
كان القانون ووجب حفظهء وخرج عن هذه 
المرائب» الحكومة الفوضى» إن صخت تسمية 
الفوضى بحكومة. (إسحق. دررء 044 ۲) 

- لما جعل عمر بن الخطاب رضى الله ce‏ 
الخلافة شورى بين ستة» قال إن انقسموا اثنين 


شهود للغيب 


بمقتضى علمه الأزلي. 
(o «14‏ 


شهود للغيب 

- |5 التصديق بالشىء يزداد إذا اقتصر النظر عليه 
وآيات الله تعالى فى الآفاق وفى الأنفس إذا 
تبضّر فيها المؤمن ازداد ddl‏ :فصان شهودًا 
للغيب ومعاينة له من وراء أستار الجلال 
والكبرياء. قال تعالى: Jb 4G) AG‏ 
عمران: (VF‏ فإيمائهم الأول كان uus‏ 
والثاني شهودًا ولا شك أن هذا الشهود زيادة 
على التصديق (وكلما خرجت) أي انفصلت 
(عنك) أي عن نفسك زيادة على خروجك عن 
سائر الأغيار» óp‏ الخروج عن الغير يحتاج إلى 
ممتاز عن ذلك الغير وإلى خارج عنه والممتاز 
والخارج هو النفس فلا بد منها في مقام 
الايمان. o],‏ كان شهودًا ومعاينة Ob‏ حجاب 
الغيب مسدول وستر العظمة لا يزول؛ Bb‏ 
رع Y ad ed de‏ يقي jer‏ ولا جارخ 
فزال الحجاب وانقشع الستر وإنجاب فعند ذلك 
A) do‏ خسرت 
عالمًا ,66 . (نابلسي» OTEO sn)‏ 


شهوده تعالى 

- (اليقين) بوجود الله تعالى (الأدوم) في كل حال 
من Jo VE‏ بعناية الله تعالى Li‏ هو (فى 
غيبتك) أيها المؤمن بالغيب المحجوب بنفسك 
(dks)‏ أي عن وجودك بنفسك (ووجودك) في 
anas‏ (به) أي بالحق سبحانه وتعالى» فتبقى 
Se UU‏ وجودك الذي بك حاضر عند وجودك 
الذي به 5e‏ وجل. وفي الحقيقة لا وجود لك 
بك؛ وإِنّما أنت متوقّم D‏ لك وجودًا بك؛ BP‏ 
زال عنك توهّمك أن وجودك به ظهر لك أنّ 


شوكة الدولة 


بحسب نظره وما يغلب عليه في وقته» BB‏ غلب 
عليه التطلّع من وراء حجب الغيب إلى منتهى 
الجمالء واستشعر قصوره عن الاطلاع على 
كته الجلال انبعث القلب إلى الطلب» وانزعج 
له وهاج إليهء فتسمّى هذه الحالة شوق 
بالإضافة إلى أمر غائب» وإذا غلب عليه 
الفرح بالقرب ومشاهدة الحضور بما هو حاصل 
من الكشف. وكان نظره مقصورًا على مطالعة 
الجمال الحاضر المكشوف غير ملتفت إلى ما 
لم يدركه بعد استيشر القلب ہما يلاحظ فیسمّی 
استبشاره EUST‏ وإن كان نظره إلى صفات Scl‏ 
والاستغناء وعدم المبالاة وخطر إمكان الزوال 
والبعد تألّم قلبه بهذا الاستشعار» فيسمّى ar‏ 
خوقاء وهذه الأحوال تابعة لهذه الملاحظات. 
(عاملي» Qo YHY Cales‏ 


شوكة الدولة 
- في بيان حقوق غير المسلمين من رعايا الدولة 
العليّة ملخصّة: Ól‏ أصناف Xe JI‏ كلهم وديعة 
الله في يد الملكء فالواجب أن يكونوا كلهم 
حاصلين على الحالة الحسنة من العدل 
والإحسانء وإذا اتحدت وتألّفت قلوب بني 
الوطن قويت شوكة الدولة وعزّة المملكة» ومن 
أسباب تأليف قلوب RUN‏ من سائر تباع 
الدولة أمن غيرالمسلم منهم على نفسه ومالهء 
كما أمن المسلمونء فلذلك نجعل لهم مجالس 
تحت نظر الباب العالي للنظر في أمورهم 
الدينية» ثم بين LES‏ تصرف رؤساء ديانتهم في 
ذلك» ثم ذكر أن القانون مانع لسائر التاس من 
ارتكاب ما يزرى بشرف الإنسان من أوصاف 
الشين والعار» Diy‏ كل امرء له الحريّة التامة فى 
دينه ومذهبه» فلا En‏ أحد من رعايا السلطتة 
عن عبادته ولا يجبر على تبديل دينه أو مذهبه 


UM 


وأربعة فكونوا مع الأربعة (ميآا منه إلى الأكثر 
لأن رأيهم إلى الصواب أقرب قاله السيد الستد) 
وإن تساووا فكونوا في الحزب الذي فيه عبد 
الرحمن بن عرف على أن المولى سعد الدين 
في شرح العقائد لم يمنع المشاركة في تصرّفات 
الإمامةء وقصر منع التعدّد على منشأ الفسادء 
حيث قال في أثناء مبحث الامامةء غير الجائز 
هو نصب إمامين مستقلّين تجب طاعة كل Leg‏ 
على الانفراد لما يلزم عليه من امتثال أحكام 
متضادّة» Lis‏ في الشورى فالكل بمنزلة إمام 
واحد. (تونسيء أقومء QU‏ 

Ó]‏ تعدّد الأشخاص لا ينافى وحدة الامامة التى 
مدارها على وحدة الأمر والنهي» وقد pli‏ 
كلام السعد محشوه us‏ ضلين عصام الدين 
وعبد الحكيمء وقرره الخيالي بقوله: وقد 
يجاب UA‏ وبالجملة فكلهم معترف بصحة 
كلام السعد في نفسهء Aum alby‏ أحروية 
جواز الشورى في كليات السياسة بالمعنى الذي 
أشرنا إليهء إذ هي دون الشورى في سائر 
التصرّفات» ثم إن الشورى على الوجه المذكور 
ليس فيها تضييق لدائرة خطة الامامة وعموم 
تصرّفهاء باعتبار أن نظر Jdi Jal‏ والعقد 
بمنزلة نظر الامام» ومراعاة كونه مظهرًا له 
لاستبداده بتمشيته وإدارته مما Am‏ به من 
التصرّفات التى لا تقتضى المشاركة» كإجراء 
الخلطة السياسية والمتجرية مع الأجانبء 
ونصب أرياب الخطط وتأخيرهم وتنفيذ سائر 
الأحكام ونحو ذلك من التصرّفات التي هي 
محمل وحدة الآمر. (تونسي» Q 015 cpl‏ 


0 


شوق 
- إعلم OT‏ الأنس والخوف والشوق من آثار 
المحيّة» V]‏ أن هذه الآثار تختلف على المحب 


La 


€gi‏ (الكهف: (Ve‏ مما gs‏ فيه من 
أمري. (دهلوي» فت» QUY‏ 


عندنا معاشر أهل الحق من الأشاعرة وغيرهم 
الشيء هو الموجودء AMO‏ باعتبار تحمّقه 
في نفسه يقال له شيء وباعتبار تحققه في 
الخارج يقال له موجود فهما متساويان ما 
صدقاء فكل ما صدق عليه الشيء صدق عليه 
الموجود» وبالعكس فكل شيء موجود وكل 
موجود Le‏ والمعدوم ليس بشيء سواء كان 
ممكنًا أو ممتنعًا OY‏ الأمور قبل وجودها لا 
ثبوت لها في نفس الأمرء Ée‏ للمعتزلة 
فالمعدوم عندهم شيء ON‏ الأشياء قبل 
وجودها ثابتة في نفسها إلا أنّها مستترة 
كاستتار الثوب في الصندوق» WI‏ يقولون 
إن الحقائق ليست بجعل جاعل لم ales‏ القدرة 
إلا بظهورها لاستتارها قبل ذلك» Ul‏ أهل 
EI‏ فيقولون إِنّها بجعل جاعل cala;‏ القدرة 
بوجودها لعدم ثبوتها قبل ذلك» وهذا كله L|‏ 
هو في الشيء اصطلاحاء vl,‏ لغة فالشيء هو 
الأمر [HUM‏ موجودًا أو معدومًا. (بيجوري» 
تمرء CENNY‏ 


فكل ما يطلق عليه إسم شيء؛ فهو في القرآن 
العظيمء UG]‏ صريحًا Gl,‏ إشارة» D‏ ضمنًا Új,‏ 
الترامًاء cruel,‏ أعم من الموجود والمعدوم 
SEA MA‏ قالوا: M‏ أنكر التكرات؛ 

ء. ثم موجود. لأجل هذا الجمع العظيم؛ 

22 بالقرآن» من ce All‏ وهو الجمع» إذ 
os‏ ظاهر le‏ الحق - 
تعالى -. Y,‏ ريب أن علمه - تعالى - محيط 
بالكلّيات والجزئيّات» فالقرآن محيط بالكلّيات 
والجزئياتء فإنه أمر الله المتزّل. (جزائري» 
Go 01١568 (Yl‏ 


eg” 


ثم ذكر أن الدعاوى التي تحدث بين المسلمين 
وغيرهم من من أهل الملل تفصل في مجالس يكون 
أعضاؤها من المسلمين TP‏ وإذا تنازع 
إثنان من غير المسلمين في مثل الميراث 
وتراضيا على التحاكم لدی رؤساء ديانتهما أو 
مجلس ينعقد لخصوص النازلة فلهما ذلك. 
(تونسي» آقوم» ٩۷‏ ۱) 

شيء 

- لا a ds‏ لله تعالى sas‏ الأولى: حضرة 
الذات» وهي القائلة. والثانية: حضرة 
الصفات»ء وهى المخاطبة فى الأزل dj‏ 
کن على التحقيق» وسمّاها الله تعالى 
شيا" بالتنكير. MN‏ مصدر De‏ من 
المشيئةء يقال. شاءء بشيءء شيئًا. وإيجاد 
الموجود في طور آخر غير طور وجوده ليس 
تحصيل الحاصل» ويسمى: إحدائاء كما 
يقال: حدث عندنا اليوم ضيف » يعني : 
حدث له طور الضيفيّة لا ذاته. قال تعالى: 
لرا يليم ين Ge ENS S‏ (الشعراء: 
.٥‏ والمراد: أنه caa‏ عندهم بعد أن لم 
يكن عندهم. لا ul‏ مُخدث في ذاته . والذكر: 
هو حضرة الصفات المخاطبة بقوله: "كن" . 
وهو : كلام الله القديم» والكلام صفة plat‏ 
dY‏ صادر عنهء جامع quem)‏ شؤونه. 
(نابلسي» cus‏ ۷۹ء QY‏ 

EAR AG SEE‏ لمعان شتى 


as d or 


eum RD خلق‎ ee qum يجيء‎ 

pum‏ (الأنعام: )١‏ وقد يكون بمعنى أعتقد 
ARE)‏ ما رآ (الأنعام : (On‏ وشيء 
يجيء مكان الفاعل ومكان المفعول به ومكان 
المفعول المطلق وغيرها MTM EE FR‏ 
(الطور: (ro‏ أي من غير خالق SES WP‏ 


شيء 
اهتدى. ومن أخطأه je‏ . هو هو. فهو النور 
المنبسط»ء وهو الظلمة المنبسط عليها. فما قبل 
النور من العدم» وليس VE‏ الذات» فإنها مادة 
العدم . والوجود حصلت له صور في العلم 
تسمّى Gel‏ ثابتة. وما لم يقبل النور Je‏ 
يعني في cell‏ وهو ظلمة الذات. وما وجد 
وانعدم» ولیس Ý‏ الصور والأعراض؛ رجع 
إلى الظلمة. Ul,‏ الجواهر فإنها لا تنعدم بعد 
الوجود. (جزائري» مواف۲» CAA’‏ °( 


قوله : a p‏ کي ,€ (الرعد: Qd‏ يصح 
ol‏ يحمل على الخلق التقديري والايجادي. 
والشيء يصح أن يحمل على الثابت وعلى 
com GIE pl‏ والكي» at‏ 
مختص بالممكن : وهو المراد بقوله: BAS‏ 
i X d di o‏ €55 (الطلاق: LOY‏ 
(جزائري» Ae CY CM ge‏ 2( 


قال تعالى: id GE n Cu‏ € 
(الأنبياء: ins‏ أخبر تعالى آنه جعل بإرادته 
وقدرته ds‏ شيء حي من الماع والجعل هنا 
بمعنى التصيير» أي صيّر الماء على صورة لم 
يكن عليهاء ولذا تعدَّى إلى مفعولين والمراد: 
صورة كل شيء لا روحهء فإن روح كل شيء 
من نفس الرحمنء. والمراد بالشيء هنا 
الموجودء N‏ الشيء المعدوم» فاته لم يتعلق 
به جعل . eu LP ue‏ 
حي ob‏ كل شيء c‏ لله - تعالى - 

NI c‏ حي عالم يمن de‏ ويما يسبح. 
(جزائري» مواف۳» CQ OPES‏ 

الإيجاد اسطلاعا | إعطاء الوجود elle‏ سواء 
كان بعد etes Ule paul‏ أو بعد العدم 
Ule y uu‏ . والوجود مصدر وجد tr ge‏ 
e.‏ للمجهول» وهو مطاوع الإيجاد والشيء 


1 


vw 


- الشيء ما أن يعلم ويخبر عنه فهو أعم 
العام t‏ النكرات» LS‏ هو عند أرياب 
اللسان. فلا يستحيل عليه - تعالى - فعل شيء 
من المستحيلات العقلية والعادية. قال القطب 
على وفا - رضي الله عنه -: Litt‏ آهل 
الاستقراء الكتابي فلم يجدوا في الكتاب 
المحمّدي أنه قال "لو" مقرونة بالإرادة أو 
الإشاءة LÉ‏ أو الالهية أو البرهانية؛ إلا 
وجوابها واقع لا محالة» كقوله لو أراد الله أن 
dé‏ ولدًا لاصطفى Le‏ يخلق ما cle‏ فهذه 
ولادة معنوية حكيمية واقعة. (جزائري» 
QY CEYA CY,‏ 


قال تعالى: A»‏ کک us‏ (التوبة: QUY‏ 
قرأها ابن السماك برقع "كل" . أخبر تعالى أنه 
كل شيءء من حيث الذات» من (M‏ 
وموجود. OB‏ الشيء mie‏ العام وهو كل ما 
يصح أن يعلم ويخبر عنه. فهو من حيث هو : 
العدم والوجود والمعدوم والموجود. فقولنا: 
العدم المطلق» والوجود المطلقء والعدم 
Éil‏ والوجود المقيّدء liag‏ كان معدومًا 
ودخل في الوجود» ومعدوم لا يدخل في 
الوجودء وعدم إضافي» وعدم حقيقي . . 
ونحو هذا. كل ذلك كناية cce‏ فلا يتصوّر 
شيء يكون محسوسًا أو معلومًا أو ese‏ أو 
ملفوظًا؛ إلا وهو هو. وليس الوجود بشيء 
ait‏ على الموجود» ولا العدم بشيء زائد على 
المعدوم. فانبساط النور» وليس إلا i»‏ 
الصفات على العدم» حتى كان منه قابل للتورء 
وليس YI‏ الممكنات. وغير قايل؛ وليس Í‏ 
الممتنعات» المشار إلى ذلك بقوله - Lo‏ الله 
عليه وسلّم - "إن الله خلق الخلق في ظلمة» ثم 
رشن عليهم من نوره» فمن أصابه من ذلك النور 


! 
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Ps Bale وجود. فشيئيّة الوجود‎ Eni, 
TANT ver 


المرادء المعنيّة فى قوله تعالى : وقد LES‏ 
ين «Rx X d S‏ (مريم: 9). أي 


موجودًا. وشيئيّة الثبوت؛ هي عبارة عن 
استعداد الممكن» وقبوله للظهور بالوجود 


الحق» وظهور الوجود الحق بهء فإنه لولا 
قبوله؛ ما حصل ما حصل. ألا ترى المحال» 
UJ‏ لم يكن له استعداد ولا قبول للمظهرية ولا 
للظهور؛ ما كان له وجود؟! وهذا الاستعداد 
والقبول للممكن؛ قديم غير مجعول» فما تعلق 
به أثر للقدرة القديمة. كما أن العدم السابق 
على الوجود؛ ليس من أثر القدرة القديمة. 
ei Ris‏ قديمة؛ وهي المرادة والمخاطبةء 
بقوله : تما SAS AES. S G‏ 
SKA‏ (النحل: (E‏ (جزائري» (Mlle‏ 


) 3۹1 
$44 أن‎ Si إا‎ A 0p 
do peo وهی‎ sn (النحل:‎ 4565 

المجرّدة عن الوجود العين . 

الممكنات استعدادات» معلومة له - تعالى - 
ثابتة معدومة. وكما أن عدم الممكنات» 
السايق على وجودها غير مراد ولا مجعول؛ 
فكذلك استعدادتها وطبائعها الكلية غير del‏ 
تحت الارادة والجعل. لأنها اقتضاءات 
الأسمائية الالهية» التي هي حقائق Jof‏ 


وهذه حقائق ثواني » والممكن من حيث هو 
ممكن» بالنظر إلى حقيقة AA‏ حقيقة الامكان؟ N‏ يقتضي 


s‏ لذاته» فلا بد له من مرجج» إذ وقوع أحد 
المتساويين بلا pis‏ محال لما يلزم من 
التساوي» وعدم التساوي» والمرجّح لا يرجح 
«ail EHI‏ وإرادة المتقذمين على الترجيح . 
«(جزائري» (E cou anm‏ 


شيء في حد القوة 


لغة - كما قال سيبويه - يقع على كل ما أخبر 
gad‏ الموجود والمعدوم والواجب 
والممكن والمستحيل. فهو أعمّ العام وأنكر 
النكرات» وتخصيص EJ al‏ والجماعة 
الشيء بالموجود مجرّد اصطلاح» والأشياء 
gar‏ شيءء Anil,‏ شيئيّتان eb‏ وجود: 


cA 


4^ bez 2 


: (مريم‎ RES AE وکر‎ ys من‎ rud 
آي موجودًا.‎ . 
í i رانء إ5 أنه أن‎ 


at N وشيئية ثبوت‎ 


à‏ كن 


à cli és SD (r (التحل:‎ 4 
: (الكهف‎ €x ( as أن‎ Jo c d 


(Y A4۳ (جزائري» مواف۳»‎ .(%:- YY 


شيء في حد القوة 

o] -‏ الشيء في iu‏ القوة لا يقال أنه شيء X‏ 
مختف وكامن بالنسبة إلى نفسه وإلى غيره. ففي 
حضرة العلم الذاتي ليس إلا عين الذات» 
والأشياء معدومة في أنفسها وحكمها حكم 
العدم» فشهوده تعالى هذه المشاهدةء وعلمه 
الاحاطي بذاته وبجميع يع ما کمن في ذاته هو فيه 
غنى عن ظهور العالم على وجه التفصيلء إذ لا 
حاجة له إلى العالم» OY‏ مشاهدته وعلمه يكل 
e pè‏ حاصل له من «e‏ ومشاهدته (là)‏ 
bb‏ كانت هذه الحضرة حضرة إجمال 
لاستدعاء التفصيل المغايرة ol all‏ 
التفصيل لا ب يعم ,3 بهماء والتفصيل مستحيل 
فى حضرة ا المطلقة الذاتية 
المغايرة المؤذنة بالكثرةء وهما متقايلان. 
QY 01117 Faly eil‏ 

dcs 


- قال تعالى: E VER RP‏ € (القمر: 
(EA‏ إعلم Ol‏ الشيئية شيئيّتان: ERA‏ ثبوت» 


شيئية وجودية 
DK‏ ین (RO ER‏ (مريم: 4) أي 
موجودًا. فنفى عنه الشيئيّة الوجوديّة . وقوله: 
Os C»‏ لن (النحل: LE‏ فآنبت له 
الشيئية الثبوتيّة» وهي التي توججه عليها الأمر. 
والعين واحدة» اختلفت Le‏ الأحكام 
باختلاف النسبة والاعتبار. (جزائري» 
مواف۲» (NO 85١‏ 


شيتية وجود 

- الإيجاد اصطلاحًا إعطاء الوجود e lla‏ سواء 
كان بعد العدم Le‏ وخارجّاء أو بعد العدم 
خارجًا لا علمًا. والوجود مصدر وجد الشىء» 
Ée‏ للمجهول» وهو مطاوع الايجاد والشيء 
لغة - كما قال سيبويه - يقع على كل ما أخبر 
عنه» RAD‏ الموجود والمعدوم والواجب 
والممكن والمستحيل. فهو Gel‏ العام وأنكر 
النكرات» وتخصيص أهل EU‏ والجماعة 
الشيء بالموجود مجرّد اصطلاح» والأشياء 
جمع Le‏ والشيئية شيئيّتان شيئيّة وجود: 
وقد DC‏ ين LES GE d, Ya‏ (مریم : 
4). أي موجودًا. Xni,‏ ثبوت لا وجود: 
B d ix À A À A}‏ 
EX‏ (النحل: VIDERE .)4٠‏ 
َمِل A‏ 16 ه ES LS À V1‏ (الكهف: 
.CYE-YY‏ (جزائري» Col ye‏ ۱۲۹۳ء QY‏ 


شيئية وجودية 

- الحقائق أحديّة العين لا تتغيّر بسبب اختلاف 
الحكم عليهاء DV‏ اختلاف الحكم عليها L|‏ 
كان لاختلاف التسب والاعتبارات عليهاء لا 
لاختلاف في عینها. ألا ترى قوله: Ab‏ 
AE‏ قبل ور تلك GS‏ (مريم: (À‏ أي 
موجودًا. فتفى عنه الشيئيّة الوجوديّة. وقوله: 
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- كذلك الشيئية شيئيتان: شيئيّة ثبوت من غير 
إيجادء وهي المشار إليها بقوله: E CAR‏ 
À ds dus‏ کن RES‏ (يس: 
(AY‏ فما قال: "كن" YE‏ لشىء ثابت فى مرتبة 
الثبوت. غير موجود» Sagen gll: aal‏ فكان 
موجودًا لنفسه. Xni,‏ الثانية XA‏ وجودء 
وهي المشار إليها بقوله: BM XR‏ 
i‏ (الأنعام: 08 أي موجود. 
(جزائري» مواف ۳ Co .538٠‏ 


- الايجاد اصطلاحًا إعطاء الوجود ele‏ سواء 
كان بعد العدم Ule‏ وخارجًاء أو بعد العدم 
خارجًا لا علمًا. والوجود مصدر وجد tegil‏ 
es‏ للمجهول»ء وهو مطاوع الايجاد والشيء 
لغة - LS‏ قال سيبويه - يقع على كل ما أخبر 
عته» ui‏ الموجود والمعدوم والواجب 
والممكن والمستحيل. فهو cul‏ العام وأنكر 
النكرات» وتخصيص EN jal‏ والجماعة 
الشيء بالموجود مجرّد اصطلاح» والأشياء 
جمع شيء» والشيئية شيئيتان شيئية وجود: 
e IE‏ ين 33 35 6 RS‏ (مریم: 
(A‏ أي موجودًا. Xni,‏ ثبوت لا وجود: 
uiuo d cp‏ 4 کی 
Ee‏ (النحل: .)4١‏ «وَلَا á li i‏ 
امل Vi o 5 AS‏ أن EE LS‏ (الكهف : 
.Qi-YY‏ (جزائري» OTAYAY Cale‏ 


- الحقائق أحديّة العين لا تتغيّر بسبب اختلاف 
الحكم عليهاء OM‏ اختلاف الحكم عليها Lil‏ 
كان لاختلاف النسب والاعتبارات عليهاء لا 
لاختلاف في عينها. ألا ترى قوله: Ab‏ 
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إسم الشيخ» فلذلك قيل لهذا الشيخ شيخ البلد 
أو شيخ الناحية أو شيخ الحارة» وقيل للبلد 
وللناحية وللحارة مشيخةء فاستمرٌ الحال على 
هذه التسمية حتى انتظمت النواحى فى 
الحكومات» واتخرطت في سلك الممالك» 
وصارت أجزاء لكل أو جزئيات لكليات» وبقي 
p‏ الشيخ دالا على كبير القوم d‏ ما كان 
ه. (طهطاوي. «0Y0 «VMST‏ ^( 
dini‏ ا والمعلّم والشيخ ليست ألقابًا 
معدودة في الهنات وفي الجليدات إذ ليس في 
تحصيلها ما يحتاج إلى شفيع أو اختلاط ST‏ 
بماهية عريية . Lils‏ هي خرقة تستر عورة الاسم 
الذي أطلق على المسمّى وهي غير مخيطة فيه 
ولا مكفوفة ولا مشرّجة ولا ملفوفة. بل هي 
كالبطاقة شدّت إلى لابسها ليُعرَف بها سعره. 
إلا أنه كثيرًا ما يقع الغلط في إلصاقها بمن ليس 
بينه وبينها من علاقة. فأهل مصر S»‏ يطلقون 
لفظة معلم على نصارى القبط. وكلهم غير 
معلم ولا معلم إذا قلنا AT‏ مشتق من العلم. 
Gb‏ إذا كان اشتقاقها من العلامة بلا مشاحة. 
ولفظة خواجا على غيرهم وأصل معناها 
كالمعلم فبقي الاعتراض في محله. Gp‏ لفظ 
الشيخ فإنه في الأصل صفة من ul‏ ثم أطلق 
على من تقدّم في العلم وغيره مجارًا عمّن تقدّم 
في السن. فإن الطاعن في السن يستحصف 
عقله ويستحكم رأيه وإن أنكره النساء. فثقلت 
مزيّته إلى من باشر العلم. (شدياقء (us‏ 
كه (Yt‏ 


شيخ البلد 

- ثم بتداول الأزمان وترتيب البلدان وانضمام 
عدّة أقاليم أو مدن تحت رياسة واحدة تنظمت 
النواحي تنظيمًا رسميًا تايعًا لانقسام البلاد إلى 


شياطين 
C»‏ 05 لت (النحل: cub Ge‏ له 
الشيئيّة الثبوتيّة» وهي التي 5 عليها الأمر. 
والعين واحدة» اختلقت عليها الأحكام 
باختلاف النسبة والاعتبار. 
مواف۲» QY 284١‏ 


uglja) 


- الشياطين هم الأشقياء. والسعداء بقي عليهم 
اسم الجن. ó JI‏ سمّيَ من الجن شيطانًا 
الحارث» فأبلسه الله وطرده من رحمته» وطرد 
الرحمة عنه. ومنه تفرّعت الشياطين بأجمعها. 
(جزائريء مواف۲» «VM‏ £( 

شيخ 

- تكون النواحي سابق الوجود على تكوّن 
الحكومات وأقدم منها في التجمّعات 
التأنسيّة» فالتواحي أصل الممالك. فقد 
كانت التواحي مشيخات صغيرة مستقلّة منفرد 
بعضها عن بعض» على قرية أو أكثر أو على 
بندر أو مدينة بوصف دائرة بلدية» وكان الحامل 
لأهلها على الاجتماع والاتحاد اقتضاء الحاجة 
الانسانية للتأنس والتعيّش والتحفظ» حيث 
أحسّوا ياحتياجاتهم إلى إدارة داخلية لدائرتهم» 
فاحتاجت تلك الادارة إلى عمل ومحافظة 
وحسن تدبير ei du‏ فاستدعى الحال إلى 
رئيس يقوم بإدارة تلك الدائرة ويسوس أمرها 
ويقوم أودهاء فاختار أهل هذه الدائرة لهذه 
الوظيفة أعقل العشيرة وأنورهم بصيرة. وكانوا 
في مبدأ الأمر يختارون بالرغبة والطوع لمثل 
ذلك شيخًا من شيوخ c JUNI‏ الطاعنين في 
السن» ممن أفادتهم كثرة التحاريب المعلومات 
القوية والهيبة والوقارء ويجعلونه كبير الناحية» 
ومن المعلوم أن من طعن في السن يطلق عليه 


شيطان 
وأهوالهاء فتصمت ضوضاء حواسه وهواجسه 
ويخرس رنين أنفاسه ووساوسهء فيكف بصره 
ويجفٌ فكره Jis‏ ذوقه ويكثر شوقه ويبخل 
حتى بالفلس ويزيد حرصه على النفس ويجود 
بالقلس» فإذا التفت إلى وراثه ورأى الدنيا التي 
قطعها والطريق التي تبعها ظهرت له الأشياء 
أشباح أحلام ومراسح أوهام وكلها تجري 
نظيره إلى الزوال كالطيف والخيال فيضحك 
على الجميع ضحك الطفل الرضيع. Ul‏ إذا 
التفت إلى الأمام وطمع ببقية الأيام حنّ إلى 
الوجود وهام بحب الخلود. ولا يزال الماضي 
يدفعه والحاضر يردعه والمستقبل يطمعه حتى 
تختطف يمامة نفسه بزاة المنية وتسلبه كل بغية 
وأمنية فيهبط هبوط البنيان ويغور في قبر النسيان 
حيثما تسترجع الكليات جزئيّاتها وتسترة 
المجموعات مفرداتها. (مرّاش» ele‏ 
(CA‏ 
شيطان 
- الشيطان نوعان: نوع يُرى le‏ وهو ee‏ 
Es‏ لا يُرى وهو الجن» أمر تعالى نه صلّى 
الله عليه les‏ أن يكتفي من شر الانسي 
بالاعراض والعفو والدفع بالتي هي أحسن. 
ومن شرٌ الجنيّ بالاستعاذة» وجمع بين النوعين 
في (سورة الأعراف) و(المؤمنين) و(فصلت». 
(وهاب» ceo‏ ۱۷۲ ۷) 


AW 


ممالك؛ والممالك إلى إيالات» والايالات إلى 
كور أو مديريات» والمديريات إلى أقسامء 
والأقسام إلى أخطاط والأخطاط إلى نواحي 
ودوائر بلدية» أو إلى مدنء والمدن إلى أجزاءء 
وسمّي شيخ المملكة سلطانًا أو ملكا أو رئيس 
جمهورية» وسمّي حاكم الايالة Ds‏ أو eel‏ 
وحاكم المدينة محافظًا أو cpl‏ وحاكم 
المديرية ele‏ وهكذاء وحاكم اليلد شيخ 
AU‏ أو case‏ وهكذا على حسب عرف كل 
cal‏ واختلفت الأسماء باختلاف عرف الأقاليم 
والنواحي» والمسميات متّحدة. (طهطاوي» 
اكاك فلاف (YY‏ 

شيخوخة 

- حال الشيخوخة: ]2 حياتنا هي بخار يتصاعد 
HG‏ ثم يضمحلء نعم كل يضمحل DANS‏ 
حتى الجبال تمرمر السحابء فلا دوام للوجود 
ولكنما العدم محال ولا طمع في الخلود فكل 
مركب للانحلال. فلا يزال الإنسان سائرًا في 
طريق عمره سيرًا لمسافر في القفار إلى أن يبلغ 
رابع الأدوار وهو دور الاندثار هذا إذا أمكته 
الخلاص من لصوص الحوادث والمناص من 
الأسد الكوارث ونهبة الأعراض وقتلة 
الأمراض فيلبث هناك منهوكا من تعب المسير 
ومضض التأثير إذ يعود un‏ تحت أحمال 
الحياة وأثقالها ومرضوضًا من صدمات الدنيا 


السير مما ورد في الكتاب والأثر وأخبار 
الماضي والحال» ليقيس على ذلك ما عساه أن 
يكون في الاستقبالء لا سيّما تاريخ الملل 
والدول والئحل» وما كان عندهم من التدبير 
والحيل» ولكن لا i‏ أن يكون صاحب بصيرة 
نقّادة وفكرة 505 حتى يميّز صحيح الوقائع 
من الأباطيل» ولا يلتفت إلى كل ما قيل من 
"Y‏ ولا يهمل معرفة تاريخ بلاده ووقائع 
مسقط رأسه ومیلاده» كما Y‏ يهمل تاريخ 
العلوم والفنون. (طهطاوي. اكالاء ۲١٠٤ء‏ ۸) 


صاحب الجغرافيا 

Ul -‏ صاحب الجغرافيا فلا Ss‏ أن يعرف كتب 
المسالك والممالك» برّية بحرية» وجميع 
الأراضي والبلدان والجزائرء قديمة أو 
حديئة» ورسومها على خريطاتها وأطالسهاء 
وعلى الأكر الأرضية والسماوية» والمسافات 
بينهاء وتجاراتهاء وأحكامهاء وشرائعهاء 
وعوائدهاء وطبائعهاء إلى غير ذلك» ولا بد 
أن يقف على آثار الأقدمين ويبحث عن تاريخ 
آزمانها . (طهطاويء اكاك CE GET‏ 


صاحب اللغات 

- ينبغي لصاحب اللغات أن يعرف اللغات التي 
تدوّنتت بها علوم المتقدّمين والمتأخرين» 
مشرقية أو مغربيةء مهجورة أو مستعملة. 
بحسب الامكان» ليمكنه أن يراجع ما يحتاج 
إليه عند الابان» op‏ لم يتيشر له ذلك bi‏ على 
الكتب المترجمة من تلك اللغات. C $a agb)‏ 
اكاك £۲ 4( 


صاحب المال 


ص 


صاحب الإيمان 

UT -‏ صاحب الايمان الذي هو من أهل الظاهر 
فله حركات فى بصيرته وله سكتات لکونه 
موجودًا عند نفسه» ولكن حركاته وسکتاته 
ووجوده عنده بأمر الله تعالى لا بتفسهء وعنده 
الوجود قسمان: وجود الله تعالى قائم بنفسه 
ووجود العالم قائم بأمر الله. ولهذا متى تحرّك 
قلب صاحب الايمان بغير الأمر AN‏ نقص 
إيمانه لغفلته عن شهود قيام الوجود بأمر الله 
تعالى» ولزعمه قيام حركته بنفسه. ومتى تحرّك 
بالأمر كمل إيمانه لجريانه على مقتضى مقامه 
في قيام الأشياء بأمر الله تعالى. (نابلسي» 


,.YWM oo;‏ ه) 


صاحب التاريخ 

UJ-‏ كانت عمارية المسالك والممالك لا 
تستغني عن الفنون والصنائعء وآلاتها 
وأدواتهاء La‏ الله تعالى لكل o^)‏ من 
الأزمان أناسًا أرباب براعة كاملة لإحياء ما به 
يكون العمران ويتّسع التمدّن في البلدان» فمن 
هؤلاء علماء التواريخ» والعارفون بالألسن 
واللغات» والمولعون بمطالعة الكتب ومعرفة 
مؤلّفيها من مشاهير الرجالء فهم أيضًا 
مجدّدون للصتاعة والبراعة» فكل صاحب 
علم أو صاحب فن لا يتصف بسعة دائرة 
معرفته إلا إذا اطلع على المؤلفات الجليلة من 
5( فصاحب التاريخ لا بد أن يعرف جميع 


VW 


صالحون وعلماء 
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الأحوال. هذا ولا يخفى أن أوروبا قد ضاقت 
دون أهلها وتجارتهم المتسعة وصنائعهم 
وأموالهم فلا بد لها من أن توسع دائرة ميدان 
أشغالها في العالم للقيام بمصالحها ولجمع 
الثروة» وعلى Sl‏ تلك الصوالح المتمدّنة لا 
تستغني عن التمدّن أينما سارت وأساسه احترام 
حقوق الأفراد والمحافظة على الحقوق 
الدوليةء وهذا لا يتم إلا باتحاد صوالح 
العائلة البشرية SSI‏ مستندًا إلى سياسة ذات 
غاية واحدة وهي ترقية أسباب الأدبيات 
والماديات وجعل الاختلافات السياسية التي 
تنتج الحروب عنها محصورة الدائرة» فلا تمسّ 
حقوق الأفراد ولا تتجاوز الزمان الواقع بين 
فتح الحرب وعقد ghall‏ ولا مكان إجتماع 
الجيوش للقتال. (سبستاني» فجل١»‏ 
j Qon‏ 


صائحون وعلماء 

I-‏ جميع بني آدم عارفهم وجاهلهم كلهم 
موخدون كاملون لأنهم أولاد نبي » وأولاد 
Lt‏ كاملون مثله ولكن eee‏ بأنفسهم 
وبغيرهم متفاوت» فمنهم من يعرف نفسه 
وغيره أدنى من ذلك وهو الصديق والولي . 
ومنهم أدنى من ذلك وهم الصالحون والعلماء. 
ومنهم من لا يعرف نفسه ولا غيره أبدّاء وهم 
الجاهلون الغافلونء وإن زعموا el‏ يعرفون 
نفوسهم وغيرهم OD‏ معرفتهم معرفة وهميّة لا 
حقيقية؛ AUN‏ تابعة لمقتضى قوى حواسهم 
وعقولهم لا تابعة لنفوسهم على ما هي عليه 
ولغيرهم على ما هو sale‏ وتكليفهم من الله 
تعالى على حسب علمهم بأنفسهم ويغيرهم قال 
الله تعالى: طلا Cx M AES‏ إلا مآ Gér‏ 
(الطلاق: ۷). bb)‏ رتء OEY‏ 


مخازنها إلى وقت رواجهاء فتباع ويتحصّل منها 
مقادير جسيمة بحيث تكفي لتشغيل مشغولات 
js‏ التشغيلات الأولية التي بيعت مشغولاتها 
عند رواجها, يعني ol‏ صاحب المال ربح جودة 
وسائل التشغيل وأدواته» am‏ تور رأس ماله 
وما اكتسبه من عمل العمّال» pas‏ جرا إلى 
غير نهاية. Qv ۳۲١ MSI (ead)‏ 


صاحب اليقين 
- إعلم Bl‏ صاحب اليقين الذي هو من آهل 
الباطن لا حركة له في بصيرته إذ لا وجود له 
عنده بل الوجود كله عنده لله تعالى وحده على 
اختلاف حضراته تعالى» ولهذا متى تحرّك قلب 
صاحب اليقين نقص يقينه لكونه وجد عند نقسه 
بسبب حركته لنفسه» ومتى لم يتحرّك فيقينه 


کامل . (نابلسي» رت» (OY‏ 


صالح جنسي 

- العصبة الدينية والمذهبية عند الأمم الأوروبية 
بعد العصبة الجنسية؛ óp‏ أهل المذهب 
البروتستانتي في فرنسا كانوا يتمتون النصر 
لدولتهم الفرنساوية الكائوليكية في محاربة 
البروتستانتية» all gts)‏ ألمانيا يتمتون الفوز 
لألمانيا البروتستانتية على فرنسا الكاثولكيةء 
فأصبح الكاثوليكي Sous‏ للكائوليكي 
والبروتستانتي للبروتستانتي لقيام الصالح 
الجنسي» وكم من 3% ddl‏ النصارى في 
القرون المتوسّطة مع الإسلام في محارية أيناء 
دينهم مراعاة لصوالح دنيوية» ولذلك نخطئ من 
يقول إن الدول النصرانية تحارب بعض الاسلام 
EN‏ إسلام» ولو كانت البلاد العثمانية 
مسيحية لما كان ذلك Le‏ لمنع روسيا عن 
فتح حرب القرم عند سنوح الفرصة واقتضاء 


‘Y> 


أفضل من خواص الملائكة عليهم السلام» aN‏ 
كلامنا في التجرّد لا في غيره من الفضيلة 
وتجرّد الأنبياء عليهم السلام أكثر من تجرّد 
الأولياء رضي الله عنهم ولهذا سمّي ما أوحي 
إلى جبريل عليه السلام فنزل به على قلوب 
الأنيياء عليهم السلام كلام (dil‏ وسمّي Us‏ 
وتوراة وإنجيلا وزبورًا وصحائف وما أوحي 
إلى الأنبياء عليهم السلام وحيًا غير متلوء 
وكلام نبوّة وحكمة وحديثًا شريقًاء وما وقع في 
قلوب الأولياء رضي الله عنهم إلهامًا وحكمة 
وعلمًا GA‏ وفيضًا وفتحًا Cis,‏ ولا يُسمَى 
كلام الله تعالى لعدم تمام التجرّد ببقاء البشرية. 
(نابلسي» رقء Q9‏ 


Ul‏ المدارس فلتعليم الفنون الحميدة والآثار 
البيّنة المنافع. Ul,‏ المجالس فلتعليم آداب 
المعاشرة» وجهات حسن المعاملة؛ lib‏ 
تجمع الشيوخ والكهول والشبان ويدور بينهم 
الحديث عن الأحوال ومجريات «etl‏ وما 
كان من الحيل والآراءء في تسهيل المصاعب 
وإزالة الأشكالء يتحدّث الشيوخ والكهول 
ويتناقشون» ويعقل عنهم الشبّان المنصتون 
إليهم المستمعون منهم . ul,‏ الصحائف 
gil,‏ المصلحة منها وما لم يوافق» وعلى 
اختلاف ذلك بحسب الأزمنة والأمكنة وجهات 
التعيّش. فكان يجب عليهم أن يميلوا بكلامهم 
عن طبقته في البلاغة التي قصرته على فهم 
Gel‏ الخاصة إلى ما به يمكن أن تصل إليه 
أفهام الطبقة الأولى من العامة» eel‏ هم VI‏ 
المقصودة بالخطاب المدلولة على المراشده 
المصروفة عن السكون إلى دعة الغفلة أو الرضا 


صانع للعالم بالاختيار 


صانع للعالم بالاختيار 

- الدليل على وجوب الارادة له تعالى أن تقول 
الله صانع للعالم بالاختيارء وكل من كان كذلك 
E‏ فالله تجب له الإرادة. 
(بيجوري» تثمرء (V «Y‏ 


ya 
الصبر أمر يقدّره الله تعالى عليك 435 إليك‎ 6] - 
عند المصائب إن كان لك صبر في علمه‎ 
وتقديره؛ وإن كان لك ضجر أنزله إليك من غير‎ 
صبر فأنت موضع لجريان الحكم الأزلي‎ 
die d والتقدير» قأمره لك بالصبر في‎ 
خاصًا‎ ES لك اصبر هو تكوين الصبر فيك‎ 
CAD كما أخبر تعالى عن تكوين العام بقوله:‎ 
ES SA SE dI. 
فقوله كن أمر بالتكوين» فيكون‎ "ez : Je) 
ذلك الشيء المأمور بالتكوين لا محالة من غير‎ 
مخالفة للأمر لأنّه لما كان بالل تعالى فلا يمكنه‎ 
المخالفة وهو قوله وما صبرك إلا بالله في‎ 
(480 التكوين الخاص. (نابلسي» رت»‎ 


صحائف 

- كلام الله تعالى قديم» والحاصل أن الله تعالى 
متكلم بكلامه القديم النفساني مع ملائكته 
وأنبيائه وخاصة cali‏ فيخلق في نفوسهم 
معاني وكلمات على اختلاف لغاتهم» وقد 
ألهمهم بها ما أراده تعالى مما هو في علمه 
القديم» فتلقوا ذلك an.‏ على حسب قوة 
تجرّدهم واستعدادهم له» فسمّي في الملائكة 
"TP‏ عليهم السلام od‏ وسمي في 
الأولياء إلهامّاء ولا شك أن تجرد الملائكة 
أكثر من تجرّد البشرء وإن كان خواص البشر 


صدر أعظم 


وهو وزير التفويض المطلق النائب عن الحضرة 
السلطانية والحافظ لطابع السلطنة العليّة وله 
رئاسة سائر الإدارات الداخلية والخارجية: 
وجميع الوزراء عيال عليه لاسيّما وزير 
الخارجية ووزير JU‏ ولا يعرض شيء 
لامضاء السلطان على غير طريقه ولا gån‏ 
شيء بغير واسطته» يرأس المجلس الخاص 
ويجمع أعضاءه للمفاوضة متى شاء» وبواسطته 
تكون ولاية سائر المتوظفين وعزلهم» ومقرّه 
الباب العالي وهو قصر ضخم بالتخت يقال له 
بلسان الترك باشا قبوسي» وبه يجتمع المجلس 
الخاص ومجلس الأحكام العدلية والوزارة 
الخارجية. وبالجملة فالباب العالي هو مركز 
سياسة الدولة إليه تنتهي الأمور da)‏ تصدر 
الأءامر الملكيةء وقد Jes‏ به الحضرة 
السلطائية أحيانًا G)‏ لتكون مفاوضة المجلس 
بمحضره أو لتعرض عليه مهمّات السياسة غير 
التي تعرض عليه بقصره الخاص. على 4l‏ 
يحضر به مرّة في EJ‏ حضورًا رسميًا لتعرض 
على حضرته كليات الأمور التي وقعت في 
السنة الماضيةء وهو يخاطبهم Le‏ يقتضي 
استحسان ما وقع منهم أو بتحريضهم وتنبيه 
هممهم إلى ما يكون أحسن. وللصدر الأعظم 
مستشار في الباب العالي معدود من ذوي 
المراتب الرفيعة ومن وظيفته تلخيص جميع 
النوازل قبل عرضها على الصدر. (تونسي» 
(o 44 «eil‏ 


]6 تصرّفات الصدر (الأعظم) على EW‏ 
أقسام: قسم يأمر فيه الصدر بما يراه من غير 
عرض على أحدء pis‏ يعرضه على إمضاء 
السلطانء وقسم يعرضه على المجلس الخاص 
أو مجلس الأجكام العدلية» وما يستقرٌ عليه 


1۷1 


بأتعابها» والصبر على مشاقها . (حرصيفي » 
eL,‏ 0۹ 10( 


صحة الرأي 

ie Ul -‏ الرأي وهي أجل صفات الاإنسان قلا 
يسوغ للانسان الادّعاء بالإنسانية إذ كان خاليًا 
منهاء لأنها هي نفسها سند النطق» وعدا كونها 
هكذا إِنّما هي مزية تورث الانسان اعتبارًا بين 
قومه ey‏ وحيًا. oY‏ أصالة الرأي لها فوائد 
عظيمة للناس القاصرين. ولا بدع كل إنسان 
يحتاج إلى ذي الرأي الحازم حتى نفس الذين 
patie‏ هذه المنحة الشريفة إيقاعًا للمثل 
القائل: "لا تركن إلى نفسك des‏ فطنتك لا 
تعتمد' . liag‏ صحيح OS‏ الإنسان قاصر في 
حق ذاته مهما كان ذا نباهة وحزم. (مرّاش» 
QA ME cue‏ 


صحة المدينة 

- صحة المدينة: p‏ أول شيء dun‏ به على 
تمدن xl‏ ما أو توحشها هو النظر إلى حالة 
مديتتها. فكلما كانت المدينة صحيحة كان 
«UL del‏ وكلما كانت سقيمة كان 
سقيمًا. (Yo LOY ie UM)‏ 


qe 

- الصحيح هو: ما اتصل إسناده بنقل العدل 
الضابطء وسلم من الشذوذ والعلّة القادحة» 
والشذوذ أن يخالف الثقة من هو cl‏ مته 
حفظًا أو عددًا مخالفة لا يمكن الجمع معها. 
(سنوسي» (\o «£A pr‏ 

صدر أعظم 


di‏ أحوال وزراء الدولة العلية ومجالسها 
السياسية والعسكرية: فأولها الصدارة العظمة 


VY 


ol‏ يماري ويحابي ويأنف الهلع ويسام الهجوع 
ولا يمكن للمقاومات والقوامع أن تقاومه أو 
تقمعهء وكل قوات الكذب والنفاق توجد أمامه 
كالهياء الذي تذريه الريح عن وجه الأرض 
وهكذا فمتى حصل الصدق حصلت السلامة. 
ومتى زاغ الصدق زاغت السلامة. ON‏ الصدق 
والسلامة يتلاثمان ولا يتنافران. فإذا لم يضع 
الانسان في بناء علمه قاعدتي الحق والصدق 
كان كل بنيانه وهنا وأقلّ صدمة تهوى به إلى 
الحضيضء وهكذا يكون جائيًا على نفسه لأنه 
يتلف صيته ومقامه. be,‏ على الناس لأنه 
ere‏ ويغري بهم. وجانيًا على الله «X‏ يكون 
من AT‏ الذين يخادعون الله وهو خادعهم 
ولا يخدعون Si‏ أنفسهم. (مرّاش» (Cu‏ 
7 10( 
بالصدق D)‏ تحصل صيانة المعيشة وراحة 
الضمير وهدر الصيت. كما أنه بالكذب تقلق 
تلك ويتبلبل هذا ويضطّرب ذاك ولنا دليل على 
ذلك من الذين يرتكبون النفاق والكذب مراعاة 
لزمانهم وأغراضهم بحيث يظهر للناس كذبهم 
بكل حرف من كلامهم وبكل خطوة من أقدامهم 
وبكل حركة من وجوههم مهما تظاهروا 
بالصدق وجرّوا ذيل العجب والخيلاء. 
فتكون والحالة هذه معرفة الناس بأحوالهم 
Li‏ عقاب وأعظم قصاص لجرائم سجاياهم. 
(مرّاشء غبح» QE AY‏ 


0 


صَدّقة 

- الصدقة وهى تمليك لوجه الله. 
مدرء QY ATY‏ 

- من جملة Le LAN‏ يكون للنفس فيه خبيئة» 
وهي حب المدح والاعطاء والرياء والسمعة»› 
ليقال: فلان يعطي كصدقة المتصدّقين في 


٠ (سنوسي‎ 


T 


الرأي يعرضه على الامضاء السلطاني إن كان 
مما cas yu‏ على الامضاءء Y,‏ فيمضيه وحده 
بمقتضى قوانين Las eo‏ الوزارات كل 
منها مركب من وزير ومستشار وكُتَّاب ووَرَعَة 
بقدر الحاجةء ويكل وزارة ما عدا الخارجية 
مجلس مركب من رئيس وأعضاء وكتبة JEU‏ 
وإعطاء الرأي في النوازل التي تعرض عليهم 
من الوزير» وما يستقرٌ عليه الرأي qua‏ عليه 
المجلس والوزير» ثم يرسل إلى الصدارة 
العظمى ‏ فإن كانت النازلة حسابيّة مثلا يرسلها 
الصدر إلى مجلس المحاسبات OB‏ ثبتت عنده 
صحتها وموافقتها لقوانين الدولة يرسلها إلى 
وزارة المال لتبقى «dU‏ وإن وجدت فيها 
مخالفة عمدية فإن التازلة تنقل إلى مجلس 
الأحكام العدلية ويحضر نوّاب من الوزارة التي 
وجد الخلل في حسابها للمدافعة is cle‏ 
من مجلس المحاسبات للمدافعة عن حقوق 
الدولة والقانون. (تونسيء» ۹٩4 cel‏ ۷) 


صدق 

- الصدق وهو مطابقة الكلام للواقع. (نابلسي» 
(ANA edy‏ 

à} -‏ الصدق معناه مطابقة الخبر للواقع» والكذب 
عدمها. (بييجوري» (A YY e‏ 

- الحق حق هو ويستحيل زواله. ومتى وجد هذا 
الحق وجد العدل. ÓY‏ الحق والعدل يلتقيان. 
ومتى زال الحق Ji;‏ العدل ÓY‏ الحق والعدل 
لا يفترقان. فإذا عدل الإنسان رضى الحق عنه 
وأثابه الفلاح وحسن الرجعي. UT‏ إذا ظلم 
SI (sui,‏ يفساد سيرته وسريرته وكان للحق 
جحودًا ومن الله مردودًا ومن ضميره مرضوضًا 
ومن الناس مرفوضًا . آمّا الصدق فهو ابن الحق 
وهو كأبيه يستدكف أن يختفي ويستحي ET‏ 


Bl‏ جارية 


كان الحديث في معرض فضائل الأعمال» 
فالعبرة بعموم لفظه» فالمدار على أن تكون 
الصَدقة جارية مستمرّة باقية مخلدةء لا ينقطع 
نفعهاء ولا يمتنع من E‏ ضرعهاء كحفر 
الآبار في أي محل من المحال» حيث يصير 
cle gil‏ رصدت على جهة أم لم ترصدء 
وغرس الأشجار التي Uis‏ بهاء وإجراء 
الأنهار» وتسليك الطرق» وجميع الأفعال 
الخيرية الدائمة» فالصدقة الجارية بهذا المعنى 
جامعة لأكثر أركان المناقع العموميّة 
والأوقاف داخلة فيهاء مما يرصد للمساجد 
والمارستانات» ونحو ذلك مما يبتغي به 
الواقف وجه الله تعالىء حتى يكون من 
المنافع العموميةء والباقيات الصالحات» 
والأعمال الحسئات» Fus op‏ من أرياب 
اليسار يحرصون على بناء المساجد 
والمدارس» ويحبسون عليها الدور والخانات 
والحواتيت وغيرهاء ويكتبون أسماء عليها 
ليتخلّد ذكرهم» ويذكر في الصحف Jal‏ الخير 
خيرهمء فإذا كان هذا البناء وما يرصد عليه من 
وجه حلال طيّب» كان من مصداق الحديث» 
يعني من الصدقات الجارية النفع والثواب» 
ol Y]‏ كان بوجه الاغتصاب أو كان لمجورّد 
الفخرء كان راصده مجرّدًا عن الآخرء مجازى 
بالعقاب» فلو كان صاحبه رد المال على أريابه 
لكان أولى. وكذلك من تظاهر بصرف ماله على 
الفقراءء كمن يرسل إلى نظار الجوامع 
والمساجد أشياء جسيمة لا تصل إلى أريابها 
المحتاجين إليهاء بل أخذها من لا cines‏ 
oh,‏ مرسلها أن صدقته صادقت AB bu‏ 
تساهل فى صدقته» |3 قد تعدّت مصارفها 
الحقيقيةء فأولى من هذه الصدقات الظاهرية 


YF 


المحافل» لقصد الشكر وإفشاء المعروفء ومن 
الناس من يكثر من الملاعي والأفراح بدون 
لزوم» ويتفق في ذلك النفقات الجسيمة؛ وهو 
يعلم كثرة الفقراء في قريته» والجياع من جيرته 
وأهل بلدته» بل ومن أرحامه» فلو GÀ‏ عليهم 
ما صرفه في محض اللهو واللعب لفازء ولو 
استفتى العقل فى ذلك لأفتاه بالنجازء ولكن قد 
فاته كمال السباق إلى الفضائل في ميدان 
السابقين» وما دري في أداء الواجب» 
خصوصًا في إطعام الفقراء المستحقين» خي 
من نوافل النوافل بيقين. (طهطاوي» اكااء 
YY‏ €( 

Giai! Jui Ó-‏ يكون في البلاد المتمدّنة 
للمحتاج إليها من الفقراء العاجزين 
والمتقاعدين» والأرامل» وأهل الضرورات» 
من أهل الديار أو من غريب الأقطار» ومن 
المعلوم أن دين الاسلام» الذي شرع لسعادة 
الأمةء هو وسيلة التمدّن العظمي » فأول ما فتح 
الله سبحانه وتعالى مصر في عهد أمير المؤمنين 
سيّدنا عمر بن cobalt‏ رضي الله تعالى Les‏ 
كان أول من رتب وأرصد من بيت مال 
المسلمين على الخيرات والعلماء 
والمجاهدين» وأولادهم وعيالهمء وأهل 
الضرورات» ما لزم من الارصاداتء وما 
زالت هذه الإرصادات الشرعية مستمرّة فى 


جميع الدول والقرون. (طهطاوي» ETT‏ 
(rV «YA‏ 


صَدّقة جارية 

- الصدقة الجارية» خصّها بعض العلماء 
بالوقف» وجعلها من Dol‏ تشريعه» وقال بعدم 
الوصية في معنى EAA‏ وبعدم دخول صدقة 
التطوّع» والقرينة dis‏ على العموم» لا سيّما إذا 


wf 


يرصدها الواحد في الغالب» كالسبيل 
والصهريج والمكتب» فإن هذا يتجدّد بمصر 
uus‏ ولا يتأسّس له ما به يكون الدوام 
والاستمرار» ومن العجيب أنه dex‏ على 
النفوس إحداث الجديدء ويصعب عليها 
إصلاح القديم المحتاج للاصلاح والتعميرء 
ومع ذلك قالمصري لا يستغني عن الخيرات 
العمومية التى تقتضيها الأوقات «dim M‏ 
كإرصاد مكاتب لتعليم البنات» لا سيّما مكتب 
لتعليم فاقدات البصر منهن . (طهطاوي› اکا 
QV TAI‏ 


صديق 
- إعلم أن الأديان كلها التي في العالم بالنسبة إلى 
المتديّنين بها من الخلق» تنقسم إلى قسمين» 
دين واحد حق» وهو الإسلام وأديان جميعها 
باطلة» وهي ما عدا دين الإسلام. Ul,‏ بالنسية 
إلى الخالق سبحانه وتعالى فجميع الأديان 
الباطلة ls‏ مخلوقة له تعالى وهو خالقهاء 
وقد قال تعالى: وء تلم سن SEE à‏ 
vui. ENG‏ رها JD‏ عمران: AT‏ 
أي: انقادوا إليه طائعين في Gm‏ المؤمنين 
ومكرهين». لأنه لا خالق غيره في حق 
الكافرين. فمن نظر إلى ما يظهر من كلا 
الفريقينء وقال إن جميع ذلك صواب des‏ 
فهو الزنديق» ومن لم ينظر إلى ما يظهر من كلا 
الفريقين» وإنما نظر إلى يد الله العليا التي فوق 
أيديهم C‏ وأعتقد ol‏ جميع ما يصدر منها 
صواب وحق» فهو الصديق» والفرق بينهما 
دقيق لا يدرك إلا بعناية من الله تعالى وتوفيقه» 
فربما يظهر الصديق في حلية الزنديق» وربما 
يظهر الزنديق في حلية الصديق» وموقع النظر 
واحد وهو الخلق. Ov APE (us ALU)‏ 


صديق 
صرف الأموال في منفعة عموميّة حقيقية يكون 
فيها الغبطة والمنفعة للفقراء والمساكين» بحيث 
تعود مستمرّة لا منقطعة. (طهطاوي» 
اكاك الالاء CE‏ 


- مما يتبغى: إعانة ولي الأمر على مضاعفة 
المحال الخيريةء من أرباب جمعيات الأغنياء 
وأهل المسيرة» لتكثير وسائل JE‏ والتقوى» 
كتكثير المارستانات التي ترصد على المرضى 
والزمنى العاجزين عن المعالجة في بيوتهم» 
وكتركيب مارستانات ترصد على الأطفال الذين 
يلتقطونهم من الطرق» والإيتامء وعلى الشيوخ 
المتقدذمين فى السنء» والعميان» والبله 
والمجانين» وأرباب العاهات العاجزين. 
وكالمحال الخيريةء والشركات السلمية» أي 
المتعلّقة بالبيع والشراء على سبيل السلم» 
NE‏ وقطع دابر الرياء 
ولاغاثة الملهوفين من القرض بربا الفضل» 
ولاعانة المعسرين والمفلسين من التجارء 
المتعطلين عن JUN‏ لحصول حادثة 
جبرية أوجبت الكساد وسوء الحال. 
وبالجملة فأرصاد التكايا والمدارس 
والرباطات والشركات المباحة شرعّاء dés‏ 
ما فيه مصلحة» هى مشروعات خيرية لا 
يستطيع أت تقوم بها الدرلة وحدهاء أو إنسان 
مخصوص codo p‏ ويد الله مع الجماعةء فلا بذ 
في إبراز هذه المصالح الخيرية من جمعية أغنياء 
ترصد عليها الارصادات» وترتّب لها الرواتب 
اللازمة الدائمة الاستغلالء فهذه صدقات 
جارية من جهة شركات تعاونية يقتسمون 
«la ri‏ ويحرزون شكرها. فجمعيات فعل 
الخير بالاشتراك قليلة فى بلادناء بخلاف 
التصدّقات الشخصيةء والإرصادات الأهليةء 


صرف 

قال ويحك لا تفتحه CG‏ إن تفتحه tend‏ 
فسّره فأخبر أنَّ الصراط هو wm‏ وان 
الأبواب Ddadl‏ محارم HEX ETT‏ 
المرخاة حدود pan) ol, «dl‏ على vob‏ 
الصّراط هو القرآن» d 3b‏ من فوقه هو 
واعظ الله في قلب كل مؤمن 
QY«Y4‏ 

- الصراط الطريق الواضح والمستقيم الذي Y‏ 
عوج فيه» والمراد بذلك الدين الذي أنزله الله 
على رسوله صلی الله عليه وسلّم. (وهاب» 
«ex‏ ۱۷ء (V‏ 

Ó -‏ الصراط منصوب على شفير جهنم يمرّ به 
الناس على قدر أعمالهم . (وهاب» رشحء 
(oi‏ 


«sl (وهاب»‎ . 


صراط مستقيم 

- الصراط المستقيم مظهر الاسم الجامم» وهو 
«dil‏ والسبل مظاهر جزئيّات الأسماء Ev‏ 
فكل سبيل هو سبيل اللهء من حيث الحقيقة. 
EP‏ كثرة لا يحيط بها إلا هو - 
تعالى -» لاه ليس في نفس الأمر إلا أسماؤه 
- تعالى e‏ هي الداعية للخلقء وهي سبله 
ALAN‏ (جزائري» (f ۳۱۲ Cole‏ 


صرق 

- إعلم أن مدلول الجواهر بخصوصها يعرف من 
اللغة وانتساب بعض إلى بعض على وجه LS‏ 
إن كان في الجوهر فالاشتقاق» وإن كان في 
الهيثة فالصرف» فظهر الفرق بين العلوم الثلاثة 
وأن الاشتقاق واسطة «bg‏ ولهذا استحسنوا 
تقديمه على الصرف وتأخيره عن اللغة فى 
التعليم» ثم à‏ كثيرًا ما يذكر في كتاب 
التصريف» وقلما يدون 15,2 عنهء X U|‏ 


uL 


- إن جميع بني pl‏ عارفهم وجاهلهم كلهم 
موخدون كاملون ee‏ أولاد d‏ وأولاد 
qui‏ كاملون مثله ولكن علمهم بأنفسهم 
وبغيرهم متفاوتء فمنهم من يعرف نفسه 
وغيره أدنى من ذلك وهو الصديق والولي. 
ومنهم أدنى من ذلك وهم الصالحون والعلماء. 
ومنهم من لا يعرف نفسه ولا غيره أبدّاء وهم 
الجاهلون الغافلونء وإن زعموا el‏ يعرفون 
نفوسهم وغيرهم OP‏ معرفتهم معرفة وهميّة لا 
حقيقيّة؛ لأنّها تابعة لمقتضى قوى حواسهم 
وعقولهم لا تابعة لتفوسهم على ما هي عليه 
ولغيرهم على ما هو عليهء وتكليفهم من الله 
eis S‏ 
الله تعالى: طلا été C X) CE AES‏ 
(لطلاق : ۷). (نابلسي» Ot m TOP‏ 

- (الصدّيق) بالتشديد للدال المهملة مكسورة وهو 
الكثير الصدق في أقواله وأفعاله واعتقاداته؛ أو 
الكثير التصديق بما يجب التصديق به من الغيب 
وغيب الغيب. AFI 6n, quU)‏ ۸) 

صديفية 

- الصديقية مقام من مقامات القرب وهي استواء 
السريرة والعلانية في العبد فوق مقام الزاهد. 
(نابلسي » h [Try‏ °( 


صراط 

- عن ابن مسعود - رضي الله عنه - أن رسول الله 
Le -‏ الله عليه وسلّم - قال : “ضرب الله Se.‏ 
ie‏ مستقيمًا» وعلى جنبتي الصّراط سوران 
فيهما أبواب Bi‏ وعلى الأبواب ستور مرخاة 
وعند رس nel‏ داع يقول: استقيموا على 
الصّراط ولا dms‏ وفوق ذلك داع يدعو 
Uds‏ هم عبد أن يفتح Es‏ من تلك الأبواب 


La 


صرف الخزانة 


تعالى بوقوعه من مباشرتهم الاختيارية وصرف 
اختيارهم الجزئي إلى تحصيله Yp‏ لكان 
الثواب والعقاب اضطراريين . والكلام على 
هذه الآية ونحوها مستوفى في تفسير روح 
المعاني وغيره. فجحود i‏ والاحتجاج به 
على الله ومعارضة شرع الله بقدره كل ذلك من 
ضلالات الجاهلية والمقصود dl‏ لا جبر ولا 
تفويض ولكن أمر بين أمرين» فمن زلّت قدمه 
عن هذه الجادة كان على ما كان عليه أهل 
الجاهلية وهي الطريقة التي رد عليها الله سبحائه 
ورسوله صلی الله عليه plus‏ (آلوسي» مج» 
(Aog‏ 


صغيرة 

UT -‏ أقسام الذنب فهي يحسب الشريعة أربعة: 
mn! SX‏ وصغيرة» وكبيرة» وكفر. uf‏ 
خلاف الأولى» فهو: الأمر الذي يسمّوته 
مكروما تزيهئاء وهو كشرب الماء «Ust,‏ 
والتنقيص عن ثلاث تسبيحات في الركوع 
والسجود» ا فيه غير فوت الثواب. 
والصغيرة كل v‏ لم يكن Ub‏ محضًا 
t AU‏ والقبلة» والنظرة بشهوةء) ويجوز في 
حق الله تعالى العقاب على ذلك . والكبيرة كل 
ما كان حرامًا محضًا كالزناء واللواطة» وشرب 
الخمرء والسرقة. ولا يرفعها في الدنيا إلا 
التوبة أو gdi‏ المبرور - على ما قيل» 
والعقاب عليها من الله تعالى في الآخرة لمن 
مات مصرًا عليها. (نابلسي» QY «44 (ul‏ 

صفات 

UT -‏ الألوان فعلى قسمين: منها ألوان تقوم 
بنفس المتلوّن فتسمّى أعراضًا لازمة وصفات» 


قواعده أو لاشتراكهما فى المبادئ حتى إن هذا 
من جملة البواعث على اتحادهما والاتّحاد في 
التدوين لا يستلزم الاتحاد في نفس الأمر. 
(مخانء عخش» (V «MY.‏ 


صرف الخرانة 

- صرف الخزانة: هو أن يراد باللفظ المشترك 
ole‏ متعدّدة ويصرف كل واحد منها إلى ما 
يستحقه» وهذا الاسم من ممخترعات ازاد ما هو 
بترجمة للاسم الهندي وإنّما سمّاه به لأن اللفظ 
المشترك m‏ للمعاني. tÈ (Ol)‏ 
(v‏ 

à -‏ اللفظ المتعدّد المعنى إن كان كل واحد من 
معانيه مقصودًا بالذات فهو صرف المخزانة» وإن 
كان المعنى القريب من معانيه توطية والمعنى 
البعيد مقصودًا بالذات في التورية» والفرق 
الآخر أن التورية يصح فيها معنى الكلام إن 
اكتفيت بأحد المعنيين» وصرف الخزانة Je‏ 
فيه المعتى إن اكتفيت بأحدهما. (مخان» غبم» 
(o 47‏ 


صَزف القدرة والاختيار 
H‏ 

- أحكام الوحي التي منها تحتم تعلق مشيئته 
تعالى باهتداء من صرف قدرته ee‏ = 
تحصيل الحق لقوله تعالی: «وَالَدِينَ Lies‏ 
dt: Te‏ (العتكبوت: (QA‏ 0 
إلجاؤهم إلى ذلك وتنفيذ قولهم عليهم شاءوا 
أو أبوا كما هو مقتضى استدلالهم فليس ذلك 
من وظيفتهم ولا من الحكمة التي يتوقّف عليها 
التكليف حتى يستدل بعدم ظهور آثاره على عدم 
حقيقة الرسل عليهم السلام أو على عدم تعلق 
مشيئته تعالى OB calis‏ ما يترتّب عليه الثواب 
والعقاب من الأفعال لا بد في تعلق مشيئته 


صفاتيون 
clau‏ المعاتي 


- إعلم Òl‏ صفات المعاني من حيث التعلّق وعدمه 
ومن حيث عموم التعلق للواجبات والجائزات 
والمستحيلات وخصوصه بالممكنات أو 
بالموجودات أقسام أربعة: الأول ما يتعلق 
بالممكنات وهو القدرة والارادة» لكن تعلق 
الأولى de‏ إيجاد وأعدام وتعلّق الثانية تعلق 
تخصيص» والثاني ما glas‏ بالواجيات 
والجائزات والمستحيلات وهو العلم 
ans‏ لكن ds‏ الأرل AUSSI als‏ 
تى QUI‏ تعلق دلالة» والثالث ما Gies‏ 
ا وهو السمع والبصر والادراك إن 
قيل به» والرابع ما لا als‏ بشيء وهو الحياة. 
(بيجوري» تمرء (A «£V.‏ 


صفاتيون 

- إعلم أن آمر الله تعالى هو قيوميّته لجميع خلقه 
ملكا وملكوناء والقيومية من der‏ صفاته 
تعالى» والقيوم اسمه تعالى» ومعلوم أن أسماء 
الله تعالى وصفاته لا عين ذاته ولا غير ذاته» 
فالصفاتيون هم الأسمائيون القائمون بصفات 
الله تعالى وأسمائه وهم أولو الأمر الواجب 
إطاعتهم بعد إطاعة الله ورسولهء وأعلى منهم 
الذاتيّون وهم القائمون بذات الله تعالى 
المتقدّمون في وجوب الاطاعة على أولي 
الأمرء فإن قلت كيف قاموا بذات الله تعالى 
وذاته تعالى غنية عن العالمين؛ قلت لما 
استهلكهم الفناء عن وجودهم غطسوا في بحار 
الصفات الالهية فقذفتهم أمواج الأسماء الالهية 
إلى ساحل الذات العلية فاختاروا وجود ربهم 
على وجودهم وآثروا ذاته على ذواتهم فتاب 
وجوده تعالى عن وجودهم وقامت ذاته مقام 


WY 


والسواد في الزنجي و ا 
الوجل وحمرة الخجل؛ فتسمّى pt‏ وهي 
المقول lle‏ انفعاللات عند المتكلّمين. وقد 
أخبرناك أنه لا شيء lee‏ بلازم ولا باق 
زمانين» عند أهل الكشف والوجود 
والأشاعرة. (جزائري» مواف3, CY ٦۷۷‏ 


صفات الله 


~ إعلم: Ol‏ جميع هذه الصفات التي وصف الله 
تعالى بها نفسهء UE‏ في كتابه» أو على لسان 
رسوله Le‏ الله عليه وسلّم معان قديمة أزلية 
بذاته العليّة. فكما أنْها ليست عين الذات ولا 
غير الذات» كذلك كل صفة leu‏ ليست عين 
الصفة الأخرى ولا غيرها. فذاته تعالى لها 
الوحدانيّة والأحديةء هي وصفاتها لا تركيب 
قيها بوجه من الوجوه. Lis‏ الصفات كلها 
cus‏ بين الله تعالى وبين العالمء لم يظهر 
العالم من العدم إلى الوجود عن تلك الذات 
القديمة إلا بواسطة اتّصافها بهذه الصفات 
القديمة أيضًا. (نابلسي» أشء 0149 YN‏ 


- مما غلط فيه المتكلّمون قولهم بعد إثبات 
الصفات الثبوتية والسلبيةء التى أثبتوها لله 
تعالى: 'ويستحيل عليه تعالى أضدادها"» مع 
TNT‏ ليس كذلك» Dp‏ صفات الله - تعالى 
- لا OM agis‏ الضدّين Wi]‏ يتواردان حيث 
لا يخلو المحل عن أحدهماء Ui,‏ ذلك فى 
الحادث القابل للكمال والنقصء Ul,‏ الحق 
تعالى Op‏ ذاته لا تقبل النقص» فصفات الكمال 
الثابتة له لا o‏ لهاء فعلمه تعالى لا io‏ له 
وكذا قدرته وإرادته وكلامه وسمعه وبصره» 
ونحوها. (جزائري» CO 558 (lys‏ 


"WA 


صفاتيون وأسمائيون 


إطلاقها عليه تعالى على ورودها في كتاب أو 


خارج We‏ بخلاف السئة الضعيفة . (بييجوري. 
(Y cot ty‏ 


صفة الإرادة 

GÍ -‏ “صفة الارادة' القديمة الأزلية» فهي راجعة 
أيضًا إلى نفس الوجود» باعتبار تخصيص كل 
شيء بما هو عليه الشيء كذلك في حضرة العلم 
القديم. (نابلسي. وج )٩ YEE‏ 


صفة اليصر 

ui -‏ 'صفة السمع' و"صفة "padl‏ القديمتان 
الأزليتانء فكل Loge‏ هي نفس الوجود أيضّاء 
باعتبار إدراك كل شيء بحسب ما هو عليه 
الشيء في جميع أحواله التابعة له. (نابلسي» 
an‏ )2 


صفة الحياة 

Ul -‏ *صفة الحياة' القديمة الأزليّة المنرّهة عن 
مشابهة الحوادث قهى راجعة إلى نفس 
mn‏ باعتیار pe ee iso‏ الصفات 
بالوجود. OB‏ كل موجود يصح وصقه 
بالحياة» باعتبار صحة وصقه بالوجود عند 


العقل . (نابلسي» وج“ .Y£Y‏ 4( 


صقة السمع 

- أمَا 'صفة السمع“ و'صفة البصر' القديمتان 
الأزلتتانء فكل منهما هى نفس الوجود أيضاء 
باعتبار إدراك كل شيء بحسب ما هو عليه 
الشيء في جميع أحواله التابعة له. (نابلسي» 
وجء +۲٤٤‏ 1۷( 


ذواتهم فاستغنوا به عنهم فهم هو وهو عينهم. 
(نايلسي » رتب )٠١ 3١‏ 


صقاتيون وأسمائيون 

ul -‏ الصفاتيون والأسمائيون الذين هم أولو 
الأمر قهم على قسمين: منهم العارف ومنهم 
المحجوب. (نابلسي» رت CA GAY‏ 


ud. 
ذكرناء عند العارفينء حقيقة‎ LS إن الوجود‎ - 
واحدة قديمة. والموجودات كلها حقائق كثيرة‎ 
مختلفة غير موصوفة بذلك الوجود الواحد‎ 
القديم في نظر العارفين. لأنه لا يصح أن يكون‎ 
القديم صفة للحادث. ولا يصح أن تكون‎ 
الوجود عند‎ OB للذات أيضًا.‎ ine الذات‎ 
العارفين: ذات مستقلة بنفسها تظهر بالحوادث‎ 
للحرادث» وتبطن عنهم بهم» وهي ظاهرة‎ 
حتى‎ E وأبدًا. وليست هي‎ Yol لنفسها‎ 
تكون صفة للحوادث. ولا يصح عند العارفين‎ 
لولا‎ SY أن تتصف الحوادث بالوجودء‎ 
فافتقار‎ LT الوجود لما كان حاوث‎ 
من أن يكون‎ gl الحوادث إلى الوجود‎ 
الوجود صفة لهاء إذ الصفة من شأنها أن تفتقر‎ 
إلى الموصوف بها. فيلزم الدور في الافتقارء‎ 
يفتقر الوجود إلى الحوادث من جهة كونه‎ ob 
صفة لها. والصفة قائمة بموصوقهاء لا قيام‎ 
للصفة بنفسها أصلًا. وتفتقر الحوادث أيضًا‎ 
وهو باطل‎ ce إلى الوجود من جهة قيامها‎ 

محال. (نابلسي» وجء CO LOY‏ 
الاسم ما d»‏ على الذات والصفة ما d»‏ على 
معنى ail;‏ على الذات» وليس المراد بالاسم ما 
قابل الفعل والحرف ولا ما قايل الكنية 


واللقبء وقوله توقيفية أي يتوقف جواز 


صفة المفتي 


الدواب؛ والناس يمضون عليها قي مهل 
راحتهمء pix. pizi‏ والمتأخر am‏ لا 
يزاحم أحد أحدًا ولا يقف أحد في الطريق. 
فإذا احتاج للوقوف انعطف إلى محلات معدات 
لذلك بين بيوت أدب يقضي فيها المار «ae‏ 
حين عروضها له في الطريق» وبين خانات 
ومواضع أشربة وغير ذلك. وقسمان لمرور 
العربات أحدهما للذاهب والآخر للآتي. 
بحيث تكون عربة الأمير خلف عرية المأمور» 
لا يسمح له القانون وذمّة الاشتراك المدني أن 
يضطرّه للانحراف والتعطّل عن مروره لتسبق 
عربته فإذا كانت المدينة بهذا الوضع لم تحتج 
إلى عسكر ملاحظة إلا في أمور أخرء Bid‏ 
السواقط ورفع اللقط ومنع الأشقياء من 
التعدّي. وإذا لم تكن المدينة على هذه الصفة 
لم يكن للناس أن يتردّدوا VI‏ مشاة أو ركاب 
دواب متقاربة يتحمظون من إيذائها لخلق الله 
js‏ يأمن الضعيف SUN‏ بجانب الجدار من 
غوائل المزاحمة» ومن الله الهداية. 
(o VE nS) «io >)‏ 


p»‏ المفتي 
- في أقسام المفتين وصفاتهم» ومن هو آهل 
للأفتاء وما يعتبر من فتاويهم » والكلام على 
ذلك في موضعين: أحدهما في درجة المفتين 
وأقسامهم» والثاني في شروط الأفتاءء وإن 
استلزم أحدهما الآخرء Ub‏ الأول فاعلم di‏ 
قد ألم بجميع ذلك على أكمل وجه الامام ابن 
رشد فيما أجاب به من سأله عن الفتوى وصفة 
المفتي» ونصّه الذي أقول له في ذلك أن 
الجماعة التي تنتسب إلى العلوم وتتميّز عن 
جهلة العوام بالمحفوظ والمفهوم تنقسم إلى 


ثلاث طوائف: فطائفة منهم اعتقدت Axe‏ 


LA 


صفة العلم 

Ul -‏ "صفة العلم' القديمة الأزلية» فهي راجعة 
أيضًا إلى نفس الوجود» باعتبار كشفه عن كل 
شيءء على ها هو عليه الشيء في إمكانه. 
egak)‏ وجء AUTE‏ 00( 


صفة القدرة 

UT -‏ "صفة القدرة" القديمة الأزلية» فهي راجعة 
أيضًا إلى نفس الوجود» باعتبار صدور كل 
شىء عنه. ولهذاء كل chan‏ بالوجود عند 
العقل - على حسب ما قدّمناه - له تأثير ماء 
بوجه من الوجوه. وما ذلك إلا باعتبار ظهور 
القدرة ce EYE‏ وهي "الوجود الحق". 
(نابلسي» وچ ١۲٤٤‏ ۲) 


صفة الكلام 

UT -‏ 'صفة الكلام' القديمة الأزليّة؛ فهي راجعة 
أيضًا إلى نفس coe JE‏ باعتبار إظهار الأشياء 
كلها بالوجود لبعضها بعضًا. ولهذا كل شيء 
بالوجود حي» يعلم ويريد ويقدر ويسمع ويبصر 
pis‏ لقيامه ب'الوجود الحق". وظهور 
الوجود الحق متجليًا به LS‏ سبق في a‏ 
*تسبيح الأشياء" . والمسبّح عالم بمن يسبّحه» 
ومريد للتسبيحء ومتكلّم بالتسبيح. (نابلسي» 


(YY.Y££ ‘T° 


صفة المدن 

- إذا سمعت كما هو مشاع صفة المدن في البلاد 
المتمدّنة» عرفت أن هذه الكيفيّة إنما تليق بتلك 
المدنء وذلك أنهم يقولون إن شارع المديئة 
الفلانية منقسم أربعة أقسام» قسمان ملاصقان 
للجدران وضعوا فيها أحجارًا متلاصقة منتظمة 
بالبناءء أحدهما للمشاة والآخر لرگاب 


44: 


يخرج السلبية كالقدم والبقاءء وقولنا du‏ 
الوصف بها على نفس الذات معناه Lil‏ لا das‏ 
على شيء زائد على الذات» DÀ‏ دون معنى 
زائد عليها تفسير مراد لقولنا على نفس الذات» 
ويخرج بذلك المعاني لأنها تدل على معنى زائد 
على الذات» وكذلك المعنوية gb‏ تستلزم 
المعانى فهى JA‏ على معنى زائد على الذات 
لاستلزامها المعاني. (بيجوري » 6 (AYY‏ 

ghe 

- كان له (الرسول) سهم من الخنيمة يدعى الصفي 
إن شاء op dde‏ شاء فرسًا يختاره قبل 
القسم. col»)‏ مع (AYE‏ 

صك 

- إن حجج التملّك في تونس وعملها dLe‏ شهد 
به عدلان شهادة تقتضى ob‏ الملك لمالكه 
حقيقة» غير أن هاته الصكوك على أنواع: منها 
رسم أصل قديم يتضمّن تنقّلات A‏ من 
مالك إلى آخر إلى ثلاث استقرارات (Sb‏ مم 
تفصيل موجب لانتقال من بيع أو هبة أو إرث 
أو مقاسمة تستوفي فيها جميع الأنصباء» وريما 
وجدت فيه انتقالات مضت عليها مئات من 
السنين» وهذا الرسم يتضمّن ضبط الملك Si‏ 
عدد أصوله إن كان مشجرًا أو وصف الربع» 
والاحاطة بحدوده من جهاته الأربع Si v‏ 
علامات توجد عند الحدود طبيعية كانت أو 
وضعية» أو بذكر المجاورين في تاريخ 
التحديدء ويستمرٌ الملك بتلك الحجّة قروناء 
وربما بعض المشترين أعاد تحرير الحدود بذكر 
المالكين حين الشراء الأخير حرصًا على حفظ 
الملك. (سنوسيء CLIN coda‏ 


دسا ية 


مذهب مالك تقليدًا بغير دليل فأخذت أنفسها 
بحفظ مجرّد أقواله وأقوال أصحابه في مسائل 
الفقه دون التفقّه في معانيها بتمبيز الصحيح منها 
والسقيم» وطائفة اعتقدت صحّة مذهبه Lu‏ يان 
لها من صحّة أصوله التى بناه عليها cel‏ 
أنفسها بحفظ مجرّد أقواله وأقوال أصحابه في 
مجرّد الفقه وتفقّهت قي معانیها فتعلمت 
الصحيح منها الجاري على أصوله من السقيم 
الخارجء إلا Al‏ لم تبلغ درجة التحقيق بمعرفة 
قياس الفروع على الأصول» وطائفة اعتقدت 
صحّة مذهبه بما أن لها أيضًا من صحّة أصوله 
فأخذت أنفسها بحفظ أقواله وأقوال أصحايه 
في مسائل الفقه» ثم تفقّهت في معانيها فعلمت 
الصحيح منهاء منها الجاري على أصوله من 
السقيم الخارج عنها cab,‏ درجة التحقيق 
بمعرفة قياس الفروع على الأصول لكونها 
عالمة بأحكام القرآن عارفة بالناسخ والمنسوخ 
والمفصّل من المجمل والخاص من العام 
عالمة بالسئن الواردة في الأحكام مميّزة بين 
صحيحها من معلولها عالمة بأقوال العلماء من 
الصحابة والتابعين ومن بعدهم من فقهاء 
الأمصار وبما اتّفقوا عليه واختلفوا as‏ 
عالمة من علم اللسان Le‏ يفهم به الكلام» 
عالمة بوضع DYI‏ فيها مواضعها. (سنوسي» 
e‏ ۷۷ ۸) 


- إعلم OÙ‏ الوجود صفة نفسيّة وإتما نسبت للنفس 
أي الذات UM‏ لا تتعقل إلا بهاء فلا تتعقّل 
نفس إلا بوجودهاء والمراد بالصفة النفسية 
صفة ثبوتية يدل الوصف بها على نفس الذات 
دون معنى زائد عليهاء كأن يقال الوجود صفة 
4D‏ تعالى» فقولنا صفة كالجنس» وقولنا ثبوتية 


صمد 


صلاتين صلاة قبل طلوع الشمس وصلاة بعد 
غرويها. (نايلسي» ,5« AYYY‏ 


صلاح العلم والعمل 

- لا يصلح العلم والعمل ما لم يكونا مرتبطين 
بالحق والصدق لايقاع Jadi‏ والسلامة» BP‏ 
خامرهما الزور والنفاق عادا فاسدين وكان 
ربهما جائرًا وضائرًا. فالحق خليق بان يكون 
الدعامة الأولى التي يقوم عليها بنيان كل شيء. 
على أنه بدون هذه الدعامة الأولية يكون كل 
بنیان سخيقًا ومقلقلًا . (مرّاش» غبح» 297 (C‏ 


صلاح مدني 

- إل الصلاح المدنيّ القائم بعموم المعارفء 
وحصول المساواة والحرية من وجه العدل 
والاعتدال» وإن لزم في بعض أحواله الإصلاح 
السياسي» بما تمس بها الحاجة إلى المال» 
وما iy‏ فيها أحوال الادارة والقضاء إلا أنه فى 
الواقع ونفس الأمر de‏ هذا الاصلاح من icy‏ 
ترتّب الثروة على المعارف. وتعيّن انتظام 
الادارة» واستقامة الأحكام على الحريّة 
والمساواة. فهو أجدر من الإصلاح السياسيّ 
بالتقديم. فإن قضت الحوادث بمثل ما نراه في 
دولتنا العلية من وجوب الابتداء السياسيّ e‏ فلا 
GA‏ من جعل الاصلاح على وتيرة واحدة بمعنى 
أن يشرع فيهما dp Le‏ إذا لم يصلح الباطن» 
فلا بقاء لصلاح الظاهرء وإذا لم يكن للنفس 
زاجر منها فلا يفيدها زاجر. (إسحق» درر» 
(Y «vr‏ 


d 


- الصمد الذي تصمد الخلائق كلها إليه في جميع 


"AY 


- الصكٌ ما كتب فيه البيع والرهن وغيره. 
(سنوسي» مدر )٠١ YE‏ 

LII -‏ الكتاب جمعه dhol‏ وصكوك وصكاك 
كذا في القاموس» ثم خصّص في اصطلاح 
الفقهاء بما يكتب فيه البيع والرهن وما 
شاكلهما. (سنوسيء QY OY oue‏ 


صلاة 
à] -‏ الصلاة وهي في اللغة الدعاء والثناء . 

وفي الشرع عيارة عن الأفعال المخصوصة 
المعهودة المشتملة على الدعاء والثناء 
وغيرهماء والصلاة أقوى فروع الإيمان VS‏ 
لم تخل عنها شريعة مرسّل» وتشتمل على 
الخدمة بظاهر الجسد كالقيام ونحوه وباطنه 
كالئيّة ونحوهاء ولكنّها UJ‏ صارت قربة بواسطة 
البيت المعظم بإضافته إلى الله تعالى كانت دون 
الإيمان الذي صار قربة بلا واسطةء ولذا كانت 
من فروعه لا ca‏ وبه يظهر وجه تقديمها على 
ما سواها من العبادات فرضها الله تعالى على 
المؤمنين خمس صلوات ركعتين ركعتين ثم زاد 
في أربع منها من ركعة إلى إثنتين » وبقيت الفجر 
كما كانت إشعارًا بالأصل» والاختيار في 
القراءة علامة الزيادةء وبقيت على أصلها فى 
الجمعة» ووجب في العيدين is‏ ثم زاد 
الوتر ثلا على خلاف فيه بين "T‏ ولا 
يكلفهم من الصلوات بما سوى ذلك إلا ما 
التزموا بنذر أو شروع» أو لزومهم بحضور 
جنازة أو تلاوة أو سئة تأكدت لمتابعة التبي 
do‏ الله عليه els‏ وكان فرضها ليلة 
المعراج وهي ليلة السبت لسبع عشرة خلت 
من رمضان قبل الهجرة بثمانية عشر Des‏ 

مكّة إلى السماء» وكانت الصلاة قبل الاسراء 


"AY 


بهما في ركعتي الطواف» gelb ON‏ شعار 
التوحيدء ويفتح بهما عمل النهارء ويختم بهما 
عمل الليل . (وهاب» «Yo e‏ °( 


صناعات 

Ul -‏ الصناعات فكانت (في الزمن القديم) أيضًا 
قاصرة على الأمور اللزومية؛ وموكولة لتشغيل 
الأرقاءء فكانوا يصطنعون ما تدعو الحاجة إليه 
للملبس والمطعم وما أشيه ذلك مما تستدعيه 
الحاجة فقطء ub‏ لوازم الزينة والتجمُل 
فكانت تجلب من بعض ممالك أجنبية أكثر 
Cu‏ من الممالك المجلوب إليهاء فكانوا 
يشترون المنسوجات الصناعية الساذجة من 
مصانع ليست كثيرة الآلات المتفئّنة الأدوات» 
وكانت تشغيلات الأقدمين قليلة وعملياتهم هيّنة 
فكانوا يستخرجون المعادن ويصطنعون 
الأسلحة وآلات الحرب المعروفة في تلك 
الأزمان» وكانت هذه الأشغال أيضًا وإدارتها 
من وظائف العبيد والمماليك» وكات التعامل 
بين الأهالى في تلك الأزمان بالرقيق» BB‏ 
اقتضى الحال للاقتراض لم يكن القدر 
المقترض دراهم ولا دنانير» إذ لم تكن النقود 
رؤوس أموالهمء بل يقترض بعضهم من بعض 
قدرًا LA‏ من الأعيان والأصناف 
ويستعيرونها ويدفعون لصاحبها في نظير قرضه 
أو عاريته قدرًا (ne‏ ولم يكن عندهم أخذ 
وإعطاء جسيمء ولا تجارة Ee‏ إلا مع 
الأجانب. (طهطاوي. اكاك £4 (Yo Y‏ 


صناعة 
- إن حرفة الزراعة» التي من ضمنها زراعة 
cuil‏ أفضل الحرف بعد الجهادء ثم حرفة 
الخياطة» ec‏ التجارةء Djs‏ التجارة In‏ 


4 


صمديه 


الحاجات» وهو الكامل فى صفات السؤدد. 
(وهاب» تفس» (v FAT‏ 


صمديّة 
- طقل هو «X A‏ الاخلاص: Elan O‏ 
لما يجب إثباته له تعالى من الأحدية المنافية 
لمطلق الشركة بوجه من الوجوهء ونفي الولد 
والوالد المقرّر لكمال صمديّته وغناه 
ووحدانيته» ونفي الكفء المتضمّن لنفي 
الشبيه والمثيل والنظيرء فتضمنت إثبات كل 
كمالء ونفي كل نقص» ونفي إثبات شبيه له أو 
مثيل في كماله. ونفي مطلق الشركة» وهذه 
الأصول هي مجامع التوحيد العلمي الذي يُباين 
صاحبه جميع فرق الضلال 4,591« ولهذا 
كانت تعدل ثلث Op «ol I‏ مداره على الخبر 
Lits‏ والانشاء ثلاثة: tyl‏ ونهي » 
وإباحةء والخبر نوعين: خبر عن الخالق 
تعالى» وأسمائهء» وصفاته» وأحكامه. وخبر 
عن aa‏ فأخلصت سورة الإخلاص للخبر 
cce‏ وعن أسمائه «sae,‏ فعدلت ثلث 
القرآنء وخلصت قارئها من الشرك العلمي 
كما cale‏ سورة 5 CE‏ الكيرون 
(الكافرون: )١‏ من الشرك العملى. ولما كان 
العلم قبل العمل وهو إمامه وسائقه» والحاكم 
عليه كانت طقل هو «X AE‏ (الاخلاص: 
Jas )١‏ ثلث القرآنء Gi GE BDs‏ 
(الكافرون: )١‏ تعدل ربع القرآن. ولما كان 
الشرك العملي أغلب على النفوس لمتابعة 
الهوى» وكثير منها ترتكبه مع علمها بمضرته» 
وقلعه أشدّ من قلع الشرك العلميء EY‏ يزول 
بالحجّة» ولا يمكن صاحبه أن يعلم الشيء على 
غير ما هو cade‏ جاء التأكيد والتكرير في D‏ 
Gent Cle‏ (الكافرون: O‏ ولهذا كان يقرأ 


أمر تنشيط الصناعة هو منوط بهم. (سبستاني» 
Jai‏ ا 41۸ CE‏ 


صناعة الحكم 

- صناعة «eSI‏ لفصل الخصومات. ومنها علم 
القانرن» الذي ينبغي أن lla‏ به الخلق» 
ويُلرّموا الوقوف على حدوده» حتى N‏ يكثر 
gi»‏ (جزائري» OY VY «és‏ 


صناعة النحو 

icto -‏ النحو عبارة عن تعاطي الاعراب لا 
إدراك القواعد والأصول التي يقتدر بها الإنسان 
على الاصلاح كما هو واضح . CD‏ أرش» 
(£o‏ 


diuo 

Gl-‏ الشجاع: فالداعي إلى البرازء والمجيب 
داعيه إلى ذلك» والبطل المحامي لظهور القوم 
إذا ولواء والعرب تسمى ذلك كله شجاعة» 
ويجعلون أول مراتب الشجعان "m‏ 
بذلك لاهتمامه وعزمه. ثانيها : المقدام» سمّي 
بذلك للاقدام» وهو Xo‏ الاحجامء ثالثها: 
الباسل من البسالة» وهي الجراءة والشدة» 
رابعها: البطل أي الذي يبطل فعل الأقران 
ويطفئ شجاعة الشجعان» خامسها: الصنديد 
وهو الذي لا يقاومه مقاوم. (طهطاوي» MST‏ € 
«oY‏ 4( 

صنعة 

- الحرفة ما يرتزق منها الإنسان» وكل ما اشتغل 
به الانسان وضرى عليه يسمّى صنعة وحرفة SN‏ 
ينحرف إليها . (أسيرء أرشء co‏ ( 


"TAY 


والصناعة لصاحبها ربح من غير [Ty‏ 
والزراعة من أجل الصتائع » والعطارة من 
أكمل الحرف والبضائع» وكل صنعة أخروية 
فهي أفضل» وكل صنعة يحتاج إليها في أمور 
الدين وإقامة ركته كالزراعة والخياطة ففيها 
فضيلة لتعليمها وتعلّمهاء لأن التغذي وستر 
العورة من أمور الدين وإقامة ركنهء فأي حرفة 
sl‏ احتياجًا من أمور الدين والدنيا فهي أحرى 
من أختها . (طهطاوي» اكالاء (yEy‏ 


GÍ -‏ الصناعة في الغرب ففي تقدّم لا مزيد عليه 
ولكنها في الشرق في تأخرء وما لم يقدّم لها 
من أيدي السياسة مسعفون ومن أصحاب 
الأموال باذلون تزداد 156 كلما ازدادت 
صناعة الغرب تقدّمًا . لأننا لا ننال المرغوب ما 
لم يصر إرسال جمهور من شبان الشرق إلى 
أوروبا لتعلّم صنائعها ثم الرجوع بها إلى 
بلادهم حيث cs‏ جمهور من أصحاب 
الرساميل لامدادهم بما يحتاجون إليه ترويجًا 
لصناعتهم. (سبستاني» فجل CV‏ لالاء ۳۲) 


GÍ-‏ التجارة عندنا فتكاد تقوم يسلب أموال 
بلادنا . LES‏ قد سلكت سبيلا Ve pna‏ واستندت 
إلى تغيير زمان ومكان المحصولات بدون أن 
تلتفت إلى تغيير هيئتها. وهو معلوم OÙ‏ تغيير 
هيئات المحصولات هو من خصوصيات 
الصناعة. ولكنها فرع من التجارة أو 
بالأحرى اصطلاح التجارة قد جعلها غصنًا 
له. Op‏ التاجر كثيرًا ما يعتني في تغيير هيئة 
المحصول بالصناعة ثم بتغيير زمائه ومكانه. 
ومن شأن ذلك ترقية أسباب ثروة الزراعة 
والصناعة والتجارة. لأن الذين يستخدمون 
المال لشراء المحصولات هم التجّار ولذلك 


"Af 


Cane‏ قائم بالخدمة الدينية 
UT -‏ الصنف الأول منها (الهيئة الإصتافية) فكان 
iall‏ القائم بالخدمة الدينية P‏ ثبت لنفسه 
Le el‏ كان يدّعيه لتفسه من السلطة التي 
Y e fois Jo cile trad a‏ 
أبديين» وطالما حاول أن يجمع في LAS‏ يده 
عنان السياسة الزمنية» وكثيرًا ما نجح في ذلك 
وثيّت قدمه في كل ما يؤول إلى ترقية أسباب 
سطوته. حتى أن ذلك طرح البشر في ساحة 
الجهل والغباوة والخوف الشديد من مفاعيل 
قوات غير محسوسة كالجان والسحر وغيرهما. 
(سبستاني» (Y ء۱۰١۵ CY je‏ 


صوالح 
- لكل إنسان مآرب واحتياجات تختلف باختلاف 
الزمان والمكان وكذلك الأمم والدول» فمارينا 
في الشرق واحتياجاتنا هي غير مآرب أكثر أهل 
الغرب واحتياجاتهم. فالأمّة التي تسعى وراءها 
بالجدٌ والكدّ تتمكن من نوالها كلها أو بعضها 
ولو عاندها الزمان وأتعبتها الأحوال» والثبات 
هو سبيل الوصول إلى المرغوب» ومتى ye‏ 
ذلك وشعرت باحتياجاتها dés‏ مآربها 
penal‏ معرفة واضحة وطلبتها باجتهاد يقال 
إا بايث أن درو اوو ون ل vire‏ 
انشقاقها أو fixa‏ يكون مرور الزمان عله 
للتأخر والضعف فتتقهقر إلى الوراء وتصادف 
A A LATI "TA‏ 
فشلا US,‏ وذلا. وتعجب من الشرقيين الذين 
قد تمكتوا بواسطة المعارف التى جمعوها 
بالمطالعة والاختبار من أن يعرفوا احتياجات 
غيرهم وماريهم حال كونهم لا يعرفون ما هم 
في احتياج إليه» AN‏ قد اتفقوا على الشقاق 
واتحدوا على أن يجعلوا صوالحهم Be‏ 


Here 


- لكن لما ارتقى التمدّن بالعالم إلى درجة تفوق 
[re‏ الدرجة التي ارتقى به إليها في الأزمنة 
القديمة كشف بدر التمدّن ستار (I‏ وبرهن 
للدنيا oi‏ فصل الصنف السياسي عن all‏ 
الديني o^‏ شأنه T3 ol‏ آسباب راحة وتقدّم 
وثروة العالم» وأخذ في محاولة الحصول على 
ذلك حيثما كانت القوة السياسية قادرة على 
تثبيت قدميها يدون الافتقار إلى مساعدة العنصر 
الديني . ويعد زمان ليس بيسير نالت السياسة 
في فى أكثر المحلات ub FS‏ وصاح بلبل 
ce‏ على أغصان أشجار جنات التمدّن 
مبشرًا العالم بقدوم عصر جديد يتلفت فيه كل 
إنسان إلى واجباته بدون التعرّض إلى ما لا يعنيه 
من أعمال غيره. ولما كان العصر الذي فيه 
يلغت السياسة سهى قوتها هو عصرنا هذا وكان 
القائمون بتلك السياسة هم الحكام الذي عليهم 
تتوقف راحتنا وسعادتنا ونجاحنا وقوّتنا كان لا 
WA‏ من تقرير ما يوضح لنا ما يجب أن يكونوا 
عليه لنتمكن من معرفة الذين يقومون بواجباتهم 
حق القيام على قدر ما تمكنهم من ذلك الفطرة 
البشرية المقيّدة بسلاسل العقل الصحيح 
المبادئ الحقيقية. (سبستاني» فجلا 
(astro‏ 1 


صنف العسكرية 


ul -‏ الصنف الثاني فكان صنف العسكرية وكثيرًا 
ما كان هذا الصنف يرتقي بنفسه إلى درجة 
الصنف الأول بواسطة احتياج الأمّة إليه في 
زمان المدافعة عن البلاد. (سيستاني» AJ‏ 
(Acro‏ 


"m صوالح‎ 


ديئهم مراعاة لصوالح دنيوية» ولذلك نخطئ من 
يقول إن الدول النصرانية تحارب بعض الاسلام 
لأنهم إسلامء ولو كانت البلاد العثمانية 
مسيحية لما كان ذلك Le‏ لمنع Less‏ عن 
فتح حرب القرم عند سنوح الفرصة واقتضاء 
الأحوال. هذا ولا يخفى أن أوروبا قد ضاقت 
دون أهلها وتجارتهم المتسعة وصنائعهم 
وأموالهم فلا o‏ لها من أن توسع دائرة ميدان 
أشغالها في العالم للقيام بمصالحها ولجمع 
الثروة» وعلى أن تلك الصوالح المتمدنة لا 
تستغني عن التمدّن أينما سارت وأساسه احترام 
حقوق الأفراد والمحافظة على الحقوق 
الدوليةء وهذا لا يتم إلا باتحاد صوالح 
العائلة البشرية اتّحادًا مستندًا إلى سياسة ذات 
غاية واحدة وهي ترقية أسباب الأدبيات 
والماديات وجعل الاختلافات السياسية التي 
تنتج الحروب عنها محصورة الدائرة» فلا تمس 
حقوق الأقراد ولا تتجاوز الزمان الواقع بين 
فتح الحرب وعقد الصلح ولا مكان إجتماع 
الجيوش للقتال. (سبستاني» فجلا 
QY TE‏ | 


صوالح عامة 

- من يجهل الطريق التي يسلكها يجهل المكان 
الذي يبلغه» وكذلك السياسة ذات سبل 
وغايات. وفي أوروبا ليست بمستقلة bp‏ 
الدول على اشتراك في الصوالح وبالتالي 
بالسياسة وهذا الاشتراك سبب مداخلة بعض 
الدول فى سياسة البعض الآخرء وكانت هذه 
المداخلة في أواخر القرن الماضي وأوائل 
القرن الجاري أوسع من مداخلات هذا الزمان 
وأفعل منها eel,‏ لاشتراك صوالح الدول العامة 
التي تحالفت على دوس عناصر الحريّة التي 


we 


فكل قوم منهم Le‏ غيره كساد مصلحته 
وتقدّمه TEE‏ لهء ويا حيّذا لو تداخلت 
سياستهم في ذلك وعلمتهم بحسن القدوة 
والإرشاد أنهم جميعًا ذوو صوالح واحدة Óp‏ 
تقدّمهم Lil‏ يكون باتحادهم واتفاقهم وتكاتفهم 
بحيث يصبحون بالفعل أهل وطن واحد يغارون 
عليه ويبذلون ما des je‏ فى سبيل خدمته 
فيجتمعون Ul‏ واحدًا Qi,‏ واحدًا حول راية 
دولتهم $36 والسعادة. uu)‏ فجلا» 
١ه”, (f‏ 


صوالح تجارية 

- إنّ الصوالح التجارية لا تقوم إلا بقيام الصوالح 
السياسيةء فالسياسة ظرف والتجارة مظروف 
يتحرّك فيه» ولذلك لا بد من الحصول على 
تمهيد سبل السياسة لمسير مركبات Coles!‏ 
وبناء على ذلك نقول إنهما واحد وهذا هو الذي 
يحمل روسيا على أن تحافظ على سياسة 
المحايدة وعلى أن تتخلّص من واجبات بعض 
المعاهدات شيئًا فشيئًا. (سبستاني» فجل١»‏ 
(YE1۸‏ 1 


صوالح دنيوية 

- العصبة الدينية والمذهبية عند الأمم الأوروبية 
بعد العصبة الجنسية» gal Óp‏ المذهب 
البروتستانتي في فرنسا MS‏ يتمثون النصر 
لدولتهم الفرنساوية الكاثوليكية في محاربة 
البروتستانتية» وكاثوليك ألمانيا يتمتون الفوز 
لألمانيا البروتستانتية على فرنسا الكاثولكيةء 
فأصبح الكاثوليكي le‏ للكائوليكي 
والبروتستانتي للبروتستانتي لقيام الصالح 
الجنسي» وكم من مرّة اتحد التصارى في 
القرون المتوسّطة مع الاسلام في محاربة أبناء 


"A 


قيل : li]‏ عين؛ بمعنى GT‏ الظاهر عين المظهر؛ 


فهو مجاز LUST‏ لأنها شؤنه في مرتبة التعيّن 
الأولء فلا يقال: Ui]‏ عين ولا غير. وإن قيل: 
في مرتية الظهورء إنها أحكام الاستعدادات» 
أعني الصور. وما يتبعها من الأحكام زيادة 
إيضاح » أن الأعيان الثابتة هي حقائق 
الممكتات في «ell‏ ولا وجود لها Yl‏ 
"P‏ وإنما لها الثبوت. ولو وجدت؛ لكان 
US‏ لحقيقتها. وقلب الحقائق محال. JS‏ 
ممكن» له حقيقة وماهيّة في العلمء وليست غير 
العلمء ولا العالمء OM‏ علمه عين ذاته» عند 
المحقّقين» فإذا أراد الحق - تعالى - أن يظهر 
بأحوال عين من الأعيان ct‏ ويظهرها؛ 
توجه بإرادته وكلامه على تلك العين (AUI‏ 
فكانت هذه الصورة المحسوسةء وهى معان 
اجتمعت فكانت منها صورة قائمة بنفسها في 
بادئ الرأي والتخيّل» وهي نسبة بين الوجود 
الحق وبين عينها الثابتة التي كان GJ] «£l‏ 
من الوجود الحق. (جزائريء موافا› 
CNE ATA‏ 


È :- (ابن عربي)‎ «e رضي الله‎ - dy 
هو عين الربٌ المقيّد‎ illas المطلق الذي تعلمه‎ 
الذي تشهده مقيّدًا . فكل مشهود مقيّد لك؛ فهو‎ 
فالمقيّد وجه من‎ Ces المطلق حقيقة‎ o JI 
وجوه المطلق» واعتبار من اعتباراته . إذ لو علم‎ 
المطلق من حيث هوء أو شوهد من حيث هو؛‎ 
لانقلبت حقيقته. وانقلاب الحقائق محال.‎ 
المطلق هو عين الربٌ المقيّد‎ DM وحيث كان‎ 
بالصور. وصورتك من جملة ما تشهده» ومقيّدًا‎ 
عينك. فكن واعتقد أنك أنت‎ DE بها؛‎ 
الموصوف بكل ما وصفته به تعالى» إذ الصور‎ 
أحكام الممكنات في الوجود الظاهر في‎ 


صور 


ظهرت في فرنسا ظهورًا غير oie‏ بادئ 
الأمر ثم تحوّلت إلى قنصلية نابليون ثم إلى 
أمبراطوريته الأولى. فكانت النمسا Mu‏ 
تتداخل في تعيين وزير إنكليزي وكذلك 
IASI‏ وروسيا وبروسيا وغيرهاء فالصوالح 
العامة تدعو إلى اتحاد أصحابها في جهة 
مضاديها في جهة أخرىء dus‏ قلب 
الأمبراطورية الأولى وإرجاع ملكية البوربون 
إلى فرنسا ضعفت أسباب تلك المداخلات وفي 
حرب القرم رجع بعضها. ولا يكون لها تأثير 
فى الأفراد ما دامت توجيهات المناصب 
بالاتتخاب أو بفوز أكثرية أو بنظام لا تتجاسر 
الحكومات على مخالفته» ولا تزال آثارها في 
هذه الأيام ولم GS‏ ما قرأناه في كتابات 
البرنس بسمارك السرية التي نشرت باختلافه هو 
والكونت أرنيم من وجوب عضد موسيو تييرس 
ليبقى Maas‏ رئاسة الجمهوريةء ولا ما قرأناه 
منذ شهر من كلام ألمانيا المتعلّق بسياستها إذا 
فصل الكونت أندراسي وخلفه رئيس الحزب 
الألمانى فى النمسا. وهذه شواهد كافية على 
المداخلة . (سبستاني» (ro ۳۸۹ «Y es‏ 


صور 
- الصور عدم Je‏ وجوده. غير أن الصور 
ظهرت لظهور الوجود الحق UL‏ بهاء إذ 
ظهوره بلا صورة متخيّلة محال YEY‏ صورة 
.4l‏ فظهرت به وظهر بها مع عدمها . ولا يقال 
في الصورة إنّها عين ما قامت EY cu‏ عدم. 
والمقوّم لها وجود. ولا يكون العدم عين 
الوجودء ولا أنها غيره» OM‏ الغيرين عند 
المتكلّمين أمران وجوديان» وليس إلا وجود 
واحدء لا قديم ولا Bp ebale‏ قيل: إنها 
غير؛ فهي غيرية اعتبارية Y‏ حقيقة. وكذا إن 


صور التجلّي 


AY 


فالحق المعتقد من كل ذي عقد من ملك وجن 
وإنسان مقلّد أو صاحب نظر هو الذي وسع 
القلب صورته الاعتقادية. فالقلب ستر فإنه 
محل الصور الالهية التي أنشأتها الاعتقادات. 


ONAYI Yale (جزائري»‎ 


صور التجلي 


- يقول - رضي الله عنه (ابن عربي) - لما ole‏ 


الحق - تعالى - يتجلّى لكل ذي اعتقاد في 
صورة اعتقاده ويتحوّل من صورة إلى صورة إلى 
صورة إلى صورة لزم من ذلك VIS‏ صور 
I T A ET‏ ا من 
كثرة Y‏ يحصيها إلا الله - تعالى - Lly‏ 33 
الاعتقادات وتكثرت لتنوّع الأسماء e‏ 
وكثرتهاء فهي مصدر الاعتقادات ومنشؤها. 
فكما أن الأسماء الإلهية لا تحصى كذلك 
الاعتقادات لا تحصى» فكل صاحب عقد في 
الحق - تعالى - يتصوّر فى نفسه أمرًا ما يقول 
فيه هو الله codes‏ وهو الله لا غيره: وما خلقه 
في ذلك القلب V]‏ الله. ولهذا ورد في خبر ol‏ 
الله خلق نفسهء فهذا معناه ولو رد المحدثون 
هذا الخبر وأنكروهء فالأدلة العقلية تكثره 
باختلافها cag‏ فاختلفت فيه تعالى باختلاف 
نظر us‏ وكلها حقء ومدلولها صدق» 
والتجلّي ة في الصور يكثره عند العارفين 
بالتجليات» db‏ ما تجلّى في صررتين 
لواحدء ولا ds‏ لاثنين في صورة واحدة» 
والعين واحدة» هذا في أهل التجلّي العارفين 
بالله. وأما العامة فيتجلى لهم في صور المثالء 
فتجتمع الطائفة في عقد واحد في الله - تعالى = 
كما Gul‏ من الأشاعرة والمعتزلة والحنابلة 
وغيرهم من سائر طوائف المسلمين وغير 
المسلمين. (جزائري» موا فلاء 01711 0( 


الصور. فهي للحق - تعالى - أسماء. 
وللممكن نعوت وصقات» من حيث أن 
الممكن منّصف بها. (جزائري» lu‏ 
1°۹1 04( 


صور الأرواح العاثية 

- إعلم ol‏ الصور التي تفعلها الطبيعة الكلية علوية 
حقيقة؛ وهي الأسماء الالهية وعلوية إضافية 
وسفليةء Gb‏ العلوية الإضافية فهي صور 
الأرواح العالية العقل الأول والمهيمون 
والنفس الكلية ومادة هذه الصور cogi‏ ومنها 
صور عالم المثال المطلق والمقيّد. وأما 
السفليّة فمنها صور عالم الأجسام غير 
العنصرية العرش والكرسي والأطلس 
والمكركب ومادتها الجسم JU‏ ومنها 
صور العناصر والعنصريات والصور الهوائية 
المارجية» ومادة هذه الصور المارجية الهواء 
والنار وما اختلط من الثقلين الباقيين من 
الأركان المغلوبين» ومنها الصور السفلية 
حقيقة» وهي ما غلب في COHEN Let‏ 
وهما التراب colla‏ على الخفيفين وهما النار 
والهواءء وهي ثلاث صور جمادية ولباتية 
وحيوانية» وكل عالم من هذه العوالم يشتمل 
على صور شخصية لا تتناهى ولا يحصيها إلا 
خالقها تعالى. (جزائري. مواف”ء 
11°( 


صور إلهية 

- لا ترى العين من الرائي عند التجلّي أبدا إلا 
صورة معتقده في الحق - تعالى - وهو الحق 
المخلوقء فإنّه ما عبد عايد SL‏ ما اعتقده» وما 
اعتقد إلا ما أوجده في نفسه. فما عبد إلا 
مجعولًا مثلهء وما هو إلا الحق - تعالى - 


"AA 


العنصرية العرش والكرسي والأطلس 
والمكوكب ومادتها الجسم الكل» ومنها 
صور العناصر والعنصريات والصور الهوائية 
المارجيةء ومادة هذه الصور المارجية الهواء 
والنار وما اختلط من الثقلين الباقيين من 
الأركان المغلوبين» ومنها الصور السفلية 
di‏ وهي ما غلب في نشئها الثقلان» 
وهما التراب والماءء على الخفيفين وهما النار 
والهواءء وهي ثلاث صور جمادية ونباتية 
وحيوانيةء وكل عالم من هذه العوالم يشتمل 
على صور شخصية لا تتناهى ولا يحصيها إلا 
خالقها تعالى. (جزائري» Volga‏ 
Qo‏ 


صور قائمة بالوجود 

- إعلم db‏ ليس في البصائر والأبصار غير 
الوجود» والصور القائمة به من المحسوسات 
والمعقولات لا غير. فالأجسام كلها صورء 
auis,‏ أعضاؤها وأبعاضها وأجزاؤهاء 
والألوات القائمة بها والطعوم والروائح» 
وكذلك جميع الكيفيّات والكمّيات والأماكن 
والأزمان صور أيضًا. وكذلك المعانى والقوى 
الباطنية والظاهريّة صور كذلك. ومجموع 
العالم كله GJ‏ أعراض أو أجسام أو أرواح. 
cue lU)‏ وج («Yo‏ 


صور المخلوقات 

- وجود صور المخلوقات هو ظهور الوجود 
الحق» سبحانه» الصفاتي الأسمائي. وهو 
واحد لا colos‏ وإن تعدّد بتعدّد مرايا تلك 
الصور الكثيرة . فكل وجود ظاهر في مرآة كل 
صورة من صور المخلوقات هو وجود الحق 
تعالى الصفاتى - الأسمائى» من حيث أنه عين 


pi صور‎ 


صور العام 

- إن الصور التي في العالم كلها نْب وأحوال لا 
موجودة ولا معدومةء وإن شوهدت من وجه 
فهي غير مشهودة من وجه آخرء وما في العالم 
MI‏ صور. فمجموع العالم أعراض» فهو ذاهب 
فى كل ol‏ لذاته OM‏ من حقيقته أن لا يثبت أكثر 
من آن. والحق لا يعطى إلا الوجود ولا يكرّره 
بصورة واحدة. فقول سيّدنا يذهب بخلق المراد 
بنسبة الاذهاب إلى التجلّى الارادة الكلية 
تسامحًا Vl,‏ فالأمر كما قلناء oj,‏ الذاهب 
يذهب لذاته. Cl‏ ذهابهء يعني العالمء فهو 
الفناء cd‏ ولا تذهب صورة وتفنى Y]‏ وذهابها 
وفناؤها عين ظهور صورة أخرى في عين تلك 
الجواهرء تماثل الذاهبة QU‏ أو تخالقها. 
فعين زمان ذهاب الصورة الذاهية وفناؤها عين 
زمان تلك الصورة الجديدةء لا أنه بعد الذهاب 
والفناء تحدث الأخرى. فهذا التجلّي واحد 
العين ويعطي النقيضين» وهو معنى قول سيّدنا : 
يعطي b‏ ويذهب بخلق» فهو كنفخة البعث 
تذهب بالأجساد البرزخية التي الأرواح متعلقة 
بها في البرزخ. وتوجد الأجسام الطبيعية 
العنصرية فتعلّق بها الأرواح والنفخة واحدة 
العينء لا تكرار فيها. (جزائري» Faly‏ 
QA AYVY‏ 


صور عائم الأجسام 

- إعلم أن الصور التي تفعلها الطبيعة الكلية علوية 
حقيقة» وهي الأسماء الالهية وعلوية إضافية 
وسفلية» Cb‏ العلوية Y‏ فهي صور 
الأرواح العالية العقل الأول والمهيمون 
والنفس الكلية ومادة هذه الصور النورء ومنها 
صور عالم المثال المطلق والمقيّد. ul,‏ 
Xu‏ فمنها صور عالم الأجسام غير 


صورة 


الإلهية» والأسماء الإلهية صور الذات الغيب 
المطلق. (جزائري» CY 1٤۸ Cb ys‏ 


- إن لكل صورة وجهًا إلهيّاء أي إسمًا «xy ÉA‏ 
به الحق - تعالى - على إيجاد تلك الصورة» 
وهو الوجه الخاص بتلك الصورة دون سائر 
الصورء وهو سرٌ الله - تعالى - بينه تعالى وبين 
كل مخلوق» وهو الذي طلب من الاسم 
الجامع إيجاد تلك العين والصورة. وإلى هذا 
الإشارة بما ورد في الصحيح قوله تعالى: 
“مرضت فلم تعدني وظمئت فلم تسقني' 
الحديث بطوله. ووجه الشيء بذاته» فافهم 
واحذر أن تنوم حلولًا أو اتّحادًا أو نحو هذا. 
وهذا الوجه هو المسمّى عند الطائفة العليّة 
بالوجه الخاص. أي الخاص بتلك الصورة 
وتلك العين» لا يشاركه فيها غيره من الأسماء 
من حيث الصورة لا من حيث العوارض 
العارضة لحقيقة الصورة. فإن الأسماء الالهية 
تتداول على الصور تداول الأمراء على 
المملكةء وهذا الوجه الخاص هو لكل صورة 
كانت ما كانت من صورة ملكية أو إنسانية أو 
حيوانية أو نباتية أو جمادية أو عقلية أو cale‏ 
إذ لكل موصوف بالوجود وجه خاص ينفرد 
الحق - تعالى - يعلمه لا يعلمه العقل الأول 
ولا النفس الكليةء وهو واسطة المدد بين الله - 
تعالى - وبين QS‏ مخلوق» وهو روح الروح 
وسرٌ السرء ولا يدخل تحت عبارة ولا يقدر 
مخلوق على إنكاره» فهر المعلوم المجهول 
وهو التجلّي في الأشياء المبقى لأعيانهاء Ul,‏ 
ds‏ للأشياء فهو des‏ يغني أحوالا ويعطي 
Yl‏ فى المتجلى له. (جزائريء Yol‏ 
(aire‏ 


- ليس المراد بالصورة الذات» p‏ الذات LI‏ 


1A4 


الذات . . فصور المخلوقات هى مقتضى توجه 
الوجود» من حيث أنه صفات وأسماء لا يبلغها 
الإحصاء بالعلم» على الوجود نفسه» من حيث 
أنه "ذات Cte]‏ ليعلمها. والوجود الظاهر 
في صور المخلوقات هو الوجود المعلوم» من 
حيث 4p‏ الذات الإلهيّة في العلم M‏ 
Q8 Y ces ue lb)‏ 


صورة 

- ليعلم Ol GU‏ صورة JS‏ شيء» Gs‏ ما كان 
حمًا أو te‏ هي ما به ظهور ذلك الشيء 
وتعيّنه من غيبه النسبي. فالأجسام صور 
الأرواح» والأرواح صور الأعيان الثابتةء 
والأعيان الثابتة صور الأسماء SANE‏ 
والأسماء الالهية صور الذات العليّة» الغيب 
المطلقء فلولا الأسماء التي هي كالصور 
للذات الغيب البحت؛ ما ظهرت الذات ولا 
عرفت. ولولا الأعيان الثابتة التي هي صور 
ومظاهر للأسماء الالهية؛ ما ظهرت الأسماء 
ولا cox‏ ولولا الأرواح التي هي صور 
الأعيان الثابتة؛ ما عرفت الأعيان الثابتة. 
ولولا الأجسام التي هي صور الأرواح؛ ما 
عرفت الأرواح ولا ظهر لها أثر. (جزائري» 
مواف ا ۱۰٦‏ ۵) 

- الصورة - مطلقًا - هي JE‏ النفس في جوهر 
الهيولى» والنفس JB‏ الروحء والروح JP‏ 
الحياةء والحياة هى اقتضاء الوجود الحق 
للإدراك والعقل. فالوجود صاحب الحياة. 
والروح والنفس والصورة بالحقيقة. وذلك 
للشخص بالمجاز وصورة JS‏ شيء ما به يتعيّن 
ويقع عليه الاإدراك él‏ إدراك كانء فالصور 
الحسيّة» هي صور الأرواح» والأرواح صور 
الأعيان الثابتة» والأعيان الثابتة صور الأسماء 


14: 


el صورة‎ 


بقوله : Soi GE b‏ ن 421 قوير (التين: 

VERIS ESTEE PIC 

Que jid G5‏ (التين: 5). وقد كانت 
صورة آدم» بل وصور بنيه مبثوثة في العناصر 
pm Sale SY‏ في الأمر المودع في 
السموات» JS‏ حالة من ediyi‏ التي M‏ 
Les‏ في الدنيا. (جزائري» (o VYY «Yol s‏ 


صورة إلهية 

- صورة آدم - عليه السلام - التي هي JS‏ صورة 
ظهرت من هذا النوع . CSS‏ هذه الصورة كما 
لغصن من الشجرة js ٠‏ المخلوقات خرجت 
من العدم إلى الوجود É‏ الانسان» فإنّه خرج 
من غيب إلى شهادةء لا من عدمء فإنه qii‏ 
قديم» باعتبار حقيقته التي هي حقيقة الحقائق 
وأوّل coll‏ وأوّل عين ثبتت في العلم 
الإلهي. فهو الأول من حيث الصورة LAYI‏ 
db‏ ورد: "أن الله خلق آدم على صورته'. 
والآخر من حيث الصورة الكونية . فأوّليته حق. 
وآخريّته خلق. وإلى الصورة الالهية DEY‏ 
بقوله : Ai à Sof GE d‏ قوير (التين : 
:). وإلى الصورة الكونية الإشارة بقوله: BD‏ 
aus JE E‏ (التين: 0). وقد كانت 
صورة آدم» بل وصور بنيه مبثوثة في العناصر 
والأفلاك» معلومة معيّنة في الأمر المودع في 
coul e i‏ لكل حالة من أحواله» التي NUS‏ 
Less‏ في الدنيا. (جزائريء مواف5. 
Ce VY‏ 


صورة إنساتية 

- إعلم أن الله - تعالى - خلق الإنسان على 
صورة ما خلق عليها Mul‏ من المخلوقات» 
وهي الصورة LÉ‏ التي هي خاصة بالانسان 


المقدّسة لا صورة لها إلا من حيث التجلّي 
بالمثال. Lsls‏ المراد بالصورة مشاركة الإنسان 
الكامل للحق - تعالى - فى الأسماء الالهية 
كلّهاء ومشاركته للحق في التقلّب في الأحوال 
le‏ الحق - تعالى - في الأحوال . والانسان 
cs‏ عليه الأحوال يسيب التجلّي عليه بها . 
وما قاله بعضهم في الصورة التي خلق آدم - 
عليه السلام - عليها كونه DIS‏ وله سبع صفات 
ققطء ليس بشيء. لأن الحيوان كذلك له ذات 
وهو حي عالم مريد قادر متكلّم سميع بصير. 
ولو كان المراد ذلك لكان يبطل وجه 
الخصوصية OM OLIW‏ هذه الصفة Lip‏ 
جاءت له على جهة التشريف c‏ بل إذا كشفنا 
الغطاء وهتكنا الحجاب نقول: هو تعالى عين 
هوية الانسان الكامل» كآدم التي بها هو هوء 
وحقيقته التي هو حق بها. فظاهر الإنسان 
صورة خلقية كونية» وباطنه هوية الحق غير 
محدودة للصورة. فهو من حيث الصورة من 
جملة العالم» ومن حيث باطنه كما ذكرنا. 
(جزائري» Y Yl yes‏ ۲۰) 


صورة آدم 
- صورة آدم - عليه السلام - التي هي Jl‏ صورة 
ظهرت من هذا النرع. فكانك هده الصورة كما 
لغصن من الشجرة. فك المخلوقات خرجت 
من العدم إلى الوجود 3 الإنسانء op‏ خرج 
من غيب إلى شهادی لا من gi óp tele‏ 
قديم» باعتبار حقيقته التي هي حقيقة الحقائق 
cotil Jis‏ وأوّل عين SOS‏ العلم 
الالهي. فهو الأول من حيث الصورة الالهية» 
NU‏ ورد: oV‏ الله خلق el‏ على صورته' . 
والآخر من حيث الصورة الكونية . فأوّليته حق. 
وآخريّته خلق. وإلى الصورة الإلهية الإشارة 


صورة كونية 
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التصوير حتى خلق جميع الوجود منها أعلاه 
وأسفله» جبروتية وملكوتية» وملكية وصورية 
ومعنوية لطيفة وكثيفة» حتى انتهت المرتبة إلى 
خلق الإنسان البشري» وهو آخر المراتب 
الوجودية؛ فخلقه منها ولم يقبضها. فكان 
الإنسان هو حضرة الجمع gm ls‏ 2( قليس 
لحضرة الجمع والوجود صورة إلا الصورة 
الانسانية» لأنها بسطت فيه ولم تنقبض عته. إذ 
لا مرتبة أنزل من هذه المرتبة» فهو غاية (Ms‏ 
والحق غاية عروجها. فكان الانسان صورة 
حضرة الجمع والوجود فرجعت إليه حقائق 
الموجودات بأسرهاء رجوع الفرع إلى الأصلء 
وجمعها بذاته جمع الكل للجزءء فناسب كل 
شيء منها بكماله على ما هو عليه ذلك ce etl‏ 
ولذلك صار Gebe‏ لجميع الحقائق» OY‏ 
حضرة الجمع والوجود متصوّر بصورة JS‏ 
حقيقة من حقائق الموجودات» وهى الانسان. 
(جزائري» مواق ۱۳۷۳ 00١‏ 


صورة الشيء 
~ صورة الشيء مجموع أوصافه Y‏ عين ذاته. 
(جزائري » موافاء» (AY V‏ 


صورة كونيّة 

- صورة آدم - عليه السلام - التي هي أوَّل صورة 
ظهرت من هذا gll‏ فكانت هذه الصورة كما 
لغصن من الشجرة. فكل المخلوقات خرجت 
من العدم إلى الوجود إلا الانسانء فإنه خرج 
من غيب إلى شهادةء لا من عدمء db‏ أزليَ 
قديم» باعتبار حقيقته التي هي حقيقة الحقائق . 
vogal Ji‏ .اول oe‏ نت قي العلم 
الإلهي . فهو الأول من حيث الصورة الالهيةء 
46 ورد: "أن الله خلق آدم على صورته' . 


وأبدعه على شكل وهيئة ما جعلها لشيء 
المبدعات» وجعلها بين لطيف وكثيف» فهو 
من اللطائف بلطيفةء ومن الكثائف بكثيفة» 
فالصورة الإنسانية أكمل صورة وأقضلهاء فهي 
أفضل وأكمل من صورة الملائكة الكرام. 
وخصّه تعالى بالقوة الخيالية التي يتصرّف بها 
في الواجب والمستحيل فضلًا عن الممكن 
ويحفظ بها المحسوسات بعد غيبتها عنه. 
وجعل تعالى هذه القوة الخياليّة محلا تجتمع 
فيه cm‏ المدركات» ولذا oi P"‏ 
المشترك» lps‏ صح الحكم على المدركات مع 
بعضها بعضًا . (جزائري» مواف ۳ ۱۱۰۲ CA‏ 


صورة الإيمان 

Ul -‏ صورة الايمان» فهي على قسمين: صورة 
باطنية» وهي الاذعان لذلك الشيء الذي صدق 
به» والاستسلام والانقياد بقلبه. وصورة 
ظاهرية: وهي العمل بموجب ذلك 
بالجوارح. وهاتان الصورتان هما صورتا 
تلك الحقيقة GNE‏ حتى لا تكون AU‏ 
بدونهما عند من جعل العمل من الإيمان. 
(نابلسي؛ (Y YEA cus‏ 


صورة حضرة الجمع والوجود 

bl-‏ الله - تعالى - UJ‏ خلق هذا الروح 
المحمدي المُسمّى بحضرة الجمع والوجود 
أوقفها Us ya‏ عرشيًا . pel‏ صوّرها على صورة 
HP‏ عرشاء فذلك العرش خلق منهاء ثم 
جمعها إلى صورتها الأولى؛ وكلّما أقامها في 
صورة وقيّضها بقيت الصورة موجودة في 
العالم. ولم يزل كذلك يقبضها إلى صورتها 
الأولى» ثم يبسطها بصورة من صور 
الموجودات» والموجودات تنبعث من ذلك 


MY 


صورة مُتخيّلة 


في عباداتهم ما تأدّبوا معه. Ul,‏ الأكابر فلا 
. يحتاجون إلى التخيّل» وإن كان من الأكابر من 
يقول: آنا على ما أنا عليه من التخيّل» حيث 
جعل الله لي قوة التخيّل. (جزائري» Taly‏ 
(Ye AYE‏ 


صورة محسوسة 
- الصور عدم متخْيّل وجوده. غير أن الصور 
ظهرت لظهور الوجود الحق متلبّسًا بهاء إذ 
ظهوره بلا صورة متخيّلة محال» YEY‏ صورة 
له. فظهرت به وظهر بها مع عدمها. ولا يقال 
في الصورة Li‏ عين ما قامت EN ce‏ عدم. 
والمقوّم لها وجود. ولا يكون العدم عين 
الوجودء ولا أنْها غيرهء OM‏ الغيرين عند 
المتكلّمين أمران وجوديان» وليس ÝI‏ وجود 
cael‏ لا قديم ولا conte‏ وإذا قيل: إنها 
غير؛ فهي غيرية اعتباريّة لا حقيقة. وكذا إن 
قيل : إنها عين؟ بمعنى Ól‏ الظاهر عين المظهر؛ 
فهو مجاز CUR‏ لأنها شؤنه في مرتبة التعيّن 
الأول فلا يقال: V]‏ عين ولا غير . وإن قيل: 
في مرتبة الظهورء إنها أحكام الاستعدادات؛ 
أعني الصور. وما يتبعها من الأحكام زيادة 
إيضاحء أن الأعيان الثابتة هي حقائق 
الممكنات في العلمء ولا وجود لها أزلا 
Lol, cul,‏ لها الثبوت. ولو وجدت؛ لكان 
QS‏ لحقيقتها. وقلب الحقائق محال. JS‏ 
ممكنء له حقيقة وماهيّة في العلم» وليست غير 
العلمء ولا العالم» OM‏ علمه عين ذاته» عند 
المحقّقين» فإذا أراد الحق - تعالى - أن يظهر 
بأحوال عين من الأعيان الثابتةء ويظهرها؛ 
amy‏ بإرادته وكلامه على تلك العين RSEN‏ 
فکانت هذه الصورة المحسوسة» وهي معان 
اجتمعت فكانت منها صورة قاثمة بنفسها في 


والآخر من حيث الصورة الكونية . فأوّليته حق. 
وآخريّته خلق. وإلى الصورة الإلهية SUMI‏ 
بقوله : Sof GE ib‏ ف VS‏ € (التين : 
.)٤‏ وإلى الصورة الكونية الإشارة بقوله: BD‏ 
«Suc $ed 55‏ (التين: 0(. وقد كانت 
صورة آدم» بل وصور بنيه مبئوثة في العناصر 
والأفلاك» معلومة معيّنة في الأمر المودع في 
السموات» لكل حالة من أحواله» التي تقل 
فيها فى الدنيا. (جزائري» (Ye ya‏ 


QY«.vvv 


صورة متخيّلة 
à -‏ تعالى Lil‏ نهى عباده أن يتخذوا له صورة 
محسوسة» كما يفعل عبدة الأصنام والأوثان . 
Us‏ الصورة المتخيّلة ققد أذن فيهاء بل رغب 
وأمر بالحضور مع المعبود في العبادة. فحضرة 
الخيال يظهر فيها وجود المحال. فإن الله لا 
يقبل الصورء وقد ظهر بالصورة في هذه 
الحضرة كما قبلها في تجليه يوم القيامة في 
صور المعتقدات. فقد قبل المحال عقلًا 
الوجود فالشهود» وهو ما يمسكه المشاهد فى 
نفسه من شاهد الحق هو المشار إليه بقوله: 
“أن تعبد الله كأنك تراه" . وقى ذلك إدخال 
الحق في حكم الخيال. فقوله: *كأنك تراه" 
هو الشهود بالقلب» وما هو برؤية. وهذه درجة 
التعليم» ثم يرتقي من هذه الدرجة إلى درجة 
الخصوص» as‏ كون الحق يراك ولا تراه 
وذلك SEE‏ إذا ضبطت شهوده فى قلبك فقد 
أخليت شهودك عن بقية الوجود المحيط بك 
وإذا تحقّقت ذلك عرفت عجزك عن رؤيته 
بتقيبدك أو إطلاقه وضيقك وسعته. des‏ تبقى 
مع نظره gim‏ إليك oY‏ نظرك يقيّده 
ويحدّدهء فلولا الأمر بتخييل الحق للأصاغر 


pre 


ar 


واسم العبد واقع على المجموع. وقد أخبر 
تعالى أن هويّته سمع العبد ويصره وجميع قواه 
الباطئة وحواسه الظاهرة» كما في الأخبار 
الصحيحة . والعبد ما هو عبد إلا بقواه. Lei‏ هو 
xU Ý‏ فظاهره صورة خلقية محدودة. 
وباطنه هويّة الحق غير محدودة. فما كان العيد 
عبدًا NI‏ به. كما لم يكن الحق - ulis‏ - قواه 
إلا به. فالخلق بلا وجود الحق ما كان. والحق 
لو تجرّد عن الخلق ما ظهر. p‏ عرفت هذا 
عرفت أن المسمّى عبدًا وإنسانًا؛ مرگب تركيبًا 
معنويًا من وجود D‏ حق وصورة هي أحكام 
الأعيان الثابتة في وجود الحق. ووجوده عين 


ذاته» فهى أعراض مجتمعة قائمة بالوجود 
الحق. Š> oe‏ لهذا. (جزائري» Yol‏ 
OF 11‏ 

صوم 


- الصوم في اللغة الإمساك وفي الشرع ترك 
الأكل والشرب والجماع من الصيح إلى 
المغرب Xu‏ من أهلها. (نابلسي» (do‏ 
(Y «vt‏ 

UJ -‏ كان المقصود من الصيام حبس النفس عن 
cont uel‏ لتستعدٌ لطلب ما فيه غاية سعادتهاء 
وقبول ما تزكو مما فيه حياتها الأبديّة؛ ويكسر 
الجوع والظّمأ من cie‏ ويذكرها بحال 
الأكباد الجائعة من المساكين. وتضييق مجاري 
الشيطان من العيد Gu‏ مجاري الطعام 
والشراب» فهو لجام المتقين» 
المحاربين» ورياضة الأبرار المقربين» وهو 
لربٌ العالمين من بين الأعمالء p‏ الصائم لا 
يفعل CES‏ وإنّما يترك شهوتهء فهو ترك 
المحبوبات لمحبة الله» وهو De‏ بين العبد 
cu,‏ إذ العياد قد يطلعون على ترك المفطرات 


بادئ الرأي والتخيّل» وهي نسبة بين الوجود 
الحق وبين عينها الثابتة التي كات «li‏ إليها 
من الوجود الحق. (جزائري» مواف١ا»‏ 
(YANYA‏ 


25520 المشابهة 

- في حاشية الدرٌ المختار للعلامة الشيخ محمد 
بن عابدين الحنفي ما نصّه أن صورة المشابهة 
فيما cs‏ به صلاح العباد لا 5 CL‏ على GT‏ إذا 
ut‏ في حالة هؤلاء المنكرين ن لما يستحسن 
من أعمال الافرنج نجدهم يمتنعون من 
مجاراتهم فيما ينفع من التنظيمات ونتائجها 
ولا يمتنعون منها فيما يضرّهم» وذلك أنا نراهم 
يتنافسون في الملابس وأثاث المساكن ونحوها 
من الضروريّات وكذا الأسلحة وسائر اللوازم 
الحربية» والحال أن جميع ذلك من أعمال 
الافرنج ولا يخفى ما يلحق الأمة بذلك من 
الشين والخلل فى العمران وفى السياسةء UÍ‏ 
الشين فبالاحتياج للغير في غالب الضروريات 
الدال EG Lue‏ الأمة في المعارف» ul,‏ خلل 
العمران فبعدم انتفاع صناع البلاد باصطناع 
نتائجها الذي هو أصل مهم من أصول 
المكاسب» ومصداق ذلك ما نشاهده من أن 
صاحب الغنم متا ومستولد الحرير وزارع القطن 
مثلا يقتحم تعب ذلك سنة كاملة ويبيع ما ينتجه 
عمله للإافرنجي بثمن يسير ثم يشتريه منه بعد 
اصطناعه فى 5e‏ يسيرة بأضعاف ما باعه به. 
(تونسي » آقوم» ¥ 5) 


صورة الوجود 

del -‏ الربٌ e‏ واجب لذاته» إذ هو عين 
الوجود. والعبد حق واجب بغيره» إذ هو صورة 
الوجود. فارتبط الأمر ارتباط المادّة بالصورة. 
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باريس» فإنهم يأخذون ويعطون الأموال 
بالمرابحةء وهم يعطون الربح مما تعطيه 
صيارقة بيت «JUI‏ الذين هم صيارفة 
المملكة. ولكن المال المودع عند صيارفة 
المملكة أأمن من المودع عند صيارفة المدينةء 
وذلك لأن صيارفة المدينة قد يفلسونء وإما 
صيارفة الدولة Op‏ ما يأخذونه يكون s‏ على 
الدولةء والدولة دائمًا موجودة. (طهطاوي» 
اكاكء OY «M8‏ 


aluo 

- الصيانة أي حفظ النسب ووقاية الأعراق 
والآباء والأمهات من البغى والخْسّة والرزالة 
والدناءة. (نابلسي» QY 5 id,‏ 


صيارفة 


الظاهرةء Lis‏ كونه ترك ذلك لأجل cogne‏ 
فأمر لا يطلع عليه بشرء وذلك حقيقة الصوم. 
(Y «AT w cool 9)‏ 
صيارفقة 
o]‏ أغظم التجارات وأشهرها في باريس 
معاملات الصيارفةء والصيارفة قسمان: 
صيارفة المملكةء أو الميري» وصيارفة 
باريس. ووظيفة الدولة بالنسبة للتجارة أن 
تودع الناس ما يريدون وضعه» ويأخذون كل 
Le‏ ربحه المعيّن في قانونهم» فلا يعد عندهم 
هذا الربح ربا إلاإذا زاد Le‏ في coll‏ 
SL,‏ أن يأخذ ما أودعه من المعاملة عند 
صيارفة الدولة متى أرادء ومثل ذلك صيارفة 


ضابط المذاهب 

- |0 ضابط المذاهب التى al‏ فيها RENI‏ خمسة 
أشياء لا سادس لها: الأحكام الشرعيّة 
الفروعيّة الاجتهاديّة وأسبابها وشروطها 
وموانعها والحجج المثبتة للأسباب والشروط 
والموانع» قال فقولتا الأحكام الشرعية: احتراز 
من العقلية كالحساب والهندسة وغيرهاء وقولنا 
الفروعية احتراز من أصول الدين وأصول 
الفقه. óp‏ الشرع طلب E‏ العلم Le‏ يجب له 
سبحانه وتعالى وما يستحيل عليه وما jy‏ 
وطلب E.‏ العلم بأصول الفقه لاستنباط أحكام 
الشريعة ES‏ أصولية ولا تقليد فيهاء فأفرزنا 
بقولنا الفروعيّة الأحكام الشرعية الأصولية وهي 
أصول الدين وأصول al‏ المطلربين (Vus‏ 
وأفرزنا بقولنا الاجتهادية الأحكام الفروعية 
المعلومة من الذين بالضرورة» وقولنا وأسبابها 
نريد به نحو الزوال ورؤية JAJ‏ والإتلاف 
بسبب الضمان ونحو ذلك من المتفق عليه ومن 
المختلف فيه. (سنوسي » معش؛ (YEY‏ 


ضابطون 
ob -‏ الشعب سلسلة واحدة مركزها حالتهاء 
والحكومة سلسلة أخرى داخل السلسلة ومركبة 
منها. SG‏ الأمّة سلسلة واحدة. غير آنه لا A‏ 
من انتخاب أحسن حلقات تلك السلسلة 
لتسوس الأمة وتسوس نفسها. وكل حلقة 
بحسب Lial‏ عملها. Ul‏ الضابطون فهم سنام 
القوة وبرد السياسة. فإن كانت حالتهم غير 
حسنة ثقلت القوة وتوقفت حركة السياسة. OY‏ 
عليهم يتوقّف أمر الضبط وسرعة الاجراء. op‏ 
gel‏ بالضبط أو أبطأ في الإجراء تقف حركة 
عالم الحكومة فتسلب الراحة. هذا ولا نقدر أن 
نحمل بغلّا حمل جمل. وكذلك لا يقدر أن 


ص 


ضابط الشكل الأول 

- ضابط الشكل الأوّل أن يكون المكرّر وهو 
UI‏ الوسط محمولًا في الصغرى موضوعًا في 
الكبرى» نحو العالم متغيّرء وكل متغيّر 
حادث» ينتج العالم حادث. (دحلان» 


رسب » )2 


ضابط الشكل الثالث 

- ضابط الشكل الثالث أن يكون Ddl‏ الوسط 
موضوعًا في الصغرى والكبرى نحو كل إنسان 
obe‏ وکل إنسان ناطق c c‏ بعض الحيوان 
ناطق . (دحلان» رسبء Q «V‏ 


ضابط الشكل الثاني 

- ضابط الشكل الثاني أن يكون St‏ الوسط 
محمولًا في الصغرى والكبرى نحو كل إنسان 
حيوان ولا شيء من الحجر بحيوانء ينتج لا 
شيء من الانسان بحجر. (دحلان» رسبء 
1.0( 


ضابط الشكل الرابع 

- ضابط الشكل الرابع أن يكون الحد الوسط 
موضوعًا في الصغرى محمولًا في الكبرى 
عكس الشكل الأوّل» ونحو كل إنسان حيوان 
وكل ناطق coU]‏ ينتج بعض الحيوان ناطق» 
ولا يتضح عندهم فيه الانتاج إلا بعد إرجاعه 
إلى الشكل الأوّل بأعمال يطول الكلام عليها . 


em رسب»‎ cow) 
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dis 


والمراد ههنا BUYI‏ التي 5 توقعها العرب على 
المعانى المتضادّة» فيكون الحرف منها gs‏ 
لمعنيين مسختلفين بدلالة السّياق «dil,‏ 
كقولهم ل لأشود: كَافُور. قال الشاعر: 
NALE‏ الصرة جل 
والفتى يسعى NT ei‏ 
dos‏ ما قبل Jit‏ وما بعد على BI‏ معناه: كل 


شيء ما خلا الموت يسير. ولا يتوم هم ذو عقل 
وتمييز OT‏ الجلل ههنا معناه: عظيم . "IE‏ 
mo‏ 27 


- المراد بالضد هنا مطلق المنافي ليشمل الأمر 
العدمي بخلاف ما لو أريد به Xa‏ 
الاصطلاحي لأنه خاص بالأمر الوجودي. 
(بيجوري» .Y1 tem‏ ۹4( 


ضتان 

- المراد من LAN‏ هنا المعنى اللغوي وهو مطلق 
المنافي وجوديًا كان أو عدميّاء وليس المراد 
خصوص الأمر الوجودي كما هو المعنى 
الإصطلاحي. OM‏ الضذين إصطلاحاهما 
الأمران الوجوديان اللذان Lans‏ غاية 
الخلاف لا يجتمعان. وقد يرتفعان كالسواد 
والبياض. (بيجوري» تمرء 31600( 


ضرائب الأداء 

- لتضبط قوانين الجزاء والتجارة ويصلح حال 
السجون ويعامل المساجين بمقتضى تنظيماتها 
بحيث لا يرام أحد بما يؤلم بدنه أو نحو ذلك» 
ثم قال ويستوي سائر الرعايا في ضرائب الأداء 
والمطالبة بالخدمة العسكرية» وقد يعاقى غير 
المسلم من مباشرة الخدمة المذكورة إذا أقام 


يقوم زيد الجاهل بحق عمل عمرو العاقل. ولا 
خاد المريض بحق عمل عمر الصحيح . لأنه 
ينبغي أن يطلب من كل إنسان على قدر طاقته . 
وهكذا لا £n‏ أن ننتظر من الضابطين الذين 
هم في تأخر بقدر ما ننتظر من الضابطين الذين 
هم في pE‏ (سيستاني» (HO ۰۸٤ Ve‏ 


gua 
الحق بمخلوقاته تشبيهًا‎ Es الضال هو الذي‎ - 
مطلقًا. وما اهتدى إلى‎ QS aa S أو‎ illas 
الجمع بينهما يمعرفة مرتبة كل واحد منهماء‎ 
والأضلٌ هو الذي صور إلهه بصورة محسوسة»‎ 
كعابد الشمس والنار والأحجار والملائكة‎ 

والجنء ونحو ذلك كما قال تعالى: B3»‏ 
iu‏ ين يدوا مد شو للدت لا کنیب 48 
(الأحقاف: (o‏ والأعظم Y»‏ هر المعطّل 
للخالق - تعالى -ء كالدهريّة والطباعية» على 
مقتضى أقوالهم» Mb‏ فلا معطل في المعنى . 


(£ «TOA Sm (جزائري»‎ 


Lo 
هنا المعنى اللغوي وهو مطلق‎ LAN المراد من‎ - 
المنافي وجوديًا كان أو عدميّاء وليس المراد‎ 
"On 
الضذين إصطلاحاهما‎ OM الاصطلاحىء‎ 
الأمران الوجوديان اللذان بينهما غاية‎ 
الخلاف لا يجتمعانء وقد يرتغعان كالسواد‎ 

والبياض . (بيجوري»: تمر» 400 CA‏ 

- المراد Lall‏ هنا مطلق المنافي ليشمل الأمر 
العدمى بخلاف ما لو أريد به LAN‏ 
الاصطلاحي ut 4N‏ بالأمر الوجودي. 
(ATT tese upgra)‏ 

ibn-‏ في اللّغة يقع على معنيين متضائين» 


ضروب الشكل الأول 


الأول من الشكل الأول أن تقول: كل إنسان 
حيوان» وكل حيوان جسم. ومثال الضرب 
الثاني منه أن تقول: كل إنسان حيوان» ولا 
شيء من الحيوان بجمادء وهذان الضريان 
منتجان ولذلك وضع عليهما علامة الانتاج 
وهي التاء. ومثال الضرب الثالث منه أن تقول: 
كل إنسان حيوان وبعض الحيوان جسم. ومثال 
الضرب الرابع منه أن تقول: كل إنسان حيوان 
وليس بعض الحيوان بجماد. ومثال الضرب 
الخامس منه أن تقول: لا شيء من الانسان 
بفرسء وكل فرس صاهل. JU,‏ الضرب 
السادس منه أن تقول: لا شيء من الانسان 
بفرس ولا شيء من الفرس بحمار. ومثال 
الضرب السابع منه أن تقول: لا شيء من 
الانسان NT‏ وبعض العرس صاهل . ومثال 
الضرب الثامن منه أن تقول: لا شيء من 
الإنسان بفرس» وبعض الفرس ليس يحمار. 
وهذه الأضرب الستة عقيمة ولذلك وضع على 
كل منها علامة العقم وهي العين. ومثال 
الضرب التاسع منه أن تقول: بعض الحيوان 
إنسان وكل إنسان ناطق. ومثال الضرب العاشر 
منه أن تقول: بعض الحيوان إنسان» ولا شيء 
من OLI‏ بفرس. وهذان الضربان منتجان 
ولذلك وضع على كل منهما علامة الانتاج . 
ومثال الضرب الحادي عشر منه أن تقول: 
بعض الحيوان إنسان» وبعض الانسان ناطق . 
ومثال الضرب الثاني عشر منه أن تقول : بعض 
الحيوان إنسان» وليس بعض الانسان بفرس. 
ومثال الضرب الثالث عشر منه أن تقول: ليس 
بعض الانسان بفرس» وكل فرس صاهل. 
ومثال الضرب الرابع عشر منه أن تقول: ليس 
بعض الانسان بفرس» ولا شيء من الفرس 


4۷ 


عوضًا as‏ أو أعطى دراهم نقدًا معروفة 
المقدار» ثم أشار إلى تنظيم الإدارة وأحوال 
البلاد إلى أن قال ولمراعاة النفع العام سيتعيّن 
من لدن دولتنا مبلغ من المال لتمهيد الطرقات» 
ثم AS‏ على كيفيّة استخلاص المجابي وبين 
أن المجلس الذي ينظر في مصالح السلطنة 
Lus‏ اختيار أعضائه الذات الشاهانية is‏ 
بقائهم في العضوية عام واحد» ويستوثق منهم 
باليمين عند دخولهم» وعليهم أن يذكروا ما 
يظهر لهم من غير تخوّف من شيء غير teo‏ 
إلى أن قال فلتفتح الطرق والجداول لنقل 
محاصيل المملكة وليمنع كل ما يحول دون 
الزراعة والتجارة وليكن تمام الاعتناء بتعلّم 
المعارف والفنون وبالتفتيش كلما أمكنت فرصة 
عن أسباب وضع الشيء بمحله في جميع 
الأمور. (تونسي» )١5 «4 T$‏ 


ضرب 

- القياس قول مؤلّف من أقوال متى esa‏ لزم 
عنها لذاتها قول آخر. نحو كل جسم مرگب . 
وكل مركب حادث. فكل جسم حادث. 
ED‏ القضية الأخيرة نتيجة. وموضوعها 
حدًا أصغر. ومحمولها Ie‏ أكبر. والمكرّر في 
القضيّتين الأوليين e‏ أوسط. والقضيّة 
المشتملة على الحدّ الأكبر uia‏ كبرى. 
والمشتملة على Li‏ الأصغر مقدّمة صغرى. 
واقتران الصّغرى بالكبرى ضريًا . ونسبة JE‏ 
الأوسط إلى الأصغر والأكبر شكلًا . (يازجي» 
قي 0179 ؟() 


ضروب الشكل الأول 
- لنذكر آمثلة ضروب كل JES‏ بالمواد X‏ على 
الوجه الذي ذكره المؤلف فنقول: مثال الضرب 
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ضروب الشكل الثالث 


بحمار. ومثال الضرب الخامس عشر منه أن 


ليس بعض (ب ج) وکل (ب أ) ت. ليس بعض 


ج) وبعض (ب أ) ع. ليس بعض (ب ج) ولیس 
بعض (ب À‏ ع. (بيجوري» ۰۱۹٤ cem‏ 4( 


مثال الضرب الأول من الشكل الثالث أن 
تقول: كل إنسان حيوان» وكل إنسان ناطق. 
ومثال الضرب الثاني منه أن تقول: كل إنسان 
حيوان» ولا شىء من الانسان بفرس . ومثال 
الضرب الثالث منه أن تقول: كل إنسان 
col‏ وبعض الانسان ناطق. ومثال الضرب 
الرابع منه أن تقول: كل إنسان حيوان» وليس 
بعض الانسان بفرس. وهذه الأضرب الأريعة 
منتجة ولذلك وضع عليها علامة الانتاج. 
ومثال co all‏ الخامس منه أن تقول: لا شيء 
من الانسان بغرس» وكل إنسان حيوان. ومثال 
الضرب السادس منه أن تقول: لا شيء من 
الانسان بفرس. ولا شيء من الانسان يحمار. 
ومثال الضرب السابع منه أن تقول: لا شيء من 
الإنسان بفرس» وبعض الانسان حيوان. Jtag‏ 
الضرب الثامن منه أن تقول: لا شيء من 
الانسان بفرس» وليس بعض الانسان بجماد. 
وهذه الأضرب الأربعة عقيمة» ولذلك وضع 
عليها علامة العقم. ومثال الضرب التاسع منه 
أن تقول: بعض الحيوان إنسان» وكل حيوان 
جسم. ومثال الضرب العاشر منه أن تقول: 
بعض الحيوان إنسان» ولا شىء من الحيوان 
بجماد. وهذان الضربان منتجانء ولذلك وضع 
عليهما علامة الإنتاج. ومثال الضرب الحادي 
عشر منه أن تقول: بعض الحيوان إنسان» 
وبعض الحيوان جسم. ومثال الضرب الثاني 
عشر منه أن تقول: بعض الحيوان إنسان؛ 
وليس بعض الحيوان بجماد. ومثال الضرب 


تقول: ليس بعض الانسان (unus‏ وبعض 
الفرس صاهل. ومثال الضرب السادس عشر 
منه أن تقول: ليس بعض الانسان بفرس» وليس 
بعض الفرس بحمار. وهذه الأضرب الستة 
عقيمة» ولذلك وضع على كل متها علامة 
العقم. (بيجوري» حيمء Q ME‏ 
- ضروب الشكل الأول كل (ج Go‏ وكل (ب ( 
ت. كل (ج ب) ولا شيء من (ب أ) ت. كل 
Co g)‏ وبعض (ب ral‏ كل (ج ب) وليس 
بعض (ب آ) ع. لا شيء من (ج ب) وکل (ب 
ra‏ لا شيء من (ج ب) ولا شيء (ب أ)اع. 
من D‏ ب) وليس بعض (ب أ) ع. بعض Q‏ 
Co‏ وکل (ب آ) ت. بعض (ج ب) ولا شيء 
من (ب آ) ت. بعض (ج ب) وبعض (ب أ) ع . 
بعض (ج ب) ولیس بعض (ب أ) ع. ليس 
بعض D)‏ ب) وكل (ب أ) ع. ليس بعض Q‏ 
ويعض (ب أ) ع. ليس بعض (ج ب) وليس 
بعض (ب أ) ع. (بيجوري» Q ۱۹٤ cem‏ 


ضروب الشكل الثالث 
- ضروب الشكل الثالث JS‏ (ب (c‏ وکل (ب أ) 
ت. كل (ب ج) ولا شيء من (ب أ) ت. كل 
ea‏ لا شيء من (ب ج) ولا شيء من (ب أ) 
شيء من (ب ج) ولیس بعض (ب آ) ع. بعض 
(ب ج) وکل (ب À‏ ت. بعض (ب ج) ولا 
شيء من (ب أ) ت. بعض اب ج) وبعض (ب 
أ) ع. بعض (ب ج) ولیس بعض (ب UO‏ 


ضروب الشكل الثاني 


بحيوان» وهذا الضرب منتج ولذلك وضع عليه 
علامة الانتاج. ومثال الضرب الثالث منه أن 
تقول: كل إنسان حيوان» وبعض المتحرّك 
بالارادة حيوان. ومثال الضرب الرابع منه أن 
تقول: كل إنسان حيوانء وليس بعض الجماد 
بحيوان. وهذان الضربان عقيمان ولذلك وضع 
على كل منهما علامة العقم. ومثال الضرب 
الخامس منه أن تقول: لا شيء من الحيوان 
بجمادء وکل حجر جماد» liag‏ الضرب منتج 
ولذلك وضع عليه علامة الانتاج. ومثال 
الضرب السادس منه أن تقول: لا شيء من 
الحيوان بجمادء ولا شيء من الانسان بجماد. 
ومثال الضرب السابع منه أن تقول: لا شيء من 
الحيوان بجماد» وبعض الحجر جماد» ومثال 
الضرب الثامن منه أن تقول: لا شيء من 
الحيوان بجمادء وليس بعض الإنسان بجماد. 
Jus,‏ الضرب التاسع منه أن تقول: بعض 
الحيوان إنسان» وكل ناطق إنسان. se,‏ 
الأضرب الأربعة عقيمة» ولذلك وضع عليها 
علامة العقم. ومثال الضرب العاشر منه أن 
تقول: بعضص الحيوان «oV‏ ولا شيء من 
الفرس بإنسان» وهذا الضرب c‏ ولذلك 
وضع: عليها علامة الانتاج. ومثال الضرب 
الحادي عشر منه أن تقول: بعض الحيوان 
إنسان» وبعض الناطق إنسان. ومثال الضرب 
الثانى عشر مته أن تقول: بعض الحيوان 
إنسان» وليس بعض الفرس بإنسان. وهذان 
الضربان عقيمان ولذلك وضع عليهما علامة 
العقم. ومثال الضرب الثالث عشر منه أن 
تقول : ليس بعض الانسان colere‏ وكل حجر 
جمادء liag‏ الضرب منتج ولذلك وضع عليه 
علامة الإنتاج. ومثال الضرب الرابع عشر منه 


144 


الغالث عشر منه أن تقول: ليس بعض الانسان 
soy‏ وكل إنسان حيوان. ومثال الضرب 
الرابع عشر منه أن تقول: ليس بعض الانسان 
بفرس» ولا شيء من الانسان بحمار. ومثال 
الضرب الخامس عشر منه أن تقول: ليس بعض 
الإنسان بفرس» وبعض الانسان حيوان. ومثال 
الضرب السادس عشر مله أن تقول: ليس بعض 
الإنسان بفرس. وليس بعض الانسان بحمار. 
وهذه الضروب الستة cieie‏ ولذلك وضع 
عليها علامة العقم. (بيجوري» te‏ 
(Qv «M0‏ 


ضروب الشكل الثاني 

- ضروب الشكل الثاني كل (ج ب) وكل D‏ ب) 
ع. كل (ج ب) ولا شيء من (أ ب) ت. كل 
(ج Co‏ وبعض D‏ ب) ع. كل (ج ب) ولیس 
بعض (1 ra‏ لا شيء من (ج ب) وكل (أ 
ب) ت. لا شيء من (ج ب) ولا شيء من (أ 
ب)ع. لا شيء من (ج ب) ويعض D‏ ب) ع. 
بعض © (o‏ وکل GC b‏ ع. بعض D‏ ب) 
CoD Ue Co p vA usd €‏ ت usd‏ 
ب) ولیس بعض ge D‏ (بيجوري» tem‏ 
(Y “14€‏ 

- مثال الضرب الأول من الشكل الثاني أن تقول: 
كل إنسان حيوان» JS,‏ متحرّك بالارادة 
حيوان» liay‏ الضرب عقيم ولذلك وضع 
عليه علامة العقم. ومثال الضرب الثاني منه أن 
تقول: كل إنسان حيوان» ولا شيء من الجماد 


VARI 


ضروب الشكل الرابع 


وليس بعض الفرس بإنسان. وهذا الضرب 
عقيمء ولذلك وضع عليه علامة العقم. ومثال 
الضرب الخامس منه أن تقول: لا شيء من 
الانسان بجمادء وكل ناطق إنسان. وهذا 
الضرب منتج» ولذلك وضع عليه علامة 
الانتاج. ومثال الضرب السادس منه أن 
تقول: لا شيء من الانسان بجماد» ولا شيء 
من الفرس بإنسان. ومثال الضرب السابع منه 
أن تقول: لا شىء من الانسان بجماد» وبعض 
التاطق إنسان. ومثال الضرب الثامن منه أن 
تقول: لا شيء من OLY‏ بجماد» وليس 
بعض الفرس بإنسان. ومثال الضرب التاسع منه 
أن تقول: بعض الحيوان إنسانء وكلّ متحرّك 
بالإرادة حيوان. وهذه الضروب الأريعة 
عقيمة» ولذلك وضع عليها علامة العقم. 
ومثال الضرب العاشر منه أن تقول: بعض 
الحيوان إنسانء ولا شيء من الجماد بحيوان. 
وهذا الضرب cg‏ ولذلك وضع عليه علامة 
الانتاج. ومثال الضرب الحادي عشر منه أن 
تقول: بعض الحيوان إنسانء وبعض المتحرّك 
col em ial YU‏ ومثال الضرب الثاني عشر منه 
أن تقول: بعض الحيوان إنسان. وليس بعض 
الجماد بحيوان. ومثال الضرب الثالث عشر منه 
أن تقول: ليس يعض الانسان co‏ وكل 
ناطق إنسان. ومثال الضرب الرابع عشر منه أن 
تقول: ليس بعض الانسان بقرس» ولا شيء 
من الحمار بإنسان. ومثال الضرب الخامس 
عشر منه أن تقول: ليس بعض الانسان بفرس» 
وبعض الناطق إنسان. ومثال الضرب السادس 
عشر منه أن تقول: ليس بعض الانسان بفرس» 
وليس بعض الحمار بإنسان. وهذه الضروب 


أن تقول: ليس بعض الانسان بجماد» ولا شيء 
من الفرس بجماد. ومثال الضرب الخامس 
عشر منه أن تقول: ليس بعض الانسان بجمادء 
وبعض الحجر جماد. ومثال الضرب السادس 
عشر منه أن تقول: ليس بعض الانسان بجمادء 
وليس بعض الفرس بجماد. وهذه الأضرب 
الثلاثة عقيمة» ولذلك وضع عليها علامة 
العقم. (بیجوري» (EY ۰۱۹٤ cem‏ 


ضروب الشكل الرابع 

- ضروب الشكل الرابع كل (ب ج) وكل D‏ ب) 
(ب ج) وبعض D‏ ب) ت. كل (ب ج) ولیس 
بعض D‏ ب) ع. لا شيء من (ب ج) وکل D‏ 
ب) ت. لا شيء من (ب ج) ولا شيء من D‏ 
ب) ع. لا شيء من (ب ج) وبعض Sac D‏ 
لا شيء من (ب ج) ولیس بعض D‏ ب) ع. 
بعض (ب ج) وکل D‏ ب) ع. بعض (ب ج) 
D‏ ب) ع. بعض (ب ج) ولیس بعض Go D‏ 
ع. ليس بعض (ب ج) وکل D‏ ب) ع. ليس 
بعض (ب ج) ولا شيء من D‏ ب) ع. ليس 
يعض (ب ج) وبعض D‏ ب) ع . ليس بعض (ب 
ج) ولیس D uam‏ ب) ع. (بيجوري؛ حبم؛ 
144 4( 

- مثال الضرب الأول من الشكل الرايع أن تقول : 
كل إنسان حيوانء وكل ناطق إنسان. ومثال 
الضرب الثاني منه أن تقول: كل إنسان حيوان» 
ولا شيء من القرس بإنسان. ومثال الضرب 
الثالث منه أن تقول: كل إنسان حيوان» وبعض 
الناطق إنسان»ء وهذه الضروب الثلاثة sde‏ 
ولذلك وضع عليها علامة الإنتاج. ومثال 
الضرب الرابع منه أن تقول: كل إنسان حيوان» 


ضروري كسبي 


LAA) 


تعالی» ولكن يطلق UA‏ على ما قارنته 
الضرورةء فيمتنع أن يقال des‏ ضروري 
خوفا من AS‏ هذا المعنى. (بيجوري» ei‏ 
(Out!‏ 
- الضروري هو ما لا يحتاج إلى الاستدلال وإن 
احتاج إلى نحو تجربة» والكسبي هو ما يحتاج 
إلى الاستدلال بدليل مقابلته بالضروري» 
ويطلق على معنى آخر وهو ما حصل بالكسب 
ولو لم يحتج إلى الاستدلال فيشمل الضروري 
المكتّسب» كما إذا فتحت بصرك بقصد أن 
تدرك لون شيء مثلا فأدركت أنه ok gaal‏ 
فعلمك بهذا ضروري كسبي» بهذا المعني. 
(بيجوري» (TA «1° em‏ 
as. US‏ الضروري بالعقل والمُكْتسب بالبيان 
oY‏ الأول ملازم للعقل»› QUI‏ هو الذي 
يحتاج للبيان لتقدّم الجهل به» والفرق بين هذا 
الاحتمال المبني على مذهب إمام الحرمين OÙ‏ 
المراد بالعقل هنا جميع العلوم الضروريةء 
والمراد هناك بعضهاء وأنّه أطلق عليها هنا 
مجارًا مع أنه غيرهاء وأطلق عليها هناك حقيقة 
M‏ عينها. (ييجوري» حبم» CUM‏ 


i 


ضروري كسبي 

- الضروري هو ما لا يحتاج إلى الاستدلال وإن 
احتاج إلى نحو تجربة» والكسبي هو ما يحتاج 
ويطلق على معنى آخر وهو ما حصل بالكسب 
ولو لم يحتج إلى الاستدلال فيشمل الضروري 
المُكْتَسب» كما إذا فتحت بصرك بقصد أن 
تدرك لون "u^‏ مد c PA 4l es ob‏ 
قعلمك بهذا ضروري tam‏ بهذا المعني . 
(ييجوري» حیم» Q OY‏ 


الستة cioe‏ ولذلك وضع عليها علامة العقم 
5 . (بيجوري » (e‏ لي €( 


ضرورة 

ól -‏ الضرورة أخصّ من الحاجة» إذ هى الحاجة 
الشديدة. (بيجوري» QY (80 co‏ 

- إعلم SN‏ الضرورة Gal‏ من الدوام وهو oa]‏ 
من الاطلاق وهو Gel‏ من الامكان فهو 
أعمهاء وقد جعل تحت كل من هذه الأربعة 
قسمين: مطلق ومقيّدء فتكون الجملة ثمانيةء 
وقد دخل تحت الضرورة مطلقة ومقيّدة سبع 
قضايا: الضروريّة المطلقة والمشروطة العامة 
والمشروطة الخاضة والوقتيّة المطلقة والوقتية 
غير الموصوفة بالاطلاق والمتتشرة المطلقة 
والمتتشرة غير الموصوفة SAYL‏ ودخل 
تحت الدوام lh.‏ ومقيّدًا ثلاث قضايا: 
الدائمة المطلقة والعرفيّة العامة والعرفيّة 
الخاصّة؛ ودخل تحت الامكان llo‏ ومقيّدًا 
خمس قضايا: الممكنة العامة والممكنة 
الخاصّة والممكنة LS‏ والممكنة الدائمة 
والممكنة الحيثيّة» ودخل تحت الإطلاق lle‏ 
Me,‏ أربع قضايا: المطلقة GUN‏ والوجودية 
اللادائمة والوجودية اللاضروريّة والحيئيّة 
المطلقةء فالمجموع co‏ عشرة. (بيجوري› 
(TT «A0 tem‏ 

- إن الضرورة يقابلها الإمكان على التفصيل الآتي 
من أن الضروريّة المطلقة يقابلها الممكنة 
العامة»ء والمشروطة العامّة يقابلها الممكنة 
الحينية . (بيجوري» OA APY cem‏ 


ضروري 
- أما الضروري فهو o]‏ كان يطلق على ما لا 
يتوقف على نظر واستدلال وهو صعحيح في حقه 


vey 


أن يغدر JR‏ من يمحضه السلام ويركن إليه. 
فما أنت» يا أيها الروح الحقود» سوى عذاب 
أليم للأرواح لأنك متى أوقعت أماراتك في 
caot‏ أعدمته الراحة والسكون وجعلته 
كالوحش الحائم على ما يفترسه. فلا ينام Ji‏ 
على فراش sat‏ ولا Y| Bana‏ بأعين 
qui‏ ولا يروى إلا بكرع الدماء. ولا يجد 
في نفسه حركة حرّة لأنه يقضي الليل والنهار 
في خطر ضياع قدره. هكذا يعيش صاحب 
الضغيتة le‏ وأسيرًا لأطواره ومعاديًا ومبتعدًا 
عن معاشرة الذين يلمحون طلائع هجماته 
فيجتنبونه . (مرّاش» («vv qu‏ 


ضوء 

- حقيقة الضوء؛ عَرّض يحدث في alb‏ الجسم 
الكثيف» من مقابلة الجسم المضيء لهء إذا 
كان بينهما جسم شقاف. Ui,‏ يحدث ذلك 
الضوء؛ من السبب» الذي يحدث de‏ ضوء 
الجسم المضيءء كالشمس والسراج. فالذي 
يخلق الضوءء في الجسم المضيء؛ يخلق 
الضوءء في الجسم المقابل له. فالضوء؛ 
عرض ei‏ في الجسم الكثيف» ولا يحل في 
الهواء» كما توهمه قوم. بدليل أن القاعد في 
غار طويل» في الجبل؛ لا يدري بالليل» ولا 
بالنهار» خارج الغارء والهواء يدخل الغار بلا 
شك. (جزائري» ذغء ONTA‏ 


- الضعيف : ما قصر عن درجة الحسن» وتتفاوت 
الصحة إلى نحو الخمسين + (سنوسي » مومء 
٠١ «£4‏ 

- الضعيف هو من عنده طرف من سرعة الفهم 
وطرف من الغوص في المعنى والقوي هو من 
عنده غوص تام في المعنى لكن ليس عنده 
سرعة فهم أصلا وهذا هو المحمود عندهم ولا 
يمكن أن يجتمع الغوص التام مع سرعة الفهم 
التامّة لأنّ البطؤ من لوازم الغوص التام. 
(بيجوري » m tem‏ 1( 


ضعيف من اللغة 
H‏ 

- معرفة الضَّعيف والمنكر والمتروك من اللّغات: 

فالضعيف (من اللغة): ما انحط عن درجة 

الفصيحء والمُئكر: أضعف منه Ph‏ 

يعرفه. والمتروك: ما كان قديمًا من eat‏ 

e‏ ترك de,‏ غيرهء dul,‏ ذلك كثيرة في 
كتب اللغة. Obea)‏ يصل» (VAT!‏ 


- الضغينة : من هذا الرجل المنتصب تلقاء عرش 
التمدّن ذو الأسنان المكزوزة والأعين المتوقّدة 
بالشرر؟ من هذا الواقف وقوف التمر المستعدٌ 
إلى الوثوب على الفريسة؟ هل هذا هو قائد 
الضغينة؟ نعم هذا هو قائد الضغيئة المستعدٌ 


وهو يستحيل عليه تعالى. (بيجوري. تمرء 
(vow‏ 

إن الإذن الإلهي في الطاعة والمعصية والحسن 
والقبيح والخير والشرٌ؛ إِنّما هو من حيث أله 
فعل مجرّّدء غير محكوم به وعلیه» op‏ الكل 
خير» من حيث أنه فعل الله - تعالى e-‏ إذ الشرٌ 
ليس إليه تعالى؛ كما ورد في الصحيح: 'الخير 
كله بيديك والشرٌ ليس إليك". (جزائري» 
OVATE (Yol‏ 

التردد من الارادة ما هو من المشيئة» وحكمته 
ظهور العناية بالأمر 23501 فيهء والمشيئة لا 
EY‏ لها فلا يشاء إل ما شاء وما شاء إلا ما علم 
فالمشيئة لها الحكم في التردّد الالهي كما لها 
الحكم الأمر الإلهي at lE‏ على المأمور Up‏ 
بالوقوع أو عدم quil‏ فإن توججهت بالوقوع 
سمي ذلك العبد «Ub‏ وسمي ذلك الوقوع 
طاعة» فإن أطاعت الارادة الأمر الالهي وإن لم 
Ly‏ المشيئة بوقوع ذلك الأمر عصت الارادة 
الأمرء وليس في قوة الأمر بحكم على 
المشيئة» فظهر حكم المشيئة في العيد 
المأمورء فعصى pl‏ ربه أو rap‏ وليس ذلك 
إل للمشيئة الالهية. (جزائري» Vols‏ 
(T1110‏ 


la 


طائفة سهروردية 

- أمَا الطريقة الشاذلية فهي المنسوبة إلى إمام 
العارفين وقطب السالكين سيّدنا ومولانا أبي 
الحسن الشاذلى رضى الله عنه» والمنتسبون إلى 
هذه الطريقة خلق لا يحصون كثرة منهم السادة 
الحنفية والزروقية والبكرية والوفائية والجزولية 
وغيرهم» وكشغل السادة الحنفية طريقة الطائفة 
السهروردية من الجهر بالذكر والتدريج في 
الأذكار الثلاثة» V]‏ أنهم يقرءون عوض إذكار 
السهروردي أحزاب الشاذلي» فيقرءون الحزب 
الكبير بعد الصبح وحزب البحر بعد العصرء 
وبعضهم يقرأ بعد صلاة الظهر حزب النور وبعد 
المغرب حزب التنوير لابن بنت الميلق وبعد 
العشاء حزب الحمد للمرسى ومناجاة ابن عطاء 
الله في السحر. (ستوسيء مثرء (VY‏ 


طاعة 


- بالجملة فهو سبحانه وتعالى لا تنفعه طاعة ولا طاغوت 


- إن الطاغوت عام في كل ما عبد من دون الله. 


(OQ (CY كتء‎ clay) 


À] -‏ الطاغوت قد يكون من adl‏ وقد يكون من 


(yE 1۳ «s clay) "m 
الذي ينخى‎ aL uM الطاغوت هو الذي‎ 
وينذر له ويطلب منه تفريج الكريات غير الله‎ 

(OY 1 «qu (وهاب»‎ . Jis 
تجاوز به العبد حدّه من معبود‎ Le الطاغوت كل‎ 


تضرّه معصية والكل بخلقه» فليست الطاعة 
مستلزمة للثواب وليست المعصية مستلزمة 
للعقاب وإنّما هما أمارتان oTa‏ على الثواب 
لمن أطاع والعقاب لمن عصى» حتى لو عكس 
دلالتهما بأن قال من أطاعنى tde‏ ومن عصاني = 
ei‏ لكان ذلك منه ce‏ فلا حرج عليه لا 
يسأل Ue‏ يفعل» وهذا كله بحسب العقل» Ul,‏ 
بحسب الشرع فلا يجوز خلف الوعد لأنّه سفه - 
vv‏ 


vif 


طب 


طبائع 

Y-‏ ريب أن الله سبحانه خلق في الأجسام 
والأرواح قوى وطبائع مختلفة» وجعل في كثير 
منها خواص وكيفيّات مؤثّرة» ولا يمكن لعاقل 
إنكار تأثير الأرواح في الأجسامء db‏ أمر 
ALA‏ محسوس . وليست العين هي الفاعلةء 
وإنما التأثير للروحء والأرواح مختلفة في 
طبائعها وقواها وكيفياتها وخواصها iib,‏ 
ارتباطها بالعين نسب الفعل إليها. (وهاب» 
معء Co YY*‏ 

- 8 الانسان يخلق خاليًا dl,‏ بالتربية يكون له 
gne‏ وأحوال ترسخ Xe deu dd‏ له 
طبائع » فهمت ما JS‏ ونقل عن عقلاء الشعراء. 
قال أبو الأسود الدؤلي أحد أكابر التابعين من 
أصحاب علي کرم الله وجهه: 
وكل امرئ والله بالناس عالم 

isle‏ قامت عليه شمائله 
تعودها Lens‏ مضى مين شبابه 
كذلك يدعو كل أمر أوائله 

فنبّه رضي الله عنه أن الحكم في الانسان الغالب 
عليه للعادات الأولى والغرائز السابقة» وإزالتها 
بعد تمكنها عسيرًا جدًا. (حرصيفى» ركث» 
(Qvo‏ 1 


طبائع أريعة 

- الطبائع الأربعة: الحرارة والرطوبة والبرودة 
واليبوسة. وكجميع الخواص من المنافع 
والمضارٌ المنسوبة إلى المركبات: من 
الجمادات والنباتات والحيوانات يسائر 
أنواعها. (نابلسي» )1١ 17٠ cuu‏ 


duis 
الوفاق: هو أن يجمع المتكلّم في كلامه‎ - 


أو متبوع أو مطاعء فطاغوت كل قوم من 
يتحاكمون إليه غير الله ورسوله أو يتبعونه على 
غير بصيرة من الله أو يطيعونه فيما لا يعلمون أنّه 
طاعة cdd‏ فهذه طواغيت العالم إذا geb‏ 
وتأمّلت أحوال الناس معها رأيت أكثرهم ممن 
أعرض عن طاعة الله ومتابعة رسوله إلى طاعة 
الطاغوت ومتابعته. (وهاب» (uS‏ 
001 


- افترض الله على جميع العباد الكفر بالطاغوت 
والإيمان بالله» قال ابن القيم رحمه الله تعالى: 
الطاغوت ما تجاوز به العبد حدّه من معبودء أو 
متبوعء أو مطاعء والطواغيت كثيرة ورؤوسهم 
خمسة: إبليس لعنه «d‏ ومن عبد وهو راض» 
ومن دعا الئاس إلى عبادة نقسه» ومن ادعى 
شيئًا من علم الغيب» ومن حكم بغير ما أنزل 
أل . (وهاب» tyt‏ مالك 131( 


طب 


ul -‏ العلم الذي له فرع ولا أصل له كالطب» 
فإنّه مبني على التتجارب إلى يوم القيامة» يعني 
أن أصله من نقسه» فهو يتجدّد بفروعه 
التجريبيةء وهذا لا يمنع من كونه ينقسم إلى 
عدّة أقسام اتسعت CA‏ فروعها بالتجارب حتى 
صارت علوماء وتعذدت موضوعاتها بالنسبة 
لاجزاء بدن الإنسان على is‏ فالموضوع 
الكلي للطب المبحوث Xe‏ فيه هو بدن 
OUI‏ صحة واعتلالاء ثم تعدّد الموضوع 
كطب العين والأذن والأنف» (S,‏ 
وكالتشريح» وتشخيص الأمراض» وكل هذا 
هو عين التجربة التى هى دائمًا آخذة فى التجدّد 
إلى ما شاء الله . (طهطاويء اكاك (f YAA‏ 


Vo 


الاحراق مع وجود شرط المماسة وانتفاء مانع 
«Jul‏ ونحن تقول المؤثّر في الاحراق هو الله 
تعالى ولا تأثير JEU‏ أصلًا. (بيجوري» تمر» 
01« £( 

- إن GJI‏ عادة النفس التي تصدر من الإنسان 
بلا «Go,‏ فهو نوعان: إساءةء وإحسان de‏ 
عليهما الإنسانء BB‏ ارتسم في النفس أيهما 
كان نقله Guo‏ لأنّه Bb «ls‏ كانت 
الأخلاق المحمودة غريزية في بعض فلا 
يهمل الباقي منهم أن يصيروا إليها بالرياضة 
والألفةء ويرتقوا إليها بالتدرّب والاعتناء 
والكلفة» فمن لم يكن منهم على الخير 
مطبوعًا يصير ihu‏ والفرق بين GHI‏ 
والتطبّع إن الطبع جاذب مفتعل والتطبّع 
مجذوب مفتعل» وقد يكون في الناس من لا 
يقبل طبعه العادة الحسنة ولا الأخلاق 
الجميلة» ونفسه مع ذلك تتشوّق إلى المنقبة» 
cab,‏ من المثلبة» لكن ab n‏ يأباه 
عليه. (طهطاوي» اكاك OA YAN‏ 


طيقات المتعلمين 

- إعلم أن طبقات المتعلمين عندهم ثلاث ÓY‏ 
المتعلّم G‏ مبتدئ أو متوسّط أو منته» وانقسام 
الفنون على هذه الطبقات باعتبار سهولة الفن 
وصعوبته» فالفنون الأوّلية مثل علم الأخلاق 
وأصول الديانة والقراءة والكتابة والمفردات 
اللغوية وأصول الحساب والوزن والكيل 
وأصول التاريخ والجغرافيا ومبادئ سر 
الطبيعة والاستدلال بالموجودات الأرضية 
ومبادئ الفلاحة والصناعات وقانون حفظ 
الصحة وأصول المساحة ورسم الأرض 
والتصوير الخطّي والألحان وكيفيّة تقوية 
الأعصاب بالحركات الرياضية فهذه الفنون 


الضدّين بحيث يصدق كل منهما على الآخرء 
والطباق عند مشايخ البديع هو ذكر المتضادّين 
في الكلام أي المتقابلين في الجملة كقوله 
MEE es‏ یلا (KT‏ کا (التوبة 
(v YY te oU) .)‏ 
- الطباق cel‏ مطلمًا من الوفاق على ضربين 
معنوي ولفظي» 2o‏ . كقوله CPE‏ 
EE AG A397 3t‏ (الحديد: *( وما 
روي عن عائشة رضي الله عنها أنهم ذبحوا شاة 
Jus‏ النبي صلى الله عليه وسلم ما بقي منها منها 
قالت ما بقي منها V]‏ كتفهاء JUS‏ بقي كلها غير 
lass‏ رواه الترمذي وصخحه» وقوله Lo‏ الله 
عليه ous‏ سيّد القوم خادمه . . . والثاني كقول 
ابن نباتة المصري : 
يمتاز من دمعي عليك ذو والبكا 
فأعجب له من سائل dica za‏ 
الطباق بين السائل والمتصدّق هنا لفظي لأن 
السائل من السيلان لا من Jigal‏ قالوفاق 
La‏ كذلك وقوله أيضًا: 
di‏ سألونى عن هوى قد كتمته 
ON ON‏ ارادي واشيًا ورقيبًا 
وجاب عني سائل من مدامعي 
فللّه معي سائلا ومجييًا 
(مخانء غیم» CA YY‏ 


طبع 

- نحن Jy‏ الخالق لحركة الاصبع ولحركة 
الخاتم هو الله تعالى من غير تأثير لحركة 
اللإصبع في حركة الخاتم أو مع الطبع Ol‏ يكون 
الباري طبيعة تنشأ عنه الخلائق من غير اختيار 
مع التوقف على وجود الشروط وانتفاء 
الموانع» كالنار p‏ تؤثّر بطبعها عندهم في 


VAN 


امتناع الوجود وجوب العدم وبالعكس» ويلزم 
وبالعكس . (بيجوري » حبم» 43< (TT‏ 


طبقة الإمكان الخاص 

- لطبقة الامكان الخاص اثنين WIS‏ فيلزم من 
کونه ER‏ وجوده كونه ممكنًا عدمه 
وبالعكس . (بيجوري» حبم» 81( (fo‏ 


طبقة الغزاة المجاهدين 
- طبقة الغزاة المجاهدين: قال Le‏ الله عليه 
وسلّم: "إن أقرب الناس درجة من درجة النبرّة 
أهل الجهادء gal,‏ العلمء UT‏ أهل العلم 
فقالوا ما قال الأنبياء»ء وأما Jal‏ الجهاد 
فجاهدوا على ما جاءت به الأنبياء" . JG,‏ 
رجل النبي Le‏ الله عليه وسلّم فقال: يا رسول 
الل أي الجهاد أقضل؟ op‏ الرجل يقاتل 
حمية» ويقاتل cales‏ ويقاتل رياء» ويقاتل 
ابتغاء عرض الدنياء فأي ذلك في سبيل الله؟ 
فقال: "من قاتل لتكون كلمة الله هى العليا فهو 
في سبيل الله*. وهذا الحديث مرآة لكل غاز 
ومجاهد بحيث يكون جهاده لله je‏ وجل حتى 
es‏ الثواب» Ul‏ من حارب للحمية أو 
لطلب الدنيا أو لسبب من هذه الأسباب فلا 
يكون ui LU‏ المحاربة لا تجوز إلا في 
سنّة مواضع: الأول: محاربة المشركين» وأهل 
الحرب» الثاني: محاربة الملحدين» لأنهم شر 
الخلائق» الثالث: محاربة المرتدين» الرابع : 
محاربة البغاة» الخامس: محاربة قطاع 
(s ill‏ السادس: محاربة القاتلين ليقتص 
منهم. ومن شهامة الملك أن s‏ الحرب 
العظيم بنفسه. oly‏ يتحفّظ من لقاء العدو في 


بلاده لسلامة نفسه... وينبغي أن يخوف 


طبقات المواد 


الأولية تدرس في المكاتب العمومية المقامة من 
الدولة أو الايالة أو البلدة أو القرية وفي 
المكاتب المطلقة ومحال المرحمة المقامة من 
خصوص أشخاص من الناس وجمعيات من 
المحسنين. Ul,‏ فنون الطبقة المتوسّطة التي 
ينتقل إليها بعد تحصيل ما يجب تحصيله من 
المعارف الأولية فهي علم اللغات القديمة 
والحادثة وعلم البيان والمنطق والفلسفة 
والعلوم الرياضية والطبيعية والتاريخ» وجميع 
هذه العلوم تدرس في مكاتب للدولة ومكاتب 
لأهل البلدان وأماكن خصوصية ومحال صغيرة 
لتعليم الرهبان. UT,‏ الطبقة المنتهية فمنهم من 
يتعلم بالمكاتب العالية ومنهم من يحضر مجامع 
مدرسي العلوم والانشاء الذين يجيزون الطلبة 
بعد امتحانهم بحضرتهم» والمجامع المشار 
إليها مشتغلة بدراسة العلم الالهي وأحكام 
النوازل وصناعة الإنشاء ونحو ذلك (تونسی› 
«esl‏ 1 14( | 


طبقات المواد 

- طبقات ثلاثة يمانية وهي التي تكون جهة يمين 
الناظرء وثلاثة يسارية وهى التى تكون جهة 
يساره» فألطبقة الأولى من اليمانية هي طبقة 
وجوب الوجودء والطبقة التي بإزائها من 
اليسارية هي üb‏ نقيض وجوب الوجود؛ 
والطبقة الثائية من اليمانية هي طبقة امتناع 
الوجودء والطبقة التي بإزائها من اليسارية هي 
طبقة نقيض امتناع الوجودء والطبقة الثالثة من 
اليمانية هي ab‏ الامكان الخاص» والطبقة 
التي بإزائها من اليسارية هي طبقة نقيض 
الإمكان الخاص. (Av «AV tem egoy)‏ 

طيقة إمتناع الوجود 

- لطبقة ge‏ الوجود aw‏ كذلك» فيلزم من 


طبيعة وحشية 


Vey 


الاحتشاد والافتخار. فينتج من ثمّة أن الغني 
والفقير هما سيّان في تلك الأخلاق المتخلقة 
لأنهما سيّان في الطبيعة التي هي كل يستغرق 
حكمه كل أجزائه. فأقرل: oq‏ قد صخت 
التتيعجة. إلا أن الشر الذي يوجد بالقوة هو QV‏ 
بما لا يقاس من الشر الذي يوجد بالفعل. 
(مرّاشء ۱٤١ cord‏ 8( 


= من المعلوم لدى العموم o‏ الطبيعة البشرية قد 


خلقت فى كمال الحرية الأدبيةء وأن خالقها 
ذاته jo‏ وجلّ. قد منحها هذه النعمة الجليلة 
عندما أطلق لها عَنان الاختيار بين الماء والثارء 
واضمًا فيها معرفة الخير والشرٌ ومُبدعًا في 
سجيتها حركة الميل إلى هذاء والصدود عن 
ذاك. فمن أين يسوغ لبني هذه الحرية الإنسانية 
أن يُبيحوا تمزيق جليابها بأنياب الأغراض 
لبعضهم البعض؟ وكيف أمكن للانسان de‏ 
القديمء أن يستحسن هذه DÄ‏ القبيحة لدى 
الخالق ol, ct adl,‏ يسلك بشأنها Le,‏ 
عن كراهية نفس غريزته لهذا السلوك؟. لأنه إذا 
دخل JS‏ من الناس إلى مخدع ضميره إِنّما يرى 
ذاته نافرًا (js‏ النفار عن ارتباطه بعبودية غيره 
ومتوجّعًا كل التوجّع لمن دفعته الأقدار إلى 
فخاخ هذه العبودية الأدبية الخاصة زيادة على 
تلك الطبيعة العامة السابق ذكرها. وليس 
الإنسان bä‏ ينفر Ub‏ عن هذه الجائحة 
السوداء بل وأكثر الحيوانات أيضًا. (مرّاش» 
غبح» 4:70( 


طبيعة وحشية 
- ]5 الطبيعة الوحشية منافية للعمران ومناقضة eal‏ 


ip‏ تبعث على انتهاب ما في أيدي التاس» 


الملك العدو Les‏ يمكنه» فريما temo‏ ويجتهد 
في قمع العدو بالحيلة والمكيدة» فالحيلة eil‏ 
وسيلة» وإذا حضره العدو أجزل العطاء للعسكر 
ووفى بالمواعيد لهم لثلا تنكسر قلوبهم» فبهذا 
يبيعون أرواحهم لقتال ee cje‏ حماة 
الوطن والدين. (طهطاوي» اكاك 004« (Y‏ 


طبقة وجوب الوجود 
- ذكر لطبقة وجوب الوجود ثلاثة مفاهيم متلازمة 
متعاكسة» فيلزم من وجوب الوجود امتناع 
العدم وبالعكسء ويلزم من كل منهما سلب 
الامكان العام عن العدم وبالعكس . (بيجوري» 
(TY 47 te‏ 
- الحرارة والرطوبة والبرودة واليبوسة» التي هي 
مجموع ما سمّي بالطبيعة؛ أعراض تقوم 
بالأجسام لا بأنفسها . وهذه الأربعة مستندة 
إلى الأسماء الأربعة التي قام الوجود كله بهاء 
وهي الحي العالم المريد القائل» كما ob‏ 
الأركان الأربعة: التراب والماء والهواء 
والنار» مستندة إلى أركان الطبيعة الأربعة. 
فالطبيعة أمر als‏ عقلي» لا عين لها في الخارج 
الحشي والمثالي» كسائر المراتب. وبهذا 
تعرف Od‏ الطبيعة عند أهل الله المحمّقين أعلا 
من جميع العالم. (جزائري» Yale‏ 
Que:‏ 


طبيعة إنسانية 

o] -‏ الطبيعة الانسانية قد فسدت Cul in‏ فيها 
توحش التمدّن خيم الطمع والحسد والكبرياء 
وحب الرئاسة والسيادة؛ آي كل الصفات التي 
تخلقها التزامات المعيشة وحب الذات وتطلب 


V'A 


طبيعيّات 


يوحنا بن البطريق وابن الناعمة الحمصى 
وغيرهماء وهو أن ينظر إلى كل كلمة مفردة 
من الكلمات اليونانية وما تدل عليه من المعنى› 
فيأتي بلفظة مفردة من الكلمات العربية ترادفها 
في الدلالة على ذلك المعنى فيثبتهاء وينتقل إلى 
الأخرى كذلك حتى يأتي على جملة ما يريد 
تعريبه. وهذه الطريقة رديثة لوجهين: أحدهما 
أنه لا يوجد في الكلمات العربية كلمات تقابل 
جميع الكلمات اليونانية» ولهذا وقع في خلال 
هذا التعريب كثير من الألفاظ اليونانية على 
حالها. الثاني أن خواص التركيب والنسب 
الاسنادية لا تطابق نظيرها من لغة أخرى «Uso‏ 
وأيضًا يقع الخلل من جهة استعمال المجازات 
وهي كثيرة في جميع اللغات. الطريق الثاني في 
التعريب: طريق حنين بن إسحاق والجوهري 
وغيرهماء وهو أن يأتي بالجملة قيحصل معناها 
في ذهنه ويعبّر We‏ من اللغة الأخرى بجملة 
تطابقها سواء ساوت الألفاظ الألفاظ أم 
خالفتهاء liag‏ الطريق أجودء ولهذا لم تحتج 
كتب حنين ابن إسحاق إلى تهذيب إلا في 
العلوم الرياضية» «M‏ لم يكن ie US‏ 
بخلاف كتب الطب والمتطق والطبيعي والإلهي 
فإن الذي عرّبه منها لم يحتج إلى إصلاح. فأما 
إقليدس فقد eda‏ ثابت بن قرّة الحرّاني» 
وكذلك المجسطي والمتوسطات بينهما. 
(عامليء )١ ۳۸۸ (MUS.‏ 


طريق الخلوتية 

- في طريق الخلوتية قولنا: بسم الله الرحمن 
pr‏ الحمدللّه الذي bbi‏ على هذه 
الإجازة» وألهمنا حقيقة النظر فيها لا مجازفء 
وشرّف الخاطر بروض معانيها العاطر» 
والصلاة والسلام على ينبوع الأسرار» وطريق 


وإذا es‏ اقتدار أهلها على ذلك بطلت السياسة 
في حفظ أموال الناس وخرب العمران» وفضلا 
عن ذلك el‏ ليست لهم عناية بالأحكام وزجر 
الناس عن المقاسد Ul,‏ همهم ما يأخذوته من 
أموال التاس Cg‏ أو مغرمًاء فإذا حصلوا على 
الملك أعرضوا Le‏ بعده من تسويد أحوالهم 
والنظر في مصالحهم وربما فرضوا العقوبات 
في الأموال حرصًا على تفصيل الفائدة والجباية 
والاستكثار منهاء ولذلك ليس بمغن في دقع 
المفاسد بل يكون رائدًا فيها لاستسهال العزم 
في جانب حصول الخرض» فتبقى الرعايا في 
ملكتهم كأنّها فوضى دون حكم والفوضى 
مهلكة للبشر مفسدة للعمران. (إسحق» كسج» 
£14( 


طبيعيّات 

- العقليّات أي الأمور التي ثبتت al SU‏ العقليةء 
كقولك القدرة واجبة لله فذلك أمر عقلى استفيد 
من الدلالة الوضعية» DY‏ هذا التركيب موضوع 
لهذا المعنى» وقوله والتقليّات أي الأمور التي 
ثبتت TN NL‏ كقولك EN‏ واجبة في 
الوضوءء فذلك أمر نقلى استفيد من الدلالة 
الوضعيّة لِمَا «qm‏ وقوله والطبيعيات أي 
الأمور التي تقتضيها الطبيعية» كقولك الحمرة 
dus‏ على الخجل lie‏ أمر طبيعي أستفيد من 
الدلالة الوضعية لما مرّء وقوله وغيرها أي 
كالعادياتء كقولك النار محرقة فهذا أمر عادي 
استفيد من الدلالة الوضعية . (بيجوري » tem‏ 
QN‏ 


طرق الترجمة 


- طرق الترجمة: قال الصلاح الصفدي: 
وللتراجمة في jal‏ طريقان: أحدهما طريق 


طريق السادة الخرازية 


Veg 


ويذكر في الخلوة بذكر الفاختة وهو مبين في 
الجواهر. (سنوسي » سمء («AV‏ 


طريق السادة الجهرية 


CÌ-‏ طريق السادة الجهرية: فهى المنسوبة إلى 
أستاذ الواصلين الشيخ أحمد اليسوي الجهري 
رضي الله عنه» ومبناه على الجهر بالذكر في 
جميع الأوقات إلا في الخلوة ib‏ يذكرون 
dM‏ ومن شأنهم أنهم يذكرون ات كل 
فريضة الورد المسنون سبحان الله ثلانًا وثلاثين 
والحمد للّه مثل ذلك والله أكبر مثل ذلك ولا إله 
YI‏ الله وحده لا شريك لهء له الملك وله الحمد 
وهو على كل شيء قدير مرّة تمام المائة» ثم 
يذكرون بلا إله إلا الله إلى آخره مرّة ولا إله إلا 
الله اثنين وثلاثين» ثم يذكرون بالجلالة من غير 
عددء ثم بالمنشاري بطريق الل والنشر بحي 
حيء أو بالجلالة والهوية أو غيرهما حسب 
الوقت وذوقه» وجلستهم للذكر كالجلوس في 
التشهّد للصلاةء ويقرؤون بعد ذكر فريضة 
الصبح سورة يّسء dus‏ الظهر سورة il‏ 
وبعد العصر سورة التبأء وبعد المغرب سورة 
الواقعةء وبعد العشاء سورة الملكء ولهذه 
السور في هذه الأوقات خواص لسنا بصدد 
بيانها . (سنوسي» سمء ۰۹۰ Ce‏ 


طريق السادة الخرازية 

Ul -‏ طريق السادة الخرازية: فهم منسويون إلى 
أبى سعيد الخراز وطريقته الفتاء والبقاءء وكان 
يقول الفناء فناء العبد عن رؤية العبودية والبقاء 
يقاؤه بشهادة الألوهية نظرًا إلى كل من عليها 
DU‏ ويبقى وجه ربك . (سنوسي» سمء ۰۹۷ )١‏ 


الأذكار محمد المصطفى المختار» وعلى آله 
وأصحابه السّادة الأبرار. ÉT‏ بعدء فالصدق فى 
الإرادةء وصيّتنا للمريدين أرباب LE‏ 
حتى ينالوا الحسنى وزيادة. (نابلسى» حن» 
Qr «YYo‏ | 


طريق السادة الأمناء الملامتية 

UE -‏ طريق السادة الأمناء الملامتيّة: فالمنتسبون 
إليه فرق ومن أجل من اشتهر به الإمام أبو يزيد 
البسطامي والأستاذ ذو النون المصري رضي الله 
عنهما؛ ومبناه على الخروج من رعونات النفس 
وتطهيرها من جنابة العجب والرياء وتخليتها من 
حب الرياسة وتحليتها بالصفات العبدية من 
الافتقار والرجوع إلى الله بإسقاط الجاه 
والمنزلة من قلوب الناس ولو بأمور ينكرها 
العوام. والمنتسبون إلى هذا الطريق فرق منهم 
وهم الكمّل الأبرياء الأتقياء الأخفياء الغرباء 
ونعتهم الجري على سنن أتباع XUI‏ النبويّة 
والكرع من كؤوس المجاهدة علقم السلوك 
على inea‏ الأخذ بالعزائم مع ترك الرخص 
وعدم المبالاة بالقالي والشاتم» وعملا بآية 
EN ET ET‏ (المائدة: (0E‏ وامتثالًا 
لأمره uo‏ الله عليه ps‏ بالإكثار من SIN‏ 
الشامل لجميع الطاعة وأنواع القربات. 


(T1 «oV e » (سنوسي‎ 


طريق السادة الجشتية 


UT -‏ طريق السادة الجشتية : فهو مبني على الجهر 
بالذكر المدوّر الحلق» وهو أن يجلس كما مرّ 
ويدور رأسه من الكتف الأيسر قاتلا لا إله إلى 
الكتف الأيمن ثم يلصق ذقنه لعظم الصدر من 
الجانب الأيسر قاثلا V]‏ اللهء ويشتغل به متعاقبًا 


vie 


طريق السادة الخفيفية 


جانبه الأيمن إلى داخل الحلقة والجانب الأيسر 
إلى الخلف» وأن يفردوا أو يجمعوابهو وذلك 
بأن يقول أحدهم هو فيتبعه الباقون في الذكر 
بهاء List ob‏ في الخلف ol‏ يفردوا 
OUI‏ ومن شأنهم لبس السواد ولهذه الطائفة 
والسادة الكبروية اعتناء بتعبير الرؤياء بل قال 
بعضهم إن مدار طريقهم عليه. (سنوسي» سم» 
1۳ 04 


طريق السادة الخواطرية 


- أمَا طريق السادة الخواطريّة : فمبناه على SiN‏ 
بكلمتي التوحيد على هذا الوجه» وهو أن 
يجلس كجلوسه للصلاة ويغمض عيئيه ويقبض 
على تسعة وتسعين في يده اليمنى ثم يضعها في 
بطن ads‏ اليسرى إلا الأصابع الثلاثة فيديرها 
على ظهرها ثم يضعها على فخذه الأيسر 
ويحبس نفسهء ثم يمد لا بقوة من فوق السرّة 
من النفس التي بين الجنبين رافعًا رأسه إلى 
منکبه الأيمن LSU‏ عليه إله ضاريًا منه Nb‏ الله 
على قاب قوسين القلب الكائن بين عظمي 
الصدر من الجانب الأيسر متدليًا برأسه إليه 
يكرّر ذلك مرارًا مع ملاحظة معنى الذكر بقلبه 
لا إله إلا الله أي لا معبود Y)‏ الله فبها يصفو 
قلبه من الاستناد إلى الأسباب والركون إلى 
الخلقء ei‏ يلاحظ معنى لا مقصود إلا الله فبها 
يطرد الخواطر الرديّة» ثم يلاحظ لا موجود إلا 
الله فبها نفي السوي والأنانية» ثم لا مشهود إلا 
الله فبها مشاهدة الحضرة الالهية والاستغراق 
فيها بالأنوار القدسيّة. ومن شأنهم الاشتغال 
بالرياضة والتجريد وأشهر مشايخ هذه السلسلة 
سيدي الشيخ علي بن الميمون الأدريسي» شيخ 
سيدي ابن عراق. (سنوسي» سم» (V «Y‏ 


طريق السادة الخفيفية 

UT -‏ طريق السادة الخقيفية : فهم المنسوبون إلى 
ابن خفيف» وطريقه الغيبة والحضور يعني 
الغيبة Le‏ دون الحق حتى يغيب عن نفسه 
ويغيب عن غيبته عن نفسه إلى أن ينظر من نفسه 
إلى نفسه في حال غيبة نفسه والحضور مع 
الحق» REO.‏ عن النقس حضور مع الحق 
والحضور مع الحق غيبة عن النفس . (ستوسي » 
سمء QT‏ 


طريق السادة الخلوتية 
Gb Ui-‏ السادةن الخلوتية وهى الطائفة 
المنسوبة إلى الخلوةء فمبناه على الذكر 
بالكلمة الطيّبة بهذه الصفة وهى أن يجلس 
Ur‏ ويأخذ لا إله من الكتف الأيمن يلاحظ 
نفي ما سواه تعالى ويضرب بألا الله في القلب 
تحت الثدي الأيسرء ويداوم على ذلك io‏ ثم 
يشتغل بذكر الجلالة ثم يذكر هذه الأسماء 
العشرة على الترتيب وهي هو حق حي 6 
OU,‏ فتّاح واحد أحد صمد قيُوم» ومن شأنهم 
أن لا يجاز المريد بالإسم الثاني حتى يفتح الله 
له بتتيجة الاسم الأول» وهكذا في سائر 
الأسماف وأن يستعمل في كل يوم مع كل ذكر 
منها سورة الفاتحة ماثة مرة ثم يقول el!‏ صل 
على سيّدنا محمد عبدك ونبيّك وحبيبك 
ورسولك التبي AN‏ وعلى آله وصحبه is‏ 
xU‏ مرّةء ثم إذا حصل للسالك انتهاء في 
استيفاء مراتب الأسماء وكان من المفتوح 
عليهم يزيد إلى قراءة الفاتحة والصلاة على 
النبي صلى الله عليه وسلم بالصيغة المذكورة 
سورة الكوثر مائة مرةء ولا إله إلا الله الملك 
الحق المبين BL‏ مرةء ومن شأنهم pel‏ 
يدورون في الجمعية بالهوية ol,‏ يقدّم الذاكر 


طريق السادة الشاذلية 


VNY 


e‏ ويقبض بكفّه الأيسر- ساق الرجل 
اليمنى ويضع ds‏ الأيمن فوق الكف الأيسري 
ويمدٌ فقرات الظهر والعنق ويغمض عينيه ويجر 
لا من أسفل السرّة جرًا كاملا لدفع شيطان 
شهورة القرجء ويصل بقوله إله إلى خيشومه 
کاللافظ لدفع شيطان الخياللات» ثم يرجم YL‏ 
إلى أسفل جنبه الأيمن ويختم بإثبات الله في 
القلب ويمسك نفسه حسب الامكان oca‏ إلى 
الجانب الأيسرء وهذه مرّة ثم يفعل مثل ذلك 
في جميع المرات. (سنوسي» سمء «VY.‏ 4) 

طريق السادة الشاذلية 

- طريق الشاذليّة قولنا: بسم الله الرحمن الرحيم 
dt)‏ بكل شيء عليم: نحمدك يا Bi‏ 
الموجودات بالوجود في كل الأمورء الله نور 
السموات والأرض» مثل نوره كمشكاة فيها 
مصباح» المصباح في زجاجة» الزجاجة كأنها 
كوكب دري يوقد من شجرة مباركة» زيتونة لا 
شرقية ولا غربية» يكاد MS‏ يُضيء ولو لم 
تمسسه نارء نور على نور» ومنه الصلاة 
والسلام» على بدر حقيقة التّمام وعلى JS‏ من 
Ji‏ إليه» وصحبه بالوقوف بين يديه. Ul‏ بعد 
فمن أجاز «of ax‏ ومن أذن فقد أذكر الإذن 
القديم» والعهد المستقيمء من ذا الذي يشفع 
عنده إلا بإذنه يعني في كل حين» وكم من فئة 
قليلة غلبت فئة كثيرة بإذن اللهء والله مع 
الصابرين. (نابلسي» حن» (t Yo‏ 

ul -‏ طريق السادة الشاذلية: فهى المنسوبة إلى 
إمام العارفين وقطب السالكين أبي الحسن 
الشاذلى رضى الله cue‏ والمنتسبون إلى هذه 
الطريقة خلق لا يحصون متهم السادة الحنقية 
والزروقية والبكرية والوفائية والجزولية» وشغل 
السادة الحتفية كطريقة الطائفة السهروردية من 


طريق السادة الرفاعية 

Ul -‏ طريق السادة الرفاعية فهى المنسوبة إلى 
الرفاعي» وهو مبني أيضًا على الجهر بالذكر 
على بساط العبودية المحضة» وهي وجميع ما 
عند العبد من الكمالات إلى الله إذ هي أمانة 
عند العيد ليس له منها شىء دون الله أو tane‏ 
فإذا لاحت على لسانك أنوار هذه الملاحظة 
شهد بعض نفسه وكوشف بسر قوله o‏ الله 
عليه وسلّم في دعائه إنك أن تكلني إلى نفسي 
تكلني إلى عيب وعورة» أو كما قال فيتخلّق 
بالأخلاق الحسنة ويخرج من ضيق الأنانية إلى 
فضاء التعرّي عن التقيّد بالصور الكونية والتبري 
من الصفات الكمالية بشهود لا حول ولا قوة 
YI‏ باش BB cdi JEU OG‏ رسخ قدمه في 
هذا المشهد تحقّق عدمية نفسه من حيث هي» 
Jed‏ يعيش في دار الهناء GU‏ بالله تعالى. 
وقد غلب على كثير من المنتسيين إلى هذه 
الخرقة التواجد عتد السماع والغيبوبة عند 
الذكرء وغلبت الأحوال عليهم حتى أنه يقع من 
جماعة منهم إمساك الحيّات والنزول في التنانير 
المضطرمة وركوب السباع وأشباه ذلك. ومن 
آدابهم التقشّف في المأكل والملبس وهضم 
النفس ولبس الزي وهو السواد. mA)‏ 
سمء (Net!‏ 


طريق السادة الركنية 

- أمًا طريق السادة الركنيّة : فهي كبروية النسبة في 
c3, JI‏ إلا أن لصاحب هذه الطريقة ركن 
الدين علاء الدولة السمنانى في كيفيّة الذكر 
بالكلمة الطيّبة جلسة معيّنة وزيادة في 
الضروب» طريقه أن يقعد الذاكر Le‏ 
ويضع قدم de,‏ اليمنى فوق ساق de,‏ 


VAY 


الطائفة الشيخ بديع الدين وعلامته و هام تارء 
وطريقه أن ينظر إلى نفسه ويتصوّر أنه مجتمع 
من خمسة أشياء: الماء والهواء والنار والتراب 
والروح حتى تنبسط تراكيبه فيرى نفسه في الماء 
ماء وفى الهواء elga‏ وفي النار نارًا وفي التراب 
Giy‏ ثم يتفكّر في ol‏ ظهوره لما في قوة هذه 
الأربعة إلى الفعل بالروح التي هي من أمر الله 
كما أخبر اللهء وأن وجوده بوجود الله المنعوت 
pia‏ الجمال والجلالء ol,‏ جميع توابع 
الوجود من العلم والسمع padis‏ وغيرها من 
الكمالات ليست للعبد بنص قوله تعالى لس 
لك & JD 44 A‏ عمران: «OYA‏ وقوله 
تعالى Rue À VS‏ (البقرة: Qo‏ 
فيحصل له الفناء في الله تعالى يناجيه ob‏ 
يغمض عينيه مع ملاحظة معنى كل من عليها 
فان» ثم يفتحهما لتكتحلا بجلاء سرّ قوله تعالى 
4i p do‏ (الرحمن: QV‏ ويتصوّر في 
حال فتحهما أن الشهود مقتضيات الجمال 
المتعيّن ينوره OS pur‏ وفي حال 
تغميضهما جلاله تعالى المنطمس بطونا بقهره 
في غيب وحدته كل متعيّن. (سنوسي» سمء 
1.44( 


طريق السادة العشقية 

Ul -‏ طريق السادة العشقية: وهم طائفة من 
الشطارء فمبنى طريقهم على الفناء المطلق 
والعشق وذكرهم الجلالة بالجهر» ومن شأنهم 
الاشتغال بعد صلاة الصبح والمغرب بالتسبيح 
والتحميد والتكبير ثلاثا وثلاثين» ثم يذكرون 
بذكر الأم بالأربعة الضروب: الضرب الأول 
لنفي خاطر النفس» والثاني لدفع خاطر 
الشيطان»ء والثالث Ji‏ خاطر MU‏ 
والرابع لاثيات خاطر الحق. ثم يشتغلون 


طريق السادة الشاه مدارية 


الجهر بالذكر والتدريج في الأذكار الثلائة» إلا 
Os à m‏ عوض أذكار السهروردي أحزاب 
الشاذلي» قيقرءون الحزب الكبير بعد الصبح 
وحزب البحر بعد العصر وبعضهم يقرأ بعد 
صلاة x‏ حزب النور dus‏ المغرب حزب 
B m‏ ومناجاة ابن عطاء الله فى 
٠ (Ji‏ وعلى هذا عمل السادة البكرية ei‏ 
إلا أنهم يزيدون أيضًا حزب الفتح للشيخ أبي 
الحسن البكري وعلى هذا أيضًا السادة الزروقية 
إلا أنهم يزيدون قراءة الوظيفة الزروقية. 
وكذلك السادة الوفائية إلا epl‏ قد يقرءون 
إلا أنهم قد يقر 

عوض أحزاب الشاذلي حزب الفتح للشيخ علي 
وفاء وكذلك السادة الجزولية إلا el‏ يداومون 
على قراءة دلائل الخيرات وربما اشتغلوا بها 
عن غيرها وجلستهم للذكر التربّع والقرفصاء 
وهو أن يجلس على إليتيه Gol‏ ساقيه ويحتبي 
بيديه ويجعل رأسه بين ركبتيه مغمضًا عينيه 
ويصعد بلا إله من القلب إلى الكتف الأيمن 
ملاحظًا نفي السوى ويضرب b ee‏ الله على 
القلب الصنوبري ليتمكن الذكر فيه ويسري منه 
إلى جميع الأعضاء» ويسمّى هذا الذكر بهذه 
الصيغة ذكر اللف والنشر ON‏ الذاكر ببداءته 
alt‏ من القلب كأنه ينشر عنه لباس الغفلة 
والأغبار وينبذه خلف الكتف الأيمن ثم يضرب 
منه على القلب بالاثيات كأنه يلف القلب بلباس 
التقوى وهى إثبات الوحدانية لله دون ما سواه. 
(سنوسي » «of e‏ 4( 


طريق السادة الشاه مدارية 

Ul -‏ طريق السادة الشاه مدارية: فهو مبني على 
الجهر بالذكر مدّة مع ملاحظة معناه حتى PR‏ 
السالك ويستعد لقبول العمل بشغل el]‏ هذه 


طريق السادة الكبروية 


طريق السادة القلندرية 

Ul -‏ طريق السادة القلندرية : فمبنى طريقتهم على 
حصول طيب القلب بالحضور مع الله والتقلل 
من الذنيا وترك m‏ ومن N ol eeu‏ 
يعتنوا بترك الملذوذات من الأطعمة المباحة 
ولا يشتغلوا بكثير من النواقل» بل المقصود 
لهم في كل حال بأي سيب plu‏ الجمع على 
الله ولو باستمالة النفس بتناولها لبعض شهواتها 
المباحة UON‏ لا تقبل الحق لما هي عليه من 
الانطباع على الشهرات إلا بواسطة من الطبع» 
وهذه الطريقة قل من يصل بها لكثرة مداخل 
الشيطان باتباع الهرى» والصادقون منهم 
يستعينون على دفع شرّه والسلامة من ضرّه 
باستحضار الأرواح المقدّسة» ويواظب السالك 
منهم على هذا الشغل حتى تشرق عليه أنوارهم 
ويوصلونه إلى مقصوده . (ستنوسي » سمء 
«Ye‏ °( 


طريق السادة الكبروية 

Ul -‏ طريق السادة الكبروية: فهم المنتسبون إلى 
الأستاذ نجم الدين الكبري رضي الله عنه» وقد 
اشتهر جماعة من أهل سلسلته بالحرقة وهم 
الهمدانية والنورية والركنية والفردوسيةء 
وطريقهم في الذكر أن يجلس المريد MM‏ 
متوجها للقبلة واضعًا يديه على ركبتيه مغمضا 
عينيه ضامًا شفتيه مطرقًا رأسه إلى السرّة ويجر 
منها بالخفية لفظ لا ويمذها إلى فوق رأسه 
Ai‏ التام ويقيم al,‏ قائلا إله ويشير برأسه 
إلى جانب الثدي الأيمن» ثم يقيم رأسه بلفظ 
ERE‏ مدا طويلا ويشير برأسه إلى 
الجانب الأيسر مع حبس التفس وملاحظة 
المعنى» وبعضهم Si‏ هذه الكيفية وهي أن 
يأخذ رأس لا من السرة وكرسي لا على الندي 


vv 


بالذكر الثلاثي الضرب وطريقه أن يجلس كما 
مر ويصعد بلا من السرة إلى أم الدماغ ثم 
يضرب JU‏ عليها Vb,‏ الله على القلب» 
ويداومون على ذلك بقدر القابليةء ثم يذكرون 
بالجلالة وهكذا فى سائر الأوقات حتى يجد 
المريد ثمرتهء ثم يشتغل بذكر الاستيلاء. 
(سنوسي» سمء OY «AV‏ 


طريق السادة العيدروسية 


Ul -‏ طريق السادة العيدروسية: فهو مبني على 
الاشتغال بالذكر المفرد وهو الله الله بالجهر 
وإحضار القلب مع اللسان US‏ حتى يصير 
(AL‏ ومن شأنهم دخول الخلوة بالجوع 
وضبط الحواس من العبث وحفظ الأنفاس بهذا 
الذكر على الدوام حتى ينسى نفسه والعالم 
ويبقى لا یری YES‏ رأي الله تعالى (dà‏ ومن 
آدايهم VE‏ يشغلوا اللسان بغير هذا الذكر 
والصلاة على النبي صلى الله عليه وسلّم» بل 
ولا الأركان NI‏ بالفرائض والسنن وركعتي 
الضحى وسبحه الوضوء وجلستهم للذكر 
GA‏ (سنوسي» QUAE pe‏ 


طريق السادة الغوثية 

UT -‏ طريق السادة الغوثية: فهى خلاصة طريق 
الشطار ومجمع فرق سائر السادة الطائرين 
بالجذية في التسيار المحمولين بيد العئاية على 
كواهل الصحو بمحو الموهوم في السرّ والعلن 
الخارجين عن حدود الأين بشهود العين في 
الاقامة والظعن» مبنى طريقهم Vol‏ على الجهر 
بالذكر بالكلمة الطيّبة أو بالجلالة أو بها مع 
الهويةء ولهم في التفتّن في كيفية الذكر بها ما 
لا يحصى E‏ سمء ۰۸۱ ۳) 


AE! 


والملبس على خشن أو غيره بل يقبلون ما 
يأتيهم من غير سؤال ولا استشارة نفس» 
ويقدّمون أكل اللذيذ على غيره» إلا أن يكرن 
مضرًا بالمزاج» وهذا لغير المبتدئ2 UÍ‏ 
السالك فينبغي له الأخذ AL‏ على نفسه. 
ومن آدايهم صلاة ركعتين X‏ بعد الأكل 
والاشتغال بقراءة سورة الملك» ويدخلون 
الخلوة بالذكر الوارد لا إله إلا الله وحده لا 
شريك لهء له الملك وله الحمد وهو على كل 
شىء قدير» ويذلك كان سلوك سيّدنا القطب 
أبي مدين» وكات من شأنه رضي الله عنه أنه La‏ 
على باب الكشف عن الملكوت X‏ تتعشّق 
النفس ما تراه عن عجائبه فتقف دون المرادء 
ومن شأنهم كغيرهم MEZ‏ سبحة للذكرء وروح 
اتخاذها هو ما قال بعض المحقّقين UJ «V‏ 
كانت حضرة الواحدية أصل تعدّد الأسماء 
والصفات جمع الذاكر تسعة وتسعين Le‏ عدد 
الأسماء الحسنى المتصرّفة في الوجودء أو 
Cal‏ حبّة عدد الأسماء الإلهيّة على ما قيل إن 
لله تعالى آلف إسم والمؤذن تمام المائة ونظمها 
في خيط إشارة إلى أن قيام الأسماء بالمسمّى» 
فظاهرها الأسماء وباطنها المسمّى وانتهاؤها 
إلى رئيسها المؤذن» فلما استكمل المسبح رفع 
المؤذن وأقامه إشارة إلى كمال الاستقامة, 
وشرع في الدور الثاني مكرّرًا للواحد لا للثاني 
إلى ما لا نهاية ولا غاية» فانظر إلى السبحة 
بعين العبرة تر سريان الوحدة في الكثرة. 
(سنوسي» سمء ONTA‏ 


طريق السادة المشارعية 

Ul -‏ طريق السادة المشارعية: فميناه على ما 3 
من ذكر الأم جهرًا بذكر الجلالة لكن على وجه 
الحمل والتواطئ» وهو ذكر شهادة في شهادة 


طريق السادة المدينية 


الأيمن ورأس ألف إله على القلب الصنوبري 
ولاه على كرسى لا E,‏ الله محمد رسول الله 
يجعله Let‏ بالقلب» هذا في الخلوةء Ul,‏ 
في وقت الصحبة فيختارون الجهر بالذكر 
Lo past‏ للمبتدئء واختار الهمدانيون الأسرار 
بالذكر مطلقًا إلا بعد فريضة الصبح فإنّهم 
يقرءون الأوراد الفتحية فى الحلقة بالجهرء 
وبعد العصر الأوراد العصرية» وهما لشيخ هذه 
العصابة سيدي علي الهمداني وبين E‏ الصبح 
وفريضته سبحان الله وبحمده سبحان الله العظيم 
أستغفر الله مائة مرةء وقد ذكر الامام الجامي 
وغيره أن سيّدنا Oe‏ الهمداني ساح الربع 
المعمور ثلاث ul) cl.‏ صحب ألمًا 
وأربعمائة وليَء dl,‏ أخذ من كل واحد ذكرًا 
وجد ذلك الشيخ ثمرته فجمعها ثم لما زار النبي 
صلی الله عليه وسلّم رآه وقد أعطاه شيئًا وقال له 
d‏ هذه الأوراد الفتحية فأخذه ونظر فيه فرأى 
أسطرًا مكتوبة بمداد أخضر وهي عين الأوراد 
التي جمعها عن مشايخه فجعلها de‏ وردًا في 
الصباح ووقف على بركتها كثير ممن لازمها. 
(سنوسي» سم» QA OA‏ 


طريق السادة المدمنية 

- أمَا طريق السادة المدينية فهى المنسوية إلى 
القطب الكبير إمام الطريقة الشيخ أبي مدين 
شعيب بن الحسن المغربي» ومبناها أيضًا على 
الجهر بذكر الجلالة» ويداومون على ذلك حتى 
يحصل لهم الاستعلان بشهود الظاهر القيّوم 
سبحانهء وآية هذا المنزل قل أي شيء أكبر 
شهادة قل «à!‏ ومن e‏ كان إهام هذه الطائفة 
سيّدنا أبو مدين يعلن بالصدقة ويذكر الله في 
الملاء وكان يقول قل الله ثم ذرهم أغير الله 
تدعون» ومن شأنهم عدم التوقف في المأكل 


طريق السادة النورية 
حسب القابلية . (سنوسي » (IA 44 m‏ 


طريق السادة النقشيندية 

Ul -‏ طريق السادة النقشبنديّة: فهي المنسوبة إلى 
شيخ الطريقة وقدوة أهل الحقيقة المولى بهاء 
الدين محمد بن محمد البخاري المعروف بشاه 
نقشبند رضي الله عنهء ومبناها على الفناء في 
cdi‏ ولهم في تحصيله وسائل منها الذكر الخفي 
بالكلمة الطيّبةء ès,‏ أن يجلس جلوسه في 
الصلاة ويغمض عينيه quA‏ شفتيه ويطبق 
أسنانه ويلصق لسانه بسقف فمه ويضع يديه به 
على فخذيه ويصعد مع حبس النفس بلا من 
السرّة إلى أمَّ الدماغ» ثم يميل منه بآله إلى 
الكتف الأيمن» وبإلا الله منه إلى اليسار cats‏ 
ويكرّر ذلك Vs‏ ويميل عند نفاد الطاقة فى 
حيس التفس بمحمد رسول الله من جاتب 
اليسار إلى جانب اليمين قائلًا إلهي أنت 
مقصودي ورضاك مطلوبي» ثم يرسل النفس 
برفق وحضورهء ثم يرجع إلى الذكر كما مز مع 
الملاحظة عند النفي والاثبات» المعنى الذي 
يليق به ومنها الذكر الخفي بالجلالة» وهو 
سريع وهو الفتح ومنها الرابطة بالشيخ ولا 
تصلح إلا للطيف الطبع. (سنوسي» سمء 
QY «vt‏ 


طريق السادة النورية 

Ul -‏ طريق السادة النورية : فهي أيضًا Lors‏ 
النسبة وسلوكهم بالتفصيل CUR‏ وجلستهم 
d‏ ووضع القدم الأيمن فوق ساق الرجل 
اليسرى كما مرّء ويقبض بكفيه ساق الرجل 
اليمنى ويغمض العينين ويبتدئ بلا من السرّة 
ويجرّها إلى الكتف الأيمن» ويلقي عليه إله 
ويضرب مته على القلب Jy‏ الله ومن شأتهم 


vio 


ثمرته اكتحال البصيرة بمرود نور الوجه 
الاحتياطي» ومن شأنهم قراءة سورة يس 
صباحًا ومساء ولو مرّة» ولكل مهمّة إحدى 
وأربعين مرّة» OU,‏ بعضهم يقرؤها بجماعته 
العدد المذكور كل ليلة بعد المغرب مع ملاحظة 
عددهم» إن كانوا عشرة أنفس 6,55 el‏ 
مرات» ثم يجتمعون بقراءة سورة الملك 55e‏ 
وإذا حضر معهم من لم يحفظها أمره الشيخ 
بقراءة قل هو الله أحد انتهى . (سنوسي» سمء 
Ao‏ ¥( 


طريق السادة المولوية 
Li -‏ طريق السادة المولوية: فمبناه على دوام 
الاشتغال بالذكر والسلوك بالمحبة ولهم اعتناء 
بتحصيل حبس النفس لما فيه من قطع الوسوسة 
ودفع الخواطر الرديّة وتصفية القلب Ame;‏ 
البدن وحفظ الصحّة ودفع الهرم» حتى ol‏ 
بعضهم سمّاه ماء الحياة وهو من الشروط 
اللازمة عند الكل» وهو يتولّد من كثرة الأكل» 
فمن أراد أن يتمرّن على حبسه فليقلل من 
الطعام بالتدريج. ومن شأن هذه الطائفة الذكر 
الخفي مع حبس النفس والدوران على الكعب 
حتى يستغرق الباطن في المذكور بشهود أن 
الأمر دوري من بطون إلى ظهور ومن ظهور إلى 
بطون» ومن شأنهم الاشتغال بذكر الهوية في 
مجالس الجمعية» وهو أن يقوموا حلقة ويضع 
كل منهم كفي يديه على عضدي من يليه 
مشبوكين ثم يسرعوا بعد قراءة الفاتحة 
والاخلاص بهو وهم دائرون على نقطة مدار 
الجمع على الله إلى أن يعود كل منهم إلى محله 
الذي كان قائمًا فيه أولّاء وهكذا سبع دورات» 
ثم يقفون وينشد الحادي ما يناسبهم من كلام 
أهل التوحيد ثم يستأنفون الدورة السبعية وهكذا 


AR! 


طريق معرفة اللغة 


Lot‏ غير عقصود» ققد دلت التواريخ على 
أن المخترعات الجديدة في الدول المتأخرة لم 
تخل عن يقابل لها c‏ بشن age‏ فن dsl‏ 
القديمة» كالطرق الحديدية والتلغراف 
ونحوهاء فكان البريد وحمام الرسائل قائمًا 
مقامها في مصالح الدولة. وكذلك هجن الثلج 
والمراكب المسفرة cxt‏ في البحر P‏ 
ابخانة" السلطنة المصريةء وكذلك المناور 
لاستطلاع أخبار العدو والاحتراس ممه + 
والمحرقات للزروع والمراعي لقطع رجاء 
العدو المريد الاغارة على بلاد السلطنةء 
فجميع هذه إنما كانت مناقع سلطانية كما 
سيعلم . mm‏ اكاك (Yo cose‏ 


طريقة 

- (طريقتنا) معشر أهل الحقيقة واليقين الموخدين 
لله تعالى توحيدًا ذوقيًا شهوديّاء والمراد 
بالطريقة السيرة والحالة التي هم فيها في 
الباطن والظاهر (كلها محيّة) 4D‏ تعالى فقط 
وهي ميل القلب إلى شهود الرب؛ يعني إننا 
دائمون مائلون إلى الله عن كل شيء راغبون في 
شهوده عن شهود كل RE‏ مشتغلون في 
معرفته عن معرفة كل te gh‏ متلذذون بمشاهدته 
في كل شيء عن مشاهدة كل شيء. لا نعرف 
És‏ ولا ib‏ اعتقادًا ولا ES‏ من أنواع 
العبادات غير المحبة له تعالى . (نابلسيء رت» 
١ (o 1Y‏ 


طريقة الأخن بالشفعة 

- طريقة الأخذ بالشفعة هي أنْ الشفيع عند علمه 
بانعقاد البيع يطلب الشفعة على الفورء وإذا 
b‏ بطلت» Gad Mas‏ طلب المواثة ثم ]4 
راا يللب وه 


أن لا يلقنوا المريد هذا الذكر إلا بعد صيام 
أربعة pli‏ وفي اليوم الرابع يغتسل ويتلقنه . 
(سنوسي » (o «VE e‏ 


طريق معرفة اللغة 

- في الطّريق إلى معرقة ERIT‏ قال Gr‏ 
وأتباعه : هي إِمّا JÉN‏ المحض كأكثر ist‏ أو 
استنياط العقل من التّقل. Ul,‏ العقل الصّرف 
فلا مجال له في ذلك والتّقل C]‏ متواتر أو 
آحاد. وسيأتي الكلام فيهما. ولم يذكر ابن 
الحاجب AN‏ سوى JEN‏ المحض. وقال 
الرّازي والآمدي: أكثر ألفاظ القرآن من 
المتواتر. وقال ابن جني : من قال: o]‏ اللّغة 
لا تُعرف M‏ نقلّا محضًا فقد أ ép clas‏ قد 
uis‏ بالقرائن أيضًا . (مخان» بصل » (Yeo‏ 


طريق المكاسب 

- حيث كانت التجارة من منابع الثروة العظيمة» 
فلا LS‏ أن صاحب الاشتغال بهاء الباذل همته 
وسعيه فيهاء ذهنه مصروف إليها بالكلية» ففكره 
عادة ملهى عن الأفكار الباطلة التي يتسبّب عنها 
هدم بئيان الأمة بالفتن والشرورء ومتى كانت 
التجارة متّسعة في مملكة تنصرف الهمم إلى 
التشيّث بالأرباح الحقيقية» ES,‏ الرغبات في 
الأسباب والمسبّبات المكوّنة لاتساع رؤوس 
الأموال» وفى تمكين القوة الصناعية بالقوى 
العلمية» من كل ما يسهل طرق المكاسب 
ويحوّلها إلى درجات US‏ مما يهم به OYI‏ 
بالنظر لتقديم المنافع العمومية أصالة والمنافع 
السياسية تبعًا. وقد اختلفت هذه الأزمان 
الحديثة Le‏ كان يجري في الأزمان القديمة من 
صرف المساعي والهمم في تسهيل وسائل 
الدولة بالأصالة مما يكون لمنافع الرعية 


طريقة جنيدية 


إلى جدار ولا متكئ مطرقًا رأسه تعظيمًا لله 
تعالى مغمضًا عينيه ملاحظًا قوله تعالى في 
الحديث القدسي أنا جليس من ذكرني» ثم 
بمعنى الذكر على قدر مقامه مراعيًا معنى 
الإحسان في هذه الحالة» ثم يتبع اللسان القلب 
يقول الله بهمة يطأطئ رأسه إلى فوق سرته 
فج الا dE‏ عن pô a‏ رعو deo‏ 
ظهور النقس مادًا لا إله إلى المنكب الأيمن 
ناظرًا بقلبه إلى كبرياء الله وعظمته لتصغر النفس 
ويميل رأسه إلى الجانب الأيسر ويضرب بألا 
الله بالشد القوي على اللحم الصنوبري الشكل» 
ويلاحظ بقلبه لا موجود إلا الله أو لا مقصود أو 
لا معبود. والثالث الدوام على الذكر كما مرّ. 
والرابع دوام الصوم. والخامس دوام السكوت 
إلا عن ذكر الله. والسادس دوام نفي الخواطر 
خيرًا كان أو شرّاء ولا يُمكّن نفسه من 
الاشتغال بالتمييز بينها ثلا تسرح في ميادين 
الفكر في 04991( بل ولا في معنى آية أو 
حديث أو غيرهما إلا إذا ورد عليه معنى من 
التنبيهات الالهية والواردات الحقيقية من غير 
التدتس بالأفكار البشرية» فيعيها ويشتخ 

بالذكر وإن خاف الفوت بالنسيان لنفاستها 
يكتبها سريعًا ويرجع إلى الذكر» والسايع دوام 
ربط القلب بالشيخ. والثامن ترك الاعتراض 
على الله تعالى وعلى الشيخ ودوام الرضا بقضاء 
الله تعالى على ما قذّر من الس والفتح والقبضص 
والبسط والصحة والمرض. (سنوسي» سمء 
(YY «Yo‏ 


Ui-‏ الطريقة الجنيديّة فهي المنسوبة إلى عالم 
ZI‏ وإمام الأئمة الإمام أبي القاسم الجنيد 
رضى الله عنه ومبتاها على كمال متابعة XJ‏ 


ينفكا 


أن يقول الشفيع اشترى فلان هذه الدار وأنا 
شفيعهاء وقد كنت cub‏ الشفعة وشفعت 
فاشهدا ze‏ أيّها الشاهدان بذلكء ثم Ób‏ 
الشفيع يبادر فيما دون الشهر إلى طلب 
الخصومة فيرفع أمره إلى الحاكم الشرعي» 
وبذلك يستكمل الطلبات الثلاثة اللازمة 
للشفعة ‏ (سنوسي » مدر» (YNNA‏ 


طريقة أويسية 

UT -‏ الطريقة الأويسية فهي المنسوبة إلى سيّدنا 
أويس القرني رضي الله عنه OY‏ أصحايها هم 
الآخذون عن روحانية بعض الأنبياء والأشياخ 
كأخذ سيّد التابعين أويس القرني نفع الله به عن 
روحانية سيّد المرسلين صلى الله عليه وسلمء 
وقد وصل بهذا الطريق خلق كثير تربية وترقية 
كالشيخ أبي يزيد البسطامي» فإته تكمل 
بروحانية سيّدنا جعفر الصادق. tongs)‏ 
سم ١ )١١ ٤۴١‏ 


طريقة جنيدية 

Ul -‏ الطريقة الجنيديّة فهي المنسوبة إلى الأمام 
الجنيد رضي الله eae‏ ومبناها على كمال متابعة 
EI‏ المحمّدية ومراقبة الباطن واختيار الصحو 
وترجيحه على السكر ورياضة النفس على بساط 
الخلوة» ولها على ما ذكره سيّد الطائفة ثمانية 
شروط : الأول alya‏ الوضوء OB‏ للوضوء نورًا 
ساطعًا» والثاني دوام الخلوة أن يدخل فيها كما 
يدخل في المسجد مبسملًا مستمدًا من أرواح 
t ades Lha‏ يجعل الخلوة كانها قبره يدخل فيها 
Cao‏ إلى الله تعالى وتاركًا ما سواه بقليه UT‏ 
ويقعد US o‏ أو كما يقعد في التشهّد أو Eso‏ 
Lu‏ يستريح قلبه دوت تألم الأعضاء 
المشوّش للقلب متوجّهًا إلى القبلة غير مستند 


VMA 


طريقة خضرية 


يشتغلون بالصلاة وتلاوة القرآن. 
e‏ 4۹ 14( 


طريقة السادة الحاتمية 

Ul-‏ طريقة السادة الحاتية تمية فهي المنسوبة إلى 
مربّي العارفين وإمام الموحّدين سيدي محبي 
الدين محمد ابن علي بن العربي الحاتمي قڏس 
mr‏ ومبئي هذه الطريقة على دفع الخواطر 
بدوا م الذكر واللسان مع مواطأة القلب بالكلمة 
الطيّبة s J i‏ ثم يذكر الجلالة ثم يذكرها هو هي 
إذ الوجود الظاهر المشار إليه بهر هي الحقيقة 
المحمدّية» ومراقبة الحق على ما يعلم تعالى 
نفسه DU‏ حت الخواطر وزالت نطق القلب 
بالذكر» فيجب على السالك Eve‏ أن يترك 
الذكر ظاهرًا ويحضر مع ذكر Ter‏ وهكذا 
حتى يحسّ بإمكان خلو الباطن من الذكر ويشعر 
بقدرته على ذلك فحيئئلٍ يجتهد في تفريغه من 
الذكر الباطن أيضّاء OB.‏ زاحمته الخواطر وقدر 
على دفعها بعزيمته وإعراضه Les lge‏ يوجبها 
فذاك وإلا فليعد إلى الذكر بالقلب dés‏ 
الحروف لا بتخيّلهاء كما لا dog‏ نفسه بما 
لا يريد أن يفعله» وإن قويت زحمة الخواطر 
فليجمع بين ذكرى الظاهر والباطن Le‏ دون فترة 
الأحكام الامكانية بتوحيد كثرتهاء MB‏ تمكن 
من ذلك فتح له باب ليس للوسائط فيه مجال 
ولكل مقام رجال. (سنوسي » (Y* (£0 m‏ 


طريقة السادة الحلاجية 

ul -‏ طريقة السادة الحلاجيّة فهي المنسوبة إلى 
الامام حسين ابن منصور الحلاج رحمه الل 
ومبناها على الجمع بالله» ويتعلّمون في تحصيله 
بذكر الجلالة بعد طرح الألف واللام منها 


المحمدية ومراقبة الباطن واختيار الصحو 
وتر جیحه على السكر ورياضة النفس على 


[6h PR ra t (ستوسي‎ EP LL 


طريقة خضرية 
Ul -‏ الطريقة الخضرية وأرويها مسلسآا بليس 
الخرقة بالسند السابق فى الطريقة المحمديّة 
إلى السيّد عبد العزيز الدباغ رضي الله عنه عن 
الخضر عليه السلام وبما ef‏ به قي أول 
اجتماعه به ولازمه $e‏ حتى فتح الله عليه 
بالصلاة الخضرية المعروفة وهي اللهم يا رب 
بجاه سيدنا محمد بن عبدالله Lo‏ الله عليه 
وسلم أجمع بيني وبين سيدنا محمد بن عبدالله 
Le‏ الله عليه وسلّم في Gal‏ قبل الآخرة. 
(سنوسي » (Y£ (04 Lys‏ 


طريقة السادة الأحمدية 


Gi -‏ طريقة السادة الأحمدية قهي المنسوبة لأبي 
العبّاس أحمد بن علي بن إبراهيم الحسيني 
الشهير بالبدوي رضي الله عنهء ومبناها على 
الاشتغال بتلاوة القرآن وبالذكر الجهري» وهو 
أن يصعد بالجلالة من السرّة إلى أم الدماغ 
ويتهابط منها بدائم ويضرب بها إلى القلب» 
وهذا SIN‏ سريع الفتوح لمن لاحظ معنى 
الديمومة. ومن شأن هذه الطائفة حمل العكاز 
عملا بالسئّة وتذكيرًا للنفس السفر من الدنيا 
لتكون فيها كعابر سبيل» ومن شأنهم لبس الزي 
وهو الأحمر والبداءة بقراءة سورة يس وتبارك 
والصلاة على النبي صلى الله عليه plus‏ بعد 
صلاة الصبح وبين العشاءين» ثم يذكرون (ON‏ 
وهي كلمة التوحيد بالذكر الأول أو غيره حتى 
تطلع الشمس أو يدخل وقت العشاء» فعند ذلك 


يقة السادة الشطارية 


via 


والمداومة على ذكر الجلالة فقط من غير فتور 
حتى يصدر منه الذكر بها في اليقظة والمنام بغير 
اختيار» هكذا كان إمام هذه الطائفة سيدي 
سهل التسترى يسلك اتّباعه فى الخلرةء وإذا 
وصل السالك إلى هذه الرتبة يقول له هذا ذكر 
فكن الآن مع المذكور أي شاهدًا به له من حيث 
cl‏ في Vl, anas‏ فالعالم له xn‏ التبعية 
ويتوصّل إلى ذوق هذا المعنى بالاشتغال بالذكر 
الذي كان يعمل به سيّدنا سهل في بدايته مع 
ملاحظة معناهء dl‏ يورث المراقبة واكتحال 
البصيرة بأثمد المشاهدة وهو الله معى الله 
ناظري الله شاهد gle‏ (سنوسي» سې 
(YY ieo‏ 


طريقة السادة الشطارية 


Vi -‏ طريقة السادة الشطارية: فهى المنسوبة إلى 
الشيخ عبدالله الشطار رضي الله عنه» وهو مبني 
على عمارة القلب بالتوحيد ويشغلون المريد 
بالذكر الجهري مع الاشتغال بالأورادء وقد 
يشغل بعضهم المريد إذا كان قوي الاستعداد 
على الهمّة تام التوجه صافي القلب sb‏ 
السريرة قوي الجأش على رؤية الأنوار وملاقاة 
الأرواح» راسخ القدم في التوحيد يرى الصانع 
في صنعته بالدعوة ليتشرّف بمعراج لتريه من 
آياتناء وذلك لأنه ليس من يعلم أنه تعالى قادر 
على الجملة كمن يشاهد عجائب اياته في 
ملكوت السموات والأرض وخلق الأرواح 
والأجساد» واطلع على بدائع المملكة وغرائب 
الصنعة ممعئًا فى التفصيل ومستقصيًا دقائق 
الحكمة ومستونيًا لطائف التدبير ومتّصمًا 
بالصفات الملكية المقرّبة إلى الله تعالى. 
(سنوسي » سمء OY VY‏ 


وتحريك الهاء بالحركات الثلاث يضرب 
بالمقتوحة على اليمين والمكسورة على اليسار 
والمضمومة على القلب» وفوائده كثيرة إلا أنه 
لا يجوز الذكر به إلا في الخلوة لعالم 
بالمدركء هذا وقد علا كثير من المنتسبين 
إلى هذه الطائفة فى المشرب فأفشوا كثيرًا مما 
يجب كتمانه حتى اغتريه طائفة خذلهم الله تعالى 
والعياذ بالله من مكره. (سنوسي » tem‏ 
(YYY‏ 


طريقة السادة السهروردية 

UT -‏ طريقة السادة السهروردية فهي المنسوبة إلى 
شيخ الشيوخ شهاب الدين عمر بن محمد بن 
عبدالله السهروردي ud‏ الله سرف ومبناها 
على الاشتغال في الخلوة بذكر الاسم باللسان 
مع مواطأة القلب» يبدأ x‏ من السرّة Lai‏ 
ويطرح إله على الكتف الأيمن ويضرب منه Nb‏ 
dil‏ على طريق الحمالية Le‏ بشدّة وصولة 
كضرب القدوم SES‏ القلب ويواظب على ذلك 
من غير Ju‏ فتور ولا اشتغال بغير الفرائض 
والسئن الراتبة حتى يصير الذكر ممصلا بالقلب 
aus,‏ النفس بالأخلاق الحميدة ويزول عن 
الباطن بمكنسة التفي غبار الأغيار» فيصير 
الذكر jes‏ ذكر الذات ويشتغل به مدّةء BB‏ 
تحقق بأنه في Las‏ الحق وأن ناصيته بيده فني 
وهمّه وصار ذكره هو sah‏ ومن شأنهم الجهر 
بالذكر في مجالس الصحبة والاشتغال بالأذكار 
التي ذكرها شيخ الطائفة الشهاب السهروردي 
في عوارفه وأوراده. (سنوسي » سمء (Y «£v‏ 


طريقة السادة السهيلية 


Gl-‏ طريقة السادة السهيلية: فميناها على 
الرياضة والمجاهدة إلى Ae‏ الإفراط 


vY. 


طريقة السادة العرابية 


مع ما يليه العرق المسمى بالكيماس» وهو 
العرق العظيم الذي في جوف قفل الركبة ويضع 
يديه على ركبتيه فاتحًا أصابعها بنقش لفظ «dil‏ 
ويذكر باللام ويلازمها ida‏ حتى ينشرح صدره 
ويكاشف بالأنوار الإلهيةء ثم يشتغل بذكر $55 
55 أي ذكر الفناء والبقاء المنسوب إلى شيخ 
الشيوخ سيدي عبد القادر وهو أن يجلس كما 
مرّ ويدير وجهه جانب الكتف الأيمن S68‏ 
«(La)‏ ويدير وجهه الأيسر EU‏ (هو)» 
ويخفض رأسه ضاربًا في نفسه بقوله (Qu)‏ 
ويعود إلى العمل بلا توان. (سنوسي» cp‏ 
TV‏ 04( 

UT -‏ الطريقة القادريّة فهي المنسوبة إلى سلطان 
الأولياء وإمام الأتقياء مولانا الشيخ عبد القادر 
الجيلاني رضي الله عنه ومبناها على الذكر 
الجهري في حلقة الاجتماع والرياضة ÉLI‏ في 
العكفة بالتدريج في تقليل الأكل والفرار من 
الخلقء وسلوكهم مصحوب في البداية 
باستحضار جلال الله وعظمته إذ به تنقمع 
النفس odes,‏ لأن التنزيه بالجلال أسرع 
للتخليص من الرعونات» وصفة الجلوس للذكر 
أن يجلس متريّعًا ويمسك بإبهام الرجل اليمنى 
مع ما يليه العرق المسمّى بالكمياس وهو العرق 
العظيم الذي في جوف قفل الركبة ويضع يديه 
على ركبتيه فاتحًا أصابعهما بنقش لفظ الله 
ويذكر الاسم ويلازمه da‏ يمدّه مع التفخيم إلى 
انقطاع النقس أو ما أمكنه مستحضرًا عظمة 
الحق OU‏ عن نفسه وغيرها مما سوى الله ولا 
يزال على ذلك حتى ينشرح صدره ويكاشف 
بالأنوار الالهية. (سنوسي؛ مثرء ٤7ء )٩‏ 


طريقة السادة الهمدائية 
Ul -‏ طريقة السادة الهمدانيّة: فهي منسوية إلى 


طريقة السادة العرابية 

Li -‏ طريقة السادة العرابية فهي المنسوية للقطب 
سيدي عمر بن محمد العرابي قدّس الله سره 
labag‏ على ذكر UI‏ كما p‏ في dub‏ 
شيخهم سيدي عبد القادر على بساط tdem yl‏ 
كما قال شيخ هذه الطائفة سيدي عمر العرابي 
في تائيته (ومذهبي التوحيد والقول واحد) (إلى 
واحد منه إلى عزيمتي)ء ومن شأنهم قراءة ورد 
سيدي عبد القادر وهو التهليل والذكر المفرد 
والتسبيح والاستغفار والصلاة على النبي صلّى 
الله عليه وسلم مع زيادة شيخنا عمر العرابي قيه 
بإشارة نبويّة وإلهام إلهي QU‏ قرآنية وأذكارًا 
نبوية» ورد الحديث بفضلها في وقتين بعد 
صلاة الصبح إلى الاشراق وبين العشاءين. 
(سنوسي » سمء (ORRE S‏ 

طريقة السادة القادرية 

- في طريق القادريّة قولنا: يسم الله الرحمن 
الرحيم » لك الحمد يا مديّر الأمور» ولك 
الشكر يا clas‏ القلرب على الحزن والشرورء 
وهذه أحوال المُريد WUJ‏ في جميع 
المسالك» "man‏ يقي من المهالك» 
والتقوى أساس الأسرار وهى حلية الأبرار. 
(نابلسي» حن» (Qe ato‏ 

ui-‏ طريقة السادة القادريّة فهى المنسوبة إلى 
الشيخ عبد القادر الجيلاني قدّس الله سره 
ومبناها على الذكر الجهري في حلقة الاجتماع 
والرياضة SUI‏ في العكفة بالتدريج في تقليل 
الأكل والفرار من الخلق» وسلوكهم مصحوب 
في البداية باستحضار جلال الله وعظمته فبذلك 
تنقمع النفس V vigs‏ التربية بالجلال أسرع 
للتخلص من الرعوناتء وصفة الجلوس للذكر 
أن يجلس متريّعًا ويمسك بإبهام الرجل اليمنى 


طريقة نقشبندية 


منها وردًا دبر كل فريضة أحد عشر مرّةء فإذا 
لاح له السرٌ المصون من صفاء القلب انتقل إلى 
كيفيّة جمعت بين المناجاة وإضافة الرسول إلى 
محبوبيّة الحق sU]‏ بأن يقول (اللهم صل على 
حبييك كذا كذا مرة)» ويُسمى العدد الذي 
يقصده إيمانًا واحتسابًا ol‏ يقول sie‏ خلقك 
ونحو ذلك. (سنوسي» سمء CRE TT‏ 


طريقة محمدية 

- أهل هذه الطريقة المحمديّة من خصوصيتهم 
ذلك ويسببه خضت بهذا الاسم وإن كان مرجع 
الطرق كلها إليه صلى الله عليه وسلمء وذلك 
كما قال أبو البقاء رحمه الله أن مبنى هذا 
الطريق على استغراق باطني صاحبها في شهود 
ذاته صلى الله عليه وسلم عمارة ظاهرة بمتابعته 
قولًا وفعلاء وشغل لسانه بالصلاة عليه وعكوفه 
عليها في غالب أوقاته في خلواته وجلاواته إلى 
أن يستولي على قلبه ويخامر سرّه تعظيمة ceo‏ 
di‏ عليه Jp dou celos‏ عند سماع ذكره 
ویغلب على قلبه مشاهدتهء وتصير تماثیله بين 
عيني بصريته فيسبغ الله عليه نعمه ظاهرة وباطنة 
فتكثر رؤياه في غالب أحيانه في منامه gl‏ 
في وقائعه في سنة غفلته» ثم في حال chi‏ 
وهى درجة لا تدرك Y]‏ بالذوق» فيسترشده إذ 
ذاك فيما adr‏ من غالب أمره Gily‏ عند أمره 
ونهيهء فلا تبقى لمخلوق عليه qu Y) E.‏ 
صلی الله عليه وسلّمء uus‏ صاحب هذه 
الرتبة Calme‏ لذلك Cie‏ ومريد سلوك 
سبيله مجازيًا . (سنوسي» OVEA oo‏ 


طريقة نقشينديه 
D-‏ الطريقة النقشبندية el‏ الله تعالى سرّ 
أهاليها هي طريقة الصحابة رضي الله تعالى 


¥۲1 


القطب الفرد السيّد علي الهمداني رضي الله 
عنهء وهي خلاصة طريق الكبروية» وطريقهم 
في الذكر أن يجلس متربّعًا LAU LE a‏ واضعًا 
يديه على ركبتيه مغمضًا عينيه ضامًا شفتيه Ú la‏ 
رأسه إلى JE‏ ويجر منها بالخفيّة لفظ لا 
ويمدّها إلى فوق LL‏ التام» ويقيم رأسه قائلا 
إله ويشير برأسه إلى جانب الثدي الأيمن ثم 
يقيم رأسه بلفظ إله» us‏ الله مدّا طويلًا ويشير 
برآسه إلى الجانب الأيسر مع حبس النفس - 
وملاحظة المعنى ومن شأنهم الاشتغال بذكر 
التنزيه وهو سبحان الله وبحمده سبحان الله 
العظيم أستغفر الله BU‏ مرّة بين سنّة الصبح 
وفريضتهء وقراءة الأوراد الفتحية في الحلقة 
بالجهر بعد الصبح والأوراد العصرية بعد 
العصر وجامع هذه الأوراد شيخ هذه الطريقة 
السيّد علي الهمداني. (سنوسي » (v .vY te‏ 


- الطريقة الصديقيّة فقد ذكرها الامام ابن عطاء 
الله في مفتاح الفلاح وقال El‏ منتهية إلى 
الصدّيق رضي الله عنه» وإتها وصلت إليه من 
بعض أهل التحقيق وهي لهذا حقيقة بالتقديم 
ولما حوته من حسن التدريج في الإذكار 
المطلوب عند الكلء جديرة بالاهتمام بشأنها 
والتعظيم إذ مبناها على اشتغال السالك في 
البداية بالاستغفار حتى يتطهّر من لون الأوزار 
ud‏ يشتغل بالصلاة على النبي صلى الله عليه 
وسلّم بكيفية الصلاة التامة» وهي المشهورة في 
التشهّد أي الأبراهيمية إن كان من العوامء وإن 
كان من أهل العلم فلا يؤمر بها لدورانها على 
لسانه وكثرة استعماله لها في النوافل وغيرهاء 
غير أنه لم يقف على ما تحت É‏ من الأسرار 
فينبغي له أن يشتغل بغيرهاء إلا أنه يجعل له 


يفف 


أربعة: الحلاوة» والمرارة» والحموضة. 
والملوحة» وما laille‏ مركب t dle) de‏ 
كشك 2.1 (fog‏ 


طفيان 


- الطغيان: وهو أن يطغى المعلول bus‏ عن 
Ai‏ التامةء وهذا النوع عكس الاستبداد كقول 
للمعنبى: 


رأت وجه من أهوى بليل عواذلي 
فقلن نرى شمسًا وما طلع الفجر 


(€ NV » غيم‎ MIE) 


طفولية 
- حال الطفولية: هذا هو الدور الأول لحياة 
الانسان والغلوة الأولى في طريق الزمان حيثما 
يقال للداخل طقل مولود وللخارج شيخ مفقود. 
UJ,‏ كان الإنسان في هذا المدخل عديم 
البصيرة خالي السريرة Cole‏ من كل الكمالات 
الأدبية غير متحصّل على تمام الوظائف العقلية 
فلا يرى إلا ما يقوم قربه ولا يشعر إلا بما 
يستعطف قلبه فيلعب بالتراب ويذريه ويعبث 
بالتبر ويزدريه ويسخر بالمقبولات والمردودات 
ويضحك على كل الموجودات فلا Mie‏ 
بطلب الغذاء ولا يحتفل إلا بما يورث الأذى 
ولا يبرح طائمًا Le‏ بنيته وضائعًا في تيه نيّنه 
فلا pes‏ دوي ضوضاء العوالم ولا روي 
قوافي العظائمء بينما يكون ESL‏ تحت تأثيراتها 
وفواعلها ومتحرّكًا SL,‏ تحت جوازمها 
وعواملها ومسرعًا عن طريق حياته إلى 
الدخول في أبوابها والغوص في عبابها. 
فليت عينيه ترى ما يستقبله من الأوصاب وما 
يستنظره من الأتعاب فما الئدّي إلا رمز الردى 


طعوم 


عنهم لم يزيدوا ولم ينقصواء وهي عبارة عن 
دوام العبودية ظاهرًا وباطنًا بكمال الالتزام 
E JU‏ وتمام الاجتناب عن البدعة والرخصة في 
جميع الحركات والسكنات في العادات 
والعبادات والمعاملات مع دوام الحضور بالله 
تعالى على طريق الذهول والاستهلاك» فهى 

يقة الانصياع والانغطاس لكمال ارتباطهم 
Um‏ مع هذه المجاهدة الزكية المذكورةء 
يستوي في استفاضتها الشيوخ والصبيان وفي 
إفاضتها الأحياء ecl ME,‏ مندرج انتهاؤها 
فى الابتداء وانتهاؤها فى ابتداء غيرها لما فيها 
من الانجذاب بالمسبّة الذاتية مما فضل بها 
واسطتها الصديق الأكبر رضي الله عنهء ولها 
أصلان أصيلان من أعطيهما أعطى كل ce ph‏ 
كمال اتباع النبي Le‏ الله عليه وسلّم كما مرّ 
وصحبة الشيخ الكامل. (ستوسي » منر» 
هد لقف 


طعوم 

- الطعوم تسعة وهي: الحلوء (Is‏ 
والحامض. والمرّء والمالح» والحريف». 
والعفصء والدسمء والتفه؛ OM‏ الجسم Gj‏ 
أن يكون ees‏ أو Chl‏ أو معتدلا والفاعل 
فيه LI‏ البرودة» أو الحرارةء أو المعتدل 
بينهماء فيفعل SUE‏ في الكثيف مرارة» وفي 
اللطيف حرافة» وفى المعتدل ملوحة» 
والبرودة» في الكثيف TOP‏ وفي اللطيف 
خموضة» وفى المعتدل LAS‏ . والمعتدل» فى 
الكثيف حلاوةء وفى اللطيف دسومة» Ds‏ 
المعتدل تفاهة» وقد يجتمع طعمان كالمرارة 
والقبض في الحمض ويسمّى البشاعةء 
والمرارة والملوحة في السبخة ويسمّى 
الزعوقة. وزعم بعضهم أن أصول الطعرم 


طيرة 


vvv 


يستكمل الطلبات الثلاثة اللازمة 
للشفعة. (سنوسي » مدرء 4338( 


o] -‏ تأثير النفوس cR JE‏ في عالم العناصرء إن 
كان بغير معين» من الأمور السماوية؛ فهو 
السحر. وإن كان بمعين من الأمور السماوية؛ 
فهو الطلسمات. ومعرفة هذه الأسباب» من 
حيث أنه معرفة» ليست مذمومة. ولكنها ليست 
تصلح» Y)‏ للإضرار بالخلق. cuts,‏ هذه 
العلوم» في أهل بابل» من السريانيين 
والكلدانيين. وفي أهل مصرء من (heal‏ 
وغيرهم. وكان لهم فيها التآليف الكثيرة. وهذا 
العلم؛ مهجور في الملّة الاسلامية. ولم يترجم 
لنا من كتبهمء إلا القليل. إلى أن ظهر 
بالمشرق» جابر بن حيّان» كبير السحرةء في 
هذه الملة. (جزائري» ذغء 5لاء ۷) 


طيرة 

- من ots‏ أنيس العقلاء: لا شيء أضرٌ بالرأي 
ولا أفسد للتدبير من اعتقاد الطيرة» فمن اعتقد 
أن خوار بقرة» أو نعيب غراب يردان cebas‏ 
ويدفعان مقدورًاء فقد جهل. واعلم أنه Lb‏ 
يخلو من الطيرة cai‏ لاسيّما من عارضته 
المقادير في إرادته» otos‏ القضاء عن ab‏ 
فهو يرجو واليأس عليه أغلب» Ply‏ والخوف 
إليه أقرب. وإذا عاقه القضاء أو خانه الرجاء 
جعل الطيرة عذر emn‏ وغفل عن قدرة الله 
ومشيتته» فهو إذا تطير من بعد أحجم عن 
الاقدام» ويئس من الظفر» Sb,‏ أن القياس فيه 
مطّردء وأن العبرة فيه مستمرّة» ثم يصير ذلك له 
isle‏ فلا ينجح له سعي» ولا ox‏ له قصد. وأما 
من ساعدته المقادير ووافقه القضاء فهو قليل 


في طلب القوت وما المهد إلا إشارة التابوت . 
cui)‏ سامء QV «WA‏ 


فيلي 

ALI -‏ لغة Bih‏ لا توجد في العتيق من كلام 
العرب. كان رجل بالكوفة يقال له Jéb‏ يأتي 
الولائم من غير أن يُذعى إليها شيب AN‏ 
eas (OUS)‏ ٤۱1۸ء‏ ۲) 


طلاء 

Ul -‏ الطلاء قال في القاموس الطلاء ككساء 
القطران؛ وكل شيء يطلى به» والخمر وخاثر 
المنصف انتهى» فهو إسم لما طبخ من ماء 
العنب حتى ذهب pl‏ من ثلثيه. (جبرتي» 
رشء 03« (Y1‏ 


طلاق 

- الطلاق حكم يعيد لكل من الزوجين ey‏ 
الذاتية بحيث یحی له موائقة من شاء Je‏ 
diua‏ الول ae Ge A eal‏ 
الزوجين u-‏ مع Dr‏ الصلة المعنوية بحيث 
يكون الزواج محظورًا عليهما جميعًا. (إسحق» 
كسج CYAN ١‏ 


طلب المواثية 

- طريقة Ae MI‏ بالشفعة هي Of‏ الشفيع عند علمه 
بائعقاد البيع يطلب الشفعة على الفورء وإذا 
À‏ بطلت» وهذا ES‏ طلب Xl all‏ ثم إِنّه 
يشهد على البائع أو المشتري بطلب التقرير وهو 
أن يقول الشفيع اشترى فلان هذه الدار وأنا 
شفيعهاء وقد cb cos‏ الشفعة وشفعت 
فاشهدا (gl gie‏ الشاهدان بذلك» ثم ó|‏ 
الشفيع يبادر فيما دون الشهر إلى طلب 
الخصومة فيرفع أمره إلى الحاكم الشرعي» 


VY£ 


فيها وهم ما روى عن رسول الله Le‏ الله عليه 
plus‏ قال: "من تطيّر فليقل: edi‏ لا يأتي 
بالخيرات and Vp‏ ولا يدفع السيّئات إلا 
أنت» ولا حول ولا 55 ehle) "AL Y‏ 
(AV «MAY YLS‏ 

- لأبي داود بسند صحيح عن عروة بن عامر قال: 
ذكرت الطيرة عند رسول الله o‏ الله عليه 
وسلّم فقال: "أحسنها «JUI‏ ولا ترد مسلمّاء 
فإذا رأى أحدكم ما يكره فليقل: edil‏ لا يأتي 
بالحسنات إلا أنت» ولا يدفع السيّئات إلا 
أنت» ولا حول ولا قوة إلا بك" . les)‏ 
«s‏ 144( 


طيرة 


الطيرة لاقدامهء XX‏ بإقباله» وتعويلا على 
سعادته» فلا يصدّه ce‏ ولا يكفّه خور؛ ولا 
يؤوب إلا ظافرّاء ولا يعود إلا oY Bah‏ 
e»‏ بالاقدام» والخيبة مع الإحجام» فصارت 
الطيرة من سمات الادبار» واطراحها من 
أمارات الاقبال. فينبغي لمن مني بها وبلي» 
أن يصرف عن نفسه وساوس التوكي» ودواعي 
الخيية» وذرائع cob el‏ ولا يجعل للشيطان 
سلطانًا في تقض عزائمهء ومعارضة خالقه. 
ويعلم أن قضاء الله تعالى غالب» وأن رزق 
العبد له طالب» وأن الحركة سبب. فليمض في 
عزائمه it,‏ بالله إن أعطي» Gaby‏ به إن مُتع» 
وليقل إن عارضه في الطيرة ريب» أو خامره 


متجزئة Lb OB iaku‏ عليها SUME‏ 
بالوجود كان لها أوّلء "OE" Ul Y‏ 
لسبقه تعالى عليها بالاتصاف عندها بالوجود. 
وإن زال عنها ذلك الاتصاف بالوجود كان لها 
أبد الآبدين» وإن أدركها المدرك حين اتصافها 
بالوجود فلها ظاهرء لا أنّها هي الظاهرء DES‏ 
وصف الظهور لها. وإن لم يدركها المدرك 
حين SLEY‏ بالوجود فلها باطنء VY‏ هي 
الباطن. فهو تعالى قابل GLEN‏ بالأضدادء 
وليس له Lo‏ سبحانه. ومخلوقاته لا تقبل 
الاتصاف بالأضدادء SV‏ لها أضدادًا. فهو 
تعالى في حال كونه Vol‏ هو آخرء وفي حال 
كونه ظاهرًا هو باطن. ومخلوقاته في حال 
كونها Vul‏ لا تقبل أن تكون آخرّاء وقي حال 
كونها ظاهرة لا تقبل أن تكون باطنة . (نابلسي» 
وجء i OYAT‏ 


ظاهر الإنسان 

- ليس المراد بالصورة الذات» OB‏ الذات TI‏ 
المقدّسة لا صورة لها إلا من حيث التجلّي 
بالمثال. Gil,‏ المراد بالصورة مشاركة الانسان 
الكامل للحق - تعالى - في الأسماء الالهية 
«Lis‏ ومشاركته للحق في التقلب في الأحوال 
بتقلّب الحق - تعالى - فى الأحوال. والإنسان 
clas‏ عليه الأحوال بسبب uei‏ عليه بها . 
وما قاله بعضهم في الصورة التي خخلق آدم - 
عليه السلام - عليها كونه GI‏ وله سبع صفات 
فقطء ليس بشيء. لأن الحيوان كذلك له ذات 
وهو حي عالم مريد قادر متكلّم سميع بصير. 
ولو كان المراد ذلك لكان يبطل وجه 
الخصوصية oW OLIW‏ هذه الصفة Li‏ 
جاءت له على جهة التشريف لهء بل إذا كشفنا 


D 


E 
LAD إعلم أنه إذا لم يكن الوجود صفة‎ - 
باعتبار نفس الأمرء فليس بممتنع أن يكون‎ 
للأشياء باعتبار ما يظهر للعقل والحسنّ.‎ o, 
خصوصًا وقد ذكرنا ذلك في "تنزل الأمر‎ 
296 D AD الإلهى". قال الله تعالى:‎ 
فإذا لم تتصف‎ ON (الحديد:‎ KE ef 
الوجود هو‎ OY الأشياء بالوجود فهو الأوّلء‎ 
ثم زال‎ Ty الأول. وإذا انُصفت الأشياء‎ 
الوجود هو الآخر‎ OB اتصافهاء فهو الآخرء‎ 
وإذا اتصفت الأشياء بالوجود كان هو‎ n 
الوجودء ولا انّصاف للأشياء بهء لأنها معدومة‎ 
فهو الظاهر. وإذا لم تتصف الأشياء‎ cit 
بالوجود» فهو الباطن . فهذه الأسماء الأربعة له‎ 
تعالى» باعتبار اتصاف الأشياء بالوجود وعدم‎ 
لا بل هي أوصاف له تعالى‎ cu اتصافها‎ 
تظهر‎ Lip أصلية» لا باعتبار شيء أصلا.‎ 
عندنا بالاتّصاف المذكور وعدمه. فالله تعالى‎ 
هو الأول والآخر والظاهر والباطن في حال‎ 
واحد لذاته. ويتجلى على القلوب بأي اسم‎ 
4 شاء» متى شاءء ويحتجب كذلك. ولیس‎ 
تعالى أول ولا آخرء بل هو الأول والآخر»‎ 
«obl لاه قديم باتي. ولیس له أيضًا ظاهر ولا‎ 
ولا‎ Gp ليس‎ X بل هو الظاهر والباطن»‎ 
مخلوقاته سبحانه»‎ Ul, ولا متبعضًا.‎ Bis 
VN وآخرء‎ Jul وهي الممكتات كلهاء فلها‎ 
مركبة‎ EY وياطن‎ alb حادثة فانية. ولهذا‎ 


vYo 


vY 


الوجود» ON‏ الأسماء أمور عدميّة معقولة غير 
مشهودة» والظهور وجودي وبطون الذات عين 
ظهور الأسماءء oN‏ ظهور الأسماء هو عين 
ظهور الكثرةء وذلك مناف للوحدة الذاتية› 
فعين بطونه تعالى عين ظهوره. فهو الظاهر 
الباطن . (جزائري» (Ye 1۲۷ Yol ge‏ 


ظاهر وياطن 
- الممكنات لا نهاية لهاء فهي متجدّدة لا إلى 
آخرء liag‏ هو الذي حيّر العقول وما cals‏ 
وكذا الظاهر والباطن» فهو ظاهر من حيث ما 
هو باطن» bks‏ من حيث ما هو ظاهر من 
جهة واحدة» فظهوره عين بطونه» وبطونه عين 
ظهوره» من حيث الجمع الذاتي؛ Jy‏ واحد 
منهما أحكام وخصوصيّات» من حيث GA‏ 
الصفاتيء هذه الجملة لقنينها الحق في النوم 
فألحقتهاء فالاسم الباطن؛ هو النفس 
الرحمانيء والاسم الظاهر هو العماء. 
o‏ عين العماء ولكن c‏ صورته التي 
هي أمر اعتباري» والعماء عين العالم» فالباطن 
عين الظاهرء والظاهر عين y... cbul‏ 
ظاهر YI‏ هوء ولا باطن YE‏ هوء فكل باطن 
وظاهر هوء فهو الشاهد والمشهود والشهادة»؛ 
ولا نقول: ظاهر بأسمائه» باطن بذاتهء كما 
يقول الفقيهء لأن الأسماء أمور معنوية يستحيل 
ظهورها دون الذات المسمّاة بهاء فهو الظاهر 
بالذات. الباطن بالذات» الظاهر للأبصار 
والبصائرء الباطن عن الأبصار والبصائر؛ 
فأين الله وأين العالم؟! فما تم إلا الله 
المسمّى بالعالّم» فهو الظاهر في عين ll‏ 
والعالم مُظهر له. وكل ظاهر في مظهر؛ فقد 
eral‏ الظاهر إلى المظهر من غير حلول E.‏ 
اتحاد ولا امتزاج وكيف يتحد الوجود Hel‏ 


obi - At 


الغطاء وهتكنا الحجاب نقول: هو تعالى عين 
هوية الإنسان الكامل» كآدم التي بها هو هوء 
وحقيقته التي هو Ge‏ بها. فظاهر الإنسان 
صورة خلقية كونية» وياطنه هوية الحق غير 
محدودة للصورة. فهو من حيث الصورة من 
جملة العالم» ومن حيث ubl‏ كما ذكرنا. 
Co YTO Palya ce ilie)‏ 


ظاهر - باطن 

- إعلم بأننا Y‏ نقول ob‏ جميع الأشياء: 
المحسوسات والمعقولات معدومات غير 
موجودات. Vd‏ نقول: Lil‏ موجودات 
بوجود الله تعالی» لا بوجود آخر غير وجود 
الله تعالى. على معنى أن وجود الله تعالى هو 
pali‏ على جميع الأشياءء والخالق لهاء 
المقدّر لها بقدرته وإرادته» على مقتضى علمه 
سبحانه . ومعنى کون الأشياء موجودات بوجود 
الله تعالى : أنْ وجود الله تعالى alb‏ بالأشياء 
بمقتضى اسمه "الظاهر'. والأشياء ظاهرة 
أيضًا بوجود الله تعالى بمقتضى اسمه 
"الباطن". Bp‏ كان الله تعالى ظاهرًا 
بالوجود بطنت الأشياء كلها وفنيت في وجوده 
تعالى . وإذا كانت الأشياء ظاهرة بالوجود بطن 
الحق تعالى» واحتجب بصور الأشياء. فهو 
سبحاته وتعالى الظاهر - الباطن» وهو الوجود 
الواحد القائم بذاته» في مراتب أسمائه 
وصفاته» (RUE‏ لجميع مخلوقاته. وليس 
مخلوق من المخلوقات أصلا قائمًا بنفسه» 
ولا بوجود آخر غير وجود الله تعالى. 9 ليس 
ثمّ وجود غير وجود الله تعالى أصلًا . (نابلسي» 
وج“ OY EY‏ 

dj العالم صورة الوجود الذات الحقء‎ à] 
تعيّن أسمائه» وظهور الأسماء هو ظهور الذات‎ 


0 


n 
رسوله‎ Les معاني كلام الله تعالى‎ ple عن‎ 
على حسب ما يعلمه الله‎ plus صلی الله عليه‎ 
الله عليه وسلّم من المعنى‎ Le ويعلمه رسوله‎ 

eut uus الحقيقي. (نابلسي»‎ 


ظاهرية مجشمة 

- الظاهرية المجسّمة: والفرقة الثانية: ظاهرية 
يتمسّكون بظواهر الكتاب Elg‏ في وصف الله 
تعالى Le‏ وصف به نفسه في (pl «US‏ 
ule,‏ لسان رسوله Le‏ الله عليه وسلى 
ويفهمون ذلك» ويؤمنون به على حسب المعنى 
الذي يتخيّلونه في عقولهم من التجسيم 
والحلول والجوارح» ويصفون الله تعالى 
c‏ ذلك. وهؤلاء الفرقة لا شبهة في 
كفرهم» حيث ينسبون إلى الله أوصاف 
«cx AI‏ وينكرون ما ورد في الكتاب 
والستة أيضًا من أوصاف التنزيهء والتقديس» 
والتسميع. (نابلسي» QU (uil‏ 

ظرفية حقيقية مجازية 

- أي شيء هو؟ Us‏ (التابلسي) za)‏ 1,9 معناها 
الظرفية الحقيقية» نحو: زيد فى المسجدء أو 
مجازية» نحو: النجاة فى الصدق. والله تعالى 
خلق هذه الكلمة» وخلق معناهاء وخلق 
قائلهاء وخلق الظرفيّة الحقيقية والمجازيّة؛ 
فكيف يليق به أن يقال عنه: في أي شيء هو. 
(نابلسي» MORTC‏ 1 


ظل 

- من كتاب أدب الكاتب: يذهب الناس إلى أن 
Jl‏ والفيء واحدء وليس كذلك» JANSY‏ 
يكون من أوَّل النهار إلى آخره» ومعنى dB‏ 
السترء والفيء لا يكون إلا بعد الزوال» ولا 


يفف 


أم كيف de‏ الحدوث في القدم؟ (جزائري + 
(Y* .YYo Amm‏ 


ظاهر !]3923 

D] -‏ حقيقة الشيء هو ما يصح أن يُعْلّم a‏ 
عنه» والحق - تعالى - من حيث الذات والكنه 
والإطلاق؛ لا يصح أن يعلم ولا أن يخبر «es‏ 
Sp‏ الذات لا تعلم لاطلاقها. ولو علم 
المطلق؛ لانقلبت حقيقته» وقلب الحقائق 
محال فالمطلق B]‏ علم ليس ذلك العلم 
Le‏ بحقيقته؛ وإنما هو علم بوجوهه واعتباراته 
لا غير. فالحق - تعالى - يعلم ذاته ولا يحيط 
tlg‏ أعني بالذات الغيب المطلقء وأعنى 
بالعلم ظاهر العلمء 46 أتى بالاسم "الله" 
الذي هو إسم لمرتبة الألوهية» أعني tal"‏ 
adi‏ لا ac all‏ ولا نقص في هذا بل عين 
الكمال Ul, cu xls‏ مرتبة candi‏ التي تعلم 
ولا تشهد خلاف الذات؛ فهى مرتبة الألوهية» 
فإنه يعلم ذاته المقيّدة بصفات الألوهية ويحيط 
بها «Le‏ بمعنى أنه يعلم وجود ذاته المطلقة 
واعتباراتها لا حقيقتهاء وهو في هذه المرتبة 
داخل في الأشياء التي أحاط بها علمه» وهي 
المسمّاة بظاهر الوجود وبالأسامي الكثيرة. 
وكل ما دخل الوجود؛ فهو متنا es‏ 
الإحاطة بهء وفي هذه المرتبة دخل في 
الأشياء. (جزائري» موافا QA (AY‏ 


ظاهرية سلفية 

- الظاهرية السلفية: الظاهرية على قسمين: 
ظاهرية يتمسّكون بظواهر الكتاب ELM,‏ في 
صحة إطلاق ما فيها من حيث القولء Y‏ من 
حيث cell‏ ويكلون فيهم ذلك إلى ما هو عليه 


في حقيقة الأمرء لأنهم معترفون بعجز أنفسهم 


VYA 


غيره فتهض على الضعيف معتديّاء فاستعان 
الضعيف عليه بضعيف آخرء فخاف القوي أن 
يغلبه الضعيفان فقال GA‏ آخر لم نحن نتعب 
ونجهد للحصول على حاجاتنا وملاذنا وهى 
بين أيدي هؤلاء الضعفاء. هلم بنا نسلبهم ما 
ee‏ ونغنم ما يصيبون. وهكذا اجتمم 
الأقوياء للظلم والسلب» والضعفاء للمدافعة 
عن أنقسهم» فحصل التحزّب ceo‏ ووقع 
الخلاف فى الجماعةء فتنافرت القلوب. 
وتباعدت الخواطر» فحصل البغض والحقدء 
وتأيّد بهما أمر الجهل» وما سبب ذلك إلا حت 
الذات. cam.‏ 055 ١٤٠۱ء‏ ۲) 

- العدل والظلم في نفس الأمر متسوبان لضعف 
Xp Ji‏ وهمتهاء فلو ملك الواهنين كسرى 
العادل scie)‏ ه الظلمء إذ يقول فلا يجد إلا 
الامتثال ويأمر فلا يرى إلا الطاعة. ejau)‏ 
(Y* «44 < dnd‏ 

- من eias‏ الفصل الثالث من الكتاب الأول من 
مقدمة ابن Ji «b Q0‏ ناهضة على ol‏ 
الظلم مؤذن بخراب العمران LES‏ كان» وبما 
جبلت عليه النفوس البشرية كان إطلاق أيدي 
الملوك مجلبة للظلم على اختلاف أنواعه كما 
PET‏ قع اليوم في بعض ممالك الاسلام» ووقع 
بممالك jl‏ في تلك القرون عند استبداد 
ملوكها بالتصرّف المطلق في عبيد الله من غير 
تقيّد بقانون عقلي لمنافاته لشهواتهم ولا شرعي 
لعدم وجوده في الديانة المسيحية المبنيّة على 
(Ea‏ والزهد في الدنيا كما تقدم . (تونسي ؛ 
آقوم؛ QY cv‏ 


ظلمة الذات 
- قال تعالى: u$ X A»‏ (القمر: 045 
قرأها ابن السماك برفع "كل" . أخبر تعالى أنه 


ظلم 
يقال لما كان قبل الزوال قيء. وإنما سمي e‏ 
لأنه ظلْ فاء من جانب إلى جانب: أي رجع من 


(o YYA «Yalss : te) . الرجوع‎ 


ظلم 
ل اقل ee DL‏ هذا اقل aie‏ ا ا 
يجترمه اردياء البشر من المتكرات. وانتهاك 
المحرّمات. مغائرين ما Es‏ عليهم شرائع 
الدين. وتفرضه نواميس الدنيا. أما ترى كيف 
الغني يعوث بالفقير. ويعبث dou‏ جورًا 
وعدوانًا . ولا يشبع سغب طمعه إلا بلهم PA‏ 
مضغة من Al)‏ ولا يروى ظمأء Y‏ بكرع 
آخر جرعة من دمه xl‏ ذريعة كانت. أما ترى 
كيف القوي يفتك بالضعيف. ويحاول أن 
يجعله ثورًا لحراثة سباخ طباعه وأطماعه . وقناة 
لاستدارة رحى أوطاره وأطواره أما ترى كيف 
الباغي يسترق الحر. ويغادره مجندلا في 
أوجاعه. ومزملا alu‏ نضو GLEN‏ 
والتلاف. أما ترى كيف الآجر dm de‏ 
الأجير. محاولا أن يهضمه في بطن البطلان. 
ولا يألو جهدًا عن ابتدار كل فكر يبلغه إلى هذه 
اللبانة الخبيثة. فوا عجباه À‏ يأذن بذلك تمدّن 
المتمدّين ويتغاضى عنه أولياء الدنيا والدين. 
(مرّاشء غبحء )۱٤ 031١8‏ 
أمَا الظلم» وهو لغة وضع الشيء في غير 
موضعه اللائق به. (جزائري» مواف؟ء 
(1A «0AY‏ 
or -‏ الإنسان لم يلبث بعد وصوله إلى تلك الرتبة 
الوجوديّة (المدن» الجماعات) إن خدعته 
الحواس فاتهمك في الشهوات» ولم يكفه ما 
يحصل له من أرضه وصتاعته» وطلب المزيد 
فأعياه فحمله Le‏ الذات على الطمع في نصيب 


t 


m 


vY4 


الآن ولا وجدت معه من قبل ولا توجد معه من 
بعد؛ وكذلك كل ما هو سواه سبحانه وتعالى 
من جميع الأغيار لا des‏ ولا يوجد؛ ولا هو 
موجود معه تعالى أبدّاء وإنما هو تعالى موجود 
وحده مع كل شيء» ولولا ae‏ لكل شيء ما 
كان في عالمه شيء lla‏ فالأشياء موجودة 
في عالمها بالنسبة إليها في نفسها؛ ولا وجود 
لها بالنسية إلى الله تعالى EN‏ كما أن الله 
تعالى موجود في أزله على ما هو ede‏ لا في 
عالم الأشياء» فمن obl‏ تعالى تخرج عن عالم 
الأشياء إليه تعالى فكان هو تعالى موجودًا لا 
غيره معه فى أزله مطلقًا. (نابلسی» em)‏ 
١ CQ MY‏ 


ظهور 
- إعلم أن es‏ الحق تعالى أي ظهوره في 
الصور غير ممتنع شرعًا ولا عقلاء Ul‏ شرعًا 
فقد ورد في صحيح مسلم أن الحق تعالى 
يتحوّل يوم القيامة لأهل المحشر في غير صور 
اعتقاداتهم ويقول أنا ربكم فيتعوّذون منه. ثم 
يتحوّل لهم في صور اعتقاداتهم فيقولون أنت 
ربنا فيتبعونه. والحديث طويل فقد (eo‏ ظهوره 
تعالى في الصور وظهوره تعالى لموسى عليه 
السلام في صورة الشجرة ذات النار والنور 
وهي شجرة الزيتون في طور سيناء حق بلا 
شبهة؛ ثم ele LU‏ نودي يا موسى Ugo‏ 
eb,‏ على حسب ما ورد في القرآن العظيم. 
(نابلسي» (ANAL AT‏ 
Ob sae UE -‏ الملائكة والجنّ قادرون على 
الظهور في أي صورة شاؤوا من غير أن تتغيّر 
صورهم الأصلية مما هي عليه وهم حادثون» 
فكيف الله تعالى القديم لا يقدر على ذلك وهو 
على ما هو fale‏ . (تابلسي» رت ۰۱۳۷ (vo‏ 


Lr ds‏ من حيث الذات» من مدوم 
وموجود. فإن الشيء eel‏ العام؛ وهو ds‏ ما 
ques‏ أن plu‏ ويخبر عنه. فهو من حيث هو: 

العدم والوجود والمعدوم والموجود. فقولنا: 
paul‏ المطلقء والوجود المطلقء والعدم 
المقبّدء والوجود liag ciall‏ كان معدومًا 
ges‏ في الوجود» ومعدوم لاا يدخل في 
الوجودء وعد إضافي» وعدم حقيقي. . 

ونحو هذا. كل ذلك كناية عنه» فلا يتصوّر 
شيء DR‏ محسوسًا أو معلومًا أو مكتويًا أو 
ملفوظًا؛ إلا وهو هو. وليس الوجود بشيء 
ail;‏ على الموجودء ولا العدم بشيء زائد على 
المعدوم. فانبساط التورء وليس Ji‏ مرتبة 
الصفات على العدم» حتى كان منه قابل للنور» 
وليس إلا الممكنات. وغير قابل؛ وليس Y‏ 
الممتنعات» المشار إلى ذلك بقوله - صلی الله 
عليه وسلّم - "إن الله خلق الخلق في ظلمةء ثم 
رشن عليهم من نوره» فمن أصابه من ذلك النور 
اهتدى . ومن أخطأه sd‏ هو هو . فهو النور 
المنبسط» وهو الظلمة المنيسط عليها. فما قبل 
النور من العدمء وليس | الذاتء فإنها مادة 
العدم. والوجود حصلت له صور في العلم 
Ls‏ أعيانًا ثابتة. وما لم يقبل النور Je‏ 

يعني في العدمء وهو ظلمة الذات. وما وجد 
وانعدم» وليس YE‏ الصور والأعراض؛ رجع 
إلى الظلمة. Ciy‏ الجواهر فإتها لا تتعدم بعد 
الوجود. (جزائري» مواف۲» O AAN‏ 


ab 
تعالى كان يقيئًا؛ وما كان بنفسك‎ dU ما كان‎ - 
«db فجميع ما تعلمه من قبل‎ Éa لا‎ Cb كان‎ 
فلهذا كان‎ c Jus واليقين هو ما تعلمه الآن بالله‎ 
تحقّقًا (إنه) أي الله تعالى (هو) سبحانه وتعالى‎ 


vv 


o] -‏ العالم صورة الوجود الذات الحقء dB‏ 
تعيّن أسمائهء وظهور الأسماء هو ظهور الذات 
الوجودء ÓY‏ الأسماء أمور عدميّة معقولة غير 
مشهودة» والظهور وجودي وبطون الذات عين 
ظهور الأسماءء ON‏ ظهور الأسماء هو عين 
ظهور الكثرة» وذلك مناف للوحدة الذاتيةء 
فعين بطونه تعالى عين ظهوره. فهو الظاهر 
الباطن. (جزائري» مواف۲» OA WY‏ 


- العالّم قائم Es‏ الله (بفتح الفاء) ونفسه ذاتهء 
فالوجود قائم بذات اللهء فلكل شيء pe‏ 
ولتلك الصورة روحء ولذلك الروح المخلوق 
روح إلهي قام به ذلك الروح» فمن نظر إلى 
الروح الالهي القدسي في المخلوقات قال: 
أرواحها قديمة» ومن نظر إلى ما ذكرناه قال: 
الأرواح مخلوقة حادئةء لانتفاء قديمين. فلكل 
مخلوق JSS‏ هو صورته» وروح هو معناه؛ 
وسر هو روح روحه» وهو الوجود الذات 
الحقء ولا تفاوت في الوجودء فالوجود الذي 
به العرش المحيط موجود» والوجود الذي به 
البعوضة موجودة cils‏ والاختلاف في 
الموجودات بالوجود الواحد راجع إلى 
اختلاف حقائق الممكنات وصورها 
وأمزجتهاء فليس ذلك لاختلاف في الوجودء 
ولا أن ثمّة وجودات متعدّدة» dj‏ أول ما صدر 
عن الواحد الحقيقي » ولا يصدر عن الواحد 
الحقيقي إلا واحد. وصدوره ليس على Bb‏ 
الخلق والإيجاد من العدم» كما توهمه الكثير 
ead;‏ الغفير؛ Lil,‏ ذلك على طريق الظهور 
من الغيب إلى الشهادةء ومن الاطلاق المحض 
إلى التقييد مع ONLY‏ ومن التجرّد عن 
المظاهر إلى التعيّن بها. فهو أول Le‏ ظهر من 
N cÒ hadi‏ من العدم . فهو محدث عند من 


ظهور 


- يرى (إبن عباس) OT‏ الوجود الظاهر الواحد 
الحق حقيقة قائمة بنفسهء لا Des‏ ولا 
تتبعض» ولا d‏ في شيء من الحوادث 
الممكنةء ولا يحل فيها شيء من cs‏ ولا 
تتحد بشىء من الحوادث الممكنةء ولا Am‏ 
بها شيء (dg‏ وهي حقيقة الواجب القديم› 
سبحانه وتعالى. ويرى ol‏ ذلك الظهور هو 
التجلي JR‏ شيء من غير مماسة esu‏ ولا 
مباينة له. وهذا هو معنى ما تقوله العارفون من 
أن الوجود الحق هو الله سبحانه وتعالى. 
(نابلسي» وج» QY Y‏ 


- لا إله مع الث فهو إله واحد تعدّدت au‏ 
ومظاهره» بل هم قوم يعدلون عن شهود الوحدة 
الحقيقية» إلى الكثرة المجازيّة الاعتبارية» 
فالعارف يرى جميع الصورة المعبودة وغير 
المعبودة» ليس لها وجود مع اش وإتما 
وجودها هو وجود الله الواحد العينء والحقيقة 
والصور ظهوراته وتعيّناته» والظهور والتعيّن 
والتعدّد اعتبارات xe‏ لا وجوديّة خارجية» 
ولكن الحجاب صيّرها LS‏ يراها المحجوب. 
وهذا التوحيد الذي قدّمناه هو الذي أمر الله - 
تعالى - به cokle‏ وجاءت به الرسل - عليهم 
الصلاة والسلام db à‏ - تعالى - أمر بتوحيد 
حقيقة EB caza JE‏ واحدة» وجد الموحد أو 
عدم» وما أمر بتوحيد الصورة والتعيّنات» VB‏ 
أعدام اعتبارية» وإنما pl‏ بشهود وحدته في 
cen Ui‏ وسريان هويّته فى مظاهره المتعدّدة» 
وتعيّناته المتكثرة» zy‏ يكون هو الذي وحد 
نفسه بنفسه» qua‏ قوله: لا إله إلا الله» بمعنى 
qu‏ تعذد الإله في ألوهتهء Ob‏ تعدّدت 
مظاهره. ولا وجود E‏ وجود dt‏ 
QU ۰٤۳۹ .١فاوم oeil)‏ 


ظهور الحق 


كيف 


أو كوني» أو من حيث كونه إحدى العين في 
كل شيء من المتضادّات والمتمائلات 
والمتخالفات» ولا يتميّز مع sel‏ في كل 
شيء. Qr 0171١ Cle gil‏ 


ظهور أول 

= قول سيّدنا ومولانا: (فظهر سبحانه وظهر وما 
بطن) يقول العبد: الظهور الأول هو ظهوره 
تعالى لنفسه بنفسه في نفسهء حيث لا شيء ولا 
غير ولا سوى ولا تعيّن ولا مظهر: “كان الله 
ولا شيء معه". (جزائري» مواف٣»‏ 
,1Y*A‏ 10( 


ظهور ان 

- الظهور الثاني: هو ظهوره تعالى لنفسه بنفسه 
في مظاهره وتعيّناته الأسمائية الالهية الكونية. 
(جزائري» QA ۱۳۰۸ Yoly‏ 

- الظهور الثانى هو بذاته عند أهل الكشف 
والوجودء لا بأسمائه فقط كما يقول المتكلّمون 
وعامة المفسّرين. Ob‏ ظهور الأسماء هو ظهور 
الذاتء Op‏ الأسماء أمور معنوية اعتبارية لا 
قيام لها ولا ظهور بدون الذات المسمّى بها. 
ولهذا زاد سيّدنا كلمة "وما يطن" لأنه الظاهر» 
والظاهر لا يكون باطنّاء ILSE‏ معنويًا لمن 
يقول أنه ظاهر من وجهء باطن من وجه. 
(جزائريء Fdly‏ 0317084 ۲۰) 


ظهور الحق 

- إِنّه لما كان المسمَّى مخلوقًا وموجودّاء ليس هو 
YI‏ الوجود الحق الظاهر بأحوال المخلوقات 
وأحكامهاء كنا معاشر الموجودين lel‏ أي 
GL‏ مشهودة محسوسة من حيث قيام أحكامنا 


اتصف cu‏ لا في نفسه. (جزائري» Yala‏ 
(MY‏ برف 


S -‏ الممكنات مع الحق - تعالى - من حيث 
مرتبة الألوهة كالمتضايفين» لا تثبت الإضافة 
إلا بهما معًا. فكما نطلبه نحن لوجود أعياننا 
الثابتة في العلم والعدم يطلبنا هو تعالى لظهور 
مظاهره. فإِلّه لا مظهر له يظهر به تعالىء إلا 
نحن معاشر الممكناتء Li XM‏ يظهر 
بأسمائه» ونحن آثار أسمائه أو نحن 
أسماؤه. ولكن بين الطلبتين فرقان. فهو 
يطلبنا ليؤثّر فينا. ونحن نطلبه FE‏ بهء فإنّه 
لا ظهور لنا ce V]‏ فبه عرفا أتفسناء EN‏ 
وجودنا. ولولا خلعة الوجود التي خلعها علينا 
Ble‏ كنا تعرفه؟! فما عرفتاه M]‏ به كما ورد 
في بعض الأخبار النبويّة: “عرفت ربي بربي" . 
(جزائري» مواف۲» (Y Voo‏ 


قال العارف الكبير عبد الكريم الجيلي 7 رضي 
الله عنه -: إن ظهور الأسماء هو في الحقيقة 
ظهور الذات LUN.‏ أمور عدميّة» والظهور 
وجودي» وبطون الذات هو عين ظهرر 
الأسماء. فظهور الحق عين بطونه» In‏ 
عين ظهوره من y Xt‏ واحدة من جميع الوجوه» 
فلا تقل أين الله؟ وأين العالم؟ فما ثم إلا الله 
المسمى Su], cit‏ ثم SU‏ أيها الناظر أن 
من الموبقات» فما ثم إلا وجود واحد 
واعتبارات محضة وصور وهميّة ظاهرة 
بالوجود حاكمة عليه محدّدة له rA‏ وجه 
اخرء ظهور الحق - تعالى - وهو بتعيتاته 
المعيّنة له ومظاهره المظهرة cd‏ فإتها ما CAL‏ 
تعينات Y]‏ لتعيّنها oG)‏ وإظهارها له وبطونه من 
حيث هويّته المجرّدة عن كل cum‏ ومظهر إلهي 


1 


ظهور النور الإلهي E‏ 

بالوجود الحق النور. (جزائري» مواف؟» ٠‏ فاشتاق المطلق إلى الاتّحاد بالمقيّد. 
(o YOA‏ (جزائري»ء Noll‏ 6ل (NE‏ 

- المرادات والمقدورات والظهورات والتعيّنات 

ظهور النور الإلهي لا نهاية لهاء ولا CAE de‏ عنده من حيث 


أشخاص الأجناس. 
LES‏ °( 


(جزائري» مواف۲» 


ظهورات الله 

cuu ol, -‏ تجلّياته (الله) ما بين إطلاق وتقييد 
وتنزيه وتشبيه. وتنوّعت ظهوراته» فظهر 
للمحمدين Ule‏ عن كل صورة في حال 
ظهوره في كل صورة من غير حلول ولا اتحاد 
ولا ab, let‏ للنصارى مقيّدًا بالمسيح 
والرهبان كما أخبر تعالى عنهم في als‏ 
ولليهود في العزير والأحبار» وللمجوس في 
الثار. وللثنوية في النور والظلمةء وظهر لكل 
عابد شيء في ذلك الشيء من حجر وشجر 
وحيوان Cul puis‏ فما عبد العايدون الصور 
المقيّدة لذاتها؛ ولكن عبدوا ما تجلّى لهم في 
تلك الصورة من صفات الاله الحق - تعالى c7‏ 
وهو الوجه الذي لكل صورة» من الحق - 
تعالى - فالمقصود بالعبادة واحد من جميع 
العابدين. ولكن وقع الخطأ في تعبينه. فإلهنا 
وإله اليهود والنصارى والصابئة وجميع الفرق 
الضالة eb‏ كما أخبر تعالى . nu SU E‏ 
ا ل 
في نزوله i‏ غير es‏ لكل فرقة على 
حدتهاء بل تجليه DW dis‏ المحمذية 
متباين متخالف ولذلك تعدّدت الفرق فيها إلى 
ثلاث وسبعين فرقة» وفي نفس هذه الفرق فرق 
بينها تباین وتخالف كما لا يخفى على من JÈS‏ 
في علم الكلام. وما ذلك pa J‏ التجلي 
بحسب call‏ له واستعدادهء والتجلي تعالى 


- ظهور النور الالهى: 'قلنا: إِنَّ الباري تعالى 
ظاهر issu occa LOT‏ لا مجه شل 
لعظمة كبريائه . فلو حجبه شيء كان أكبر منه. 
وذلك مدفوع ae‏ وشرعًا . OM‏ الله أكبر من أن 
يقال له: "الله أكبر من شيء". ومن بعض 
صفاته 'النور* . وهو منوّر النور. وبالنور يظهر 
كل مستور. فكيف يمكن اختفاء النور؟ وإنما 
خفي عن المحجوبين عنه بعين ما ظهر 
للمشاهدين لهء لشدّة ظهورهء وإفراط إشراق 
نوره. y‏ المحجوبون هم المغيبون عنه 
بذنوبهم التي cub‏ على قلوبهمء AR‏ 
أبصارهم. ولولا ذلك لشاهدت باريهاء فإنه 
«uis‏ بالاجماع. يُرى في الآخرة. (نابلسي» 
OV YE gs‏ 


ظهورات 
- إن js‏ ما يطلق عليه إسم موجود في أي مرتبة 
من مراتب الوجود كان» ليس هو إلا $J‏ - 
تعالى - ظاهرًا ومقيّدًا بحسب تلك المرتبة التي 
حصل الظهور فيها. فهو الظاهر في ملابسه 
اللبسية المتعيّن بأسمائه القدسية» والظهورات 
والتعيّنات والتقيّدات كلها؛ أمور اعتبارية عقلية 
لا وجود لها خارج العقل» كسائر الأمور 
المصدريّة . Ul‏ ظهرت حقيقته المطلقة» مقيّدة 
في بادئ الرأي والوهم Yl‏ فهي مطلقة حالة 
الحكم عليها بالتقييد» ولا يكون العارف 
كاملا ؛ حتى يشهد الاطلاق في التقييد» 
والتقييد في الاطلاق» في آن واحدء انحجب 
من حيث تقييده عن نفسهء من حيث إطلاقه» 


ظهورات الله 


vry 


كانت العبادة ذاتية للمخلوق وإن لم يشعر بها 
إلا القليل» من حيث العبادة المطلقة» لا من 
حيث أنها كذا وكذا واختلفت في تعبينه. 
(جزائري » (o «01 nmm‏ 


واحد في كل تنوّع وظهور ما تغيّر من الأزل إلى 
oM‏ ولكته - تعالى - ينزل لكل مدرك 
بحسب إدراكه والله واسع عليمء فاتفقت جميع 
الفرق في المعنى المقصود بالعبادة» حيث 


يحتاج إلى نفس يعيد à,‏ بهاء 156 انطمست 
النفس بأنوار اليقين بقي العبد ساكنًا تحت 
أمواج القدرة تحرّكه كيف شاءت» Bp‏ عبد 
فليس بعابد بل هو موصوف بالعبادة في نظر 
غيره من أرباب النفوس» وليس موصوفا بها في 
نظره هو كنظر أرباب القلوب» فقد انقلبت عينه 
في عينه وهو على ما هو عليه من قبل» فهذه 
طريقة الجماعة من أهل الله تعالى. (نابلسي» 
رت ۳۲ CV‏ | 

- (العابد) AD‏ تعالى وهو الذي يذل نفسه امتثالًا 
لأمر ربه واجتنايًا لنهيه ظاهرًا وياطنًا سرًا 
وجهرًا (ما له سكون) إي إمساك عن الحركة 
النفسانية في عبادة ربه؛ لأنه متى سكنت حركة 
نفسه عن العبادة خرج عن كونه عابدًا فهو 
متحرّك النفس دائمًا في طاعة مولاه قائم فيها 
بنفسه لريّه Y‏ 44 لربه. (نابلسي» em)‏ 
(a «1o‏ 1 

- العابد (ما له ارتكان) أي اعتماد واتكال بظاهره 
وباطنه في جميع الأمور على غير من صدق في 
عبادته وزهد فيما سواه سبحانه قولا وفعلا 
واعتقادًا؛ ومتى اعتمد على سواه تعالى فقد 
خرج عن مقام الصديقية» فليس له اعتماد على 
شيء ولا على نفسه فهو القائم بالله لله. 
(نابلسي» AYAFI cn,‏ 


mule‏ مطلق 
- العابد المطلق هو الإنسان الكامل» الذي خرج 
عن التقييد بالأسماء والصفات» وصار lb‏ 
Y 3L‏ إسم له ولا صفة. فهو مطلق عن 
جميع القيود. (جزائريء (E AAY Yilga‏ 


عادات 
Ó} -‏ المراد هنا هو النظر إلى تحسين العادات 


E 


Aile 
شعر الإنسان برسوم وجوده‎ V, حالة العائلة:‎ - 
الشتات والانفراد‎ cul وأدرك لزوم حدوده‎ 
عن هيئة‎ jai) وطلب الزواج للاعتضاد‎ 
إلى آداب العقل وفاقا لامكان‎ Lass الجهل‎ 
فعاهد زوجته‎ canum نفسه وخلافا لعجز سائر‎ 
الود وعلى‎ elo على حفظ العهد وحالفها على‎ 
الطبيعة‎ Obelia قيود هذه الشريعة» وأخذا‎ 
قجادت لهما بالأولاد وطبعت بهم لهما‎ 
الانقيادء فحنّ الأب إلى بنيه ومال الابن إلى‎ 
تلك الأحوال تقرّمت العيال‎ phis أبيه.‎ 
وتبادلت بينهما الأميال. وهكذا فالمودة‎ 
الاقترانية والمحبة الوالدية هما أركان العائلة‎ 
والذريةء ولذلك فالئموٌ يحرّض الأفراح‎ 
والنقص يحضر الأتراح فيئنَ الويل للمفقود‎ 
ويرف الهناء للمولودء وما تلك الأعمار الطوال‎ 
ele إلا حياة أسماء العيال. (مرّاش»‎ 
لشف‎ 


le 

di -‏ الجذب الالهي Ael‏ باليد ويقتحم بالعبد 
ميادين المقامات Ul,‏ بلا جذب إلهي فلا 
يمكن الوصول إلى الله أبدّاء وإن أمكنه السير 
في العلم الكسبي والعمل به فهو عابد وليس 
بسالك» Bl‏ جذب فهو سالك ولیس بعايد. 
(uro‏ رت» ل (Y*‏ 

- إذا جاءك اليقين فلست بعابد OM des‏ العايد 


vri 


عارف 


كقولك القدرة واجبة للّه فذلك أمر عقلى استفيد 
من الدلالة الوضعيةء DY‏ هذا التركيب موضوع 
لهذا المعنى» وقوله والنقليّات أي الأمور التي 
ثبتت بالأدلة xh‏ كقولك EN‏ واجبة في 
SONT‏ فذلك أمر نقلى استفيد من الدلالة 
الوضعيّة لِمَا «qa‏ وقوله والطبيعيات أي 
الأمور التي تقتضيها الطبيعية» كقولك الحمرة 
da‏ على الخجل فهذا أمر طبيعي أستفيد من 
الدلالة الوضعية لما مر وقوله وغيرها أي 
كالعاديات» كقولك التار محرقة فهذا أمر عادي 
استفيد من الدلالة الوضعية . te TESTA)‏ 
(YY YY‏ 


عارف 
- العارف بالله صاحب الكشف والشهود الذي 
صار كله نورًا كما ورد في الحديث عن النبي 
Le‏ الله عليه وسلّم أنه كان يقول في Sl»‏ 
(اللهم اجعل لي نورًا في قلبي ونورًا في قبري 
ونورا من بين يدي ونورا من خلفي ونورًا من 
يميني ونورًا عن شمالي ونورا من فوقي ونورًا 
من تحتي ونورًا في سمعي ونورًا في بصري 
ونورًا في شعري ونورًا في بشري ونورًا في 
لحمي ونورًا في دمي ونورا في عظامي اللهم 
أعظم لي نورا وأعطني نورًا واجعل لي نورًا 
واجعلني نورًا). ومعنى ذلك أن تجعلني أدرك 
بك وأسمع بك وأبصر بك وأحفظ بك من 
جميع جهاتي وأستنير بك في سائر أحوالي 
وأطواري وأقوم بك في عالم دمي وعظامي 
وأجنح بك وأنت لي وأنا أنت ON‏ النور هو الله 
لا نور سواه فجميع الأنوار الحادثة لا تأثير 
لها فى شىء مطلقًا فليست مرادة بدعاء النبي 
Le‏ الله عليه وسلّم ما كان هذا مقام العارف 
بالله تعالى أن يصير كله نورّاء ومن لازم ذلك 


vYo 


والأخلاق الشخصية أي التي تخصّ الشخص 
المفرد. وهي: إما أنها طبيعية أو أدبية. 
فالطبيعية تدعى KL‏ والأدبية عادات. 
وجميعها ترجع إلى التطبّع لأن الأصل لجميع 
هذا الباب. ولذلك يجب أن يكون المدار عليه 

| الإنسان حينما يولد على الأرض 
يكون خاليًا من جميع العوائد والأخلاق جيّدة 
كانت أو رديئة. ولا يوجد فيه شىء سوى 
الاستعداد إلى التطبّع . فإذا كان استعداده جيدًا 
مال إلى اقتباس الجيد وإذا كان رديئًا مال إلى 
اقتباس الرديء. فلا يوجد لتحسين العادات 
والأخلاق الشخصية enl‏ من إخضاع الاستعداد 
AUI‏ منذ نعومة الأظفار إلى التطبّع بالطبائع 
الحسنة والتخلّق بالأخلاق الجيّدة. على أنه فى 
هذه المدة من الحياة تكون الطبيعة شديدة 
الخضوع لقبول التأثيرات والانفعالات . ولذلك 
js‏ عادة وجدت في الحداثة ولم ai‏ 
طبعت أثرها على الفطرة وكانت ملكة عند الكبر 
لا تسمح باستتصالها Y]‏ تحت مشاق التعب 
الزائد. وهكذا JS‏ خلق. ومتى حصل الانتقال 
إلى سن البلوغ فصاعدًا صار التطبّع صعبًا جدًا 
على الطبيعة ولا يعود للملكة سلطان عليها بل 
تصير خاضعة لغلبة العادة التي ليس لازالتها 
صعوبة". Ul‏ كيفية ذلك الاخضاع للاستعداد 
الانساني فهي تتم بإمالة JUI‏ عن التطبّعات 
بالعوائد sias M;‏ إلحاقها بالمقبولة . 
ولا يمكن التسليم بكون الشخص lacs‏ طالما 
تكون عوائده وأخلاقه غير موافقة لما يقتضيه 
التمدّن من التعوّد والتخلق . (مرّاش» der‏ 
44ء( 


aale 
العقليّات أي الأمور التي ثبتت بالأدلّة العقليّة»‎ - 


vv" 


والأسماء عليه فى أكثر الأوقات؛ a,‏ 
الصفاتي الأسمائي هو مراد الشيخ رضي الله 
هنا في قوله يكون به. (نابلسي» رت» 48Y‏ 4( 
العارف بالله تعالى الذي أنتجت له dau‏ 
تعالى معرفته به تعالى» وأنتج له علمه وعمله 
محبته a‏ تعالى» فهو صاحب المرتبة الثالثة 
dé‏ وعَمِلَ فأحبٌ 345 ولو لم يعلم ما 
عمل. ولولا أنه علم وعمل ما أحب. ولولا 
أنه Lol‏ ما عرف فالعلم شرط (jen!‏ 
والعمل شرط المحبة» والمحبّة شرط المعرفة» 
قالمراد بالعلم العلم بالله وأحكامه؛ Jesus‏ 
العمل مع الإخلاص» وبالمحبّة Eu‏ الحق 
تعالى وبالمعرفة المعرفة به تعالى» فكم من 
Ju‏ ليس عالمًا بالله تعالى ولا بأحكامه؛ وكم 
من dit le‏ تعالى وبأحكامه غير عامل celà,‏ 
أو عامل بغير ما علم من ذلك جهلا منه بكيفيّة 
العمل أو عامل بذلك على وجهه غير مخلص 
في due‏ لله تعالى أو مخلص في ذلك بغير 
دوام فلا يصل بسبب ذلك الانقطاع إلى مقام 
المحيّة فلا يحصل على المعرفة. (نابلسي» 
رت OY 11١5‏ | 
(العارف) بالله تعالى المتحقّق فى معرفة العبد 
والرب والقائم بنفسه في عين قيامه برټه U)‏ له) 
بنفسه في غير des‏ ربّه (حول) أي تحوّل 
وانتقال من مكان إلى مكان أو حال أو مقام إلى 
telis‏ بل انتقاله في جميع ذلك بنفسه القائمة 
في حضرة تجلي ره بربّهء فهو PETET‏ 
بنفسه hé‏ ولا 659 فقط . (نابلسی» رت“ 
١ QW‏ 


ثم لما فرغ (النابلسي) من ذكر العارف الذي هو 
في مقام الصفات شرع في ذكر المستغرق الذي 
هو في مقام coll‏ ولم يذكر حرفا úk‏ 


عارف 


أن يجد الوجود كله نورًا مثله هو عين نوره 
الذي هو قائم E‏ (نابلسي» رت» (T «AY‏ 

Ul -‏ من رأى الله في كل شيء فهو العارف 
الجامع للحق والخلق» فليس بمحجوب عن 
الحق بالخلق ولا عن الخلق بالحق فيعرف 
يماذا الحق حق» ويماذا الخلق خلق ويماذا 
الخلق co‏ وبماذا الحق cl‏ وبماذا الحق 
ليس بخلق» وبماذا الخلق ليس cao‏ وبماذا 
gadi‏ والخلق موجودان كما tele‏ ويماذا 
gai‏ والخلق موجودان لا كما tele‏ وبماذا 
الحق والخلق معدومان كما يعلم ويماذا الحق 
والخلق معدومان لا كما يعلم إلى غير ذلك من 
العلوم التي gal‏ بها هذا العارف دون 
العارفين الذين قبله . (نابلسيء (Y AE cos‏ 

- إِنَ المؤمن والعارف UJ‏ كان حالهما في 
الايمان والمعرفة ليس s‏ على مقتضى العقل 
ولا مستفادًا منه بل هو شرع إلهي محض 
أجراهما مجرى من لا يعقل حيث لم يستعملا 
af‏ العقل فيما اتّصفا به من الايمان والمعرفة» 
قذكر Les‏ ما موضع iA‏ والتقدير كم بين 
المؤمن بالغيب الذي (يكون) أي يوجد ويتكوّن 
(بأمره) أي yb‏ الله سبحانه وتعالى الذي قام به 
كل شىء b‏ ذلك الكائن بأمره تعالى موجود 
عند نفسه غائب عن شهود أمر الله تعالى 
الممسك لهء غير أنه مؤمن بذلك إيمانًا 
بالغيب» (وبين (b‏ أي العارف الذي (يكون) 
أي يوجد ويتكوّن (به) أي بالحق سبحانه 
وتعالى الذي هو غالب على أمره. (نابلسي» 
رت 0.4( 

- العارف يقال فيه ذاتى لغلبة محق الذات العليّة 
له في بعض الأوقات فيصير قيامه بهاء ويقال 
فيه صفاتي أسمائي لغلبة أحكام الصفات 


vey 


كالانسان» فإنه الآنية الوحيدة في قبول هذا 
الظهور» وليس المراد من نسبة الصورة إلى 
الحق - تعالى - YI‏ أسماؤه. لا أن له ss‏ 
مصوّرًا محدودًاء تعالى الله عن ذلك. 
(جزائري» (ly‏ 01. 0( 


عارية 


- العرية وهي هبة الثمرة والعارية وهي تمليك 
منفعة išp‏ لا يعوّض. (سنوسي» مدر 
(E 1Y‏ 


- قال فقهاؤنا في تعريف العارية EL‏ تمليك 
منفعة ihya‏ لا بعوض خرج به تمليك الانتفاع» 
OY‏ مالك المنفعة له أن يستوفيها بنفسه أو بغيره 
بخلاف مالك الانتفاع» كسكان المدارس 
والزوايا والرباطات فإنّهم Y‏ يتتفعون إلا 
بأنفسهم وليس لهم أن يواجروا ذلك أو 
يعير وه لغيرهم » قال الدسولي قالانتفاع هو 
الذي قصد به المعطي خصوص من قام به 
الوصف أو خصوص ذات المعطى له بالفتح» 
كسكنى بيوت المدارس استوفاها المعطى له 
بنفسه أو بغيره فله أن يعيرها أو يستأجرها 
لمثله. (سنوسي» مدرء ۱٤٤‏ ۱) 


- العارية موداة ترجع لربّها ولا يتركها المستعير 
عنده بعد قضاء وطره أو انقضاء مدّته (موت ذي 
المنفعة)ء OM‏ المالك خصّه بهاء BB‏ مات 
انقضت» وقد قرّر الفقهاء في المنفعة بعوض أن 
من اكترى دارًا لسنة قيسكنها ستة أشهر ثم فلس 
أو مات قبل أن ينقد Lu; É‏ محاصة الغرماء 
في الستة الأشهر المسكونة» ثم هو Got‏ بداره 
انقضاء مدة الانتفاع يرجع به احق للمالك من 
غير خلاف. (سنوسي» مدرء (Y ۰۱٤۷‏ 


لعدم مناسبته مع ما قبله كأنه olle‏ آخر على حدة 
فقال: (الموجود) بنفسه في حضرة تجلي وجود 
الحق تعالى سبحانه وتعالى حيث هو في مقام 
العارف بعد A‏ نفسه في نفس المتجلي الحق 
سبحانه وتعالى حيث هو في مقام الصدّيق كما 
سبقت الاشارة (ما له) في نفسه (وجود) ولا في 
حضرة التجلّي عنده غير وجود المتجلي من غير 
es‏ لخروجه من الحضرات الالهية واندراجه 
" غيب الهوية» فمقامه جحود مقام العارف 
كما قلت في هذا الوقت من النظم. (نابلسي» 
CT OITA mp‏ 


! 


الأمر» فعرف نفسهء فعرف ريّه. (جزائري» 
nnm‏ ل (YY‏ 


عارف كامل 

- العارف الكامل؛ هو الذي تظهر فيه صورة 
الحق - تعالى - على الكمالء لأنه مرآة 
الحق» يرى الحق فيه أسماءه وأوصافه 
فالعارف صورة الحق: أعنى صورة العارف 
الباطنة؛ فظاهر العارف خلق. «bb,‏ حق. 
فصورة باطنه هي صورة الحق - تعالى - لأنه 
متخلّق بأخلاقه ju‏ بأسمائه . JS‏ من رأيناه 
تظهر منه أخلاق الحق - تعالى - وأوصافه 
وأسماؤه» عرفتا أنه عارف باش ol,‏ المعرفة 
وصفة . فالعارف بمثابة الإناء» والحق - تعالى 
- بمثاية الماء. UJ,‏ كان الماء لا لون cd‏ 
وإنما ol,‏ ويظهر بلون الاناء؟ فكذلك الحق - 
تعالى - لا صورة له مخصوصة. Gil)‏ يتلوّن 
ويظهر بلون الاناء؛ فكذلك الحق - تعالى Y-‏ 
صورة له مخصوصة. Vols‏ يتصوّر ويظهر 
بصورة العارف له. فهو هوء وكل صور العالم 
آنيةء لظهور ماء الحق - تعالى - ولكن ليس 


VTA 


cfle 

UT -‏ العالّم في نسبة ترتيب بعضه إلى بعض ففيه 
ترتيب وتقديم وتأخير» كترتيب الأسباب على 
المسبّيات» والمفرد (XA‏ على المُركُب». 
والجزء pig‏ على JS‏ ويلزم من ذلك 
وجود pis OLJI‏ أمس على (qu!‏ 
والماضي على المستقبل» وكل ذلك في نظر 
qe)‏ لا في الأمر. (نابلسيء (uM‏ 
(o AYY‏ 

- إعلم sb‏ ليس في البصائر والأبصار غير 
الوجود. والصور القائمة به من المحسوسات 
والمعقولات لا غير. فالأجسام كلها صورء 
وكذلك أعضاؤزها وأبعاضها وأجزاؤهاء 
والألوان القائمة بها والطعوم والروائح» 
وكذلك جميع الكيفيّات والكمّيات والأماكن 
والأزمان صور أيضًا. وكذلك المعانى والقوى 
الباطتية والظاهرتة صور كذلك. ومجمرع 
العالم كله Up‏ أعراض أو أجسام أو أرواح. 
(نابلسي» (A YO ccs‏ 

- إعلم أن العالّم بفتح اللام إسم لما سوى الله 

وصفاته من الموجودات والأحوال على القول 

بهاء Ul,‏ المعدومات فليست من العالم سواء 

كانت ممكنة كولد لزيد قبل وجوده أو مستحيلة 

كالشريك» وبعضهم Gas‏ العالّم بذي الروح 

وبعضهم خصّه بالانس والجنس وبعضهم خصه 

بالملائكة وبعضهم خضه بالثلاثة مع الشياطين 

وبعضهم aus‏ بأهل الجئة والنارء لكن لا Jd»‏ 

على ذاته كله. (بيجوري» تمرء (AYE‏ 

| العالم صورة الوجود الذات الحقء MB‏ 

تعيّن أسمائه» وظهور الأسماء هو ظهور الذات 

الوجودء لأنّ الأسماء أمور عدميّة معقولة غير 

مشهودة» والظهور وجودي وبطون الذات عين 


- من أرسله السلطان في القبائل لأخذ صدقات 
المواشي في آماكتها ويُسمّى الساعي» والعاشر 
هو الذي نصبه الامام على طريق المسافرين 
لأخذ زكاة التجّار المارّين عليه بأموالهم 
ومواشيهم ليأمنوا من اللصوص ويحميهم 
منهمء فلا X‏ أن يكون قادرًا على الحماية 
ويكون حرًا مسلمًا غير هاشمي. (تابلسي» 
رق» 14« (Y‏ 


عاص 


- ]9 من ترك امتثال الأوامر والنواهي جميعها مع 
تصديقه tel‏ أوامر الله تعالى ونواهيه ليس 
بکافر» بل هو عاص . DB‏ من كذب بشيء منها 
EN uis as‏ على أن OYI‏ بالله تعالى هو 
التصديق» وعلى معنى التصديق أنه نسبة الخبر 
إلى الصدقء لا أنه التصوّر مع الحكم. وليس 
المراد بالتصديق بحيث فسرنا به (Ol!‏ 
التصوّر مع الحكم؛ OY‏ بعض ما يجب الايمان 
به لا يمكن تصوّره بوجه من الوجوه EN‏ 
كذات الله تعالى cute,‏ فيلزم أن لا يمكن 
التصديق به؛ لأن الحكم فرع التصوّرء بل 
المراد ما ذكرنا: أن التصديق نسبة الخبر إلى 
الصدق. (نابلسي» أش» QY (£A‏ 

عافية 

- عن أبي bol‏ - رضي الله عنه - مرفوعًا: 
“ما el‏ الله في كتابه فهو حلال وما (m‏ فهو 
حرامء وما سكت عنه فهو عافية» فاقبلوا من 
الله عافيته فإِنَ الله لم يكن لينسى SES‏ 
(وهاب» (o YA «sl‏ 


E" 


Lan! 


المختار» 'عالم' بمعنى أنه مريد قادرء Y‏ 
بمعنى الاختيار المعروف» وهو DIES‏ 
eY‏ ثم وقوع الاختيار على أحدهماء bp‏ 
أحديّة المشيئة؛ تمنع من اتصاف الحق - تعالى 
- بالاختيار بهذا المعنى. ثم أخبر تعالى بنفي 
الخيرة» اسم في الاختيار عن كل ما سواه 
بمعنى él‏ لا يصح ولا يستقيم ولا يكون لهم 
ذلك: لأن عطف الاختيار على الخلق مشعر 
ol‏ الذي يخلق هو الذي يختارء وليس ذلك إلا 
الحق - تعالى -» فإنه الذي له الخلق والأمر. 
ومّن Y‏ يخلق؛ لا mas‏ له الاختيار. 
(جزائري» مواف۱» YTO‏ 0( 


Ó‏ إدارة أحكام الشريعة كما à us‏ على العلم 
بالنصوص تتوققف على معرفة الأحوال التي 
تعتبر في تنزيل تلك النصوصء tt‏ إذا 
اختار العزلة والبعد عن أرباب السياسة فقد Le‏ 
عن نفسه أبواب معرفة الأحوال المشار إليها 
وفتح أبواب الجور للولاة» ee‏ | استعانوا 
به cb‏ صاروا يتصرفون بلا tas‏ نعم يعاب 
على العالم شرعًا Se,‏ التكلف في الدين 
والتمخل في النصوص الظاهرة في خلاف ما 
أراد منهاء وارتكاب الأقوال الضعيفة ليوافق 
الأهوية والأغراض لا لأجل مصالح JS‏ 
منزلة الحاجة والضرورة حتى ينقلب ذلك 
الضعيف قويّاء وحيث كانت إدارة المصالح 
السياسية مما لا يتيسّر لغالب الولاة إجراؤها 
على الأصول الشرعية لأسباب je‏ يطول 
شرحهاء وتقدّمت DY‏ على ما Lin‏ على 
إيقاء تصرّفاتهم بلا قيد من المضار “ere‏ 
رأينا 5E‏ العلماء الهداة جديرون بالتبضر في 
سياسة أوطانهم واعتبار الخلل الواقع في 
أحوالها الداخلية والخارجية وإعانة أرياب 


ظهور الأسماءء OM‏ ظهور الأسماء هو عين 
ظهور الكثرةء وذلك مناف للوحدة الذاتيةء 
فعين بطونه تعالى عين ظهوره. فهو الظاهر 
الباطن. (جزائري» OTY Yoly‏ 
- وجود العالم بعد عدمه عند سيّدنا ومولانا وعند 
أهل الكشف الالهي كاقّة هو شعور الأعيان 
الثابتة بأنفسها وبغيرهاء وأحوالها في علم 
باريها تعالى على التتالي والتتابع إلى غير نهاية 
دنيا وآخرة. وقبولها أن تكون مظهرًا للوجود 
الحق - تعالى - لا أنّها استفادت وجودّاء 
Gil,‏ استفادت المظهريّة لا غير. فالظاهر هو 
الوجودر الحق مسمّى بأسماء الممكتات» 
وموصوقًا بصفاتهاء ومنعونًا «ens‏ فحقائق 
العالم المسمّاة بالأعيان الثابتة ما شمّت رائحة 
الوجود الخارجي» فهي على حالها ما DL y‏ 
فلا وجود للعالم بالمعنى الذي يعتقده العموم 
في آهل الحجاب» فكل ما يُسمّى سوى وغير 
للحق- تعالى - فلا وجود له إلا في المدارك 
والمشاعر الانسانية» Ul,‏ فى نفس الأمر فلا 
شىء إلا الوجود الحق - تعالى - الظاهر 
بأحوال الممكنات ونعوتها الثابتة في إمكانها 
وعدمها. (جزائري» CA Yale‏ 57) 


ee 

- |0 جملة من يوصف بالعلم سبعة أنواع: مجتهد 
ومقيّد يبعض فنون العلم وأبوابه ومسائله» وذو 
ple‏ معتبر لم يبلغ درجة من قبله. (سنوسيء 
معش» ۱۱۲ 0( 

- قال تعالى: Ue LP‏ يسا 25 c‏ 
(القصص: GA‏ . ما كان لهم الخيرة» المختار 
عند tindi‏ من اجتمع له العلم والارادة 
والقدرة» وليس ذلك إلا الحق - تعالى c‏ فهو 


ví* 


ee‏ الأجسام 


تعالى» وعن محمد he‏ الله عليه وسلّم. 
والمؤمنون يلهمهم الله تعالى الجواب الحق. 
of,‏ الله تعالى خلق عالمًا يسمّى عالم الآخرةء 
وقد وصفه الله تعالى في القرآن» وجاءت 
أوصافه في أحاديث النبي Le‏ الله عليه 
"n‏ وهو مشتمل على بعث وحشر وصراط 
وميزان وحساب» وجئة ونار» ونعيم وعقاب. 
وأهل الجنّة خالدون فيها أبدّاء لا يزول 
نعيمهاء وأهل النار خالدون فيها أبدّاء لا يفتر 
عنهم من عذابها. (نابلسي» QY ۰۱۷۸ cul‏ 


aile‏ الأمر 

- إن لله تعالى عالمين أنتجهما A‏ وظهوره 
بذاته لذاته . الأول يُسمَى عالم الأمر وهو واحد 
كما قال تعالى: X C‏ إلا fos‏ 5 
Si‏ € (القمر: O‏ ومعرفته ud‏ علم 
الحقيقة . والثاني يسمّى عالم الخلق وهو كثير 
كما قال تعالى: kon‏ عو 9 is Ÿ‏ 
CA : Ji)‏ ومعرفته تسمى علم الشريعة» 
والمراد بمعرفته المعرفة المطابقة لما هو عند 
الله تعالى وهي معرفة الايمان لا معرفة العقل 
cdi‏ وكلا العالمين لله تعالى. (نابلسى» 
رت 11 QY‏ | 
إعلم: أن المخلوقات منقسمة إلى عالم أمر 
وعالم cale‏ فلكل فرد من أفراد عالم الخلق» 
حتى الذرة أمر يخصّه من عالم الأمر يديره؛ 
وعالم الخلق هو السبب في إيجاد عالم الأمرء 
من الأمر الكل. (جزائري» Ola‏ 
4 


July acus انكام‎ in دمت‎ 


n‏ : أحكام الإمكان. قلمًا er‏ الإذن 
Qa‏ للأسماء بالظهور والتأثير توجّه JS‏ إسم 
إلى ما تقتضيه حقيقته» cl‏ الموجودات 


السياسة بترتيب تنظيمات منسوجة على متوال 
الشريعة معتبرين فيها من المصالح أحمها ومن 
المضار اللازمة أخفهاء ملاحظين فيما يبنونه 
على الأصول الشرعية أو يلحقونه بفروعها 
المرعيّة ذلك المقال الوجيز المنسوب لعمر بن 
عبد العزيز تحدث للناس أقضية بحسب ما 
أحدثوه من الفجور وما في معناه من Joi‏ أن 
الشريعة لا تنسخها تقلبات الدهور. (ey)‏ 
Q3 4١ cel‏ 


afle‏ الأجسام 

- المرتبة الخامسة من المراتب الكليةء وهي 
مرتبة عالم الأجسام» وأوّلها العرش» ثم أوجد 
الله - تعالى - العرش في الجسم JS‏ المعقول 
وجودًا Ge‏ شهاديّاء فهو موجود عيني طبيعي 
بعد النفس الكلّية. واسم العرش يطلق لغة على 
السرير وعلى الملك. والمراد هنا السرير. 
والعروش خمسة Il‏ عرش الحياة» ويقال: 
عرش الهويّة» وعرش المشيئة وهو العماء 
المتقدّم الذكرء ويسمّى فلك المعاني» وهو 
عرش معقول. الثاني العرش المجيدء وهو 
العقل الأول الثالث العرش العظيم وهو 
النفس الكل الرابع العرش الرحماني عرش 
TER‏ ا العرش الكريم وهو 
الكرسى. والمراد La‏ العرش الرحمانى» 
بسر و ضيه عا ن Ub‏ 
لاحاطته بجميع الأجسام. (جزائريء 
(Y TT Yilga‏ 


pile‏ الآخرة 
- تشهد ol‏ الله Jus‏ خلق عالمًا تتقل «ll‏ أرواج 
الموتى» يسمّى "عالم البرزخ" وهو بين الدنيا 
والآخرة. فيه يسأل الموتى في قبورهم عن الله 


ee‏ الخلق 


Vf 


وقد وصفه الله تعالى في القرآنء وجاءت 
أوصافه في أحاديث التبي Le‏ الله عليه 
وسلم» وهو مشتمل على بعث وحشر وصراط 
وميزان وحساب» rg‏ ونار» ونعيم وعقاب . 
وأهل الجنّة خالدون فيها أبدّاء لا dog‏ 
نعيمهاء وأهل النار خالدون فيها أبدّاء لا يفتر 
عنهم من عذابها . (نابلسي» Ce (WA (uM‏ 


عالّم الجبروت 

- عالم الجبروت: عالم الأسماء المتحكّم في 
الملك والملكوت وهو المدرك بالعقول. فمن 
أدرك ببصره جسمًا متحرّكًا مثا طلب مشاهدة 
محرّكه ببصيرته» وإدراك المؤثّر في المحرّك 
والمتحرك بعقله ie‏ (جزائري» Ole‏ 
4,144( 


efle‏ الخلق 

- إن d‏ تعالى عالمين أنتجهما ei‏ وظهوره 
بذاته لذاته. الأول unos‏ عالم الأمر وهو واحد 
كما قال تعالى: e Les Y| C3 C‏ 
ait‏ € (القمر: 0 ومعرفته تُسمَى علم 
الحقيقة . والثاني يسمى عالم ومو کر 
كما قال تعالى: SES‏ ما لا «5A‏ 
(النحل: (A‏ ومعرفته تسمّى 2 الشريعة؛ 
والمراد بمعرفته المعرفة المطايقة لما هو Xe‏ 
الله تعالى وهي معرفة الايمان لا معرفة العقل 
والحن وكلا العالمين A‏ تعالى. (نايلسي» 
رت )١6 cM‏ 

- إعلم: ol‏ المخلوقات منقسمة إلى عالم أمر 
وعالم خلق» فلكل فرد من أقراد عالم الخلقء 
حتى الذرة pl‏ يخصّه من عالم الأمر يديره 
وعالم الخلق هو السيب في إيجاد عالم الأمرء 


الخارجيةء التي أولها عالم الأرواح العالية 
العقل الأولء ومن في مرتبته من المهيمين في 
اللهء الذين ما عرفوا أن الله - تعالى - 
غيرهم ولا أنفسهم» وهم الكربيون (بالتخفيف) 
سادة الملائكة المقرّبين. بل ليسوا بملائكةء 
وإنما هم أرواح» والنفس وهو اللوح المحفوظ 
من العالين» وإن كان مخلوقا بواسطة العقل 
الأول. Bis‏ العقل الأول والمهيمون فمن غير 
واسطة. وهذه المرتبة يسمّيها بعض أهل الله 
“بعالم الملكوت' وبعضهم يسمّيها "بعالم 
الجبروت" وبعضهم lets‏ "بعالم الأمر' 
لوجوده عن أمر الحق فقط من غير واسطة سبب 
غير الأمر» وهو قوله "گن" فما هو موجود عن 
مادة وعالم الخلق كل موجود صدر عن مادة 
وسبب plia‏ كصدور الولد عن أبويه. وفي 
التحقيق؛ الكل Ju‏ الأمر. (جزائري» 
مواف؟» (Y* AYE‏ 


عالم بالحديث 

$ العالم بالحديث عندهم (الأصوليون) صنفان: 
ذو اجتهاد مطلق بقسميه من مستقل ومنتسب 
وسيأتيان» وذو اجتهاد fs Sr‏ على جواز 
تجرثه» ولهم فيه قولان أصخهما الجواز وبه 
قال الأكثرون كما في جمع الجوامع وغيره. 
OT‏ 


عاتم اليرزخ 

- نشهد ob‏ الله تمالئ etis lle ois‏ أرواح 
الموتىء يسمّى Miet‏ البرزخ" وهو بين الدنيا 
والآخرة» فيه Jv‏ الموتى في قبورهم عن الله 
تعالى. وعن محمد صلی الله عليه وسلّم. 
والمؤمنون يلهمهم الله تعالى الجواب الحق. 
ol‏ الله تعالى خلق عالمًا يسمّى عالم TEST‏ 


viv 


DINI ee 


من العالين» وإن كان مخلوقًا بواسطة العقل 
الأول. Gis‏ العقل الأول والمهيمون فمن غير 
واسطة. وهذه المرتبة يسمّيها بعض Jal‏ الله 
"بعالم الملكوت' وبعضهم em‏ "بعالم 
الجبروت" وبعضهم less‏ "بعالم الأمر' 
لوجوده عن أمر الحق فقط من غير واسطة سبب 
غير الأمرء وهو قوله "كن" فما هو موجود عن 
مادة وعالم الخلق كل موجود صدر عن مادة 
وسبب متقدّم» كصدور الولد عن أبويه. وفي 
التحقيق؛ الكل عالّم الأمر. (جزائريء 


OIE Yol 


- عالم الملكوت: هو باطن عالم الملك وهو 
المدرك بالبصائر الباطنة باطن لباطن. 
(جزائري» Tal‏ ۰۱۰۹۹ ۸) 


عالمين 

addi» UI -‏ (الفاتحة: (Y‏ فهو إسم لكل ما 
سوى الله تبارك وتعالى» فكل ما سواه من ملك 
ونبي وإنسي وجني وغير ذلك مربوب مقهور 
يتصرّف فيه . cesley)‏ تفس › (QUY o11‏ 


عام باق على عمومه 

- معرقة العام والخاص: العام لباقي على 
عمومه؛ وهو ما وضع Úle‏ واستُعيل عامّاء 
وقد عقد له ded‏ باب rofi‏ فمن ذلك 
s‏ ما علاك فأظلّك فهو: js telem‏ أرض 
مستوية فهي : js od‏ حاجز بين شيئين 
Dé‏ : مؤيق» وکل بناء مرم فھو: : dy Te‏ 
Jie st‏ فهو: js C‏ ما (ul‏ من 
ETT‏ ذلك من الأمثلة؛ 
وهي كثيرة mu‏ (مخان» بصل» (A «Y\o‏ 


من الأمر الكل. 
له 

- إِنَّ عالم الخلق له وجهان: وجه إلى سببه 
الحادث العيئى» ووجه إلى الأمر وهو سيبه 
الغيبي» وعالم بلا واسطة الأمر له وجه واحد. 
وحيث كانت حقائق الممكنات وهى الأعيان 
الثابتة صور الأسماء في المرتبة الثانية» التي 
هى التعيّن الثانى. والأسماء كانت شؤون 
الذات في المرتبة الأولى» التي هي التعيّن 
الأول» nd,‏ الحقائق هنالك 'بالحروف 
العاليات" وكانت حقائق الشؤون وذواتها 
تقتضي تقدّم بعضها وتأخر بعضهاء DY‏ 
بعضها شأن الذات» شأن الذات بلا واسطة. 
وبعضها شأن الذات بواسطته كالحياةء فإنها 
obs‏ الذات بلا واسطة. (جزائري» Yoly‏ 
(Y «wo‏ 


Yo g (جزائري»‎ 


afle‏ المُلّك 

- عالّم المُلّْك: هو عالم الشهادة المدرك 
بالأبصار الظاهرة ظاهر لظاهر. (جزائري» 
مواف ۳ء 1۰۹4 ۷) 


وت الملكوت 
uus‏ المؤثّرات: أحكام الوجوبء والقوابل 
ot At‏ أحكام الامكان. فلمًا e^‏ الإذن 
الالهي للأسماء بالظهور والتأثير 5 el ds‏ 
إلى ما تقتضيه حقيقته» فكانت الموجودات 
الخارجية» التي أولها عالم الأرواح العالية 
العقل الأول» ومن في مرتبته من المهيمين في 
«dl‏ الذين ما عرفوا أن الله - تعالى - خلق 
غيرهم ولا أنفسهم » وهم الكربيون (بالتخفيف) 
سادة الملائكة المقرّبين. بل ليسوا بملائكة» 
وإنما هم أرواح» والنفس وهو اللوح المحفوظ 


st‏ صرف 


viv 


منها ما شاء بغير حساب» ولم يكن منهم V^‏ 
يسخط لعمله أو يرد له أمرّاء ولا حاجة إلى 
الاستدلال بالتواريخ والأخبارء p‏ في 
الأعمال الجارية ما يثبت قولناء وحسبنا أن 
جرائد أورويا لا تخجل وهي في بلاد الحريّة أن 
تقول 5 الحرب أو السلم بيد السياسيين 
piil‏ ذكرهم» HP‏ أحدهم يغيّر هيئة الأرض 
بكلمة واحدة Bb‏ تدبّرت ذلك علمت dl‏ 
الحريّة إسم بلا مسمّى عند القوم» Ol,‏ تكرار 
ذكرها في محافلهمء ورسمها في مجامعهمء 
هو من قبيل اللغو الساقطء والتمويه والتطرئة» 
وأيقنت أن في حريّتهم استبدادًا واستعبادّاء 
وحيث قد تبيّن لنا أن أمر بني الانسان في يد A‏ 
ذكرنا منهم» فلا مندوحة لنا عن النظر في 
أعمالهم» رجاء معرفة مقاصدهمء وعسى أن لا 
يكون في ذلك ما يسوءهم ويخرج عن أحكام 
استبدادهم» i 6t,‏ إليهم كما شاءت العبودية 
من أن يكون في كلامنا ر لأمرهم» أو مخالفة 
لحكمهم» أو خروج عن حسن الرجا فيهم» 
olt,‏ بهم . (إسحق» درر» (Yé «Ve‏ 

gale 

- قال النووي في الروضة) لو منعنا الناس عن 
التقليد يعني في هذا النوع أي الفروع لتركناهم 
حيارى» والعامي في عرقهم كل من لا o‏ 
من إدراك الأحكام الشرعية من الأدلة ولا 
يعرف طرقها فيجوز له التقليد» بل يجب عليه 
التقليد. (سنوسي» كوء (YOE‏ 


عامي صرف 

- إعلم أن العامي الصرف ليس له مذهب وإتما 
aale‏ فتوى المفتي في البحر الرائق لو احتجم 
أو اغتاب ls‏ أنه يفطره ثم أكل» إن لم يستفت 


عام مخصوص 

UT ~‏ العام الممخصوص؛ فهو ما وضع في الأصل 
te‏ ثم Dat‏ الاستعمال gäng‏ آفراده؛ ک 
Sp OA‏ في اللغة op eaii‏ في 
الاستعمال لغة بآخر pl‏ الأسبوع. وهو 29 من 
أفراد الدّهر. وأمثلته عزيزة الوجود. (مخانء 
بصل› ۰۲۱١‏ ۳) 


Lola 
كان الناس على درجتين: العلماء والعامةء‎ - 
وكان من خبر العامة أتهم كانوا في المسائل‎ 
الإجماعية التي لا اختلاف فيها بين المسلمين‎ 
أو بين جمهور المجتهدين لا يقلّدون إلا‎ 
صاحب الشرع» وكانوا يتعلمون صفة الوضوء‎ 
والغسل وأحكام الصلاة والزكاة ونحو ذلك من‎ 
آبائهم أو معلّمي بلادهم فيمشون على ذلك»‎ 
وإذا وقعت لهم واقعة نادرة استفتوا فيها أي‎ 
مفت وجدوا من غير تعيين مذهب. (دهلوي»‎ 

QV ۱۸ء‎ oj 
إن قيل إن أولي الأمرء في هذا العصرء لا‎ - 
الثدوة والشورى‎ Jal يبرمون أمرًا إلا بموافقة‎ 
يظهر‎ Le كانوا يقضون‎ Mi بخلاف السَلّفء‎ 
ó- لوزرائهم إلا‎ v لهم أوّل العين ولم‎ 
بدلائل‎ UD قد ظهر‎ dd المشورة والنصحيةء قلنا‎ 
التجارب» وشواهد الحوادث» إن رئيس‎ 
الحكومة إذا أراد أمرّا حمل أهل الندوة على‎ 
الموافقة عليه ولا سيّما إذا كان ضلع العامة‎ 
العامة تنظر إلى ظاهر‎ DE معه» وأنت تعلم‎ 
السياسة لا إلى باطنهاء وأنّه لا يصعب على‎ 
رئيس حكومتها أن يجمع قلوبها على ولائه»‎ 
بأمره‎ DU وقيام‎ «HUI وفي تاريخ نابوليون‎ 
نابوليون الأول كان‎ Sl ما يؤيّد ذلك» وناهيك‎ 
Jis يتصرّف في دم الفرنساويين وأموالهم.‎ 


عبادات vit‏ 
G‏ ولا بلغه الخبر فعليه الكمّارة EY‏ مجرّد - إن العبادة هي التوحيدء ÖY‏ الخصومة فيه. 


OY cs (وهاب»‎ 


- إذا ثبت GE‏ الحكم له (الله) وحده دون الظنّ وما 


تهوى الأنفس» فإنّه سبحانه حكم OL‏ العبادة 
كلها محصورة عليه ليس لأحد من أهل السماء 
وأهل الأرض منها شيء. (وهاب» تفس» 
(V 14V‏ 

إن العبادة لا تُسمَى ile‏ إلا مع التوحيدء کما 
أنَّ الصلاة لا uui‏ صلاة إلا مع الطهارة فإذا 
an 1‏ في العبادة NONE‏ كالحدث إذا 
دخل في الطهارة» فإذا عرفت أن الشرك إذا 
خالط العبادة أفسدها وأحبط العمل وصار 
صاحبه من الخالدين في النار عرفت أنَّ gal‏ ما 
عليك معرفة ذلك» لعل الله أن يخلّصك من هذه 
الشبكة» وهى الشرك بالله. (وهاب» rye‏ 
(aura‏ 


إعلم أن للعبادة أربع مراتب: الأولى أن يشوبها 
أغراض Gus‏ كرياء وهذه حرام الثانية أن 
يعبد الشخص طلبًا للثواب وخوفا من العقاب 
adag‏ نازلة ee‏ الثالثة أن يعبد ليشرف بالنسبة 
له تعالى وهذه أعلى من التى قبلهاء الرابعة أن 
يعبد الله لكون G‏ وهو عبده وهذه أعلاها. 
(Tole tp orm‏ 

js‏ ما ورد في القرآن في الأمر بالتوحيد 
والعبادة؛ LS)‏ هو لهذه المرتبةء وهي مرتبة 
الألوهية لا GL, col‏ من قال في اسم الله : 
]4 صفة أو مشتقّ من كذا أو كذاء فقد جعله 
لمرتبة الألوهية» ووروده في القرآن يحتمل 
الوجهين» وقول من قال لا يجوز التخلق 
بالاسم "ال" يريد الأول . وقول من قال 
يتخلّق بالاسم RETE‏ كسائر الأسماء؛ یرید 
الثاني . فمن قال من العابدين أصلّي أو أصوم؛ 


d ies‏ ليس بعذر في دار الاسلام وإن 
استفتى ts‏ فأفتاه لا كمارة cale‏ لأن العامي 
يجب عليه تقليد العالم إذا كان يعتمد على 
mk‏ فكان معذورًا فيما tee‏ وإن كان 
المفتي Les Chine‏ أفتى» ol‏ لم يستفت ولكنه 
بلغه الخبر وهو قوله صلى الله عليه وآله وسلّم 
أقطر الحاجم dr n‏ وقوله عليه الصلاة 
والسلام الغيبة تفطر الصائم ولم يعرف النسخ 
ولا تأويله لا كفارة عليه عندهما» AB oN‏ 
الحديث واجب العمل به Ée‏ لأبي يوسف 
لأنه ليس للعامي العمل بالحديث لعدم علمه 
بالناسخ والمنسوخ . cg glaa)‏ ردء ١ه‏ 10( 


عبادات 

- (العبادات) جمع عبادة وهي ما يفعله المتّقي في 
مجاهدة نفسه Ul‏ لمرضاة ريه مثالا واجتنابًا 
(للمعاوضات) جمع معاوضة أسم لما يعوّضه 
الله تعالى للعبد جزاء على عبادته له وهي 
الثواب فى الآخرة والنجاة من النار» يعنى أن 
العبادات موضوعة شرعًا للمعاوضات سواء 
كان Les‏ بها العبد المعاوضات أو لم يكن 
قصده ذلك بل أخلص فيها لوجه الله تعالى 
الكريم. (نايلسي» رتب (yea YO‏ 

ul -‏ العبادات قخمسة أنواع: الصلاةء والزكاة» 
والصوم والحجَء والجهاد. (طهطاوي» اكالاء 


(1° TA 


عبادة 

-~ العبادة اعتقاد وقول وعمل à SS "m"‏ وقعت 
في Ge‏ اهي ERS‏ قول وسوس 
فتشمل SUN‏ الجلي والخفي . (نابلسي» mop‏ 
(A TY‏ 


عبارة 


V£o 


اجتماع all‏ الناطقة بالجسم العنصري . 
(جزائري» مواف1. (Yo AY Y‏ 
- كل ما ورد في القرآن في الأمر بالتوحيد 
والعبادة؛ إِنّما هو لهذه المرتية» وهي مرتبة 
الألوهية لا للذات» Ul‏ من قال في اسم الله : 
مشتقٌ من كذا أو كذاء فقد جعله 
لمرتبة ERI NE‏ ووروده في القرآن dem‏ 
الوجهين» وقول من قال لا يجوز التخلق 
بالاسم "الله" يريد الأول. وقول من قال 
يتخلّق بالاسم “الله ' db‏ كسائر الأسماء؛ "S‏ 
الثاني . فمن قال من العابدين Lol‏ أو «aol‏ 
أو أفعل كذا Cu‏ بحق الله أو الأحد؛ لم تقبل 
عبادته» إن قصد الذات XE‏ عن العالمين» 
op‏ الذات لا تقبله والأحدية ترمي به. فإنها 
بحقيقتها تنفي أن يكون معها غيرها من عابد أو 
عارف» فالذي يعبد ca YE‏ واش إن كان Ule‏ 
على الذات Y‏ تصح له عبادة» PNE‏ 
معبدء ويعمل في غير معمل» y‏ رجالا من 
خاصة الخاصةء 0B‏ عبادتهم ذاتية» ee Y‏ لما 
clos‏ لهم نفوسهم وعرفوهاء Ub‏ إستفادة 
وجوههم من غيرهم» فأعطتهم رؤية أنفسهم 
لعبادة الذاتية» لا عبادة المرتبة كغيرهم» OV‏ 
معرفتهم شهودية» ما هي علمية كغيرهم. و 
الزنادقة الذين قال فيهم الجنيد - رضي الله عنه 
- لا يكون الصديق صدیقا حتى يشهد ما فيه 
صديق» بأنه زنديق . ومن aos‏ على هذا المقام 
وليس من dal‏ هلك»› ei JU és‏ أو 
أصومء أو أفعل كذا قيامًا بحق الربوبية 
والعبودية» قبلت عبادته. والسعيد الجامع 
بينهما . (جزائري» OY Y Cle‏ 


dl‏ صفة أو 


عبارة 
à] -‏ كل إنسان يُعبّر عن مقصوده GJ‏ بالكلام أو 


أو أفعل كذا GLS‏ بحق الله أو الأحد؛ لم تقبل 
cele‏ إن قصد الذات Zall‏ عن العالمين» 
op‏ الذات لا تقبله والأحديّة ترمي به. WP‏ 
بحقيقتها تنفي أن يكون معها غيرها من عابد أو 
عارف» فالذي يعبد الأحدء والله إن كان علمًا 
على الذات لا تصح له عبادة» فهر EN‏ في غير 
معبد» ويعمل في غير معمل؛ À‏ رجالا من 
خاصة الخاصة» db‏ عبادتهم n (Rab‏ 
clu‏ لهم نفوسهم وعرفوهاء bl‏ إستفادة 
وجوههم من غيرهم» فأعطتهم رؤية أنقسهم 
لعبادة الذاتية» لا عبادة المرتبة كغيرهمء DY‏ 
معرفتهم شهودية» ما هي علميّة كغيرهم. وهم 
الزنادقة الذين قال فيهم الجنيد - رضي الله عنه 
- لا يكون eso Ghall‏ حتى يشهد ما فيه 
nio‏ بأنه زنديق. ومن is‏ على هذا المقام 
وليس من أهله هلك. ,32 قال pu‏ أو 
أصومء أو أفعل كذا قيامًا بحق الربوبية 
والعبوديةء قبلت عبادته. والسعيد الجامع 
بينهما. (جزائريء QC 75١5 Cla‏ 


عبادة تكليفية 

- العبادة التي خلق لها الجن والانس؛ هي العبادة 
الذاتية كسائر المخلوقات. ولا شك أن للجن 
والانس عبادة ذاتيةء والعبادة التي le us‏ 
الدعوى» هي العبادة التكليفيّة» التي cols‏ هن 
اجتماع التفس الناطقة بالجسم العنصري. 
(جزائري» )١5 ٤۳۲ Cul e‏ 


عبادة ذاتية 

- العبادة التي خلق لها الجن والانس؛ هي العبادة 
الذاتية كسائر المخلوقات. ولا شك أن للجن 
والانس عبادة ذاتيةء والعبادة التي قلنا سيبها 
الدعوى» هي العبادة التكليفيّة: التي نشأت من 


VEN 


ذكرناه LAS‏ له: ذلك هو اللهء Se‏ وجلء لا 
غير. فلو كان هناك لفظ آخر يساوي Bà‏ 
الوجود في إفادة ما ذكرناهء غير لفظ الوجودء 
cotta‏ وأردنا به ما يفيده من المعنى المذكور. 
(نابلسي» وج2 Yi‏ 


Le 


-إذا ée‏ الفقر Sog]‏ تحقق العبد بالفناء 
الصّرف» انقلب فقره غنّى صرفًا ووجودًا محضًا 
كما 4l‏ إذا تم الليل» کان النهار وظهور النورء 
واختفى qÉ‏ ,05 هو ET‏ الله تعالى 
نور السموات والأرضء والسموات والأرض 
ظلام» فإذا ظهر النور بطل الظلام؛ ألا كل 
شيء ما خلا الله باطلء وقال تعالى Jp‏ & 


«5 S Ad à hd xs لحن‎ 
الفقرء أي لم‎ fe وإذا لم‎ ١ (الإسراء:‎ 


يتم تحقق E‏ العبد به» ud‏ 
ium‏ لأن الله منزّه عن العالمين؛ والله أعلم 
وهر gl‏ المتين. (نابلسي. حن» 


(AA YEY 


قال الشيخ أبو علي الدقاق: ليس للعيد صفة 
vil‏ ولا أشرف من العبوديةء ولهذا أطلقها 
الباري سبحانه وتعالى على نبيّه Leo‏ الله عليه 
وسلّم في أشرف المقامات. قال تعالى: 
HELME ES ES‏ 
di af 4 d‏ عل عبد 5s‏ € (الكهف: 
EQ axe e OECD ds adf SE) o‏ 
ECAA‏ (الفرقان: »)١‏ #3 إل عبيه 
ét‏ (النجم : .)٠‏ وقد حقّق ol‏ عبودية 
الرسول أكمل من رسالته لكونها انصرافًا من 
الخلق إلى الحق والرسالة انصراف من Gall‏ 
إلى الخلق. ولان العبد يتكفّل مولاه بإصلاح 


I 


عبارة توصيلية 


بالكتابة» فکلامه cb, mw pe‏ وتعبيره 
عن مقصوده بالكتابة يسمّى نفسًا ومسطرة 
«lbs‏ فقد يكون قلم الانسان أفصح من 
عبارتهء 4 قد يكون الانسان الكن ويكون 
قلمه فصيحًاء ثم أنه إذا أفصح وأغرب غرابة 
مقبولة كانت عبارته عالية» وإن كانت عبارته 
مؤدّية للمقصود من غير ركاكة فهي مناسبة» وإن 
كان بها بعض شيء يمجه السماع فهي ركيكة أو 
رديئة» وعلى كل فالعبارة أما بها إطنابء أو 
اختصار» أو على الأصل. (طهطاويء اكالاء 

2) 


عبارة توصيلية 
- إعلم بأننا لم ندر بقولنا: إن الوجود هو الله 
تعالى» إطلاق لفظ الوجود على الله تعالى حتى 
Tn‏ "إن أسماء الله تعالى توقيفية» أو غير 
> على حسب الخلاف الواقع في 
P‏ عند علماء الكلام . p's‏ ورد في 
الأسماء الالهيّة B3‏ “الوجود" أو لم يرد؟' . 
Ub‏ أردنا 'عبارة توصيلية' تخرج الأفهام عن 
إرادة المعانى التخيلية؟ فيحصل الانفصال عن 
معتقد 'الفرقة الخيالية التصورية"» العابدين 
لصور خيالاتهم وعقولهم» كما سنذكره. وتلك 
العبارة هي لفظ "الوجود" الذي d‏ 
من أنه الأمر الواحد الذي يصح أن يقال: 
كل شيء قائم به. Mh Wn B‏ 
يقال لذلك الشىء: ]4 موجود. سواء تسمّى 
باسم الوجودء أو باسم الحق» أو باسم الله 
أو بأي اسم سمي به. لکن u‏ رأينا اسم 
الوجود أقرب إلى فهم الفاهمين» أطلقناه حتى 
يتصرف إلى ذلك. الأمر القائم به كل شيء. 
وهو مستغن عن كل cet‏ ومفتقر «JI‏ كل ما 
عداه من الأشياء. فإذا انصرف الفهم إلى ما 


عبد 


VEY 


إلى التعيّنات الخلقية الخيالية التي لا عين لها 
إل فى المدارك الحسيّة» ولولا هذه المدارك ما 
الوجود المجرّد المحض؛ dis)‏ تنتفى 
هويّة الخلق حكمًا لا ce‏ حيث لبست cod‏ 
بخلاف هوية الحق إذا لبست الخلق؛ p.‏ ثابتة 
على نزاهتهاء لا يلحقها تغيير على كل حال؛ 
إلا بعد مجاوزة العلم اليقين إلى حق اليقين» 
بالذوق الصحيحء. والكشف الصريح 


(VYAR ١فاوم (جزائري»‎ 


اعلم je DE OE‏ واجب لذاته» إذ هو عين 
الوجود. والعبد حق واجب بغيره» إذ هو صورة 
الوجود. فارتبط الأمر ارتباط SUJI‏ بالصورة. 
واسم العبد واقع على المجموع. وقد أخبر 
تعالى أن هويّته سمع العبد وبصره pars‏ قواه 
zbUl‏ وحواسه الظاهرة» كما في الأخبار 
الصحيحة . والعبد ما هو عبد | بقواه . فما هو 
إلا بالحقّ. فظاهره صورة خلقية محدودة. 
وباطنه هويّة الحق غير محدودة. فما كان العيد 
Ee‏ به. كما لم يكن الحق - تعالى - قواه 
إلا به. فالخلق بلا وجود الحق ما كان. والحق 
لو تجرّد عن الخلق ما ظهر. DB‏ عرفت هذا 
عرفت أن المسمّى عبدًا وإنسانًا؛ مرگب تركيبًا 
ym‏ من وجود D‏ حق وصورة هي أحكام 
الأعيان الثابتة في وجود الحق. ووجوده عين 
eah‏ فهى أعراض مجتمعة قائمة بالوجود 
الحق. فهي dm‏ لهذا. (جزائري uil‏ 
QE‏ 

يقول العبد: الربٌ Ge‏ ثابت مطلق في ألوهيته 
وقدمه واجب الوجود لذاته. والعبد de‏ ثابت 
مقيّد في عبودیته وحدوثه واجب الوجود بغيره. 
وقد Cac‏ هذا العبد الحادث بالوجود» 
والوجود واحد قديم لا ينقسم ولا يتجزأ ولا 


t 


شأنه والرسول diss‏ بإصلاح ob‏ الأمة. 
(الوسي. OY ۷۳ caus‏ 


- للعبد: المراد به كل مخلوق يصدر عنه قعل 
إختياري. (بيجوري» تمرء )٠١ Ce‏ 

- الحكمة في تكليف العباد بالتكاليف GUN‏ 

وإلزامهم بالأوامر والتواهي » والتحجير عليهم؛ 
هو ol‏ العبدء وإن كان Li‏ ممكنًا لنسبة 
مجازيّة أورثته هذا الاسم؛ فله نسبة حقيقيّة إلى 
الربوبيّة. والحق - تعالى - أراد بظهوره في 
b A‏ وعبدًا؛ أن یری per‏ أسمائه 
فيهم. وأن يعرفوه ويعبدوه. فلو تركهم 
مطلقين؛ ما أمرهم ولا نهاهم ولا حجر 
عليهمء لما ظهرت فيهم جميع أسمائه» 
ولتعلقوا Le‏ فيهم من الربوبية» ونسوا 
إمكانهم» وما جعل الحق - تعالى - لهم 
عينين ظاهرة وباطنة V)‏ لينظروا بالعين الباطنة 
نسبتهم الباطنةء وبالعين الظاهرة نسبتهم 
الظاهرة» الامكانية. Loges‏ غفلوا عن واحدة 
من النسبتين هلكوا . وحيث كانت النسبة الباطنة 
التي هي الربوبية QU‏ وحاكمة؛ جاءت الأوامر 
الآلية. والنواهى والتكاليف القهرية ملازمة 
لهم» ما داموا في هذه الدار التي هي دار الغفلة 
والنسيان والحجاب حتى يبقوا واقفين عندما 
خلقوا cde Y‏ ملترمين لآداب العبوديّة. 
)٦ ء٠۰٠۰ else ug plj)‏ 

DM هو عبارة عن ظهور‎ Lil مسمّى العبد‎ ol 
بأحوال العبدء فالحقيقة رب والصورة‎ ce 
عبدء فكان العيد ربا في صورة عبد» يعبد نفسه‎ 
وبالدخول في جه يمعنى‎ call في صورة‎ 
. ستره من الاجتئان» وهي ذاته التي يستجن بها‎ 
وصل إليها بقطع حجب الأكوان والأسماء‎ 5 
عن الحصول والوصول‎ ile الالهية؛ وذلك‎ 


VEA 


ذلك. كما لم تحل المعاني في الألفاظ وإن 
دلت عليها وهو هو في المرتبتين؛ فن المُطلق 
عين المقيّدء والتعيين والتقيّد والظهور أمور 
اعتبارية لا وجود لها في أعيانهاء فانحجب 
Kal‏ من حيث تقييده عن نفسه من حيث 
إطلاقه. sb‏ المطلق رفع الحجاب عن 
المُقيّدء C5‏ هذه التكاليف الشرعية أدوية 
وأسبايًا لرفع الحجاب فهو المكلف (إسم 
فاعل) من se‏ وجهته» وهي حيثية إطلاقه 
وربوبيته» وهو المكلف (إسم مفعول) من Be‏ 
وجهته وهي Le‏ تقيّده وظهوره باسم Lall‏ 


Cc B qd ded es‏ هذا MAU‏ زت 


re Verte SE‏ مواف۳» 

(A HY 
ار ی ای الفبلسرت‎ ds Xue 
من هواجسه وقال: - لم أفهم معنى الخلاص‎ 


من دولة العبودية وهل يمكن أن يوجد لأحد 
خلاص منها؟ - كيف لا يمكن ذلك؟ أجابت 
الملكة. وهل يخفى عليك فعل المدافع 
والبنادق؟ - إنني لا أرى وسيلة يمكن بها 
الخلاص لأحد من نير العبودية . على ul ce‏ 
جميع ما في الطبيعة مرتبطًا يسلسلة الاستعباد 
بعضها ببعض . - وكيف ذلك؟ أجاب الملك 
وهلا يوجد حريّة في العالم؟ لاء أيها الملك 
العظيم. - أفلا توجد طريقة بها يحصل 
الانسان على شبه الحرية لكي ينال لذة الحياة. 
- نعمء يوجد. - أوضح لنا ذلك. فأطرق 
الفيلسوف بُرهة ثم أخذ يتكلم فقال: - إننا إذا 
tas‏ الانسان منذ ولادته إلى نهاية حياته» إنما 
نرى حياته تجري خاضعة إلى ما لا ينتهي من 


عبد طبيعي 


إذ لا يخلو هذا الوجود الذي استفاده 
الحادث ووصف به من أن يكون معدومًا 
ووجدء أو معدومّاء لا يصح أن يكون معدومًا 
ووجدء لأنّ الوجود Y‏ يكون عدمًا ولا 
موجودّاء وإن كان عدمًا فلا فرق بينه وبين 
العين الموصوفية به. OD‏ الوجود من حيث ما 
هو معدوم محتاج إلى وجوده فيتسلسل وهو 
محالء وعليه فالوجود واحد قديم في LM‏ 
حادث الظهور عند العبدء ولا يقدح ذلك في 
BB cat‏ حدوث الشيء عندنا لا Das‏ على À‏ 
لم يكن له وجود قبل حدوثه. 


CV ۱۳۲۹ء‎ Yoly 


EXTA 


(جزائري» 


US 4‏ ثبت آنه تعالى الظاهرء T,‏ الوجود ed‏ 
ol‏ كل ما يقع عليه إدراك من الصور 
والأشكال والأعراض Lil‏ هي أحوال ونعرت 
واستعدادات الأعيان الثابتة في العدم» والصور 
والأحوال أمور Tue‏ ية لا قيام لها إلا بالوجودء 
فالمسمّی بالعيد إا عبارة عن ظهور الوجود 
Got‏ بأحوال الممكنات العدمية. وهذا 
التركيب المعنوي أصل كل تركيب في 
العالم»ء فهل المخاطب المأمور بالتكاليف 
الوجود الحىّ أو أحوال الممكنات التي هي 
آعراض» والمقوّم لها الوجود edi‏ فإن قيل 
المُسَْاطّبٍ المأمور SN‏ رب فهر J'ai‏ 
db‏ كونه ربا يقتضي أن يكون آمرًا لعبده مكلا 

(إسم فاعل) À‏ يكلّف نفسه فلا يصح أن 
يكلف نفسه من حيث هو هو لما يلزم عليه من 
اجتماع النقيضين . والمخلص من هذا أن الحق 
- تعالى - له مرتبتان: مرتبة إطلاق وغيب» 
وهي مرتبة اللاتعيّن واللاظهور. ومرتبة تقييد 
وتعيّن بالمظاهر الأسمائية والروحانية والصور 
الخيالية والجسمية من غير حلول ولا شيء غير 


عبودية 


Ul‏ ترى كيف أن الحيوان القوي يستعبد 
الضعيف؟ أما ترى كيف أن كل الحيوانات 
تسترق لخدمتها جميع جماهير الوجود النباتي؟ 
Ul‏ ترى كيف أن القوّات الجاذبة تجمع ما بين 
المتفرّقات العنصرية lents‏ لسلطان 
الاجتماع والتراكم تحت عبودية الفواعل 
الكيماوية وأسر قوات التماسك بحيث لو 
أمكن للعناصر الهيوليّة أن تأخذ حرية الانفراد 
لما أمكن قيام النظام الطبيعي أصلًا؟ (مرّاش» 
AMAR‏ 


عبدة الأوثان 

- إن عبدة الأوثان مقرّين بتوحيد الريوبية» وأنه لا 
خالق إلا اللهء وإنهم US]‏ يعبدون آلهتهم لتقرّبهم 
إلى cdit‏ ولم يكونوا يقرون بصانعين للعالم» 
ولا يستحلون نكاح الأمهات والبنات 
والأخوات» وكانوا على بقايا من دين 
إبراهيم» وكان له صحف وشريعة والمجوس 
لا يعرف عنهم التمسّك بشيء من شرائع 
الأنبياء. cola y)‏ مع» CET‏ 


233946 
- العبودية هي الوفاء بالعهود وحفظ الحدود 
والرضى بالموجود والصبر على المفقود. 

(سنوسيء معش»› ۰۲۷١‏ ۲) 

D-‏ العبوديّة لا تحتمل ولا يوجد أصعب على 
الطيع البشري منها ولا c‏ من عادة اتخاذ 
العبيد. وذا يقول: لاء لاء ليس الأمر كذلك 
لأن الله قد خلق مولى وخلق عبدًا إذ جعل إناء 
للكرامة وإناء للاهانة. والكتاب نفسه قد أمر 
بطاعة العبد لمولاه وصرّح بدعوى هذا ودعوى 
ذاكء فعلى أي أساس نبني بطلان العادة 
الآخذة مبدأها من سالف الحقب؟ وذاك يقول: 


vta 


العبوديات. وهكذا نرى أيضًا جميع 
المخلوقات» فالطفل المولود عندما يسقط 
على الأرض يصرخ وينتحب علامة لاشعاره 
بوقوع سلطان المحيطات به عليه ولم Ja‏ عبدًا 
طبيعيًا لأمّه طالما يغتذي من لبنها إلى أن تضع 
له 2431 على الثدي إثارة لطرده من حلاوة الحياة 
وإكراهه على الدخول في مضمار الحياة 
المستقلة. des‏ يميل بوجهه إلى مواجهة 
عالم الغلبات فتدفعه شرائع الاستقلال الحيوي 
في عبودية الموجودات وتعصف به زوابع 
الأقدار فى مفازة الطبيعة فيعود مدافعًا ومجاذيًا 
جميع الكائنات Sul‏ بالخلاص من قواعلها 
وتأثيراتها الواقعة عليه» فيخضع للحرارة 
ليستعين بها على الفرار من سلطة البرد. 
ويميل إلى هذا الأخير ليدفع عنه غلبة سفير 
الأولىء ثم يبسط يديه لدى مكارم المملكة 
الأزلية Ule‏ ليسترجع منها ما اقتنصته من بنيته 
بالانحلال والتنقس خفيّة» ويبتني من الجوامد 
بيونًا لتحميه من حوادث الجو وهجير الشمس» 
ويستنجد بالمعادن لوقاية ابنيته من غوائل 
الصواعق المنقضة» ويستخدم أجنحة البخار 
ليطير بها إلى كل فسحات الأرض. وهكذا لا 
تبرح طيور أفكاره تحوم على دوحة الطبيعة» 
وأقدام آماله تعدو في كل ميادين العالم حتى 
تنتصر أخيرًا على جميع قرّاته كل تلك الأكوان 
mp‏ في أودية العدم حيثما تحيط به ظلمات 
الأزل وتكتنفه غمرات السكوت بعد حياة قد 
تقضّت بالتعيّد XS‏ الحادثات وجرت تحت 
o»‏ المصائب والأتعاب والأمراض خاضعة 
لقوي ja‏ أو ضعيف مستتر حسيما تقتضي 
الغاية أو الضرورة. فلا حرية إذن للإنسان 
وكذلك تجري هذا المجرى سائر الموجودات . 


vo: 


والرئاسة يحض البعض من هؤلاء.الرؤساء أن 
يستخرجوا من شريعة الله وسائل تمكنهم من 
الزج بعبيد الله في آبار أسرهم المشققة لجعلهم 
عبيدًا أرقاء لسيادتهم الغير العادلة des‏ 
الخصوص أولئك الذين لشدّة توغْلهم في 
حب السلطة التي لا يسكن خباب عبابها. 
أخذوا يبتدعون بدعًا تغرب عن الحق والصواب 
لاستقلالهم وتوسيع دائرة سطوتهم الزائغة 
المركز والغير المتساوية الأقطار. وهكذا فقد 
أحنوا تحت هذا النير الكثير أعناق أناس كثيرين 
لهم أعين ولا يبصرون وآذان ولا يسمعون 
وجعلوا يدخلونهم في دين إماراتهم أفواجًا 
أفواجًا . فما هذا التمدّن والتديّن. وهل تسمح 
محكمة عقل أن يستخدم جهل البشر سلاحًا 
لقتلهم في منقع الأسر والعبودية. معاذ الله. أما 
ذلك الجالس على العرش الذي ينطح روقه 
صدغ السماء فهو BES‏ عن كل أمير يظلم عباد 
الله ويترفع بسؤدده على خليقته تعالى ولا يبالي 
بحدود الشريعة وناموس الطبيعة نظير فرعون 
ونيرون ودوكلتيانوس والحجاج. (مرّاش» 
Qv 01١9 cot‏ 


هكذا القول في الصناعة والتجارة والآداب التي 
هي الأساس الصحيح للتمدّن الحقيقي. 
فأخذت شعوب الشرق مع اختلاف أحوالها 
وأماكنها وهيثاتها الاجتماعية مع توالي الزمان 
وكرور الأيام ... في الانحطاط والتهافت 
Es‏ فشيئًا إلى أن وصلت إلى أعمق دركات 
الجهل وأسوأ الأحوال» ومضى عليهم أجيال 
كثيرة تحت استيلاء تأثيرات الجهل المؤلمة 
التي أصابت أعضاءهم الرئيسة فأخرجتهم من 
حيّر التمدّن والرفاهة والاعتبار إلى حيّز 
الخشونة والشقاء والاحتقار» استولى على 


5 


عبودية 


بكل حق يجب نسخ هذه العادة الخشنة التي 
ينفر منها الطبع الإنساني: ولا يجوز التعبّد 
سوى لله الذي قال: للرب d]‏ تسجد وله 
وحده تعبدء وما ورد من ذكر عبد أو Fl‏ في 
الكتاب يمكن تحويله إلى الخادم أو السرّية 
تحويلا يتضمّن الانتماء البسيط من الفقير الباذل 
تعبه بحريته إلى الغني الدافع فضته بإرادته 
منتخبًا هذا وراذلا ذاك. وذلك يقول: إن هذا 
الكلام obia‏ كيف نترك عبيدنا الذين قد 
اشتريناهم بالذهب والفضة LAS,‏ عليهم كذا 
وكذا من مال وأكل وشرب وكسوة؟ اسمعوا يا 
ناس» هل يُطال هذا الفشار القبيح؟ ويقول 
الآخر: ليس الهادي سوى من ينزل الإنسان 
منزلة البهيمة بالبيع والشراء والعلف Kelj‏ أن 
الزنجي أو المملوك الكرجي هو حمار ناطق 
ولا يوجد فيه أدنى إحساس إنسانى . ما شاء الله 
على هذه التتائج الذهنية!!! (مرّاشء غبح» 
CA W‏ 


(p‏ العبوديّة : UJ‏ فسدت طبيعة الانسان القديم. 
وشابت كأس كرامتها شوائب الطبع pal‏ 
سخط عدل الله على من dé‏ بصورته . وأغلق 
الموت. وما كان ليرجع الفوت. أما رحمة 
الصمد. فما شاءت أن يهلك الانسان إلى 
الأبد. فأنزل عليه حقائق الشرع اليقين. 
وتداركه بالنبيين والمرسلين. وجعل زمام هذا 
الشرع المنير في أيدي رؤساء ومعلمين لينفذوا 
أحكامه n‏ الجميع. ويرعوا به الرفيع 
والوضيع . Ol SL‏ الطبيعة التي قد فسدت 
يعسر Jl ee‏ عن حرمة الصلاح طول 
المطال. ۴ يشق عليها دوام المسير في سبيل 
الهدى دون ضلال. s‏ الحب الذاتي 


دونه أبواب Mcr‏ 


Ade 


الأرض ويسوونها ويبذرونها إلى أن يحصدوها 
وينقلوا محصولها إلى بيت سيّدهمء وكانت 
نظارة الفلاحة ومباشرة الزراعة منوطة بأكبر 
عبيد السيّد أو عتقائه ممن يستنجبه منهم» وليس 
لهذا المباشر» ولو معتوقّاء مرتّب خاص في 
نظير عمله بل معيشته في بيت سيّده كالعبد» 
وعليه طعمه وملبسه في نظير الانتفاع بخدمته» 
فإذا جسر المعتوق وخرج من بيت سيّده PA‏ 
فيه لا يجد من يقوم بشؤونه» فكانت الحركة في 
تلك coli T‏ مشؤومة على العتقى وأمثالهم . 
هذا ما Gase‏ الزراعة من المنافع العمومية في 
تلك الأزمان. (طهطاوي› (V AY £4 (M51‏ 


- إن العبيد المكلفين قسمان: 


قسم علموا أن 
صورهم أعراض مجتمعة» هي أحول أعيانهم 
الثابتة في العدمء ead‏ لها وجودك الحق» 
وعرفوا أنَّ وجودهم المنسوب إليهم عين 
صفاتك» وأفعالهم المنسوبة إليهم عين 
فعلك . والقسم الآخر من العبيد اي 
تومّموا Ol‏ لهم وجودًا مستقلًا مغايرًا لوجودك» 
وصفات مغايرة لصفائك . (جزائري» CY CM ya‏ 
(Y 3°1۸‏ 


عتيدية 


(Y) Ü -‏ نروم GAYI‏ المحض في الحرية 


بمعئى إخراجها عن كل lu‏ وتعريف وقانون 
فذلك فيما نعتقد يردها إلى العتيدية بحكم Di‏ 
الطرفين يتلاقيان. وإِنّما المراد إظهار آثار 
القوانين الموضوعةء والعادات المألوفةء فى 
E‏ الانسان. فالقانون pdt‏ لا ينقص من 
الحريّة ولا يزيل الاستقلال. ولكنه يقيم لهما 
حدودًا تقيهما الضعف والاضمحلال. وشرط 


Vo 


بلادهم الخراب والدمار وصارت أراضيهم 
التي هي من أخصب أراضي الدنيا على الأكثر 
متعطّلة وكأنها عقيمة لا تأتي بثمر. وصارت 
سهولهم ميادين لمعامع الحرب والحركات 
وغارات القبائل المتوخشة التى طالما ألقت 
أياديها القاسية على أعناق أسباب العمران 
والتمدّن» cool,‏ صناعتهم ضيّقة الدائرة 
وقليلة الجدوى» وبواسطة إتباعهم اف 
وهان من الأعمال كرعى المواشى Au‏ 
واكتفائهم بما JP‏ وكان És‏ في أمر و 

من المطعم والمأوى والملبوس eU,‏ اقتداء 
بأصحاب الخشونة والقبائل الوعرية ee ob‏ 
المطامع المحلّلة واستولى عليهم الكسل 
وضعف الهمة ووصل جماهيرهم إلى حالة 
«etl‏ بذلك عرّضوا أنفسهم لعبودية ومطامع 
أقوام أوصلهم نشاطهم وحسن شرائعهم 
وأحكامهم إلى درجة سامية من التمدّن والغنى 
فسلبوا ثروتهم وسابقوهم في ميادين الصناعة 
والتجارة والمعارف» فصاروا آخرًا بعد أن 
كانوا Fal‏ وأصبحوا الآن بالنظر إلى أهالي 
الغرب كما كانت أهالي الغرب بالنظر إليهم في 
الأجيال المتوسّطة. cle)‏ فجلا 
١ (Yt VY‏ 


Aac 


- الذي يستبان من كلام المؤرّخين والمخططين 
للبلاد OT‏ الأرض الخصبة في مادة الزراعة 
كانت رأس مال الزارع» يستثمرها ويستولي 
على فائدتهاء فإن الحرائين deals‏ فى القرى 
والبلاد كانوا ÉL‏ لمالك الأرض بالتبعية لهاء 
أر أرقاء بالشراء» وكذلك المواشي والسباخ 
وآلات الحراثة كانت أيضًا ملكا لربٌ الأرض» 
فكان العبيد والقلاحون المستعبدون يحرثون 


voY 


عدد 


- أجمع الحسّاب على أن تعريف العدد óh‏ 


نصف مجموع حاشیتیه» وهو لا يصدق على 
cael‏ إذ ليس له حاشية تحتانية» وفيه نظرء 
إذ الحاشية الفوقانية لكل عدد تزيد عليه بمقدار 
نقصان الحاشية التحتانية عنهء ومن ثمّة كان 
مجموعهما ضعفه» وقد أجمعوا على OT‏ العدد 
Ul‏ صحيح أو كسرء فنقول: الحاشية التحتانية 
للواحد هى النصف فالفوقانية واحد ونصف؛ 
UIN‏ تزيد على الواحد بقدر نقصان النصف عنه 
كما هو شأن حواشى الأعدادء والواحد نصف 
مجموعهماء فالتعريف المذكور صادق على 
cA i‏ بل mm‏ التعريف المذكور صادق 
على جميع الكسور أيضّاء وليس مخصوصًا 
بالصحاح» Si‏ يصدق على الثلث آنه نصف 
مجموع حاشيتيه» فالتحتانية السدس» 
والفوقانية ثلث وسدس» أعني cai‏ ولا 
شك أن الثلث نصف مجموع النصف والسدس 
وهو المراد. (عاملي. QY 03165 YAS‏ 


الحساب مستتبط من حروف المعجم» وهو في 
i‏ ذاته أصل من أصول العلوم النافعة» لأنه 
كما قاله ابن حجاج» به يعلم عدد الصلوات 
والزكوات والصيام» والشهور والسنين» 
وتحدث السئون من الشهورء والشهور من 
الجمعات» والجمعات من الأيامء والأيام من 
cote JI‏ والساعات من tco‏ والدرج من 
الدقاتق» والدقائق من الشعائرء والشعائر من 
الأنفاس» وتنتهى قسمة الأنفاس إلى أجزاء لا 
يعلمها Y|‏ الله تعالی . Lau,‏ هذه الأزمنة من 
دوران الفلك» Jang,‏ على ذلك بسير 
الكواكب والشمس والقمرء فتنشأ بين ذلك 
كله الأزمنة والأوقات التي dana‏ بها على 


عدالة 


الحقيقة في القانون أن يكون موضوعه الحرص 
على حقوق الكل» والحفظ لحق الفردء ما لم 
يمسن تلك الحقوق» فالحكم يكون قانونيًا لا 
من حيث آته يذهب بحريّة فرد من القوم ولكن 
للقوائين أن تمسن غير الذين LA‏ بحقوق 
غيرهم من الثاس . ولا يسوغ أن jp‏ في oU‏ 
الوطن إلا بمقدار ما يصيب من حق الجميع 
فهى من هذا القبيل معدّلة للحرية لا ناسخة ولا 
مبدّلة. (إسحقء دررء (UY‏ 


عدالة 


- العدالة وهي ضبط قوتي الغعضب والشهوة 
وجعلهما تحت إمرة القوة العاقلة» لا يستعمل 
واحدة منهما إلا على حسب ما تحدّه وتحكم 
بحسنه» فيسمّى الانسان nm‏ حكيمًا بمعرفة 
lie dis‏ بغبط شهوته شجاعًا حليمًا بضبط 
غضبه. (حرصيفي؛ رکٹ (VO VT‏ 


عداوة 

à] -‏ العداوة بين التاس pl‏ فطري تقتضيه 
المزاحمة» والمحبة أمر (gb‏ تقتضيه 
المساعدة» فكيف تخدعك الأمانى الكاذبة 
وتلهيك المطامع الفاسدة عن اعتبارهماء 
وإدامة رعايتهما وبناء الأحكام عليهما وتعقل 
الدين من جهتهماء فإتك Eum‏ تفهم معنى 
الدين فهمًا cim‏ يمكن من قلبك aima‏ ويبعث 
اجتهادك في تعرف أسرار أحكامه في كل باب 
من أبوابه. وحيث تقرّرت في نفسك هذه 
المعانى» وتحقّقت منهاء وإن كانت بعبارة 
إجماليةء فأنت S]‏ لا محالة متمكن من تفصيلها 
وتفريع الفروع على أصولها. (حرصيفيء 
رکٹ 44( Ot‏ 


dae 


ثم تجمع الحواصل وتلقي من المجتمع مائة 
وخمسةء فما بقي فهو المطلوب. le)‏ + 
(YAY CMS‏ 


Jae 


فأدب الشريعة ما أدّى الفرضء وأدب السياسة 
ما عمّر الأرضء وكلاهما يرجع إلى العدل 
الذي به سلامة السلطان» وعمارة البلدان» SN‏ 
من ترك الفرض فقد ظلم نفسه» ومن خرب 
الأرض فقد ظلم غيره وأظلم بالاساءة أمسه. 
(طهطاوي» اكاك 369 ) 

مأمورية العدل أوّل واجبات ولاة الأمور» وهو 
وضع الأشياء في مواضعهاء وإعطاء كل ذي 
حق cam‏ والمساواة فى الإنصاف بميزان 
القوانين» وأفضل الأزمنة أزمنة أئمة العدل. 
(طهطاوي» اکا AYOYI‏ 

من GS‏ واجباته واستوفى حقّه من غيرهء وكان 
دأبه els‏ اتصف iia‏ العدل» والعدل صفة 
تبعث الانسان على الاستقامة في أقواله 
وأفعاله» وأن ينتصف لنفسه ولغيره.» حتى 
جعله بعض الحكماء فضيلة قاعدة لجميع 
الفضائل» وأنه أساس الجمعية التأنسيّة 
والعمران dde,‏ فهو أصل عمارة الممالك 
التي لا يتم حسن تدبيرها إلا ca‏ وجميع ما عدا 
العدل من الفضائل متفرع ca‏ وكالصفة من 
صفاته» وإنما يسمى باسم خاص كالشفقة › 
والمروءة» والتقوى. ومحبة الوطن»ء وخلوص 
القلب» وصفاء الباطنء والكرم» وتهذيب 
الأخلاق. والتواضع» وما ماثل ذلك فهذه 
كلها نتائج العدل. ثم أن الحديث الشريف 
وهو قوله» Le‏ الله عليه وسلّم: 'لا يؤمن 
أحدكم حتى يحب لأخيه ما يحب لنفسه' . 
يتضمّن الدرجة العليا في العدل. وهو موافق 


vor 


معالم الدين» من أوقات الصلوات والصيام 
eB‏ وحين الزكاةء sus‏ عدد التساءء 
ومحل الآجال. ويقيّد ذلك كله بالحساب 
sen‏ حتى لا du‏ شيء يما يحتاج de‏ 
بالتاريخ المصطلح عليه. (طهطاوي» «SI‏ 


(VA YAY 


عدد تام 

- أشرف الأعداد العدد التام» وهو ما كانت 
أجزاؤه مساوية له. قالوا ولهذا كان عدد الأيام 
التى خلقت فيها السموات والأرض هو الستة 
كما نطق به الذكر الحكيم. (عاملي» YU‏ 
(Yr «Yor‏ 

~ من خواص العدد التام أنه لا يوجد في كل مرتبة 
من الآحاد والعشرات وما فوقها إلا واحدّاء لا 
يوجد مثا في مرتبة الآحاد إلا الستة وفي 
العشرات إلا الثمانية والعشرين» فقس 
واستخرج الباقي كما عرفت. (عاملي» 
كشك7. YoY‏ ۱۷) 


aih suc‏ ناقص 

Li -‏ العدد الزائد الناقص فما زادت عليه أجزاؤه 
أو نقصت» كالأثنى عشر فإنه زائد» والسبعة 
فإنها ناقصةء إذ ليس لها إلا السبع. (عاملي» 
كشك )٤ ۲٥۳‏ 

paie عدد‎ 

- في استخراج العدد المضمر: مره P AL‏ 
ثلاثة ثلاثة ويخبرك بالباقيى. فتأخذ لكل واحد 
منه سبعين» e‏ مره ليلقي مله سيعة سبعة 
ويخبرك بالباقي» فتأخذ لكل del,‏ منه خمسة 
عشر» ثم مره ليلقي منه خمسة خمسة ويخبرك 
بالباقي› فتأخذ لكل واحد منه أحدا وعشرين» 


vot 


الوحوش . OM‏ البشرية يجب أن تتّصف ÉL‏ 
وتتميّز بها. فالرقيق إنسان والغليظ وحش, 
(مرّاش» (OA CY: Fag‏ 

العدل؛ حالة للنفس» بها يسوس الغضب 
mn‏ ويحملها على مقتضى Jas‏ « في 
الاسترسال والانقباض. (جزائري» Je‏ 
(1«0V‏ 

الذي يمنع الإنسان عن ارتكاب المتكرات هو 
أحد ثلاثة أمور؛ أو جميعها أو بعضها وهي: 


الدين والشئمة وخوف الحكّام. CT‏ الأول 
فيكاد يكون في فقدان. والثاني Lil‏ يكون 


بحسب العادة والأخير يقوم بالسطوة والعدل 
والتدقيق» ob‏ أفلت البشر من هذا اللجم بل 
بالعالم الويل والهوان. لا يخفى أن أهمّها 
لنسبتنا العالمية هو الأخير لأنّه أشدٌ سطوة فى 
هذا العصر. ولذلك PI‏ تغاض يض 
بالأعمال» des‏ الخصوص في الشرق. SV‏ 
أحواله كانت فى ارتباك وأحكامه فى فساد. 
(سېستاني» VEVA Ced‏ 00( 

Sul di‏ الراحة العمومية هو الدولة. لأنّها إن 
سلكت بحسب مقتضيات الحال وروح الزمان 
واعتيرت صالح رعاياها صالحها قادتهم إلى 
جنان الراحة والأمان. Y),‏ فتطرحهم في ساحة 
الفقر والانشقاق والأتعاب والرزايا. أما 
أسباب الراحة العمومية فهى العدل والأمان 
والاسعاف ماديا وأدبًا. dadi Gb‏ فهو ولد 
الاستقامة والمساواة. Ul,‏ الأمان فهو ابن 
القوة والضبط والصرامة والانتياهء Ul,‏ 
الاسعاف فهو ماء ينبوع تقدّم المحبة 
والنجاح. ولكل منها أشواك تكرها فتنفر 
منها. فشوك العدل الرشوة والتعصّب 
والمطاولة في إنجاز الأشغال. وشوك الأمان 


i 


dae 


لما نطقت به حكم الحكماء وشراتع الأنبياء قبل 
ep‏ فقد حسنه الشرع والطبع» وإن كان 
تحسين النواميس الطبيعية لا يعتد به إلا إذا قزره 
الشارع. (طهطاوي. QE 251/1 YI‏ 


الحق حق هو ويستحيل زواله. ومتى وجد هذا 
الحق وجد العدل. لأنّ الحق والعدل يلتقيان. 
ومتى JU‏ الحق زال ÓY Jadi‏ الحق dadh‏ 
لا يفترقان. فإذا عدل الإنسان رضى الحق عنه 
وأثابه الفلاح وحسن الرجعي . Ui‏ إذا ظلم 
وتعدّى أقرٌ بفساد سيرته وسريرته وكان للحق 
جحودًا ومن الله مردودًا ومن ضميره مرضوضًا 
ومن الناس مرفوضًا. Ul‏ الصدق فهو ابن الحق 
وهو كأبيه يستنكف أن يختفي ويستحي HET‏ 
أن يماري ويحابي ويأنف الهلع ويسام الهجوع 
ولا يمكن للمقاومات والقوامع أن تقاومه أو 
تقمعه» وكل قوات الكذب والنفاق توجد أمامه 
كالهباء الذي تذريه الريح عن وجه الأرض. 
وهكذا فمتى حصل الصدق حصلت السلامة. 
ومتى زاغ الصدق زاغت السلامة. OY‏ الصدق 
والسلامة يتلاثمان ولا يتنافران. فإذا لم يضع 
الانسان في بناء علمه قاعدتي الحق والصدق 
كان كل بنيانه dl, Cas‏ صدمة تهوى به إلى 
الحضيض» وهكذا يكون be‏ على نفسه لأنه 
يتلف صيته ومقامه. Gir,‏ على الناس لأنه 
يغْشّهم ويغري بهم. Giles‏ على الله 4X‏ يكون 

من au‏ الذين يخادعون الله وهو خادعهم 
ولا يخدعون ʻ‏ أنفسهم . (uo quM‏ 
OY AY‏ 


ديدن العدل جعل العادل حازم الرأي قويم 
الأعمال غيّورًا على الحق والأمانة وساهرًا 
على إخدار بنات الشريعة. وعادة ,3$ الجانب 
أن Lis‏ حدودًا بين مملكة البشر ومملكة 


dae 


يكره xl‏ ما على أمر لا يرضاه لأي كان من 
Fal gl‏ (إسحق» كسج» 24٠١‏ 4*) 
العدل والظلم في نفس الأمر منسويان لضعف 
Xe gi‏ وهمتهاء فلو ملك الواهنين كسرى 
العادل spl‏ ه الظلمء إذ يقول فلا يجد Yi‏ 
الامتثال pbs‏ قلا يرى إلا الطاعة. (إسحق» 
cs‏ ۰۹۹ ۲۰) 
إن العدل وحسن التدبير والتراتيب المحفوظة 
من أسباب نموّ الأموال والأنفس والثمرات» 
la‏ يقع النقص في جميع ما ذكر كما هو 
معلوم من شريعتنا. (تونسي» آقوم» ۰۱١‏ ۳) 
قال Le‏ الله عليه وسلّم العدل e‏ الدين وبه 
صلاح السلطان وقوة الخاص والعام» وبه أمن 
الرعيّة وخيرهم. ومن أمثال الفرس الملك 
أساس والعدل حارس» فما لم يكن له أساس 
فمهدوم» وما لم يكن له حارس فضائع» وفي 
cu‏ الملوك أن ولي الأمر يحتاج إلى ألف 
خصلة وكلها مجموعة في خصلتين Bb‏ عمل 
Log‏ كان Ys‏ وهما عمران البلاد وأمن 
العباد. (تونسيء أقوم» QV‏ 
مِنْ Re‏ أرسطو العالم بستان سياجه الدولةء 
والدولة سلطان تحيا به (EE‏ والستة سياسة 
يسوسها المَلِكء AUS‏ نظام يعضده الجندء 
والجند أعوان يكلقهم المالء والمال dj‏ 
تجمعه (Xo JE‏ والرعية عبيد يكنفهم العدل. 
والعدل مآلوف وبه قوام العالم» فقد تضمّنت 
هذه الكلمات الحكمية الإشارة بجعل العالم 
بستانًا إلى تشبيه الرعيّة بشجر ثمرته المال 
وحارسه الجند» وإن استقامة الدولة بها حياة 
السئة السياسية التي هي مادة حياة بستان 
العالم. (تونسيء أقوم» 8 QY‏ 
oj‏ من واجبات الممالك التي تنال الحرية ولو 


I 


Yoo 


هو الضعف والتراخي والتغفل. و 
الإسعاف هو Loue‏ الذات. 
على جري هذه الأمور في المجاري الصحيحة 
وجريها في تلك المجاري Lil‏ يكون بحسب 
استعداد واقتدار الحكومات المحلية. وهذا 
يتوقف على حالة أعضائها من الكبير إلى 
الصغير. (سبستاني» CO CAE «Vs‏ 


وراحتنا متوقفة 


Gl‏ القوانين بالنسبة إلى الحكومة فعلى جريها 
في مجاري العدل والانصاف يتوقف ضبط 
الأحكام وعدلها. لأنها هي التي تقصر أيدي 
الرشوة genis‏ المتوظفين يسلكون السبل 
المستقيمة لثلا يقعوا تحت المسؤولية 
ويسقطوا في حفر الويل والهوان. وعلى 
الخصوص ON‏ الحكومة التي لا تجري 
قوانينها على المرتكبين من أعضائها لا 
تستطيع إجراءها على رعايها وهذا هو ركن 
العدل وبالنتيجة الراحة. لأن الحاكم الذي لا 
يشعر بمفعول قوانين دولته فى نفسه لا يعتبرها 
بحيث يحمله اعتبارها على الاهتمام بتنفيذها 
في غيره. ولا يخفى أنه بدون ذلك تسقط سهام 
الحكومة دون الغرض ويصبح شأنها الفساد 
والعدوان. (سبستاني» (V ٩۹۰ Ced‏ 


إن التمدّن هو عبارة عن إقامة أمر الحريّة الذاتية 
والتعاونية وصيانة التقذم المعنوي والحسّي في 
الهيئة الاجتماعيةء أوليست الحريّة عبارة عن 
إجراء أحكام العدل في جميع الأعمال 
الانسانية؟ وهل العدل إلا إتباع حكمة: لا 
تعاملوا التاس VE‏ بما رمتم أن يعاملوكم: ألا 
يعلم التمدّن الأوروبوي أن من حقوق كل من 
حوضه» ويدافع عن وطنه» فكيف ساغ له أن 


vos 


منشأ رجوعهم القهقرى› ولا يتوهم أن ذلك 
بسبب بركة في شرائع الأمم المذكورة إذ الواقع 
Qj‏ قوانين عقلية Eu.‏ على مراعاة الوازع 
الدنيوي» فإذا at‏ إلى ذلك وجود البركة 
والحرمة الإلهية كما هو حال شريعتنا المطهرة 
كانت المخالفة مما تستعقيه من النكال 
الأخروي اجلب للانحطاط الدنيوي» ومن 
es‏ تواريخ الأمم المشار إليها وتواريخ الأمة 
الإسلامية رأى ذلك عيانًا. (تونسي» أقوم» 
(Ye AT‏ 


عدل في الحكم 
- إن العدل في الحكم قي ظروف هذه الظروف 


هو صعب ولا تقدر العامّة أن تدركهء وأسهل 
طريقة للوصول إلى المرغوب البحث في ما هو 
التأخر الحاضر وأسباب ثبوته وملازمته للأمةء 
قنقول إن التأخر الجاري هو أدبي ومادي . أي 
في انتظام الهيئة الاجتماعية» op‏ المعارف 
ناقصة والشقاق سائد والفضائل ALIS‏ والاعتبار 
للعرضيات والاحتقار للجوهريات هذا من جهة 
الأدبيات» UT‏ الماديّات فهي عدم ÓY‏ الزراعة 
إسم بلا Q^‏ بالنسبة إلى خصب البلاد 
واتساعهاء وكذلك التجارة op‏ أهل الرساميل 
عندنا قد ضاقت دونهم الأشغال فكثرت 
المناظرة ففسدت حالة التجارة من كل 
الوجوهء وصارت مداخيل النقود والعقار 
عرضة لاحتمال Jus‏ خسائر المعاطاة 
التجاريةء وكذلك الصناعة فإنها غير مستندة 
إلى قوة المعارف والمال ولكنها حرف بسيطة 
ربحها Qi‏ من استحقاق القوة المصروفة في 
سبيل القيام بها. فهذه هي أساسات تقدّم الأمم 
ولا سبيل إلى النجاح ما دامت على ما هي عليه 
ولو لم تدخل البلاد الحكومة التي دخلتها منذ 


خصوص الشخصية أن يقايلوا تلك النعمة 
بإظهار آثارها واستجتاء ثمارها بتعاطي 
المعارف وأنواع الصتاعات الراجعة إلى 
الأصول الأربعة الفلاحة والتجارة والأعمال 
البدنية والفكرية» وبهذه الأصول قوام السعادة 
الدنيوية المربية للهمّة الانسانية وكمال الحرية 
المؤسّسة على العدل وحسن نظام الجماعة 
حتى يكون المحترف ملا Cal‏ من اغتصاب 
شيء من نتائج حرفته أو تعطيله في بعض أحوال 
خدمتهء فما ينفع الناس كون أرضهم Las‏ 
كريمة المنابت إذا كان الباذر Lei‏ لا يتحمّق 
حصاد ما زرع» ومن الذي A ex‏ على 
ازدراعهاء ولضعف أمل الناس في كثير من 
أراض آسيا وآفريقية تجد أخصب مزارعها بورًا 
معطّلةء ولا شك أنّ العدوان على الأموال 
يقطع JUYI‏ وبقدر انقطاع الآمال تنقطع 
الأعمال إلى أن يعم الاختلال المفضي إلى 
الاضمحلال. (تونسي» أقوم» 5لا 4) 

قالت الشرائع وقبلته العقول. العدل أن يعمل 
كل أحد عمله الذي يعود نفعه على الناس كاملا 
ol;‏ يوفيه النتاس قيمة ذلك العمل calls‏ فإذا 
لم يعمل وطلب قيمة أو عمل UU‏ وطلب 
كاملة فقد ظلم» وإذا عمل ولم يوفه الناس قيمة 
عمله فقد ظلموه. (حرصيفي» ركث» ۰٩۹۳‏ ؟) 


مثل ما كان لأمّة اليونان التي UJ‏ استولى العدوٌ 
على بعض بلدانهم ولزمهم الخروج منها سألوا 
حكيمًا لهم أين تصلح السكنى» فقال لهم في 
بلد تكون الشريعة فيه أقوى من السلطانء إلى 
غير ذلك من الأمم التي ما بلغت غاية الاستقامة 
إلا باحترام قوانين إحكامها المؤسّسة Jde‏ 
العدل السياسي» كما D‏ عدم احترامها كان 
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خمسين سنة أي لو لم يكن شأن حكومتها في Jae‏ محض 


- معنى العدل المحض وضع الشيء في محله من 


غير اعتراض على الفاعل» La‏ الظلم الذي هو 
وضع الشيء في غيره محله مع الاعتراض على 
قاعله . (بيجوري» تمر» Qui‏ 


uc‏ معتير في gis‏ الصرف 
- إن قلت ما الفرق بين الاشتقاق والعدل المعتبر 


في منع الصرف» قلت المشهور OV‏ العدل يعتبر 
فيه الاتحاد فى المعنى» والاشتقاق إن اشترط 
فيه الاختلاف فى المعتى كانا متباينين» Yh‏ 
فالاشتقاق egel‏ إلا أن الشيخ ابن الحاجب قد 
صرّح في بعض مصتفاته OÙ‏ بمغايرة المعنى في 
«Jul‏ فالأولى أن يقال إنه صيغة أخرى» مع 
ol‏ الأصل البقاء عليهاء والاشتقاق أعمّ من 
ذلك» فالعدل قسم cas‏ ولذلك قال في شرحه 
للكافية عن الصيغة المشتقّة هي منها فجعل ثلث 
مشتقّة من ثلثة ثلثة» هذا كله خلاصة ما ذكره 
السيد الشريف في حاشية العضدي. (مخان» 
عخش » Go AL‏ 


Jue‏ وإنصاف 


- “سائر الفرنسيس مستوون eli‏ الشريعة' معناه 


سائر من يوجد في بلاد فرنسا من رفيع ووضيع 
لا يختلفون في إجراء الأحكام المذكورة في 
القانون» حتى ol‏ الدعوة الشرعيّة تقام على 
الملك» disg‏ عليه الحكم كغيرهء فانظر إلى 
هذه المادة الأولى فإنها لها تسلط عظيم على 
إقامة العدل وإسعاف المظلوم وإرضاء خاطر 
الفقير بأنه العظيم نظرًا إلى إجراء celso ME‏ 
ولقد كادت هذه القضية أن تكون من جوامع 
الكلم عند الفرنساوية» وهي من الأدلة 
الواضحة على وصول العدل عندهم إلى درجة 


ذلك الزمان Gage‏ إلى الخراب والضعف لما 
Us‏ على ما نحن عليه فإلقاء الشقاق بين الأمة 
كاف لحفظ الضعف tes‏ وكان شأن أولئك 
الحكام في السهول والجبال إخضاع البلاد 
بدفع قوة بقوة أخرى من نفس البلاد وليس 
بالعدل والانصاف وجعل صوالح الأهالي لجام 
الطاعة وسعادة المعيشة ورفاهيتها مغناطيس 
الانقياد وحارس الراحة والأمنية. ففساد مبادئ 
تلك السياسة في زمان كانت البلاد فيه في حالة 
الجهل أفسد الأمة فصار إصلاحها صعبًا جدًا 
oM‏ كثيرين من الذين opsy‏ على Ai)‏ 
الشرائع والقوانين والنظامات التي هي ضمانة 
النجاح والتقذم يدوسونها ولا يعبأون بها Y]‏ 
عند مناسبتها لأغراضهم وغاياتهم المخالفة 
لإرادة حضرة ولي النعمء ولولا فساد الأمة 
لكان ذلك نادرًا ولم ينحصر في الممالك 
الشرقية في آسيا ولكنه فاعل في كثير من ممالك 
أوروبا وأميركا. والظاهر أن فساد زمان الظلام 
لا يمحى Ý)‏ بعد استيفاء ai>‏ من زمان النور» 
وبما أن حالتنا لا تزال في احتياج شديد إلى 
الاصلاح وقد انتبه الأهالي إلى ذلك الاحتياج 
وشرعوا فى البحث عن أسبابه فأخطأوا 
وأصابوا نخاف أن يفرغ صبرهم فيتذمّروا قبل 
حلول الزمان الذي Go‏ لهم أن يتذمّروا فيه بعد 
الحصول على عناية وزارة ذات حذق da,‏ 
وإقدام كوزارة حضرة صاحب الفخامة محمد 
رشدي ياشا شرواني زاده» ومن يعرف يا ترى 
Li‏ الوكلاء الفخام ولا يبشر نفسه بنوال المرام 
وهذا هو OL‏ حال كثيرين حتى أنّنا نخاف أن 
نوسّع دائرة الأمل فتظهر النتيجة صغيرة بالنسبة 
إليه . (سبستاني» QY YVE CY jeg‏ 


Ven 
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يكشف الله تعالى (لك) بأن يظهر فيك وتجده 
فى نفسك المعدومة» liag‏ الانكشاف ليس 
كانكشاف الأشياء المغطاة. قال العفيف 
التلمساني رضي الله عنه من أبيات: 


جميع خطاب Ji‏ الله معنى 

بلا حرف وكشف دون كشف 
أي هو كشف ES)‏ ليس كما يكشف الغطاء عن 
الآنية أو الستر عن الباب؛ بل هو أمر إذا ظهر 
يَرى العبد ól‏ ذلك لم يكن مستترًا بشيء وإِنّما 
الادراك كان ضعيفا عن الوصول إليه فقوّاه 
الحق تعالى فأدرك ما كان ظاهرًا D‏ أي 
الشأن أو الذي انكشف لك (هو) أي الله 
سبحانه وتعالى الموجود وحده فقط بالوجود 
القديم الخاص به» (لا أنت) أي لا وجود لك 
بالكلية بل أنت عدم محض. (نابلسي» رت» 
rs‏ 
إعلم Ol‏ جميع الحوادث: المحسوسات 
والمعقولات والموهومات والمُتخيّلات› مما 
كان» وما يكون؛ وما هو كائن إلى الأبدء ما 
قام وثبت بنفسهء ولا يقوم ويثبت بنفسهء ولا 
هو قائم وثابت بنفسه . وإِنّما هو محتاج ومفتقر 
إلى "الوجود' ليقوم ويثبت به» كما هو مشاهد 
معلوم. ووجوده الذي هو قائم وثابت به مشاهد 
معلوم بديهت. والخلق والتقدير والتصوير 
والتكوين Lil‏ هو واقع على جميع الحوادث 
المذكورة» لا على ذلك الوجود الذي هو fa‏ 
مثبّت لجميع الحوادث كما ذكرنا . ولا يصح أن 
يكون الوجود مخلوقًا؛ كما Ol‏ جميع الحوادث 
مخلوقة. OV‏ المخلوق: ما وقع عليه خلق 
الخالقء وتقدير المقدّر» وتكوين CORAN‏ بعد 
أن لم يكن كذلك. ولا يصح أن يكون الوجود 
وقع عليه إيجاد الموجد بعد أن لم يكن «Ms‏ 


ille‏ وتقدّمهم في الآداب الحاضرةء وما 
a yang‏ الحرية ويرغبون فيه هو عين ما يطلق 
عليه عندنا العدل COUNT,‏ وذلك OM‏ معنى 
الحكم بالحرية هو إقامة التساوي في الأحكام 
والقوانين بحيث لا يجور الحاكم على إنسانء 
بل القوانين هي المحكمة والمعتبرة. 
(طهطاوي» اكاك ل 


عدم 
à] -‏ العدم مكان كل ممكن» فإذا استقرٌ الممكن 
في مكان سكنت حرکته» وإذا سكنت حركته 
ظهر وجه الحي القيّوم» وذلك هو حضرة 
الأزل. فلا تظنّ أن الأزل زمان ماضء Gil,‏ 
الأزل محيط بالزمان الماضي والزمان الحال 
والزمان المستقبل إحاطة واحدة» ونسبته إلى 
الماضى كنسبته إلى المستقبل من غير تفاوت» 
وكذلك الأبد في السقيقة. فالأبد والأزل 
بمعنى واحد بالنسبة إلى الوجود الحق» وهما 
شيئان بالنسبة إلى العالّم» فطرف العالم 
الماضي يسمّى أزلاء وطرفه المستقبل يسّى 
T Mui‏ نظر بعين المعرفة عرف ما قلناه 
ومن نظر بعين العقل حار في عماه. (نابلسي» 
ovt uin‏ 5) 
العدم ضد الوجودء Laly‏ لا يقبل من صفات 
ضده YI‏ ما هو لاثق به مما يناسبه دون ما لا 
يناسبه» ولهذا ظهر في الممكن القصور التام 
عن مشابهة الواجب cla SY‏ باعتبار !9 
العدم أصل الممكن ووجوده ليس له بالأصالة. 
(نابلسی» آش» ۰۲۳۰ QA‏ 
- السجود هو لحوق نفسك بأرضها التي خلقت 
منها وهي العدم» والاقتراب هو السجود الثاني 
وهو لحوق فوق هذا اللحوق الذي ظهر لك 
بالعدم أيضًا (يكشف) بالبناء للمفعول أي 
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رشن عليهم من نوره» فمن أصابه من ذلك النور 
اهتدى. ومن أخطأه ee‏ هو هو. فهو النور 
المنبسط»ء وهو الظلمة المنبسط عليها. فما قبل 
التور من العدم» وليس إلا الذات» فإتها مادة 
العدم. والوجود حصلت له صور في العلم 
uns‏ أعيانًا ثابتة. وما لم يقبل النور de‏ 
يعني في العدم» وهو ظلمة الذات. وما وجد 
وانعدم» وليس إلا الصور والأعراض؛ رجع 
إلى الظلمة. GL,‏ الجواهر فإنها لا تنعدم بعد 
الوجود. (جزائري» Yale‏ ۰۸۸۱ ۱) 
العدم Lo‏ الوجود عند EU Jal‏ والجماعة 
المتكلّمين» وعند القوم سادات الطوائف نقيض 
الوجود كالثيوت والنفي . فالثبوت غير الوجود 
كما أن النفي غير العدمء OD‏ الثبوت عند 
السادة - رضوان الله عليهم - عبارة عن إمكان 
المعدوم وقابليته للوجود وطلبه له طلبًا 
استعدادياء وهذا الثبوت أزلي ليس بجعل 
وفعل فاعل» «S‏ عدم صرف . والعدم لا يكون 
بفعل فاعل» فإن من فعل العدم لم يفعل» وعدم 
العدم وجودء فليس هو مبالغة في العدم 
وتوضيح ما أشار إليه سيّدنا ومولانا هو أن 
الأشياء الإلهية والكونية كانت ولا كون ولا 
زمان» ولكن ضرورة ee)‏ اقتضت هذه 
العبارة ونحوها في مرتبة الأحدية D all‏ 
مستهلكة فى الذات ue NI‏ لا xS‏ لها عن 
الذات بوجه من الوجوه. فكانت معدومة لا 
وجود لها في العين ولا في split‏ وإلى هذه 
المرتبة الإشارة بقوله: de d JA‏ الإنتن Se‏ 
d A g‏ يکن سَيكًا :633« (الانسان: .)١‏ 
أي معلومًا متميّرًا. (جزائري» Fale‏ 
4 04 


- العدم والوجود LJ‏ بشيء a5‏ على المعدوم 


فيلزم عليه أن يكون عدمًا mad‏ وجودًا. 
والعدم Le‏ الوجود» لا خلاف الوجود. 
والذي لم يكن مخلوقًاء خلاف الذي صار 
مخلوقًاء لا ضدّه. ولهذا يجتمع الخلافان» 
كالمخلوق على وصف مخصوص» مع 
المخلوق على وصف آخرء خلاف ذلك 
الوصف. ولا يجتمع oLa‏ اللذان هما 
العدم y Jl;‏ 2( أصلا . فالعدم لا يصير 
وجودّاء والوجود لا يصير عدمّاء أصلا. 
وغير المخلوق يصير مخلوقًا وقت ماء 
والمخلوق يصير غير مخلوق في وقت ما. 
لأنّ الحوادث كلها مخلوقة على الترتيب بخلق 
الله تعالى لها من الأزل كذلك . (نابلسي» وج» 
OE 4‏ 

قال تعالى: é X RP‏ (القمر: 48( 
قرأها ابن السماك برقع "كل" . أخبر تعالى أنه 
كل شيء» من حيث edu‏ من معدوم 
وموجود. فإن الشيء eel‏ العام» وهو ds‏ ما 
AE‏ . فهو من حيث هو: 
العدم والوجود والمعدوم والموجود. فقولنا: 
العدم المطلق» والوجود المطلق» والعدم 
carnal‏ والوجود المقيّدء وهذا كان معدومًا 
ودخل في الوجود» ومعدوم لا يدخل في 
الوجود» وعدم إضافي» وعدم حقيقي 
ونحو هذا. كل ذلك كناية عنه» فلا يتصوّر 
شيء يكون محسوسًا أو معلومًا أو مكتويًا أو 
ملفوظًا؛ إلا وهو هو. وليس الوجود بشيء 
زائد على الموجود» ولا EA‏ 
المعدوم. فانبساط النور» ولیس إلا مر 
الصفات على العدم؛ حتى کان مته قاب التو 
وليس Yi‏ الممكنات. وغير قايل؟ ولیس إل 
الممتنعات» المشار إلى ذلك بقوله - Le‏ الله 
عليه وسلّم - "إن الله خلق الخلق في ظلمة» S‏ 


AL 


العملء والانسان لا يتأكّد وجوده إلا بتأكيد 
أعماله» وأعماله Xue‏ على الأمل» والأمل غير 
مؤكّدء وهذا هو الانسان وهذه هي الدنيا 
شكوك وريب وارتعاد فرائص. (سبستاني» 


(quM Ajd 


عدم إضافي 

- إن معنى كون الشيء ممكنًا هو كونه قابلا 
لظهور الوجود الحى - تعالى - e‏ لتتميّز عين 
الممكن وحقيقته قي حال اتصافها بالعدم 
الاضافي» وهو الامكان والثبوت ‏ فتكون لها 
صورة علمية عن العدم المطلق. وهو المحال 
الذي لا عين له في العلم الإلهي» إذ المحال لا 
صورة له في العلمء بخلاف الممكن. 


(Y «VES (جزائري» مواف۲»‎ 


عدم صرف 

Òl-‏ جميع الموجودات لولا ملازمة فاعليّة الله 
تعالى لذواتها pers‏ صفاتها وأحوالهاء 
وملازمة قيوميته عليهاء لما كانت موجودات 
أصلًا. فحيئئذٍ دوام «Lo‏ عليها ul‏ 
والقيومية هو الذي اقتضى ظهوره بها لها . وهو 
الوجود الصرف» LS‏ قلمتاه» وهي العدم 
الصرف. ولهذا السرّ كانت الموجودات 
موجودات عند العقل» لا في التحقيق. 
(نابلسي» وچ QU OTY‏ 


عدم محض 

UT -‏ القسم المعدوم الذي لا يصح وجوده وهو 
المستحيل؛ فلا يتعلّق به علم أصللاء لأنه ليس 
«Es‏ فهو عدم محض . والعدم المحض N‏ 
يتصوّر تعلق العدم ce‏ لأنّه ليس على صورة ولا 
مقيّد بصفة. وما عدا هذا من أقسام المعدوم 


والموجود. قال سيّدنا ومولانا في غير هذا 
الكتاب: الوهم يتخيّل أن الوجود والعدم 
صفتان راجعتان إلى الموجود والمعدوم» 
ويتخيّلهما كالبيت. والموجود والمعدوم قد 
دخلا فيه» ولهذا يقول: قد دخل هذا الشيء في 
الوجود بعد أن لم يكن. وإِنّما المراد بذلك عند 
المتحذلقين أن معناه أن هذا الشيء وجد في 
عينه . فالوجود والعدم عبارتان عن إثبات عين 
الشيء أو تفيه. ثم إذا أثبت عين الشيء وانتفى 
فقد يجوز عليه الاتصاف بالوجود والعدم معاء 
وذلك بالنسبة واللإضافةء فيكون زيد الموجود 
في عينه موجود كذا في السوق» معدومًا في 
الدار. فلو كان الوجود والعدم من الأوصاف 
التي ترجع إلى الموجودء كالسواد والبياض» 
لاستحال وصفه بهما معّا. فثبت ob‏ الوجود 
والعدم من باب الاضافات والنسب» فليسا 
iias‏ قائمة بموصوف. (جزائري» Yos‏ 
Oray‏ 
- الأمل وأمل الأمل هو العالم oU Yl‏ والحظ 
والسرور والسعادة والأبدية وبالجملة هو محور 
الأرض ومركز دورانها ما دار الدوران. وطوت 
بناتها الأدهار والأزمان. وفقدان الأمل فقدان 
الوجود ON‏ الوجود Li‏ يكون بنسبة الإنسان 
إلى العالّم» ونسبة الانسان إلى العالّم تكون 
بالمركز الذي يحرزه لنفسه بأعماله» وإحراز 
ذلك المركز UE‏ يكون بالأعمال التي تقوم ead‏ 
ولا عمل بل أمل فوجود الانسان هو الأمل» 
والأمل هو الاستقبالء والاستقبال هو العدم 
DY‏ من لا يملك Es‏ يقبض عليه أنامله هو بلا 
ملك وما قام في خزينة الاستقبال لا تقبض 
عليه الأنامل» فالانسان عدم بالنسبة إلى الدنيا 
أو بنسبة الدنيا cad)‏ والمقصود من العدم هو 
عدم تأكيد الوجود الذي Li‏ يكون بتأكيد 


VUA‏ عدم مقيّد 


فقد n T MI elles‏ جوارًا أو Ye.‏ وحكم المطلق عدم قبول الوجود (gr‏ 
RE‏ وجود شخص من الجنس. وحكم المقيّد قبول الوجود العينيء إلى غير 
وكلها راجعة إلى الوجود. وما كان راجعًا إلى هذا. eil;‏ المطلق - وإن لم تكن له صورة 
الوجود فالعلم cles‏ به. (جزائري» Toly‏ علمية كالعدم المقيّد - فله وجود في بعض 


QY cu‏ مراتب الوجود الأربعة» كما أن حقيقة الوجود 
المطلق هو الذات لمتعيّن تعيّنًا أصليًاء أي غير 
عدم مطلق نسبي . (جزائري» [arem‏ وفك (YA‏ 


- ذكر 'الشيخ الأكبر" رضي الله عنه في 4S‏ 
الفتوحات المكيةء في QUI‏ الثاني عشر 
وثلاثماثة ' قال: "إعلم أن المعلومات ثلاثة لا 
رابع لها. وهي: 'الوجود المطلق' الذي لا - حقيقة العدم المطلق؛ هو الذات المتجرّد تجرّدًا 
يتقيّدء وهو وجود الله تعالى؛ الواجب A‏ إصلًاء أي غير نسبئء كما أن العدم المقيّد هو 
لنفسه. والمعلوم الآخر: 'العدم المطلق ١‏ الزات المتجرّد تجرّدًا نسييًا. فلولا تقوم العدم 
الذي هو عدم لنفسه. وهو الذي لا 648 353 المطلق والعدم المقيّد بالذات ما feo‏ عليهما 
المحال. وهو في مقابلة الوجود المطاق؛ حتى ١‏ _كم. ولا استقامت عليهما عبارة ولا كان 
لو اتصفا بحكم الوزن عليهما لكانا على لهما تصوّرء حتى قيل: هذا مُطْلق هذا مُقيّد. 
السواء. وما من نقيضين متقابلين إلا Pea‏ وحكم المطلق عدم قبول الوجود gel‏ 
فاصلء فإنه يمتز كل واحد عن الآخرء PI‏ وحكم المقيّد قبول الوجود العيني» إلى غير 
ee‏ أن يضف Genie‏ بضفة «Sall didi) ; tia Ma, AV‏ رن لم تكن م 
الفاصل الذي بين الوجود المطلق (as‏ علمية كالعدم المقيّد - فله وجود في بعض 
المطلق هو EN"‏ الأعلى': له وجه إلى مراتب الوجود الأربعة» كما أن حقيقة الوجود 
الوجودء وله وجه إلى العدم. فهو يقابل كل المطلق هو الذات لمتعيّن Ga‏ أصليّاء أي غير 
واحد من المعلومين بذاته» وهو ouod... (Rte.‏ (جزائري» ٥۳۷ Yoly‏ ۱۹) 
الثالث. يعنى هو "الامكان المطلق'. وفيه 
جميع الممكنات. وهي لا تتناهى. كما أن كل - حيث قيل: العدم هو انتفاء التعيّن النسبي؛ 
واحد من المعلومين لا يتناهى". (نابلسيء فالمراد به: العدم المقيّد. Gi,‏ كانت مرتبة 
(Yo Vo (TS‏ الوجود المحض المطلق» مستلزمة للوجود 

- حقيقة العدم المطلق؛ هو الذات المتجرّد yas‏ المقيّد والعدم المقيّدء لأن الوجود المحض 
أصليّاء أي غير نسبيّء كما أن العدم المقيّد هو المطلق؛ مرئّب على العدم المحض المطلق» 
الذات المتجرّد تجرّدًا نسبيًا . فلولا تقوّم العدم 2 والوجود Coll‏ مرب على الوجود المطلق. 
المطلق والعدم المقيّد بالذات ما صح عليهما ١‏ والعدم المقيّد مرتب على الوجود المقيّده 
حكم. ولا استقامت عليهما cole‏ ولا كان فافهمء فإنه من التفائس المخزونة . (جزائري» 

تصوّرء حتى قيل: هذا allo‏ هذا مُقيّد.  (Aet Yiya‏ 


tie عدم‎ 


var 


عدميات 


والشنق بالطعن» والنفي إلى سيبريا بالحيس 
بين جدران القصور. ومقصدها أعنات 
المستبدء وتنبيه الخواطر» وتحصيل الحقوق» 
ورفع لواء الحريّة» وكسر شوكة الاستعباد. 
ونعم القصد لولا أن وسيلته آخذة بشيء Le‏ 
يبعث عليه. (إسحقء كسج. 0187 4) 


عدن 

- العدن الاقامةء ولذلك تضاف إليه الجنّة كما 
قال تعالى AYY ae JUD Ex uc CES»‏ 
وقد تطلق & عدن على خير الجنّات deas‏ 
الرؤية الربانية. (سنوسي» سم ا 


عدول 

- إعلم أن العدول أن تجعل أداة السلب جزء من 
المحمولء وقد يطلق على جعلها جزء من 
الموضوع وعلى جعلها جزأ منهما ee‏ وتُسمَى 
القضية في الأول معدولة المحمول وهي 
المرادة عند الإطلاقء وفي الثاني معدولة 
الموضوع وفي الثالث معدولتهما فأقسامها 
ثلاثة. (بيجوري» حبم» ۱۰۱ ۱) 

عراف 

- قال البغوي: العرّاف: الذي يدعي معرفة 
الأمور بمقدّمات die‏ بها على المسروق 
ومكان الضالّة ونحو ذلك» وقيل: هو الكاهن. 
والكاهن هو الذي يخبر عن المغيبات في 
المستقبل. وقيل: الذي يخبر Le‏ في الضمير. 
(وهاب» كت O0‏ 

- قال أبو العباس ابن تيمية: العرّاف: اسم 
للكاهن والمنجّم JU JI)‏ ونحوهم ممن يتكلم 
في معرفة الأمور بهذه الطرق. LES colas)‏ 
ELU‏ 


عدميات 

- معرفة الحقائق المفردة أي التي هي حقيقة 
الموضوع وحقيقة المحمول وحقيقة النسبة 
الكلاميّة» واعترض تعبير المؤلف بالحقائق 
él‏ مخرج لمعرفة مفاهيم العدميّات مع Vl‏ من 
التصوّرات: Lis‏ كان Uu‏ لها óN‏ 
العدميّات لا حقائق لها عند EMI Jal‏ خلاقًا 
للمعتزلة القائلين ob‏ لها حقائق» وأنّها كالثياب 
في الصتدوق» وأجيب sb‏ أراد بالحقائق 
المفاهيم سواء كانت للموجودات أو 
للمعدومات. (بیجوري» حيمء (o «WV‏ 


عدمية 
- لا نحسب العدميّة شيعة ديئيّة فإنْ كان أولياؤها 
على الجحود فلا يكون ذلك من لوازم مشربهم 
Lily‏ هو فيهم كالنفور من خدمة الدين في 
أحزاب الجمهورية. ومن ذلك المذهب ge]‏ 
يقولون بالاشتراك في العرض والأموال» وهي 
بدعة جديدة لم NM‏ إليها أحد من الناس . 
عفوًا إِنَّ العدمية لا يحسبون العرض AE‏ بل 
العرض لا يحتمل الشيوع فهو النفس» أو 
النسب» أو «olt‏ ولا نعلم له من معنى يصح 
فيه الاشتراك. op‏ كان الزاعم يكني به عن 
النساء على وجه جديد من المجاز فالقول 
منقوض عليه من وجهين: الأول أن العدميّة لا 
يجيزون الاشتراك في الزوجات والثاني أن هذه 
البدعة غير جديدة d‏ الناس . فالمرمون في 
أميركا يشتركون في نسائهمء والكومون في 
فرنسا يوجبون تقاسم الأموال. UT‏ العدميّة فهي 
الطرف المقابل للاستبداد في الهيئة السياسية . 
dU‏ وكتور هيكو du,‏ أعرف بالحقيقة QA‏ 
ذهبوا ذلك المذهب. ومشربها مقاومة SAR‏ 
بمثله. فالعنف بالشدّة» والعسف بالغيلةء 


éd 


Las 


codes وججديس»‎ (c وعبيل»‎ eb 
وَجُرْهُمء ووبّار. ومنهم تعلّم إسماعيل - عليه‎ 
العربيّة. الثاني : المتعربة : قال في‎ - eX 
وهم بنو‎ egalu وهم الذين ليسوا‎ : ce 
وهم الذين ليسُوا‎ ci pinal : قحطان . الثالث‎ 
كما في 'الصّحاح'*. قال ابن‎ CUM on 
دِخيّة: وهم بنو إسماعيل» وهم ولد معدٌ بن‎ 
Dui وقال ابن دُرَيْد في‎ -3f عدنان بن‎ 
وثمود»‎ ole العرب العارية سبع قبائل:‎ 
eb CU qe وعمليق»‎ 
بقايا‎ à | east وقد انقرض‎ Keno 
nv ade T e 
قول الجوهريٌ في‎ ns إلى العربيّة. وهذا‎ 
dus 'الصّحاح * : آل من تكلم بالعريية‎ 
QUAS قحطان. وعن بُرّيدة في قوله تعالى:‎ 
(الشعراء: 46( قال: بلسان‎ ni # 
de edit iu os Le 
من لم بالعريية‎ Ti 
(114° بصل»‎ (oU). إسماعيل‎ 


ونسي لسان A‏ 


عن أبي عمرى ين العلاء td‏ : العرب tS‏ ولد 
إسماعيل ios Y]‏ وبقايا RE‏ وكذلك يُروى 
Ši‏ إسماعيل جاوّرهم» وأصهر إليهمء KEAT‏ 
Š Jl‏ التي عنى محمد ين oL Ji «dle‏ الذي 
Js‏ به القرآن» وما تكلّمَت به العرب على عهد 
ula - 25‏ الله عليه وآله plus‏ - وتلك £s‏ 
أخرى غير كلامنا هذا. وقال الحافظ ابن كثير 
في تاريخه: o n‏ - جميع العرب ينتسيون إلى 
إسماعيل» ر المشهور أن العرب 
العاربة قبل إسماعيل» وهم cale‏ وثمودء 
tbs‏ وجديس» eis (ql‏ 


عرب 
Li -‏ العرب على الاطلاق فكانوا من الأزمان 


القديمة يسيحون في الأرض» سوقة وملوگاء 
حتى بلغوا أرض المغرب» وبلغوا من حدود 
المشرق "سمرقند'» ويلغوا باب الأبواب» 
ودخلوا بلاد الهند» ولكن MIS‏ يغيرون على 
غير بلادهم» ولم Liu‏ فيها حتى يصيروا 
ملوكهاء بل في الغالب كان يقتصر على ملك 
cal‏ وإذا غلبه غيره رحل إلى البلاد البعيدة 
ليستنجد على خصمه de‏ أجنبي ذي $3 
ts‏ كما gs‏ لامرئ القيس الكندي ذهب 
إلى قيصر الروم ليستنجد به. (طهطاوي» 
اکا ۳۵۹ (VE‏ 

UI‏ العرب؛ فهم من ولد سام بن نوح» وهم 
الأمة cali JI‏ الخيام؛ لسكناهم. والخيل؛ 
لركوبهم . والأنعام؛ لكسبهم. يقومون عليهاء 
ويقتاتون بألبانهاء ويتّخذون اللباس والأثاث؛ 
من أوبارها وأشعارها. ويحملون أثقالهم على 
ظهورهاء ويبتغون الرزق - في غالب أحوالهم 
= من الصيد» وقطع الطرق» والغارات على o^‏ 
جاورهم من الأمم. ومساكتهمء o‏ 
المحيط. من المغرب» 5g‏ قصى اليمن 
والهندء من المشرق. وما بين ذلك. كمصر»ء 
وصحارى بَرْقّه ٠‏ وأفريقية» والزاب» والمغرب 
الأقصى» والسوس . فما انتقلوا؛ إلا فى الماثة 
الخامسة. وكانت لهم دول عظيمة» وآثار 
كريمة. وصل ملكهم إلى طنجة» من المغرب. 
وإلى سمرقند» من المشرق» في الجاهلية. 
(جزائري. cYoV ge‏ 30( 

قال ابن Ra‏ العرب أقسام: الأوّل: عاربة 
وعرياء : : وهم Neu‏ وهم يسع «du‏ من 
ولد pl‏ بن سام بن نوح» وهي : : عادء وثمودء 


vait 


عرب مستعرية 


عرب مستعربة 


BAT yi peu N TR والعماليق»‎ 


LE -‏ إذا رجعنا إلى إسماعيل عليه السلام نرى أنّ 
العرب المستعرية هي كلدانية الأصل أي 
سريانية فإنه هو ابن إبراهيم وإبراهيم عليه 
السلام هو كلداني من أهالي بلاد ما وراء 
النهرين. ولكن الصواب أن نقطع النظر عن 
بعضنا ١‏ لبعض انضمام عصبة واحدة وهي 
عصبة الأمّة العربية» ولذلك في الكلام عن غد 
هذه الأمة العظيمة نتوكّأ على أمسها أي أمس 
الأمة العربية ذي الرفعة والشأن. لا نقول ذلك 
على سبيل الافتخار بما قد طوى نسر الأمس 
عليه أجنحته وطار ولكن نقوله Sy‏ فينا 
الحمية العربية ونرفع عن أعيننا برقع الجهل. 
أنه لا نجاح لهم إلا في الاعتصاب بالعصبة 
الوطنية واعتصابنا بالعصبة العربية هو حقيقة لا 
وهم واصطلاح . Pa‏ يكاد N‏ يوجد بين أمم 
الدنيا أمة لم تمتزج بغيرها . فالذي سوّغ لقريش 
أن Lis‏ بالجنسية العربية حال كوتها من 
إسماعيل يسوغ للذين أصلهم منذ قرون كثيرة 
غير عربي أن يتجتّسوا بالجنسية العربية الآن. 
(سبستاني» فجل۱» CA NYY‏ 


عريان 

- ماذا نقول عن سورية بلادنا التي هي بعيدة عن 
مركز الحكومة ومحاطة بالعربان الذين هم 
أعداء العمران والتمدّن. ومع OÙ‏ عدد سكانها 
من أكثر المذاهب التى تحت Xj‏ السماء 
وعناصر بعيدة المشارب ومختلفة المذاهب» 
تكون حاصلة على هذا المقدار من الراحة 


كانوا قبل الخليل» وفي زمانه Cb LULA‏ 
العرب Cx ALIAE‏ وهم عرب الحجازء فمن 
XS‏ إسماعيل» Ul‏ عرب اليمن es‏ 
فالمشهور eel‏ من قحطانء واسمه eu‏ 
قاله ابن ماكُولا. pbs‏ كانوا أربعة إخوة: 
(uU, cmd, chr, olhas‏ وقحطان 
بن هود» وقيل: هود» وقيل: tool‏ وقيل : 
من ذرّيّته؛ وقيل: OÙ‏ قحطان من JA‏ 
إسماعيل. والجمهور على أنَّ العرب 
القحطانيّة من عرب اليمنء وغيرهم ليسوا من 
شلالة إسماعيل. (مخان» ٠۹٤ ua‏ ؟) 


ul -‏ العرب فكانوا قد اقتسموا نواحى البلاد 
(مصر)ء كل قبيلة وضعت لنفسها حدًا . ولذلك 
كان يحصل بين القبائل حروب» وكان إفسادهم 
متنوّعًا ؛ فمنه أن أهل القوة يفرضون على البلاد 
فروضًاء وإذا مرّ الواحد متهم على فلاح يحرث 
أرضًا JU.‏ عن صنف الزراعة الذي cahi‏ 
فمتى عرف ذلك قال؛ أنا شريكك ومضى» 
حتى إذا جاء وقت الحصاد حضر وقاسمه الغلة 
Xx‏ نظيفة وافية الكيل. Jul,‏ ما يفعله القادر 
الظالم الغشوم الذي لا يرجع إلى ذمّة ولا 
يتمتك بدين» ولا تضبطه حكومة. وكانت 
البدوية من البدويات تمر بالرجل يسوق ساقية» 
"EN‏ مدار الثورء op‏ لم يبادر co‏ 
بمنعه من الحركة حتى Dens‏ طرف ثيابهاء هلك 
بسيوف قومها وحزب td ya‏ فکان pl‏ بإيقاف 
البهيمة ويسأل البدوية عمًا تريد» فتقترح عليه ما 
شاءت من بن وصابون [e » vital,‏ 
مكانها حتى يحضر لها جميع ما رسمت. 
(حرصيفي» رکٹ O «VY‏ 


عرض 
لإحاطته بجميع الأجسام. (جزائري» 
1٦۰١ Yol‏ £( 
- أوجد الله - تعالى - الكرسي بعد العرش 
الرحمانيء إيجادًا عييًا شهاديًا جسمًا Ud‏ 
بسيطًا Cb‏ روحانيته غالبة على جسمانيته 
كالعرش. والأجسام الطبيعية في اصطلاح 
ساداتنا: العرش والكرسي. وكما أن علوم 
العقل الأول مجملة» تتفضّل في اللوح النفس 
الكلّ؛ كذلك علوم العرش مجملة JA‏ في 
الكرسي» ob‏ العالم GES AI‏ مجملا وهو 
العرش» VUS‏ منفصلًا وهو الكرسي . فباعتبار 
اندراج ما ينفصل في الكرسي في العرش ؛ يقال 
للعرش "آم الكتاب' وباعتبار ما كان في 
العرش مجملًا في الكرسي يقال للكرسي 
'الكتاب المبين' فبين القلم والعرش مضاهاة 
من جهة الاجمال. TE)‏ مواف۲» 
Co T4‏ 


عرش مطلق 

- العرش المطلق هو الفلك الجامع لجميع 
الأفلاك المعنويّة والحسية. وإذا قيّد بالعظيم 
أو المجيد أو الكريم فهو إسمهء لوجه من 
وجوه هذا العرش المطلق. (جزائري» 
CA AAT (Yel‏ 


- كل "mr‏ حادث » والقديم N‏ يفتقر إلى 
الحادث LS‏ ذكرناء (ولا عرض) بالعين 
المهملة وفتح الراء وهو ما لا يقوم بذاته بل 
بغيره OÙ‏ يكون تابعًا لغيره في Go‏ فمعنى 
وجود العرض في غيره هو أن وجوده في نفسه 
هو وجوده في غيره أي في محله الذي يقوّمه 
[p‏ رقء (YA‏ 


Yo 


والأمئية وساعية على قدم النجاح من كل Aer‏ 
(سبستاني» فجل۱» (TEVI‏ 


عرش 

- العرش في المشهور: الجسم المحيط بسائر 
الأجسام» سمّي به G)‏ لارتفاعه» Up‏ للتشبيه 
ah per‏ فإنّه يقال له عرش . (آلوسی» 
١ (Acte di‏ 

- العرش كما سبق هو الجسم المحيط بسائر 
الأجسامء ولا تصل إلى حقيقة عظمة الأفهام 
والأوهام. وسمّته الفلاسفة “فلك الأفلاك” 
و'محدّد الجهات'. وليس لهم على ذلك 
du,‏ ولا إثارة من علم. (آلوسي» مق. 
(ELEY‏ 

- العرش لغة: سرير الملك» وفي الشرع سرير ذو 
قوائم› له حملة من الملائكة فوق السماوات 
مثل القبّة. (آلوسي» مقء QUY.‏ 

- المرتبة الخامسة من المراتب Si‏ وهي 
مرتبة عالم الأجسامء QST,‏ العرش» ثم أوجد 
اله - تعالى - العرش في الجسم الكل المعقول 
وجودًا «bles ese‏ فهو موجود عيني طبيعي 
بعد النفس الكلية . واسم العرش يطلق لغة على 
السرير وعلى الملك. والمراد هنا السرير. 
والعروش خمسة Si‏ عرش الحياة» ويقال: 
عرش dsl‏ وعرش المشيئة وهو العماء 
المتقدّم Per SU‏ فلك المعاني» وهر 
عرش معقول. الثاني العرش المجيد؛ و 
العقل الأرّلء الثالث العرش العظيم وهو 
النفس c).‏ الرابع العرش الرحماني عرش 
الاستواء» الخامس العرش الكريم وهو 
الكرسي. والمراد هنا العرش الرحماني» 
وبعض السادة يسميه بالجسم الكل نظرًا 


v 


صورته مسبّحة dd‏ - تعالى - ذاكرة له. وهؤلاء 
لا يفرّقون بين مؤمن وکافر» ولا بين حيوان 
ناطق وصامت. بل ولا بين حيوان ونبات. 
نظرهم إلى js ol‏ صورة» كانت ما کانت؛ 
مسبّحة لله - تعالى - ما دامت باقية. وطائفة 
وهي أعلى الجميع » وقليل tpe L‏ تعطي 
المتصدّق عليه لبقاء ظهور آثار الأسماء AY!‏ 
فإنه لا ظهور لها إلا بالصورء وكل اسم أنهد 
مثاره؛ حبت آثاره. (جزائري» «Foly‏ 
(t: ARE‏ 


- الحياة لازمة للوجود اللزوم البيّن. فكل موجود 
حي بحياة حسب استعداد صورته ومرنبته» 
فالأعراض Z>‏ بحياة حسب استعدادهاء إذ 
الأعراض موجودة op‏ حقيقة العَرّض هو ما لو 
وجد لكان في موضوع . فالأعراض X‏ بحياة 
مستقلة غير حياة موضوعاتهاء وكذلك الأشكال 
والهيئات والأقوال والأعمال وقد ورد في 
الأخبار الصحيحة: أن الأعمال تكون صورًا 
تخاطب صاحبهاء وأنها تؤسّس صاحبها في 
القبر إن كانت Thel‏ صالحة. 
كانت Lam‏ والحياة وإن كانت حقيقة واحدة 
وهي حياة الله لا غيرهء والأشياء حيّة بها 
فظهورها e d‏ فتختلف لاختلاف 
قبول الصور للحياة» فحياة المسمّى LOGE‏ غير 
حياة المسبّى Mage‏ غير حياة paal‏ جمادًا 
أو نبانًا أو حيواناء أو إنسانًا . فما في العالم إلا 
um‏ لکن من العالم من بطنت حياته» ومن 
العالم من ظهرت حباته . (جزائري» Vols‏ 
لوف 


وتوحشه إن 


ue‏ عام 


- العَرّض العام سمّي بذلك لأنه يعم الماهية 


oc‏ عام 


Al-‏ ثلاثة أقسام : الكم وهو المقدارء 


والكيف كاللون والطعم والرائحةء والنسبة 
وهي سبعة أقسام: المضاف وهو التسبة 
المتكرّرة كالأبوّة والبتوّة والفوقية والتحتيةء 
والأين وهو الحصول في المكانء والمتى وهو 
الحصول في الزمان كالعتاقة. والحداثة 
والوضع وهو الهيئة الحاصلة للجسم من نسبة 
بعض أجزائه إلى بعض أو إلى الأمور الخارجية 
كالسماء والأرض مثل القيام والقعودء والجدّة 
وهو نسبة الشيء إلى ملاصق Je‏ بانتقاله 
كالتعمّم والتقمّص والتختّمء والتأثير كالقطع» 
Ji,‏ كالانقطاع» فمجموع أقسام العرض 
تسعة وهو ممتنع بقاؤهء لأن البقاء عَرَضء فلو 
بقي العَرّض لقام العَرّض OP‏ والعررض 
لا يقوم بنفسه بل لا بد له من جوهر يقوم به« 
فكيف يقوم به غيرهء وإذا امتنع بقاؤه وجب 
حدوثهء dl)‏ تعالى قديم فيستحيل عليه أن 
يكون ste‏ فليس هو LBE‏ سبحانه وتعالى. 
(Y.4 43, tobt)‏ 


حقيقة العرّض؟؛ هو ما لا يقوم بنفسه. 
(جزائري » «AA Té‏ ¥( 


أنعم الله - تعالى - على الجوهر بإيجاد 
العرض. فإنّه لا وجود له بدونه. وأنعم على 
العَرّض بإيجاد الجوهر؛ dp‏ لا قيام له بدونه. 
وأنعم على الأسماء الإلهيّة بإيجاد العالم» 4 
لا ظهرر لها إلا به. ولا ub‏ لها Y‏ فيه. 
والمتصدّقون طوائف: طائفة تعطي المتصدّق 
عليه 


المتصدّقين. وهؤلاء لا يفرّفون في صدقاتهم 
بين المؤمن والكافر والمطيع والعاصي» نظرهم 
إلى ما ورد من الأمر باختيار الانسان لصدقته. 
وطائفة أعلى منهاء تعطي المتصدّق عليه لبقاء 


رحمة به» مع رجاء ما وعد الله به 


عروض 


ينه 


الإثنان» BG‏ صدق على الأفراد هذا المقال 
صدق Ub‏ على الاجمال. Li‏ ترى أن 
الشهوات تهيئ الأسقام والإفراط يثيرها. ألا 
ترى أن اللهو de‏ الفاقة والإسراف يصيرها. 
فكم الغبت المعاطش ريان سيله وكم أسبغت 
العيلة شبعان ليله وما يلم بالواحد يلم بأمّه 
وهيهات أن تنحصر الملّمه وهاك مثل 
الافرنسيس وما جرى على باريس» فما M‏ 
هذه المدينة العظمى تسحب على الدنيا ذيل 
خيلائها ens‏ في غرورها وإغوائها وهي سكرى 
بكميت الجاه ومصروعة بين المجون والياه 
حتى coul‏ عليها الدوائر وبکی يومها على 
أمسها الدابر. uM)‏ غبح» (o NYA‏ 


عروة وثقى 

- قوله تعالى E E.‏ إِلَهَ إلا Gi‏ (محمد: 
1( وسمّاها سبحائه بالعروة الوثقى وكلمة 
التقوى وسمُوها الطواغيت كلمة الفجور» ومن 
قال لا إله إلا الله عصم دمه وماله ولو هدم 
أركان الإسلام الخمسةء وكفر يأصول الإيمان 
الستة. teslag)‏ رشح › 411( 

- إذا قيل: إيش العروة الوثقى؟ فقل لا إله إلا 
الله. ومعنى "لا إله' نفى y‏ "إلا الله" إثيات. 
فإذا قيل لك: M: oui‏ افي» ex gu‏ 
J fo‏ : نافي جميع ما يعيدون من دون 
T‏ ومثبت العبادة لله وحده لا شريك له. 


(o YYA ٠ (وهاب» غعس‎ 


عروض 

- للعرب العروض التي هي ميزان الشعر» وبها 
Eyed‏ صحيحه من سقيمه. (مخان» «Je‏ 
441« 4( 


وغيرها ob‏ لم يكن شاملا لجميع أفرادها. 
(ييجوري » (YY «110 te‏ 

العرض العام كلّي يقال على ما تحت حقائق 
مختلفة قولا عرضيًا . وهو UJ‏ لازم أو مفارق. 
واللازم إِمَا أن يكون لازمًا بالنظر إلى الماهيّة 
كالفرديّة BAU‏ من العدد. أو بالنظر إلى 
الشخص كالسواد للزنجت. والمفارق UI‏ أن 
يكون انفكاكه سريعًا كحمرة الخجل . أو بطيًا 
كسواد الشعر . واعلم B‏ الكليين لا بد أن يكون 
بينهما إحدى هذه النشب. وهي التباين كما بين 
الانسان والفرس. والتساوي كما بين الإنسان 
والكاتب. والعموم والخصوص. lh, U|‏ 
كما بين الإنسان والحيوان. فإن الحيوان ex‏ 
كل فرد من الإنسان. والانسان oe‏ بعض 
أفراد الحيوان. وأما من وجه كما بين الحيوان 
والأسود. فإن DS‏ منهما يصدق على بعض 
أفراد الآخر ولكن يصدق أيضًا على أفراد لا 
يصدق عليها الآخر. فيصدق الحيوان وحده 
على الرجل الأبيض والفرس الأزرق ونحوه 
مما ليس بأسود من أنواع الحيوان. ويصدق 
الأسود وحده على الحديد والفحم وتحوه مما 
ليس بحيوان من أنواع الأسود. (يازجي» (e)‏ 
Qvo‏ 


I 


عرضي 

cul -‏ الآثار أن تحصى وما كانت المؤثرات 
لتستقصى ولا بذ من سببين للتأثير وهما Ee‏ 
ومثيرء فإذا كان السبب عرضيًا كانت UA‏ 
152 وأعراضًاء وإذا كان جوهريًا كانت محنًا 
وأمراضاء ويُدعى العرضي في علم المعقول 
el‏ والجوهر في علم المحسوس طبيعيّاء 
وقد Sa‏ الطبيعي Lu‏ لا يعقل من الأكوان كما 
an‏ الأدبي بالإنسان» ويشترك في الاثتين 


A 


الشخص فى الخدمة المذكورة أكثر من خمسة 
أعوام 5-8 فبهذه الأصول التي عليها مدار 
القوانين والتنظيمات يحصل بمعونة الله نمر 
العمران والقوة. والأمن والراحة. (تونسى» 
١ QE cel‏ 


عسكر 


Ul -‏ العسكر فالطائفة التي هي Jul‏ مكان من 
عناية الأمّة» تنتخبها من al‏ الشدّة وسلامة 
الأبدان وتمام الجسامةء لتكون عليها سورًا 
ينها ge De eus ele ME toi‏ 
سفاءها من تعدّي بعضهم على بعض» حيث 
تحقّقت مما سلف أن الناس متزاحمون على 
مطلوب واحد وخصوضًا Gleby‏ ونقائسه لا 
تكفي الجميع. وهي مطامح العيون ومحوّم 
النفوس» وكل طالب شيئًا محب للاختصاص 
به» ولا سيّما والمطلوب الحياة» یکره كل ما 
يعوقه عن الوصول لبعض مطلوبة. وتعويق 
بعض الناس بعصا ليأخذ كل حصته yi‏ 
ضروري الوقوع. فإذا لا محالة تكون بينهم 
من تلك الجهة عداوة XL‏ ومن ثم وجب 
التوافق والتراضي على وضع أصول يلتزمونها 
ويرجعون إليها في رقع المنازعات وفصل 
الخصومات. (حرصيفي» (YY AA US,‏ 


- من وظائف العسكر الضبط والأخذ على أيدي 
أهل البغي والعدوان متهم الحكّام الذين من 
جهتهم تقطع عروق الجنايات وتحسم أصول 
coU‏ فإن بهم المخافة التي لا بد منها في 
ردع الأنفس المستعدّة طبعًا لانشاء الشر 
وتكثيره والفرح عند ظهوره. (حرصيفي» 
(YY ۸۹ ces;‏ 


عرية 


عرية 

- العرية وهي هبة الثمرة والعارية وهي تمليك 
متفعة dy‏ لا بعوض. (سنوسي» (M‏ 
avay‏ 


عزم 

- الحركات النفسيّة الخمسة التي تتقدّم الفعل» 
وهي: الخاطرء Jas‏ نقر الخاطرء ويقال 
الهاجس» ويقال السيّد الأول. ثم الهم ثم 
العزمء ثم القصدء ثم XE‏ تقارن الفعل 
«AUI‏ والهم يعطي الحيرة في الأمر الفعل 
والتركء ولا يكون إلا في المعاني لا يكون في 
الأعیان. (جزائري» (f CAM Toile‏ 


عساكر 
- أمَا جلب العساكر فهو من eal‏ ما يتوقف عليه 
حفظ الدين والوطن Dils‏ عنهما فيلزم 
الأهالي أن يقدّموا أشخاصًا منهم للخدمة 
العسكريةء لكن الطريقة الجارية فى ذلك إلى 
الآن مما فيها من عدم الانتظام تؤدّي إلى 
اختلال أصول الزراعة والتجارة وإلى قلة 
التناسل (فيقع النقص في الأموال والأنفس 
والثمرات)ء ومنشأ ذلك عدم اعتيار عدد 
النفوس الموجودة بيلدان المملكة فيؤخذ من 
بعضها أكثر من المقدور ومن بعضها آقل من 
الميسور واستمرار الجندي في الخدمة 
العسكرية ile‏ حياتهء ويذلك ji‏ النسل 
ويحصل الضجر المخلّ بفوائد الخدمة 
المذكورةء EL‏ على ذلك نرى من اللازم إذا 
مشت الحاجة لأخذ العسكر من الممالك أن 
يوضع لذلك أصول مناسبة جارية على منهج 
المساواة المطلوبة» ثم يسلك في الاستخدام 
العسكري طريقة المناوبة بحيث لا يبقى 


عسی 
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الجوهران اللذان Lg‏ قرام العالم» وهما 
الذهب والفضة. الرابع: أموال التجارة على 
اختلاف أنواعها . ثم dl‏ أوجبها في كل «ele‏ 
وجعل حول الثمار والزرع عند كمالهما 
واستوائهماء وهذا أعدل ما Bs‏ إذ 
وجوبها كل شهر أو جمعة مما PAD‏ 
الأموال» ووجوبها في العمر مرّة M is‏ 
بالمساكين. ثم Èl‏ فاوت بين مقادير الواجب 
بحسب السعي في التحصيل» فأوجب o‏ 
aslo Los‏ الإنسان مجموعًا Aasa‏ وهو 
الركاز» ولم يعتبر له حولاء وأوجب نصفه وهو 
all‏ فيما كان te‏ تحصيله فوق ذلك» وذلك 
في الثمار والزرع التي يباشر حرثهاء ويتولى الله 
سقيها بلا AS‏ من العبدء وأوجب نصف العشر 
فيما يتولى العبد سقيه بالكلفة والدوالي 
والنواضح ونحوهماء وأوجب نصف ذلك 
وهو ربع العشر فيما كان النماء فيه موقوقًا على 
عمل متّصل من رب المال» متتابع بالضرب في 
الأرض تارة» وبالادارة تارة» jai lo‏ تارة. 
(وهاب» معء لالاء CE‏ 

CE -‏ العشر فهو سبب فقر الفلاح نظرًا لمطامع 
العشّار وفى حكمة الدولة العليّة ما يزيل بعض 
هذا الضرٌ إذا لم JE‏ جميعه. Enemy‏ يقوى 
الفلاح فتكثر المحصولات التي هي أساس غنى 
الأمة. HO 01١9 ء١لجف nuls)‏ 


بأرياب 


-a 


عشق 

- قال أفلاطون: العشق قوّة غريزية متولّدة من 
وساوس الطمع وأشباح التخيّل مكل 
الطبيعي» تُحدث És (ex‏ وللجبان 
شجاعة» وتُكسب كل إنسان عكس طباعه. 
(عاملي» كشك ا (QTY‏ 

- قال بعض الحكماء : العش إلهام cà eS‏ أقاضه 


عشار 

Y-‏ نقول 8 كل عشار jaa‏ أفعالًا x‏ ومخلّة 
كهذه ولكن الحكم على العموم والأفراد لا 
x‏ بها. ومن ترك البيض والمواشي فريما 
سلب من الفلاح بالقوة الجبريّة ST‏ مما يحق له 
من غير ذلك. هذا ولا نقول áp‏ الفلاح لا 
يحاول أن يسلب ما للعشار بوسائط كثيرة. 
ولكن لما كان ذلك العشار كأنّه وكيل الحكومة 
فى أخذ نصيبها من المحصولات وكان المنتظر 
من الحكومة أن تعامل بالحلم والأناة ذلك 
الذي منه ينبوع ثروتها وعلى الخصوص لأنه من 
الجهل والغباوة على جانب عظيم. كان لا X‏ 
من قطع أسباب تلك التعدّيات وإيجاد وسائط 
لجمع عشر المحصولات بدون الالتجاء إلى 
واسطة الالتزام التي قد cule‏ التجارب أنها 
بئس الواسطة EY‏ قد أضعفت قوة ينبوع 
الثروة. وقطعت أمله من الارتقاء والتقدّم 
فأصبح من الكسل على جانب عظيم. 
(سبستانيء ۰۱۰٤ Ces‏ ۲) 

ger 

- في هديه Le‏ الله عليه وسلّم في الزكاة: ots‏ 
هديه JII Le‏ عليه وسلّم أكمل هدي في وقتها 
la),‏ ونصابهاء ومن تجب cale‏ ومصرفهاء 
وراعى فيها مصلحة أرباب الأموالء ومصلحة 
المساكين» وجعلها الله سبحانه وتعالى طهرة 
للمال ولصاحبهء ,45 النعمة بها على 
الأغنياءء فما زالت النعمة بالمال عن من 
ii‏ زكاتهء بل يحفظه عليه وينميه. ثم إنه 
جعلها في أربعة أصناف من المال وهو أكثر 
الأموال دورًا بين cl‏ وحاجتهم إليها 
ضرورية. أحدها: الزرع والثمار. والثاني: 
بهيمة الأنعام» الابل والبقر والغنم. الثالث: 


A 


الاتصالء Ul,‏ عشق القلب الذي هو العشق 
الحقيقي» فهو حب قلبي يرسّخ في النفس ما 
دامت أسبابه التي جلبت القلب إلى المعشوق 
راسخة» BP‏ عشت الانسان صفات محيويف 
وكانت هذه الصفات خيالية» ومجرّد 
استحضارات تصوّريةء كان العشق محض 
خيال وتصوّرء فإذا انجذب القلب لمحاسن 
وجودية» ثم انقضت» فإن العاشق يستصحب 
الأصل (E‏ يعني أن العقل يدرك الحقيقةء 
ويسكت عنهاء فكل عاشق يمدح معشوقه 
بصفات الجمال الكاملة» والمحاسن الشاملة, 
وكأن قد فات col;‏ فإنه إنما يشاهدها بعين 
الاستحضارء ويبصرها ببصيرة التذكارء BB‏ 
وصف محبوبه بما ليس فيه لا ينسب إلى 
الكذب» وإذا تمدح بشمائل محبوبه لا يعد من 
أرباب السخافة والطيشء وإِنّما عقول السامعين 
تقبل ما يقولهء ولا تحكم بوجوده» mex‏ 
فالحب يعمي يصيرة العاشق» ويشوّش ذهن 
الوامق» ويملك روحه ويتسلطن عليها. 
(طهطاويء CV «oot YISI‏ 


عصا القوة 
- إن Se‏ الممالك وانحطاطها لا يتوفف في هذه 
الأيام على مجرّد كونها مبنيّة على القوّة الماديّة 
أو على غيرها فقط. وما يصح في هذه الأيام 
كان يصح أيضًا في الأيام القديمة. والبراهين 
على ذلك كثيرة. EN‏ الدهر يدور أي يعيد اليوم 
ما فعله أمس. ولذلك لا jx‏ أن نسلّم بأن 
عضول الذولة على ies‏ سامية من القرة يتكمّل 
لها بالارتقاء إلى أعلى درجات المجد والسطوة 
ويمكنها من القيام بحق واجباتها السياسية» 
وإذا ارتقت بها فارتقاؤها يكون a, Br‏ 
لأنّه لا يكون Cus‏ على أساسات صحيحة. 


Les‏ القوة 


الله على كل ذي روح لیتحصّل له به ما لا يمكن 
حصوله له بغيره. (عاملي» ۰۱٤ NEES‏ ۱) 
قال المأمون ليحيى بن أكثم : ما العشق؟ فقال: 
سوانح تسنح للمرء يهيم بها قلبه» وتتأتّر بها 
نفسهء JUS‏ له ثمامة - وكان حاضرًا - أسكت 
يا يحيى» فإنما عليك أن تتجيب في مسئلة طلاق 
أو مُحرم قتل صيدّاء LÜ‏ هذا فمن مسائلناء 
ققال المأمون: قل يا ثمامة. فقال: هو جليس 
ممتنع » وصاحب مالك» مذاهبه غامضة» 
وأحكامه جاريةء يملك الأبدان وأرواحهاء 
والقلوب وخواطرهاء والعقول وألبابهاء قد 
bel‏ عنان طاعتهاء 8555 تصريفها. فقال له 
أحسنت يا ثُمامة وأعطاه call‏ دينار» JU,‏ له: 
من يصف العشق aka)‏ مثلك. فإنك طبيبه 
الحاذق. انتهى. (عاملي» CASS‏ ١٠ء‏ ۲) 
الشيخ الرئيس أبو علي بن سينا صتف رسالة في 
العشق وقال: él‏ لا يختصن بنوع OLY‏ بل 
هو سار في جميع الموجودات من الفلكيات» 
والعنصريات» والمواليد الثلاث: المعدنيات» 
ob,‏ والحيوان. LS aule)‏ 
QN‏ | 


- العشق: انجذاب القلوب إلى مغناطيس 
الحسن» وكيفية هذا الانجذاب لا مطمع في 
الاطلاع على حقيقتهاء Lil‏ يعبر عنها 
بعبارات تزيدها خفاء» وهو كالحسن في أنه 
أمر يدرك ولا يمكن التعبير عنه» وكالوزن في 
الشعر. وما أحسن قول بعض الحكماء: من 


وصف الحب b‏ عرقه. cle)‏ كشك١»‏ 
QY«va‏ 
-\ لعشق قسمان: عشق الحواس» RT‏ 


القلب» فعشق الحواس المجرّد من عشق 
القلب شهواني» ينتهي بالوصالء Hy‏ 


AA! 


الدنيا أمة لم تمتزج بغيرها . فالذي سوّغ لقريش 
أن تتجنّس بالجنسية العربية حال كونها من 
إسماعيل يسوغ للذين أصلهم منذ قرون كثيرة 
غير عربي أن يتجنّسوا بالجنسية العربية الآن. 
(سبستاني» Ces‏ ۱۲۷ 51) 

G) -‏ العصبة الجنسيّة فهي غير العصبة الوطنية 
ولكنها خصوصية ولا تصلح أن تكون عمومية 
وما هي إلا اعتصاب قوم من نسب ودين واحد 
ولغة واحدة فى بلاد واحدة وأكثر. مثلا inas‏ 
الأمة الإسرائيلية B‏ معتصبة cea‏ والدين 
واللغةء وكذلك الأمة الأرمنيةء وأضرار 
العصبة الجنسية هي كأضرار العصبة الدينية 
وهي على الغالب في اتحاد. ولكن روح هذا 
العصر لا يسمح بها عند وجود وسائط للتخلص 
منها بدون إيقاع الضرر بالقوم المعتصبين عصبة 
جنسية . فالأمة الأميركانية مثلا هي من أجناس 
مختلفة منها من هم من الانكليز ومنها من 
الألمان ومنها من الفرنساويين وغيرهم. ومع 
ذلك نرى أن ارتباطهم في صوالح واحدة 
وسكنهم في بلاد واحدة يقودهم على رضاهم 
التام إلى الانتظام في سلك جنسية واحدة وهي 
الجنسية الجديدة الأميركانية مع قطع النظر عن 
جنسياتهم الأولى» وكذلك مكسيكو وبرازيل 
وبيرو وغيرها. أما بولونيا فلا تقدر من تلقاء 
تفسها ol‏ تنتظم في سلك العصبة الجنسية 
الروسية أو البروسيانية أو غيرها y‏ أمّة 
عظيمة ساكنة في بلاد واحدة ومحافظة على 
دينها ولغتها وجنسيتها كل المحافظةء قأولى 
بها أن تتحوّر DÍ‏ مستقلة ذات عصبة وطنية من 
أن تفقد عصبتها الجنسية وعصبتها الوطنية. 
وهي من الأمم التي خضعت ud‏ غيرها بالسيف 


وحسبنا برهانًا ارتقاء تيمورلتك الذي داس بقدم 
عزمه وسطوته كل الممالك الشرقية وشيّد 
حصون مملكته على رؤوس العوالي وصانها 
Lu‏ السيف. ولكنّها لم تثبت بل سقطت بموته 
وكذلك مملكة الاسكندر وغيره من الذين كانوا 
يعتمدون على القوة لقيام الملك. وذلك ee‏ 
لم يلتفتوا إلى ما يمكن جلوسهم في سروج 
السطوة من أخذ التدابير اللازمة التي من شأنها 
تمكين العلائق الكائنة بينهم وبين الشعب بل 
كانوا يحاولون أن يتسلّطوا على رعاياهم Ls‏ 
مطلقًا ويجذبوهم إليهم بعصا القوة وليس بحسن 
السياسة المبنيّة على أساسات العدل ومراعاة 
الحقوق وظروف الأزمنة والأماكن. 
(سبستاني؛ فجل۱» OTAI‏ 


عصبة الأمة العربية 

LE -‏ إذا رجعنا إلى إسماعيل عليه السلام نرى أن 
العرب المستعربة هي كلدانية الأصل أي 
سريانية eb‏ ابن إبراهيم وإبراهيم عليه 
السلام هو كلداني من أهالي بلاد ما وراء 
النهرين. ولكن الصواب أن نقطع النظر عن 
ذلك جميعه ونسير في سبيل واحد منضمّين إلى 
Lam‏ | لبعض phas!‏ عصبة واحدة وهي 
عصبة Y‏ العربية» ولذلك في الكلام عن غد 
هذه الأمة العظيمة نتوكّأ على أمسها أي on‏ 
الأمة العربية ذي الرفعة والشأن. لا نقول ذلك 
على سبيل الافتخار يما قد طوى نسر الأمس 
عليه أجنحته jb,‏ ولكن d‏ لنحرّك فينا 
الحمية العربية ونرقع عن el‏ برقع الجهل . 
والمقصود من هذا أجمع أن نبيّن لأبناء Ub,‏ 
al‏ لا نجاح لهم إلا في الاعتصاب بالعصية 
الوطنية واعتصابنا بالعصية العربية هو حقيقة لا 
وهم واصطلاح. Sy‏ يكاد لا يوجد بين أمم 
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inas‏ واحدة وطنية أصبح فيها أكثر من اثنتي 
عشرة عصبة دينية شأن كل منها الاجتهاد فى 
ترقية أسباب صوالحها بالدوس على هامة 
صوالح غيرها. فديدنها ديدن اثنتي عشرة 
مملكة مرتبطة بعضها ببعض وكذلك رعاياها 
وعناصر الحسد والبغض والعدوان calls‏ 
قائمة بينها على قدم وساق وأنهر الدم تجري 
كل de‏ بسيف العصبة الدينية ودماء التعدّي لا 
تحجب لحظة واحدة. فتتيجة العصبة الدينية 
خراب الأمة VN‏ مبنية على عدم الأساس 
وعلى الخصوص في بلاد كثرت فيها الأديان 
وبالنتيجة كثرت فيها التعصّبات الغير الصوابية 
ON‏ بالعصب الدينية تبطل قوّة الشرائع 
والقوانين وتقوم على آثارها قوة السطوة 
العصبية. (سبستاني» فجلا ١٤1۲ء (V‏ 


إن التمسّك بالعصبة الدينية في بلاد مختلفة 
الأديان هو الضعف بالانقسام ونتيجته الخراب 
وهذا هو أساس الحروب الأهلية الكثيرة التي 
كانت رعودها تدمدم في سماء سياسة الأمس. 
وعلى الخصوص لأن اعتصاب السياسة إِنْما 
كان مع الدين الغالب»ء ففي الجبل مثلا كان 
اعتصابها مع الطائفة المارونية» وفي حلب مثلا 
مع الإسلام وربما في غيرهما مع غير هاتين 
الطائفتين كالدروز في حوران والنصيرية في 
جبال النصيرية وغيرهم» مع أن السياسة 
الصحيحية تلتفت إلى الضعيف لتنشيطه وليس 
لتعزيزه بإذلال غيره» وكانت بدون ترتيب في ما 
يتعلّق بأخذ الأموال فإنها كانت تلقي ضريبة 
على زيد اليوم وعلى عمرو غدًا حال كونها 
كانت لا LS‏ خالدًا شيا من ذلك. وهذا هو 
ينبوع التذمّر والاضطراب. (سبستاني» فجلا ٠“‏ 
Qon‏ 


عصبة دينية 


وحفظها على ما هي عليه هو Shas‏ لروح هذا 
العصرء وكذلك حكم الإتكليز على الهنود 
وغيرهم من الممالك التي لا تقدر أن ghz‏ 
الأمم التي تأخذها بالسيف في سلك عصبتها 
الوطنية يدون أن تستخدم القوة الجبرية المضرة 
التي لا يحتملها روح هذا Gi. paul‏ نحن 
فعصبنا الجنسية هي على الأكثر قليلة العدد 
نظرًا لعصب أوروبا الوطنية 4 لو أردنا أن 
توقق بين عصيتنا الوطنية والجنسية بحسب 
Lie‏ القديمة لأصبحنا في دوائر صغيرة 
Bp «le‏ كان È‏ قوم على كفاية من ihm‏ 
العدد. (سبستاني؛ )٤ AYO Ajd‏ 

عصبة دينية 

- من شروط العصبة الدينية أن تجمع في عصبة 
واحدة كل أبناء دين واحد ويناء على ذلك كان 
من المقتضي في حرب كحرب يروسيا وفرنسا 
أن يعتصب كل الكاثوليكبين مع فرنسا كل 
البروتستانتيين مع بروسيا. liag‏ مضحك ومبك 
لأنه يطرح العالم في نيران الحروب الآكلة وفي 
خراب وويل. ويخرب نظام الممالك بنوع 
يضحك ذا السياسة الصحيحة فإنه يجعل بروسيا 
في فرنسا وفرنسا في بروسيا وإنكلترا في النمسا 
والنمسا في بولونيا وبالعكس . ونتيجة العصبة 
الدينية ظلم الذين هم Jl‏ عددًا من الأمة التي 
تخالفهم في المذهب في نفس البلاد. وهذا هو 
آفة الراحة والحرية لأنه يطرح البلاد في ساحة 
الضعف والخراب وعلى الخصوص عند شبوب 
نيران حروب أجتبية والشواهد على صحّة ذلك 
كثيرة جدًا . منها حالة آمسنا فإن العصبة الدينية 
هي التي آلت بنا إلى الخراب والخسران. 
وأقامت في ربوعنا الضعف والشقاق والويل 
والهوان. aY‏ عوضًا عن أن يكون في بلادنا 


inas‏ وطنية 
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عصبة وطنية 

- هيثة الدنيا الحالية مبنيّة على العصبة الجنسية 
والوطنية. Op‏ وطن الإنسان هو المكان الذي 
له فيه cus‏ نسبية وعملية kel‏ وسياسية 
ولغوية. فوطن الانكليزي إنكلترا وله أوطان 
أخرى فيها بعض تعلّقاته» فالهند See‏ وطن 
للانكليزي الذي يأتيها باعتبار تعلقاته السياسية 
والعملية . أما كندا في أميركا فهى وطن له أيضًا 
باعتبار السياسة والعمل ESIP‏ وتعرض على 
بعض هذه الأوطان الغير التامّة عوارض تفصلها 
عن الوطن الأصلي وتجعلها مع تمادي الزمان 
Cb,‏ مستقلًا لغير الأمة التى اتخذته وطنًا غير 
كامل في أول الأمر. op‏ أميركا Ses‏ كانت 
وطنًا إنكليزيًا فى أول الأمر بعد أن كانت b,‏ 
فرنساويًا Ex"‏ ومع تمادي الأيام خرجت من 
دائرة الوطنية الانكليزية وأصبحت Üb,‏ 
مستقلًا. أما الإنكليز الذين أتوا أميركا فلم 
يحفظوا وطنيتهم وجنسيّتهم الانكليزية مع أنهم 
من نفس الأمة الانكليزية ومن بلادها ولكنهم 
تجتسوا بجنسية أخرى واستوطنوا بوطن PT‏ 
لأنهم قطعوا كل العلاقات التي كانت تربطهم 
بجنسيتهم الأصلية وبوطنهم الأول. والذي 
يحفظ الدنيا على gts‏ الحاضرة هي الجنسية 
والعصبة الوطنية وليس العصبة الدينية. ولولا 
ذلك لتغيّرت هيئة الدنيا وأصبحت كأنها دولة 
واحدة. (سبستاتي» فجل١‏ .2 QA NY‏ 


- العصبة الوطنية Li‏ هي تكاتف قوم اجتمعوا في 
مكان واحد وأكثر لترقية أسباب نجاحهم ولدفع 
الأضرار عنهم. وللحصول على ذلك ارتبطوا 
بعضهم ببعض برياطات واحدة وأقاموا 
لأنفسهم شرائع وقوانين واحدة أو بحسيما 
يقتضيه مكانهم وزمانهم إذا كانوا قاطنين في 


- العصبة الدينية والمذهبية عند الأمم الأوروبية 
بعد العصبة الجنسيةء dal Op‏ المذهب 
البروتستانتي في فرنسا كانوا ofe‏ النصر 
لدولتهم الفرنساوية الكاثوليكية في محارية 
البروتستانتيةء وكاثوليك ألمانيا يتمتون الفوز 
GUN‏ البروتستانتية على فرنسا الكاثولكيةء 
فأصبح الكاثوليكي Sous‏ للكاثوليكي 
والبروتستانتي للبروتستانتي لقيام الصالح 
الجنسي» وكم من مرّة اتحد النصارى في 
القرون المتوسّطة مع الاسلام في محاربة أبناء 
دينهم مراعاة لصوالح دنيوية» ولذلك نخطئ من 
يقول إن الدول النصرانية تحارب بعض OUY!‏ 
ee‏ إسلامء ولو كانت البلاد العثمانية 
مسيحية لما كان ذلك e‏ لمنع Less‏ عن 
فتح حرب القرم عند سنوح الفرصة واقتضاء 
الأحوال. هذا ولا يخفى أن أورويا قد ضاقت 
دون أهلها وتجارتهم المتّسعة وصنائعهم 
وأموالهم فلا بد لها من أن توسع à jb‏ ميدان 
أشغالها في العالم للقيام بمصالحها ولجمع 
الثروةء وعلى Ol‏ تلك الصوالح المتمذنة لا 
تستغني عن التمدّن أينما سارت وأساسه احترام 
حقوق الأفراد والمحافظة على الحقوق 
الدولية» وهذا لا يتم إلا باتحاد صوالح 
العائلة البشرية Lt‏ مستندًا إلى سياسة ذات 
غاية واحدة وهي ترقية أسباب الأدبيات 
والماديات وجعل الاختلافات السياسية التي 
تنتج الحروب عنها محصورة الدائرة» فلا تمن 
حقوق الأفراد ولا تتجاوز الزمان الواقع بين 
فتح الحرب وعقد الصلح ولا مكان إجتماع 
الجيوش للقتال. (سيستانيء فجلا 
{A CYTE‏ 
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الحق فهو كاليعير الذي تردى في بثر فهو ينزع 
بذنبه" . (وهاب» کب OW‏ 

UJ A al‏ كان عبارة عن المجتمع 
الضروري للبشر ومقتضاه التغلب والقهر 
اللذان هما من آثار القوة الغضبية المركبة فى 
الإنسان» كانت أحكام صاحيه في الغالب 
حائدة عن الحق مجحفة بمن تحته من الخلق 
لحمله eat]‏ في الغالب على ما ليس في طوقهم 
من شهواته فتعسر طاعته لذلك» وتجيء 
العصبية المفضية إلى الهرج والقتل فوجب أن 
يرجع في ذلك إلى قوانين سياسية مفروضة 
يسلمها الكافة وينقادون إلى أحكامها كما كان 
ذلك للفرس وغيرهم من epa ME‏ وإذا خلت 
الدولة عن مثل هذه السياسة لم يستقم أمرها 
ولا يتم استيلاؤهاء فإذا كانت هذه القوانين 
مفروضة من العقلاء وأكابر الدولة وبصرائها 
كانت سياسة cilis‏ وا را 


1 


الدنيا والآخرة. (تونسي » m «al‏ | 


دينية 
- إذا بسط المسلم رسم الأرض يرى بلادًا من 
البلدان البعيدة التي وصل سيف الإسلام إليها 
مشغلة في دفع أهالي أوروبا عنها محافظة على 
استقلاليتها والعادات التي ورثتها من qe‏ 
Ne sh‏ فأين خيوا من 
تشين وأين هما من زنجبارء فإذا حكم على 
ذلك بحسب الظاهر وعادة jal‏ الشرق فريما 
قال |5 النصارى عاملون على ce‏ البلاد 
الإسلامية ليلحقوا ما لا يزال مستقلا منها بالهند 
والجزائر وغيرهماء وتصديق ذلك في الشرق 
أقرب من تصديق غيره ولو كان مخالفا للواقع 
ليس من جهة ما يجري ولكن من جهة ما أتى 


عصبية 


d 


أكثر من بلاد واحدةء أو في بلاد واحدة 
lagari‏ إلى دوائر لقيام صالح الوطن أجمعء 
وذلك مع قطع النظر عن الأفراد وبالنتيجة مع 
قطع النظر عن ER siet‏ والمشارب 
والآراء. هاك فرنسا مثلا op‏ العصبة الوطنية 
المسمّاة عند أهاليها العصبة القرنساوية قد 
حملت جميع الفرنساويين في الحرب الحالية 
وفي غيرها على التكاتف والتعاون في دفع 
الأضرار التي لحقت بهم مع قطع النظر عن 
اختلاف مذاهبهم وتحرّباتهم. وكذلك ألمانيا 
اتحدت تحت إسم الأمّة الألمانية على دفع 
حرب فتحتها عليها أمة غريبة حال كون الأمة 
الألمانية هي بالنظر إلى نفسها ذات أوطان كثيرة 
فإنها غير مرتيطة بعضها ببعض بقوانين 
وعلاقات واحدةء ولكنها عندما as‏ الحاجة 
تجتمع أمة واحدة تحت إسم الأمة الألمانية 
لدفع ما ريما يعرض عليها من العوارض 
الخارجية حال كونها في حقيقة الأمر أكثر من 
أمة واحدة نظرًا ua‏ السياسية الداخلية 
وهي R$‏ من أكثر من عصبة واحدة. Bp‏ 
ألمانيا بالنسبة إلى الخارجية وطن واحد. 
وبالنسبة إلى الداخلية أوطان كثيرة منها وطن 
البروسيانيين ووطن البافاريين ووطن الباديين 
ووطن السكسونيين وغيرها. (سبستاني» 
CA ۱۲۳ Css‏ 


d 


- العصبية : عن جندب بن die‏ رضى الله عله 
مرفوعًا : "من قتل تحت راية عمية يدعو عصبية 
أو ينصر عصبية فقتلته جاهلية' رواه مسلم. 
ولأبي داود بسند جيد عن ابن مسعود رضي الله 
عنه مرفوعًا وموقوقًا "فمن نصر قومه على غير 


عصمة للأنبياء 


عصمة 

- العصمة من الذنوب الكبائر والصغائر عمدها 
وسهوها قبل النبوّة ويعدهاء وجميع ما ورد 
عنهم مما سمّي Gis ban‏ في النصوص 
محمول على كونه كذلك بالنسبة إلى مقامهم 
الشريف. كما قالوا حسنات الأبرار سيثات 
المقربين» وفي شرح المقاصد للسعد التفتازاني 
حقيقة العصمة a‏ اجتناب المعاصي مع 
التمكن منهاء فذكر التمكن لأجل بقاء 
التكليف. ولهذا قال الشيخ أبو منصور رحمه 
الله تعالى العصمة لا تزيل المحنة. (نابلسي» 
رق» (T4۹‏ 

- العصمة لغة مطلق الحفظء واصطلاحًا حفظ 
الله للمُكلّف من الذنب مع استحالة وقوعه. 
(ييجوري » (YA «vv Nes‏ 

- العصمة ثابتة لكل رسول NUM‏ لكن من 
مقامين» ولا تتصرّر عصمة الرسول فيما ake‏ 
عن الله ehä‏ ولا يكون Ú pan‏ في غير ذلك. 
OB‏ العصمة هي المنع Le‏ نهى الله عنه. ونهيه 
تعالى لا يعلم إلا من الرسول» فإنه لا حكم إلا 

للشارع . . فاحذر أن y‏ أن سيّدنا لا يقول 
بعصمة الرسل - عليهم الصلاة والسلام - 
. ولكن أهل هذه الطريقة العليّةء لما 

em‏ الحق - تعالى - على حقائق الأشياءء 
وعرّفهم نسبة JS‏ شيء في العالم» فهم يثبتون 
كل شيء من مقامه وبابه. لا يخلطون الحقائق» 
كما يفعل من ليس له علمهم ولا ذوقهم. 


(Y* CAA! Yale » (جزائري‎ 

عصمة للأتيياء 

- إا نقول: العصمة للأنبياء ليست بالغة ميلغ 
القسر والالجاءء فيكونون مضطرّين مساوبين 
الاختيار والكسب» فإنهم مكلفون منهيّون 


Vvo 


بالأمور الجاريةء لأنه من المؤكّد أن روسيا قد 
حملت على خيوا وهولاندا على اتشين وإنكلترا 
قد أمرت بوارجها OL‏ تجتمع عند زنجبارء UJ‏ 
لإجبارها o~‏ تجارة العبيد Up‏ لمنعها 
بمراقبتها في بحار تلك الساطنةء ولا يسوغ 
أن نقول إن الانكليز قد فتحوا حربًا على زنجبار 
إذ أنّها لم تفتحها والمرجّح el‏ لن تفتحهاء 
ولذلك نكتفي بتقرير الواقع وهو MÀ‏ غير 
مرتضية من سلطانها لأنّه pes‏ عن إبطال تجارة 
سيأتي الكلام عنها مع أن أخاه السيّد تركي إمام 
مسقط قد أجاب طلبها وبيّن بذلك أن ما يعده 
أخوه غير ممكن في تلك الديار هو ممكن إذا 
عضدته إرادة الدولة السائدة» ومع أنه ليس بين 
أكثرية البلدان المذكورة وأكثرية بلادنا قرابة 
جنسيّة 66 بينها SUE‏ في الدين» Óp‏ أهالي 
خيوا من التتر وأكثر أهالي زنجبار من السودان 
وأهالي اتشين من الماليين وجميعهم من 
الإسلام» على OT‏ الدين عند أكثرهم إسم فلا 
يقومون بفروضه ولكنهم يقومون tam.‏ 
فشأنهم في ذلك غير شأن أكثر أهالي بلادناء 
eg‏ ا قر ايده صل jest‏ مو 3k‏ 
أهمّية عند أصحاب الأديان الأخرى» إذ أنه ما 
دام الإنسان يقر بالاسلام هو مسلم عندهم ولو 
لم يقم بفروض دينه» وكذلك النصارى عند 
أصحاب غير دينهم» ومن المعلوم Ol‏ للدين 
عند الدول المحل الثاني في السياسة» والصالح 
المحل الأول والشواهد كثيرة ولولا ذلك لما 
اتحدت فرنسا وإنكلترا والئمسا والساردو مع 
الدولة العلية حال كونها دولا نصرانية lab‏ 
الدولة الروسية عن الهجوم على بلادها. 
(سبستاني» فجل١,‏ 0774 ") 
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خروجها عن الاعتدالء إلى الزيادة 
والتقصان؛ فيحصل منه ve, c oy)‏ 
والوقاحةء والتبذير» والتقتير» والرياءء 
giy‏ والشماتةء والتذلّل للأغنياء 
واحتقار الفقراءء وغير ذلك. (جزائري» ذغ. 
(Y (0A‏ 


EC 
العقار الضيعة كالعقري بالضمء وذكر من معاني‎ - 
العقار القصر أو المتهدّم منه والبناء المرتفع‎ 
العقرة للموات» وكلاء عقار‎ JU, والنخل»‎ 
كسحاب ورمان» يعقر الماشية فحصل من هاته‎ 
المعاني أن العقار في أصل اللغة العربية يقال‎ 
على الأرضين والأبئية. (سنوسى» مدرء‎ 
١ Gear 


عقار تبعي 

o] -‏ العقار التبعى هو الحقوق الملكية العقارية 
الآقية ودعاوي استرداد العقار المستحمّة. 
(سنوسي» مدرء )۱٤ ١۹٩‏ 


عقار حقيقي 

- إن العقار الحقيقي هو الأرض والبناء وطواحن 
الماء والهواء المتّصلة والقنوات المتّصلة. 
(سنوسي» هدرء 4185( 


عقار حكمي 

- إن العقار الحكمى هو ما اتصل بالبناء مما لا 
ينقلع V]‏ بالافساد وما يضاف إليه ويتقيّد به من 
أدوات المعامل وقدور الحمامات والمعاصر 
والأنابيق وخلايا النحل وحمام البروج وأرانب 
الأوجرة وسمك الجوابي» وكذلك ما التحق 
بالأرض وتقيّد بها من حيوانات الزراعة وعذة 


- 


عفة 
مأمورونء مثابون على امتثال الأوامر واجتناب 
النهي» ولا يكلف ويثاب V]‏ فاعل مختارء 
Li,‏ أمرهم بالاستغفار» بالمعنى الذي 
ذكرناهء وهو استغفار خاصّة الخاصة. 
(جزائري» (AY «AM (Yl es‏ 


Aa 

- العفة؛ التى هى أمانة كل من الزوجين لصاحيه» 
فضيلة eius‏ تفيد أن لا يصدر من أحد 
الزوجين ما يخدش صداقته للآخرء qi)‏ 
الحقيقة» وجود هذه الفضيلة An‏ أن 
يحرص عليها ولو كانت dés iaje‏ من 
يتصف بها في uel‏ درجات كمالهاء مع 35 
النظر اللازمة لذلك. فهي عصمة معنوية» وهي 
أساس روابط الجمعية البشريةء oY‏ عقد 
الزواج بمجرّد انتهائه Jul,‏ أحد الطرفين 
بالآخرء ومشروط فيه الأمانةه ضمئّاء على 
الوجه الذي قضته الحكمة CRI‏ فتقصير أحد 
الزوجين في تأدية حقوق الزوجية Le‏ مضادًا 
للأمانة الواجبة على كل من الزوجين على i‏ 
سواء» وبالنظر للعرف يقتضى أن تكون الأمانة 
فى المرأة cas‏ وإن كانا مشتركين eb‏ وسبب 
ذلك أن عوائد جميع البلاد وطبائع جميع المدن 
وعرف أرياب السياسة والدول والملل كل ذلك 
يقضى بأنه لا يليق من النساء Y)‏ كمال الصيانة 
والعفة؛ وسلوك سبيل الحياءء أكثر مما يطلب 
من الرجالء op‏ الحياء ممدوح» وعدمه 
مذموم. (طهطاوي. اكاك (TLOVE‏ 

tel -‏ تؤدّب 355 الشهوةء بتأديب العقل 

(4 «oV de والشرع. (جزائري»‎ 

Ul‏ العفة؛ فيصدر منها السخاءء والحيافء 

والصبرء والمسامحة. والقناعةء واللطافةء 

والمساعدةء والظرف» وقلة الطمع. Ub‏ 


Jie 
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وإلهامًا لرشدهء  UL‏ يخوض بفكره مع 
الخائضين فلا يباح له لأنه يهلك مع الهالكين. 
(NA ۰۷۸ cj eht)‏ 
- العقول جمع عقل» وهو جوهر روحاني Mus‏ 
في الدماغ أو في القلب تدرك به الحاضرات 
بواسطة الحواس والغائبات بواسطة الفكر. 
(نابلسي» رقء Qi‏ 

"العقل' شرط التكليف. وهو أول مخلوق 
خلقه الله تعالى. (نابلسي» وج» (UOA‏ 
إن الحوادث كلها تُسمّى ' موجودات' فى النظر 
العقلي» حيث أضاف العقل 'الوجود" إليهاء 
ونسبه إلى ذواتها وصفاتها ؛ وهو pl‏ بديهيَ عند 
العقل» لا تشكيك فيه ولا ارتياب. وقد أرسل 
الله الرسل» وأنزل الكتبء وخاطب المكلفين 
في الأمر والنهي» باعتبار هذا النظر العقلي. 
Sp‏ العقل مناط التكليف» فلا تكليف بدونهء إذ 
لا اتصاف لشيء من الأشياء بالوجود tA g-u‏ 
كما ذكرنا؛ وإن لم يكن له حكم في الشريعة» 
بإلزام أو منع» Ui,‏ هو شرط فقط للتكاليف 
الشرعيّة التى كلف الله تعالى يها عياده. 
(تابلسي» (vc x‏ 

إعلم 5 "العقل' Li‏ سمّي Xe‏ بالمعنى 
المصدريء أي: SN tu JI*‏ يعقل 
الأشياءء أي: يربطها بالوجودء أو يربط 
الوجود بها. ولهذا قال العارف بالل تعالى» 
سيدي "علي "gral b,‏ قدّس الله سرّه: 
"سمي العقل «Sas‏ لموضع؛ * التقييد 
التحديدي ^ الذي هو شأنه. por‏ لاء 
من حيث Jis‏ لذلك في لبس “الخلق 
الجديد". coe CAM OM‏ بقشور لا 
تلزمه» وهو مبدؤهاء قافهم". - انتهی. 
dg‏ من خی Jis gl edis‏ الوجوة 


i 


الحرث ونفس البذر وأدوات الحصاد والعلف 
المختص بها. enr‏ مدرء 44« *( 


aali ae 

- أما هديه (الرسول) فى عقد الذمّة» Ael,‏ 
الجزيةء فلم يأخذ جزية V]‏ بعد نزول (براءة) 
فى السنة الثامنة» فلمًا نزلت آية الجزية أخذها 
من المجوس وأهل الكتاب» ولم يأخذها من 
يهود خيبرء DES‏ من غلط أنه Jal Gare‏ 
خيبرء وهذا من عدم عمق فقهه» dB‏ صالحهم 
قبل نزول آية الجزيةء ثم أمره الله أن يقاتل آهل 
الكتاب حتى يعطوا الجزيةء فلم يدخلوا في 
ON. cells‏ العقد كان قديمًا بينه وبينهم على 
إقرارهم وأن يكونوا Ve‏ في الأرض بالشطرء 
فلم يطالبهم بغيرهء وطالب سواهم ممن لم يكن 
له عقد كعقدهم» فلمًا أجلاهم عمر» Lx‏ ذلك 
Aii‏ وصار لهم حكم غيرهم من أهل 
الكتاب . (وهاب» مع (o Yoy‏ 


عقد الزواج 

- عقد الزواج Ul‏ يقصد مته ارتباط أحد الزوجين 
بالآخرء وإيجاد علاقة الاتحاد بينهماء للعفاف 
والنسل» بحيث يكون ذلك على وجه شرعي. 
وكل منهما معان ومجازى عليه بالثواب. 
(طهطاويء اكاك 24488 (Y‏ 


عقل 

- العقل مخلوق في الانسان لقبول ما يفرض الله 
عليه من أمر الدين والشريعة diad‏ بجميع 
ذلك إيمانًا بالغيب» فإذا عرض الله عليه المعنى 
AI‏ الصحيح بطريق الفيض أي الفتح على 
قلب السالك بالصدق في طريق الله تعالى 
والإلهام قبل ذلك فكان له a‏ في الدين 


VVA 


والرابع أن يراد بالعقل العلوم الضروريّة 
وبالبيان العلوم ET‏ (بيجوري » e‏ 
(FFT 1°‏ 


إن العقل ليس Ge‏ على العلوم من حيث 
وجوده بل من حيث تحصيله للمعلومات» فغاية 
الأمر أن العلوم للعقل كالآلات ga‏ 
يتحصّلها ثم يستحضر بها ما لم يستطعه قبل. 
(بيجوري» > (oct‏ 

Sat Lil‏ الضروريّ بالعقل والمُكْتسب بالبيان 
لأن الأول ملازم للعقل» والثاني هو الذي 
يحتاج للبيان لتقم الجهل c4‏ والفرق بين هذا 
الاحتمال المبني على مذهب pl‏ الحرمين bi‏ 
المراد بالعقل هنا جميع العلوم الضروريّة, 
والمراد هناك بعضهاء cl,‏ أطلق We‏ هنا 
مجارًا مع أنه غيرهاء وأطلق عليها هناك حقيقة 
لأنه عينها . (بيجوري» (A IE eM‏ 

Jem العقل: ثم إن الله سبحانه وتعالى‎ pla 
العقل النوراني في القلب الانساني مرآة للعارف‎ 
الفاضل؛ يميّز به الحق من الباطل» كما أرسل‎ 
رسلا ظاهرة 192 العلم الظاهر الذي تجهله‎ 
النفس الأمّارة بالسوء» حتى لا تقيسه بقياسها‎ 
الفاسد» يناء على ما يفهمه عقلها الكاسف‎ 
رسول قبل واسطة النبي‎ o2 الكاسدء فالعقل‎ 
الرسول‎ Ul, المرسل والملك المقرّبء.‎ 
الحقيقي المشرّع فقد أرسل من عند الله تعالى‎ 
يكون للناس على الله حجة‎ À ومنذرًا‎ LE 
بعد الرسلء فهو مبين ومعين لما لا تستقل به‎ 
عقول البشرء وإن كانت المقول أفادت قبل‎ 
من التدبيرء فالعقل الراجح‎ y الشرائع‎ 
الصحيح النظرء الخالي عن الموانع» قد يميز‎ 
وهو مؤيّد لرسالة المرسلين؛‎ «JU الحق من‎ 
وقد فرّق الله سبحانه وتعالى بين العالمين في‎ 


عقل 
الحق المطلق سبحانهء لذلك التقييد التحديدي 
فى ليس الخلق الجديد. وقوله: CAM SN"‏ 
مُنحجب يقشور لا تلزمه'ء يعني : ol‏ الوجود 
المطلق مُتحجب بالصور التي هي غير لازمة 
لهء EY‏ منفكّة sue‏ فما هي SALY iis‏ 
الحقيقي. "وهو ميدؤها'ء Li ug‏ نشات 
S ka La‏ عنه له. zs sobt)‏ 
(E AA‏ 

- العقل مثل الروح من حيث الخوض في بيان 
الحقيقة والوقف عن ذلك. واختلف كلام 
المصتف في الترجيح فرججح في هداية المريد 
طريق الخوض» ورجّح في الكبير طريق الوقف 
وهو المختار لأنه من المغييات» وكل ما هو 
كذلك فالأولى SN‏ عن الخوض فيهء وهو 
لغة المنع من عقل اليعير إذا منعه بالعقالء 
LL,‏ بذلك لمنعه صاحبه من العدول عن 
سواء السبيلء وأعلم أن العقل على خمسة 
أنواع: الأول غريزيء وهو غريزة be‏ بها 
لدرك العلوم النظرية كما قاله شيخ الاسلام» 
والثاني كسبي وهو ما يكتسبه الانسان من 
معاشرة العقلاءء والثالث عطائي وهو ما يعطيه 
الله للمؤمنين ليهتدوا به إلى (OUT‏ والرابع 
عقل الزهاد وهو الذي يكون به (ASIE‏ 
والخامس شرفي وهو عقل نبيّنا de‏ الله عليه 
Le,‏ لأنه أشرف العقول. (بيجوري» تمرء 
(r.41‏ 


ol -‏ يراد بالعقل النور الروحاني الذي به تدرك 
النفس العلوم الضرورية والنظريّة وبالبيان جميع 
العلومء والثاني أن يراد بالعقل بعض العلوم 
الضرورية كما ذهب إليه إمام الحرمين وبالبيان 
باقي العلوم» والثالث أن يراد بالعقل جميع 
العلوم ويالبيان الكلام الفصيح المبين «y‏ 


Jie 


vva 


للعقل معلومًا واحداء ومستحضرة فيه بصورة 
واحدة» فتتقش في مرآة العقل المعلومات 
تأصيلًا وتفريعًا في صورة «Te‏ فالمدرك لهذه 
الصورة هو القريحة» فلا ciui‏ بالقريحة إلا 
من اتصف بسعة العقل» ولكن قد ai,‏ 
الانسان بسعة العقل ولا يكون al‏ بالقريحة» 
إذ كل منهما ممتاز عن الآخرء ON‏ القريحة 
Ksh‏ نشطة شغالة فعّالة ولادة متصوّرة» بخلاف 
العقل - ولو متّسعًا - (dp‏ في الغالبء مثله 
كمثل التاجر يعطي ويأخذ مع الفتور والكسل 
253 الحماس TN‏ ولا مانع أن يقال: إن 
القريحة هي أعلى درجات أفكار العقل البشري 
شر جا ينطح cf OÙ‏ فن on Le‏ 
أجل نعم الباري سبحانه وتعالى» إذ بها يكون 
للانسان ملكة الوقوف على الحقائق والدقائق 
والرقائق» وبها ربط التصوّرات المتجددة 
العجيية التي تدركها النفس والاختراعات 
والابتداعات التي لا على مثال al‏ 
فالقريحة تجمع أطراف التصوّرات 
والتصديقات المتفرّقة بما تدرك فيها من 
العلاقات وتتصرّف التصرّف التام في هذا 
الجمع . (طهطاوي» اكاك (YT AL‏ 


UJ‏ كان العقل مطبوعًا على الاكتساب وحاويًا 
ملكة التمييز بين الخطأ والصواب أوعزت إليه 
دواعى الحركات الذهنية وبواعث الحياة البدنية 
واللوازم الدينية أن cie‏ تصوّراته les‏ 
ويحمل دلائلها النطقية ويؤدّبهاء وأن يبحث في 
الموجودات ويستقصيها فيدنيها إليه أو يقصيها 
حتى يستخدمها ما طاب له وسرٌ ويطرد ما خبث 
وضرٌ فيستعين بالجوامد على حيويّاته 
وبالماديات على egla‏ وأن يعرف الخالق 
من المخلوق والصانع من المصنوع والموجد 


العقول» ومنحهم منها ما شاء من كثير وقليل» 
وكما فصل بعضهم على بعض في بعض الرزق 
وكثرة المال فضل بعضهم على بعض في 
العقل» فعقول الأنبياء أرجح من عقول 
العلماءء وعقول العلماء أرجح من عقول 
العوامء وبقدر تفاوت العقول والبصائرء 
الشييهة بالأبصار قوة وضعفًاء يكون التفاوت 
في إدراك قواعد الدين والدنياء وبهذا يقع 
الانكار والاعتزال لكثير من الناس في أمور 
الدينء لنقصان العقول. كأهل الضلال 
والمشركين وعبدة الأصنام والوثنيين. 
(طهطاويء اكااء (Y YAE‏ 


من متعلّقات الروح بعضها ببعض بما MÀ‏ من 
الجامع؛ والحكم عليها Le‏ يقتضي» فالعقل في 
الانسان هو الجزء الناطق المتفكرء وهو عبارة 
عن قوّة روحانية نورائيّة تدرك ما له وجود في 
خارج العيان أو في الأذهان على ceii‏ 
وتدرك جميع العلاقات والمعاينات في 
المخاطبات والمحاورات». فإذا أعرب 
Le SC‏ في ضميره» تصوّر عقل 
السامعء إذا كان سليمًا قويّاء صحّة الكلام 
أو فساده من JJl‏ وهلةء وبقدر إدراك الانسان 
السب والعلائق بين الكاثنات التى حوله تكون 
جودة عقله على حسب قوة هذا Em‏ 
que ab)‏ اكاك )۱١ ۰٤۱۷‏ 


العقل هو الوسيلة الوحيدة في التصوّر 
والتصديق» وتمييز الحقائق على وجه دقيق 
تمیق وإذا كان حادًا V5 pra S3‏ يخترع ويبتدع 
كان قريحةء فالعقل الواسع يدرك العلاقات 
المتولّدة بين الأشياءء ومن JIi‏ وهلة يحفظ 
فروعها ومتشباتهاء وينسبها إلى أصل واحد 
ومركز عمومي يجمعهاء حتى تصير بالنسبة 


VA: 


عقل أول 


Pom‏ صاحبها (te‏ من حيث ôl‏ إقدامه 
ce,‏ بحسب ما يقتضيه النظر في العواقب . 
وهذه المعاني الأربعةء كلها؛ من خواصٌ 
الإنسان. A‏ العقل؛ موضوع» في الحقيقة» 
لتلك الغريزة. وإطلاقه على العلوم؛ مجازء 
من lel cum‏ ثمرتها. وهذه العلوم» كأنها 
متضمّنة في تلك الغريزة بالخلقة. ولا تظهر إلى 
الوجود؛ إلا إذا جرى سبب يخرجها. حتى 
Sls‏ هذه العلوم» ليست بشيء وارد عليها من 
خارج. وكأنها كانت ES‏ فيها؛ فظهرت. 
ومثاله: الماء في الأرض . فإنه يظهر بالحفرء 
ويجتمع ob Y el eus ١‏ يساق إليه 
شيء جديد. وكذلك؛ الدمن قي اللوز؛ وماء 
الورد في الورد. فكل آدمي؛ Yon DE‏ على 
معرفة الأشياء؛ على ما هي عليه. أعني: أنها 
كالمتضمّنة فيه لقرب استعداده للإدراك. 
(جزائري» (vta e‏ 


عقل أول 
- *الوجودء في حق الحقء عين ab‏ وفي من 


عداه أمر زائد على حقيقته . وحقيقة كل موجود 
عبارة عن نسبة تعيّنه في علم ربّه أزلا . ts‏ 
في اصطلاح giind‏ من أهل الله &et‏ 
ثابتة'» وفي اصطلاح غيرهم 'ماهيّة' 
و'المعلوم المعدوم' و'الشيء CUM‏ 
ونحو ذلك...*. *والحق سبحانه. من 
حيث *وحدة Nosti my‏ يصدر عنه Yi‏ 
واحدء لاستحالة إظهار الواحد - وإيجاده من 
حيث كونه واحدًا - ما هو أكثر من واحد. لکن 
ذلك الواحده عندئاء هو "الوجود العام" 
المفاض على أعيان المكوّنات» ما وجد منها 
وما لم يوجد» مما سبق العلم بوجوده' . 
ay"‏ الوجود مشترك بين “القلم "ale E‏ 


o^‏ الموجود كمعرفة الوالد من المولود. 


(T1 «1o cele NE 


كما أن الشيءء يكون حاضرًا بين يدي 
الإنسانء وإذا لم يحرّك حدقتهء من جانب 
إلى جانبء تحريكات كثيرةء لم 4 ذلك 
الشيء؛ فكذلك العقلء ما لم يتحرّك» من 
معقول إلى معقول؛ لم يدرك الشيء على 
وتلك التحريكات؛ هي المسماة: 
بالفكرء ونظر العقل . وكما À‏ العين الباصرة» 
لا يمكنها إدراك الأشياء؛ إلا عند طلوع 
cnl zi‏ كالشمس ونحوها؛ فكذلك العقلء 
لا يقدر على إدراك الحقائق» دون ca‏ إلا إذا 
طلعت عليه أنوار التوفيق والهداية؛ من الله 
تعالى. (جزائري» ذغء QY YA‏ 

إسم العقل؛ يُطلق على «ouo eo‏ 
بالاشتراك. الأول: الوصف. الذي يفارق 
الانسان به جميع البهائم. وهو الذي استعدٌ به 
الانسان لقبول العلوم النظرية. الثاني: هي 
العلوم. التي تخرج إلى الوجودء في ذات 
الطفل المميّزء بجواز الجائزات» واستحالة 
المستحيلات» كالعلم ol‏ الاثنين؛ أكثر من 
الواحد. وأن الشخص الواحد؛ لا يكون في 
مكانين» في أن واحد. وتسمية هذه العلوم 
eoe‏ ظاهرء فلا LOU. RE‏ علوم تستفاد 
من التجارب بمجاري الأحوال. 05 من جرب 
الأمورء وهذبه تخالف الأحرال؛ يقال: إنه 
عاقل» قي العادة. ومن لا te cet‏ يقال : 
إنه Le‏ جاهل. وهتا+ نوع آخر من pl‏ 
يستى عقلًا. الرابع: أن تتنهي ij‏ تلك 
الغريزةء إلى أن يعرف SUONI‏ عواقب الأمورء 
ويقمع الشهوةء الداعية إلى تناول RE‏ 
izi‏ ويقهرها. DP‏ حصلت هذه القوة؟ 


die‏ عملي 


في نفسهء وكل ما هو تابع له من ذلك الخيال 
EUR ||‏ والعرش وما يحتوي عليه » والأرض 
وما فيها من الأصول والطبائع: والسموات وما 
اشتملت عليه من الأفلاك والأملاك وجميع 
الموّدات. وكل ذلك الانصياغ ب'الوجود 
المطلق الذي هو الله تعالى . (نابلسي » ‘Es‏ 


(IY AV 


- فلنسم الصورة التي ظهر الملك une‏ بها 


بالتعيّن الأول» وبالحقيقة المحمّدية. وبحقيقة 
الحقائق» وبهيولى الكلء وبالصورة 
الرحمانيةء وبالوحدة المطلقة . . . وبغير ذلك 
من الأسماءء ولنسمٌ di‏ صورة أخذت عن هذه 
الصورة بالعقل الأول eB‏ أوّل صورة 
روحانية» وبالقلم الأعلى» وبالروح 
الكلّ... وبغير ذلك من الأسماء. ولسم 
التي أخذت عن هذه الصورة يأجناس eidi‏ 
والصور التي أخذت عن هذه الصور الجنسيّة. 
وهي أشخاص الأجناس لا نهاية لها. ولنسم 
الأوراق التي تجعل عليها الأصباغ Les‏ 
لظهور الصورة فيها بالأعيان الثابتة» 
وبالاستعدادات الإمكانيةء عند ساداتنا 
وبالماهيّات» عند الحكماءء ويالمعلوم 
المعدوم» وبالشيء الثابت عند المتكلمين. 


{YT 043 arem (جزائري»ء‎ 


Jac‏ عملي 
- القوة العقلية» باعتبار إدراكها للكلّيات» 


والحكم بينهاء بالنسبة السليية والايجابية ؛ 
ur‏ العقل النظري. وباعتبار استتباطها 
للصناعات الفكرية» مما ينبغي أن يفعلء أو 
يترك؛ تُسمّى العقل العملي. (جزائري» (D‏ 
Acw‏ 


VAY 


الذي هو أوّل موجودء المُسمى أيضًا ب'العقل 
الأول" وبين سائر الموجودات؟ ليس كما 
يذكره أهل النظر من الفلاسفة. ip‏ مائم» عند 
"المحققين' Y]‏ الحق. والعالم. والعالم ليس 
بشيء زائد على حقائق معلومة di‏ أولّاء متصفة 
بالوجود LOU‏ 'والحقائق من حيث معلوميتها» 
وتعيّن صورها في علم الحق الذاتي الأزلي» 
يستحيل أن تكون مجعولة» لاستحالة قيام 
الحوادث بذات الحق» ولاستحالة أن يكون 
الحق ÉB‏ لما سواهء أو مظروقًا» ولمفاسد 
أخر لا تخفى على المستيصر . فلهذا لا توصف 
ب 'الجعل ' عند 'المحقّقين' من Jal‏ الكشف 
والنظر أيضًا. إذ المجعول هو الموجود. فما 
لا وجود له لا يكون مجعولا . . . '. (نابلسى» 
QY MY ig,‏ : 


إعلم ol‏ “العماء" الذي 6,55 أنه هو 'الخيال 
المطلق"» وهو الذي تعيّنت ead‏ ب'الوجود 
المطلق*. صور الأشياء كلهاء أولّاء بعلم 
الحق' تعالى الذي هو ذلك 'الوجود المطلق" 
- كما أخرج 'الديلمي” في الفردوس عن أبي 
هريرة رضي الله عنهء قال: قال رسول الله صلى 
لله عليه وسلّم: "سبق علم الله في خلقه» قبل 
أن يخلقهمء فهم صائرون إلى ما علم الله je‏ 
وجل منهم' . - انتهى - ثم ظهر منه بالوجود 
المطلق. الذي هو 'القدرة الإلهية' جميع ما 
تعيّن فيه على التدريج» من تلك 'الصور 
الخياليّة' . فقد كان أول ظاهر «c‏ بإضافة 
الوجود المطلق؛: هو "العقل الأول*. ظهرت 
من ذلك العقل قوة *الاضافة' المذكورة. فنظر 
'العقل الأول" إلى نفسهء وليست نفسه غير 
"الخيال المطلق" الذي هو 'العماء' 
المذكورء فانصيغ ب"الوجود المطلق" العقل 


عقل نطقى VAY‏ 
عقليات 
- العقليّات أي الأمور التي ثبت ثبتت DYL‏ العقليّةء 


عقل نطقي 
- إذا نظرنا إلى الانسان من حيث فطرته الطبيعية 


كقولك القدرة واجبة di‏ فذلك pl‏ عقلي استفيد 
من الدلالة الوضعية» ON‏ هذا التركيب موضوع 
لهذا المعنىء وقوله والنقليات أي الأمور التى 
ثبعت zu DYL‏ كقولك XUI‏ واجبة في 
الوضوءء فذلك أمر نقلى استفيد من الدلالة 
الوضعيّة لِمَا تقدم» وقوله والطبيعيات اي 
الأمور التي تقتضيها الطبيعية» كقولك الحمرة 
dus‏ على الخجل فهذا أمر طبيعي أستفيد من 
الدلالة الوضعية لما مرّء وقوله وغيرها أي 
كالعاديات» كقولك النار محرقة فهذا pl‏ عادي 
استفيد من الدلالة الوضعية . (بييجوري ۰ te‏ 
YY‏ ة 


عقود 


- العقود: 


العهود. وأصل العقود da JE‏ واحدها 
عقد يقال: عقدت الحبل والعهد فهو يستعمل 
في الأجسام والمعانيء وإذا استعمل في 
المعاني - كما هنا - أقاد dd‏ شديد الاحكام 
وقوي التوثيق. JS‏ المراد بالعقود هي التي 
عقدها الله على عباده وألزمهم بها من 
الأحكام» وقيل هي العقود التي يعقدونها 
بينهم من عقود المعاملات. (OUS)‏ نمرء 
(f «\Ao‏ 


عقول 
- اعلموا: Ól‏ العقول» متفاوتة بحسب خلقة الله 


تعالى» التي خلق الناس عليها. فعقول 
الأنبياء؛ ليست كعقول سائر الناس. وعقل 
أبي علي بن سينا؛ فائق على كثير من العقول. 
یحکی ؛ أن الرازي قال يومًا للآمدي: ed‏ حسشن 
إهلاك الحيوانات وذبحها للإنسان. فقال له 


فلا تراه إلا حيوانًا محضًا كسائر الحيوانء على 
À‏ يغتذي وينمو ويعيش ويتحرّك نظير كل نوع 
من الجنس الحيواني» وهكذا بالنظر إلى وظائقه 
وأعماله الطبيعية . ثم إذا نظرنا إلى الانسان من 
حيث مزيته الأدبية Li‏ نراه يختلف عن ساثر 
الحيوان اختلاقًا لا مزيد عليهء B],‏ أخذنا 
نبحث على سيب هذا الاختلال العظيم Cj‏ 
نجده ناشئًا عن تلك القوة العجيبة المزيّن هو 
بها أعني العقل النطقي. Ul‏ هذا العمل فلا 
يوجد في الانسان مخلوقًا في نفس فطرته بل 
يوجد فيه على طريقة الاكتساب المتدرج مع 
تدرّجه في العمر. وجل ما يوجد في الانسان 
طبعًا أي في نفس فطرته إِنّما هو مزية القبول 
لهذا t ei‏ وعدم المرية ترجه في MUS‏ 
فيتتج مما تحصل أن العقل لا يحصل في 
الإنسان Yi‏ بالاكتساب. Gl‏ هذا su‏ 
فإنه يتمّ مما يدركه الانسان بحواسه وبتلقنه من 
utol‏ ويطلع عليه من آثار أسلافه وأعماله. 
فإذا تكون سعة العقل بمقدار سعة الاكتساب 
وهذا ما يقال له العلمء وهكذا بمقدار زيادة 
العلم يزيد الفرق بين الانسان والحيوان 
ويمقدار نقصانه ينقص ذلك الفرق. (uM)‏ 
unu‏ 

- القوة العقلية» باعتبار إدراكها للكليات» 
والحكم بينهاء بالنسبة السلبية والايجابية؟ 
نُسمّى العقل GR‏ وباعتبار استنباطها 
للصناعات الفكرية. مما ينبغي أن يفعل. أو 
يترك؛ LES‏ العقل العملي. (oam)‏ 


(f TY 


عكس النقيض 


VAY 


من المشبّه ca‏ وهذا النوع من مستخرجات آزاد 
ذكرته هنا لكرنه عكس Jus piii t‏ 
التهامي : 
دجوجية الفرعين شمسية SIN‏ 
كثيبية الأرداف خوطيةالقد 
من الورد خداها من الدر ثغرها 
على أن رياها من العشبر الورد 
(مخان» (CAST T‏ 


عكس المخالطة 
- عكس المخالطة : هو أن يعثّل أمر صادق بأمر 


كاذب باعتبار لطيف» وهذا النوع وجدته في 
بعض أمثلة حسن التعليل كقول أبي هلال 
العسكري: 
زعم البنفسج أنه كعذاره 
حسنًا فسلوا من قفاهلسانه 
فكون لسان البنفسج في ققاه صادق وزعمه أنه 
كعذار المحبوب كاذب. tè (OU)‏ 
414 £( 


عكس QA‏ 
- من أحكام القضايا التناقض والعكس. Gi‏ 


التناقض فهو اختلاف oai!‏ في الايجاب 
والسلب بحيث يقتضي لذاته أن تكون إحداهما 
صادقة والأخرى كاذية نحو زيد كاتب وزيد 
ليس بكاتب. وله شرائط QA‏ قد حصرها 
المتأخرون في وحدة الموضوع ends‏ كنا 
رأيت. Ul,‏ العكس فيتقسم إلى المستوي 
والمتقابل . Ul‏ المستوي فهو dem‏ الموضوع 
Y‏ والمحمول موضوعا مع بقاء js‏ من 
الصدق والكذب والايجاب والسلب على 
حاله. وهو يجري في الكلية السالبة نحو لا 
شيء oL yl o^‏ بحجر . v‏ كتفسها 


الآمدي: إهلاك المفضول» لمصلحة القاضل؛ 
هو عين العدل. فقال له الرازي: HE‏ يحسن 
ذبحك آنت» لأبي علي بن سينا!! (جزائري» 
uk Cor ad‏ 


عكس 
- من أحكام القضايا التناقض والعكس. Ul‏ 
التناقض فهو اختلاف القضيّتين فى الإيجاب 
والسلب بحيث يقتضى لذاته أن تكون إحداهما 
صادقة والأخرى كاذبة نحو زيد كاتب وزيد 
ليس بكاتب. وله شرائط شتی قد حصرها 
البناخرون في uc‏ المومتوع edendo‏ 
رأيت. وأمًا العكس فينقسم إلى المستوي 
والمتقابل . game ei‏ فهو جعل الموضوع 
محمولًا والمحمول موضوعًا مع بقاء dS‏ من 
الصدق والكذب والاإيجاب والسلب على 
حاله. وهو يجري في الكلية السالبة نحو لا 
شيء من الانسان بحجر. فتنعکس کنفسها 
بقولك لا شيء من الحجر بإنسان. وقي الجزئية 
الموجبة نحو بعض الانسان حيوان. فتتعكس 
كذلك بقولك يعض الحيوان إنسان. Ul,‏ 
المتقابل فهو جعل نقيض الجزء الثاني من 
القضية Tyl‏ ونقيض الجزء الأول منها GE‏ مع 
بقاء الصدق والكذب على حالهما. ولذلك 
يقال له عكس النقيض. وهو يجري في الكلية 
المرجبة نحو كل إتسان حيوان. فتنعكس 
بقولك كل ما ليس بحيوان ليس بإنسان. وفي 
الجزئية السالبة نحو بعض الانسان ليس بحجر. 
فتنعكس بقولك بعض ما ليس بحجر ليس 


بإنسان. (يازجي» قمء (A. Y1‏ 


عكس الانتزاع 
- عكس الانتزاع : وهو عبارة عن أن يتتزع المشبّه 


VAt 


يقبل التأثير» ولا ينفعل لفعل الفاعل. 


(4 «vtt Yol,» tgal) 


alc‏ تامة لوجود الأشياء 


ul aui -‏ لوجود الأشياء مركبة من الفاعل 


والقابلء فإيجاد العالم مستند إلى العالم من 
حيث القبول Ub c‏ الله - تعالى - من 
حيث الفاعلية والتأثير» قإن الممكن Yy‏ ما هو 
قابل لأن يتأثّر ما أثر فيه الاقتدار NY‏ 
لا يؤر في الممتنعات وهي التي لا تقبل التأثر 
والانفعال. وسمّى الممكن ممكنًا لتمكينه 
الفاعل فيه من الفعل. quA)‏ المستحيل 
ممتنعًا لامتناعه من قبول أثر القاعل وعدم 
تمكينه من الفعل فيه. UG‏ التامة مجموع 
التأثيرء Us‏ (جزائري» مواف" 
d (Yo cire‏ 


علة صورية 


- الذهن وقد تقدّم غير مرّة أن الفكر حركة النفس 


في المعقولات. وقيل هو ترتيب أمرين 
معلومين فأكثر للتوضل إلى مجهول» وهذا 
التعريف مستلزم Hal‏ الأربع أعني ERI‏ 
الصوريّة وهي هيئة الشيء وصورته 
المخصوصة. والعلة المادية وهي ما يت ركب 
منه ذلك الشيء. FP‏ الفاعلية وهي ما منه 
ذلك ce ut‏ والعلة BUI‏ وهي ما لأجله ذلك 
الشيء؛ مثلا السرير لا بذ له من de‏ صوريّة 
وهي Xu‏ وترتيب خشبه على الوجه 
المخصرص» de,‏ مادية وهي الخشب 
والمسمار» de,‏ فاعليّة وهي QUOI‏ وعلة 
IU‏ وهي الجلوس عليه. (بيجوري» (em‏ 
(YA «YA‏ 


علامات التمدّن 


بقولك لا شيء من الحجر بإنسان. وفي الجزئية 
الموجبة نحو بعض الانسان حيوان. فتنعكس 
كذلك بقولك بعض الحيوان إنسان. Ul,‏ 
المتقابل فهو جعل نقيض الجزء الثاني من 
القضية أولا ونقيض الجزء الأول منها GU‏ مع 
بقاء الصدق والكذب على حالهما. ولذلك 
يقال له عكس النقيض. وهو يجري في الكلية 
الموجبة نحو كل إنسان حيوان. فتنعكس 
الجزئية السالية نحو بعض الانسان ليس بحجر. 
فتنعكس بقولك بعض ما ليس بحجر ليس 
بإنسان. (يازجي» (YYY ‘ps‏ 


علامات التمدّن 

- هل علامات التمدّن ودلائل العظم ZW Yi‏ 
أشياء» وهى: حسن الادارة الملكية. 
والسياسية العسكرية» ومعرفة الألوهية: فهذه 
الثلاثة أساس تمدّن الممالك العدلية على 
الحموم» والمصريون من قديم الزمان كانوا 
منقادين للحكم الملوكي. (طهطاوي» MSI‏ 


(11 8 


علة التأثير والإيجاد 

- إن المرأة من حيث ما هي امرأة مظهر مرتبة 
الانفعال. وهي مرتبة الامكان. ومرتبة 
الانفعالء وهي مرتبة الامكان والقبولء لتأثير 
مرتبة الفعل» وهي مرتبة الألوهة؛ مرتبة 
الأسماء؛ ما ظهر لأسماء الألوهة أثرء ولا 
عرف لها خبر. إذ de‏ التأثير والايجاد مركبة 
من الفاعل» وهي مرتبة الألوهة والوجوب. 
ومن القابلء وهي مرتبة الامكان والانفعال. 
فلذا كان الفاعل لا يفعل في المستحيل» فإنَّه لا 


i 


VAo 


alc‏ قادحة 
- العلّة القادحة: أن يكون فى إسناده is de‏ 


يكون بها ضعيقًا . (سنوسي» OYLA Hr‏ 


Aic‏ مادية 
- الذهن وقد تقدّم غير مرّة أن الفكر حركة النقس 


في المعقولات. وقيل هو ترتيب أمرين 
معلومين فأكثر Jo‏ إلى مجهول» Ma,‏ 
التعريف مستلزم للعلل الأربع أعتي dut‏ 
الصوريّة وهي CES"‏ الشيء 425725 
المخصوصةء والعلة DU‏ وهى ما Hp‏ 
منه ذلك ce, Pl‏ والعلة الفاعليّة وهي ما منه 
ذلك الشيءء والعلة BUI‏ وهي ما لأجله ذلك 
oe ce ull‏ السرير لا بد له من de‏ صوريّة 
وهي هيئته وترتيب خشبه على الوجه 
المخصوص»› il ale,‏ وهي الخشب 
والمسمارء xeu des‏ وهي de, (zl‏ 
Ge‏ وهي الجلوس عليه. (بيجوري» (qmm‏ 
(YAAA‏ 


eie 
لا تقتضي من قبل الاطلاقات‎ Gü ob- 


العرفية» وقد ills‏ في العرف على معتى من 
المعاني لفظ يوهم ما لا يساعذه cob JE‏ بل 
يحكم يخلافهء ونظير ذلك كثير: oie‏ لفظ 
العلم Li‏ يطلق في اللغة على ما yx‏ عنه 
بدانستن ودانش» ومُرادقاتهماء مما يوهم أنه 
من قبل التّسبٍء ثم البحث المحقّق والنظر 
الحكمي يقضي بأن حقيقته هو الصورة 
المجرّدة» وريما يكون Tm‏ كما في العلم 
بالجوهرء بل ربما لا يكون قائمًا بالعالم بل 
قائمًا بذاته كما في علم g-‏ وسائر 
المجرّدات بذواتهاء بل Les‏ يكون ces‏ 


علة غائية 


- الذهن وقد pa‏ غير مرّة أن الفكر حركة النفس 
في المعقولات» وقيل هو ترتيب أمرين 
معلومين فأكثر للتوصّل إلى مجهولء وهذا 
التعريف مستلزم للعلل الأربع أعني العلة 
الصوريّة وهي ina‏ الشيء وصورته 
المخصوصة» zt,‏ المادية وهي ما يتركب 
منه ذلك الشيءء والعلة الفاعليّة وهي ما منه 
ذلك الشىء» alt,‏ الغائيّة وهي ما لأجله ذلك 
الشيء» مثلًا السرير لا بذ له من de‏ صورية 
وهي هيثته وترتيب خشبه على الوجه 
المخصوص» des‏ مادية وهي الخشب 
والمسمار»› de,‏ فاعلية وهی النجّار» وعلة 
غائيّة وهي الجلوس ade‏ (بيجوري؛ حبم. 
(YAA‏ 


alc‏ فاعلية 


- الذهن وقد تقدّم غير مرّة أن الفكر حركة النفس 
في المعقولات؛ وقيل هو ترتيب أمرين 
معلومين فأكثر للتوضل إلى مجهول» وهذا 
التعريف مستلزم للعلل الأربع أعني dl‏ 
الصوريّة وهي هيئة الشيء وصورته 
المخصوصة» والعلّة الماديّة وهي ما يتركب 
منه ذلك الشىءء والعلّة el‏ وهي ما منه 
ذلك الشيء» والعلّة الغائيّة وهي ما لأجله ذلك 
ind‏ ر die des‏ 
وهي AULA‏ وترتيب خشبه على الوجه 
المخصوص» de,‏ مادية وهي الخشب 
والمسمار» des‏ فاعليّة وهي des UE‏ 
IU‏ وهي الجلوس ade‏ (بيجوري» tem‏ 
(YALA‏ 


VAT rie 


” a 


العالم كعلم الواجب تعالى بذاته. ومنه Di‏ - عبادة الرهبان هي أفضل الأعمال» وتسمّى 
الفصول الجوهرية يعبر عنها بألفاظ توهم أنّها ‏ الولاية» وعبادة الأحبارء هي العلم والفقه. ثم 
إضافات عارضة لتلك الجواهر كما de ju‏ الحال إلى أنّ عبد من دون الله من ليس 
فصل الانسان بالئاطق ,2,471 للكليّات» وعن من الصالحينء وعبد بالمعنى الثاني من هو من 
فصل الحيوان بالحتاس Sos‏ بالارادة. الجاهلين. OVAR CS cola)‏ 
والتحقيق أنّها ليست من السب والاضافات في - إن العلم لا Le ES‏ إلا إذا أثمرء وإن لم 
شيء بل هي جواهرء OB‏ جزء الجوهر لا Dr‏ يثمر فهو جهل كما قال تعالى: úl LE C»‏ 
إلا جوهرًا كما تقرّر عندهم. tuli‏ ين عبارو KELEK‏ (فاطر: (YA‏ وكما قال عن 
E IES‏ يعقوب رم لذو عر إا NETS‏ 
العارف dt‏ تعالى الذي أنتجت له متته لله OA‏ والكلام في تقرير هذا ظاهرء والعلم هر 
تعالى معرفته به تعالى» وأنتج له علمه وله الذي يستلزم العملء ومعلوم تفاضل الناس في 
محبته dl‏ تعالى» فهو صاحب المرتة agen‏ الأعمال تفاضلا لا ينضبطء وكل ذلك بسبب 
es dé‏ فأحتٌ 3s NES‏ لم يعلم ما تفاضلهم في العلم. (وهاب» رشح» (A«Y1Y‏ 
عمل. ولولا أنه علم وعمل ما أحب. Y,‏ - قال (الشافعي) فيما رواه عنه البيهقي العلم من 
أنه cl‏ ما عرف Ab‏ شرط العملء وجهين: يعني علم الشريعة إتباع واستنباط: 
والعمل شرط all‏ والمحبة شرط المعرفةء 2 فالاتباع إتباع كتاب الله وإن لم يكن فسنّةء فإن 
فالمراد بالعلم العلم بالله وأحكامه؛ وبالعمل لم يكن فقول عامة من سلف لا يعلم له 
العمل مع الاخلاصء وبالمحبّة De‏ الحق 2 مخالف فإن لم يكن فقياس على كتاب الله 
تعالى وبالمعرفة المعرفة به تعالى» فكم من فإن لم يكن فقياس على C‏ رسول اللهء فإن لم 
JU‏ ليس Le‏ بالله تعالى ولا بأحكامهء e$,‏ يكن فقياس على قول عامة من سلف لا مخالف 
من pile‏ بال تعالى ويأحكامه غير عامل i‏ له ولا يجوز القياس إلا في هذه الحالة؛ ومثل 
أو عامل بغير ما علم من ذلك gn‏ منه ZA‏ الذي يطلب العلم ولا حجّة له Jus‏ حاكب 
العمل أو عامل بذلك على وجهه غير مخلص بليل يحمل حزمة حطب وفيها أفعى تلدغه ولا 
في عمله لله تعالى أو مخلص في ذلك A‏ يدري. (سنوسي. كوء 48 )٠١‏ 

دوام فلا يصل ببب ذلك الانقطاع إلى مقام - إن العلم هو معرفة المعلوم على ما هو به. 
المحبّة فلا يحصل على المعرفة. (تنابلسي١ o‏ (ستوسي. کو (ACER‏ 


[AR 1۱١ رت‎ 
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إعلم أن dil‏ ورسوله وأئمة الدين من العلماء قد 
- عن عبدالله بن عمرو رضي الله عنهما قال: قال أوضحوا الفرق بين التقليد الذي عرفت حذه 
رسول الله - uu‏ الله عليه pes‏ - "العلم أول الباب (الثالث)» والاتباع الذي هو سلوك 
ثلاث: آية محكمة أو XL‏ قالمة أو tag‏ طريق المتبع والاتيان بمثل ما v ul‏ وقد 
عادلةء وما كان سوى ذلك فهو فضل" رواه قدمت الفرق بينهما. وإذا عقدت هذا الفصل له 
الدّارمي وأبو داود. 04١ agi cotes)‏ ۲) فأزيده إيضاحاء قال ابن عبد البرء قال أهل 


H 
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خلاف ما هو عليه في الواقع Lil‏ سني Be‏ 
لاستلزامه dem oder‏ بالشيء dh dam,‏ 
جاهل . (بيجوري» QUEUE‏ 

إعلم أن الإفرنج قسّموا المعارف البشرية إلى 
قسمین : «ele‏ وفنون» فالعلم: هو الادراكات 
المحققة المذكورة بطريق البراهين» Gl,‏ القن : 
فهو محرفة صناعة الشيء على حسب قواعد 
مخصوصة. ثم أن العلوم تنقسم إلى رياضية 
وغيرهاء وغير الرياضية تنقسم إلى طبيعيات 
cells‏ والعلوم الرياضية هي الحساب» 
والهندسة» والجبر والمقابلة. (طهطاويء 
YY «YII‏ 4) 


- حقيقة العلم معرفة المعلوم على ما هو cade‏ 
فإذا علم الله OT‏ زيدًا يموت بوقت معيّن استحال 
أن يموت قبله أو بعده» فلا يتغيّر علمه تعالى 
بذلك. وأنَ المعلوم هو الذي يتغيّر Jiny‏ على 
وفق cade‏ وينتقل من حال إلى حال» وذلك 
معلوم بضرورة المشاهدةء ds‏ لا يمحو شيئًا 
ولا يثبت إلا ما سبق علمه به. (طهطاوي» 
اكاك (v TY‏ 

- قال بعضهم: لا يخفى فضل العلم على المال 
عند ذوي DY JUSI‏ المال تصلح به دنياك» 
والعلم تصلح به دنياك Usi,‏ تتركه في هذه 
الدنيا قهرّاء والعلم يصحبك في الدار 
الأخرىء حتى لقد ورد في الحديث المرفوع 
إلى صاحب الوسيلة والدرجة العليا: "إن 
الناس يحتاجون إلى العلماء في الآخرة كما 
يحتاجون إليهم في الدنيا " . والمال يشغلك عن 
الله وعبادته» والعلم du‏ على مراقبته 
وطاعته. (طهطاوي» QA 1/01 YISI‏ 

- نشأ العلم وقام الفهمء فالعلم ريحانة التفوس 


ودوح قوس به تنشر الأفكار وتبصر الأبصار 


العلم والنظرء Le‏ العلم التبيين وإدراك المعلوم 
على ما هو ee‏ فمن بان له الشيء فقد salé‏ 
قالوا والمقلد لا علم له ولم يختلفوا في ذلك 
واستشهد بقول البحتري: 
عرف العالمون فضلك بالعد 

م وقالالجهال بالتقليد 
وقال ابن خويز منداد المالكي التقليد معناه في 
الشرح الرجوع إلى قول لا حجة لقائله عليه 
وذلك ممنوع منه في الشريعة. والأتباع ما ثبتت 
عليه ciho‏ وقال في موضع آخر من «US‏ كل 
من اتبعت قوله من غير أن يجب عليك قبوله 
لدليل يوجب ذلك ds cul‏ والتقليد في 
دين الله غير core‏ وكل من أوجب عليك 
الدليل eU‏ قوله فأنت متبعه ps‏ في الدين 
متبوع والتقليد ممنوعء فعلم أن gU‏ أن لا 
pii‏ على ما جاء به الرسول je‏ الله عليه 
وسلّم قول أحد ولا رأيه ets‏ من كان بل ينظر 
في صحّة الحديث Vol‏ ثم في معناه Bp (OU‏ 
تبين له لم يعدل عنه ولو خالفه من بين المشرق 
والمغرب. ومعاذ الله أن Gé‏ الأمة على ترك ما 
جاء به نها Le‏ الله عليه وسلّم. (سنوسي» 
کو ۱۱۸ (NY‏ 
إن العلم هو معرفة المعلوم على ما هو عليه . 
(سنوسي» معش» )١١ ١۷۱‏ 
العلم إدراك الشيء بحقيقته كما قاله الراغب» 
وهو كقول شيخ الإاسلام إدراك الشيء على ما 
هو به» ويطلق حقيقة ii‏ على القواعد 
المدوّنة وعلى المَلّكة التي يقتدر بها على 
إدراكات جزئيةء والمراد هنا الأول بدليل 
الحكم عليه بالتحتم ومقايله الجهلء وهو Gj‏ 
بسيط Gly‏ مركبء فالأول عدم العلم بالشيء 
Le‏ من شأنه العلم» والثاني إدراك الشيء على 


YAA 


ويطرد من صدره ضواغط الطمع بإدراكه حقيقة 
المطموعات. وتتلاشى من روحه بقيّة الأطوار 
المنتجة رجسة الخراب كالقساوة التي أغرقت 
مراكب مصرء والالتطاخ الذي هدم قصور 
أشور. والتغفل الذي كسف شمس فارس. 
والطمع الذي كسر صولجان مكدونية. 
والضغيتة التي cL‏ أحشاء فلسطين. 
والكبرياء التي et‏ عرش الروم. والخيانة 
التي قلبت ممالك الرومانيين. والبغض الذي 
شتت شمل لبنان وزعزع أركان دمشق . ثم تنمر 
فيه الصفات الداعية إلى جلالة العمار 
كالشجاعة والنباهة والمحبة والاتضاع والدعة 
والاحسان والوفاء والأمنيةء إذ أنه يعود خبيرًا 
بغوائل تلك الأطوار الطالحة وعليمًا بنتائج هذه 
الصفات الصالحة . فبدون تثقيف العقل إذن لا 
يتصف الإنسان YE‏ بصفة البهائم التي لا عقل 
لها ولا يمكن أن Vies eX‏ قط . ot)‏ 
OYA eè‏ 


إذا نظرنا إلى الانسان من حيث فطرته الطبيعية 
فلا نراه إلا حيوانًا محضًا كسائر الحيوان» على 

أنه يغتذي وينمو ويعيش ويتحرّك نظير كل نوع 
من الجنس الحيوانى» وهكذا بالنظر إلى وظائفه 
وأعماله الطبيعية. ثم إذا نظرنا إلى الانسان من 
حيث مزيته الأدبية oly Lit‏ يختلف عن سائر 
الحيوان اختلافا لا مزيد cale‏ وإذا أخذنا 
نبحث على سبب هذا الاختلال العظيم UB‏ 
نجده ناشئًا عن تلك القوة العجيبة المزيّن هر 
بها أعني العقل النطقي. Ul‏ هذا العقل فلا 
يوجد في الانسان مخلوقًا في نفس فطرته بل 
يوجد فيه على طريقة الاكتساب pue!‏ مع 
تدرّجه في العمر. وجل ما يوجد في الانسان 
طبعًا أي في نفس فطرته LS)‏ هو مزية القبول 


0 
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وتكشف الأسرار وتجلى السرائر وتبرز الضمائر 
وتسمو العنايا وتصفو التواياء وبحسنه تحسن 
الصفات وبكماله تكمل الذوات وهو الكنز 
الذي لا يفتى والجمال الذي لا يشتأ قَوّة الكبير 
سند الصغير ذخر الفقيرء فمن حازه حاز 
الجلال ولو كان حقيرًا والكبر ولو كان صغيرًا 
والثروة ولو كان La‏ والعتق ولو كان أسيرًا 
والسطوة ولو كان ضعيقا واللطف ولو كان US‏ 
jl‏ ولو كان SS‏ والصحة ولو كان Ale‏ 
والقبول ولو كان S,‏ والدخول ولو كان 
دخيلا . فيه ارتقى oU‏ ونجح Jis;‏ وأفلح 
وأصبح أعظم الكائنات وأجود الموجودات» 
والخيرات انّسعت والاضرارات امتنعت 
والنفوس cle‏ والحياة حلت والممالك 
تشيّدت والمدائن تسيّدت والصنائع عمت 
والفلاحة تت والمتاجر انتشرت والأخطار 
اندئرت والطبيعة ca‏ ودنت والعاصيات 
أطاعت وعنت والآفات غلبت والنوائب سلبت 
والمعاملات شاعت والمعامل ذاعت والسياسة 
c‏ وتجملت والأحكام عدلت وتكملت» 
ولم يعد للظلم مدار ولا للجور جوار. فما 
العلم VE‏ جمال الإنسان JUS,‏ الأذهان وما 
العلم إلا لذة ثابتة للعالم وتعزية له في آلام 
العوالم. cuit)‏ سام )١ ١١۳‏ 


Jur YU‏ نقول إن العلم هو الفاعل الأعظم 
لتثقيف العقل والمروّض الأكبر لجماح الطباع 
والسبب الاهمّ لتشييد التمدّن والعمارء إذ إنه 
يرفع أفكار الانسان إلى الحقائق السامية فلا 
تعود دائرة على مستحقرات il‏ ويرسم 
في مرآة ذهنه صور الكائنات الدقيقة فلا يعود 
Lar.‏ بخزعبلات الأمور فتنطفئ من قلبه 
جمرات الحسد بنظره إلى زوال المحسودات 


ee 


معرفة بعدها وحجمها وكونها قطب JS‏ 
السائرات التي تدور حولهاء ويذلك تقوم 
الفصول واختلاف الأنواء وكل حوادث الجو. 
وبدون نورها وما فيه من الصفات الفاعلة لا 
يعيش حيوان ولا يحيا نبات ويكون العالم 
بأسره ظلمات بعضها فوق بعض وسكون 
الموت داويًا في عموم الكائنات . وهكذا علم 
كون هذا الفضاء العديم النهاية مفعمًا من 
الشموس المدعوّة عند العامة بالنجوم ومن 
السيارة العديمة الإحصاء الداثرة حول تلك 
المراكز الشمسية نظير فلكنا المعهود» وكلها 
موسّعة من الخلائق والطيائع والدلائل على 
عظمة الصانع الذي لا Le‏ سمو قدرته وعلوٌ 
جلاله. «url‏ غبح » (IE IEP‏ 


àl‏ العلوم المطلوبةء التي cJ‏ فطرية؛ لا 
تصاد S]‏ بشيكة العلوم الحاصلة . بل tee JS‏ 
لا يحصل إلا عن علمين سابقين» يأتلفانء 
ويزدوجان» على وجه مخصوص» قيحصل» 
من ازدواجهماء علم ثالث على مثال حصول 
Et‏ من ازدواج الفحل والأنئى . ثم كما ol‏ 
من أراد أن يستنتج فرسّاء لم يمكنه ذلك من 
حمار وبعير» بل من أصل مخصوص» من 
الخيل» الذكر والأنثىء وذلك؛ إذا وقع بينهما 
ازدواج مخصوص ٠‏ فكذلك ds tele JS‏ 
أصلان مخصوصان» وبينهما طريق مخصوص 
في الازدواج» يحصل من ازدواجهماء العلم 
المطلوب. فالجهل بتلك الأصولء وبكيفية 
الازدواج؛ هو المانع من العلم. (جزائري»› 
(try e‏ 
المراد “plat‏ المأمور بطلب الزيادة منه؛ هو 
علم التجلّيات dI‏ وعلم "s‏ 
والصفات الالهيةء وهو العلم الذي لا تزال 
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لهذا العقل» UBL eS El ag‏ 
فيتتج مما تحصل أن العقل لا يحصل في 
الإنسان إلا بالاكتساب. Ul‏ هذا SS‏ 
فإنه يتم مما يدركه الإنسان بحواسه ویتلقنه من 
أشباهه ويطلع عليه من آثار أسلافه وأعماله. 
فإذا تكون سعة العقل بمقدار سعة الاكتساب 
وهذا ما يقال له العلمء وهكذا بمقدار زيادة 
العلم يزيد الفرق بين الانسان والحيوان 
وبمقدار نقصانه ينقص ذلك الفرق. (مرّاش» 
غبح» ۰۹۰ OT‏ 

- |5 الاكتساب العقلي ينقل الانسان من الحالة 
الوحشية إلى الحالة الأنسية هكذا العلم dé,‏ 
من حالة الغفلة إلى حالة النباهة ومن قيود 
الجهل إلى حرية العقل» على أن كلا من البشر 
يعود بالعلم حرا فلا يتسلّط عليه عدو مغتصب . 
ونبيهًا فلا يخدعه الغشاشون. وحازمًا فلا يميل 
مع كل ريح. وشجاعًا فلا يخشى تهديد 
الطماعين وتوعد المتحنّدين وقويًا فلا يبالي 
بصدمات الأعداء وزعازعهم. Xe Gas‏ 
الحق من JEUN‏ والصراب من الخطأ والعدل 

من الظلم ويعطي كل ذي حق dem‏ ويعلم أين 

ob من أشباهه البشر ومدارها . هذا‎ NET 
العلم من شأنه أن يهب الانسان ويحسن تربيته‎ 
ويصلح فساد فطرته ويجمّل ويزيّن أعماله ويکر‎ 
مقداره ويعظّم أفكاره ويجعله إنسانًا لا بهيمة‎ 
Gud وبشرًا لا وحشًا ويفتح بصره وبصيرته‎ 
TM الحقائق ويميّز الطرائق. (مراش»‎ 
(AFTER 


- العلم هو معرفة الموجودات وأحوال طبائعها 
وأفعالها ونسبة كل منها إلى ما سواه ومعرفة 
فوائدها وغاياتها. فإن النظر إلى الشمس Je‏ 
لا يجدي نفعًا ولا يكون علمًا. ولكن العلم هو 
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فالألوهة مشهودة الأثر مفقودة في النظرء تعلم 
حكماء ولا ترى رسمًا. بخلاف Ub ed‏ 
تشهد من بعض وجوههاء ولا تعلم Ule‏ 
إحاطيًا . Op‏ العلم يقتضي الاحاطة بالشيء من 
جميع جهاته» والذات مطلقء والمطلق إذا علم 
لا تعلم حقيقته» phe i|,‏ بعض وجوهه 
واعتباراتهء فالذات Ds‏ العين» مجهولة 
الأين» ترى ble‏ ولا يدرك لها yl «ot‏ 
ترى أنك إذا رأيت رجلا مثلاء تعلم أنه 
موصوف بأوصاف متعدّدة» فتلك الأرصاف 
LS)‏ تدركها بالعلم والاعتقاد أنها ca‏ ولا ترى 
لها Ul, Ée‏ ذاته فإتك تراها بجملتها ولكن 
تجهل ما فيها من بقيّة الأوصاف. إذ يمكن أن 
يكون لها ألف وصف وما بلغك NT‏ بعضهاء 
فالذات مرئيّة والأوصاف مجهولة. والوصف 
لا يرى ub‏ المرئي أثره. فلا يرى من 
الشجاعة إلا الأثر وهو الإقدام. ولا من الكرم 
Yi‏ البذل. والملائكة عباد الله المكرّمون, 
علمهم بالألوهة ضروري لا مكتسبء. بدليل 
برهان. (جزاثري» Q VAY Yalp‏ 


العلم عند المحققين لا تعلق إلا بالموجود. 
وتعلّقه بالمعدوم Ul‏ هو لتعلقه بمثله الموجود. 
as,‏ ما بقي في الخزائن Leg YI‏ ممًا لا يتناهي 
فهو مثل ما وجد وعلم. بل الحق - تعالى - 
علم العالم أزلا؛ من علمه بنفسه» وهو 
موجودء والعالم Ch pae‏ فمن علم 
الحقيقة وشخصها واحدًا من تلك الحقيقة فقد 
Ue bui‏ بمجميع pe‏ تلك الحقيقة 
وذلك الجنسء ap‏ ما 5 34 dil‏ وصور 
تعقب صوراء والعلم mea‏ عليها قبل 
تفصيلهاء لأنها لو تفصّلت لتناهت. 
(جزائري» (TT AYY Yol‏ 


pie 
والآخرة في‎ Gal ثمرته ملازمة لصاحبه في‎ 
جميع مواطن القيامة» وفي الخلود» فى الجتة‎ 
فإِنّما‎ v غيره في ساتر‎ Cis أبد الآبادء‎ 
يحتاج إليه في الدنياء دار التكليف والاحتياج‎ 
c وليعلم أن العلم حقيقة حقيقة معنوية بسيطة‎ mnn 
والكثرة»‎ dits لا توصف بالزيادة والنقصء‎ 
Jess . من حيث المعلومات المتكشفة بها‎ ÝI 
Cle os lie) تتعدّد بتعدّد المعلومات.‎ 
(ANAL Tr: 
de يتعلّقَ بالمعدوم» لتعلقه‎ LU العلم‎ - 
الموجود أو بأجزاء مثلهء فهذا معنى تعلق‎ 
يتناهى معلومًا. فالعلم عند‎ Y العلم بما‎ 
dii, إلا بالموجودء‎ gie المحقّقين لا‎ 
بالمعدوم» هو بالمعنى الذي ذكرناه.‎ 
)٤ AM مواقا‎ usb) 
بالمعدوم لتعلّقه بمثله‎ glas Li العلم‎ - 
في‎ Jadi هو إدراك‎ liag المرجودء‎ 
Ul, بالحقء‎ Jasu وهو‎ Maé المجمل‎ 
نحن معاشر الحوادث فما ندرك المجمل إلا من‎ 
المفصّل الحادث الحاصل في الوجود. ثم‎ 
في ذلك المُجُمل تفصيلا مقدّرّاء يمكن‎ US pi 
أن يكون وأن لا يكون. فهذا هو الفرق بين علم‎ 
الاجمال المنسوب إلى الحق وإلى الخلق.‎ 
فالحق - تعالى - يعلم التفصيل في الاجمال‎ 
على أن المجمل‎ Ju كما قلناء وهو لا‎ 
يقبل التفصيل إذا‎ él وَإِنّما يدل على‎ ٠ «Ji 
Gs بالفعل. فليس العالم علوًا أو سفلًا‎ gae 
صورًا تعقب أصورًا. والعلم‎ Yi "n 
يسترسل عليها استرسالًا. (جزائري»‎ 
CUT مراف؟.‎ 


- الألوهة تُعْلّمِ ولا E‏ فإنها مرتبة الذات. 
والمراتب أمور معقولة؛ وَإِنْما المشهود آثارهاء 


علم الأدب 


غير واحد المعرفة بما وضع لشيء بعينه ولا 
استدراك اه ويخطه ابن الحاجب في كافيته 
حيث يقول العلم ما وضع لشيء بعينه غير 
متناول غيره بوضع واحد. 
(ose‏ 


(أسيرء رشه» 


علم الأحكام 

- علم الأحكام من الواجبء. والمندوب. 
والمباح» pomo vor Sally‏ من قسم 
العبادات أو من قسم المعاملاتء أو من 
تدبير المنزلء أو من السياسة المدنية وتفصيل 
هذا العلم منوط بذمة الفقيه. (دهلويء ini‏ 
[CFA‏ 


علم الأدب 

- إل من العلوم التي كنت في الكتب العلوم 
العربية المسمّاة بعلم الأدب» وهو علم يتعرف 
منه التفاهم Ue‏ في الضماتر BWY db‏ 
والكتابة» وموضوعه اللفظ والخط من er‏ 
دلالتها على المعاني» ومنفعته إظهار ما في 
نفس الانسان من المقاصد وإيصاله إلى شخص 
آخر من النوع الانساني حاضرًا كان أو Ou.‏ 
وهو حلية اللسان (UI,‏ وبه xe‏ ظاهر 
الإنسان على سائر أنواع الحيوان» LA,‏ 
ابتدأت به EN‏ أول أدوات الكمال ولذلك من 
عرّى عنه لم يتم بغيره من الكمالات UAI‏ 
paniy‏ مقاصده في عشرة علوم وهي: ple‏ 
اللغة وعلم التصريف وعلم المعاني وعلم البيان 
des‏ البديع وعلم العروض وعلم القوافي 
وعلم النحو وعلم قوانين الكتابة وعلم قوانين 
القراءةء وهذه العلوم لا Cas‏ بالعربية بل 
توجد في سائر لغات "A‏ الفاضلة من اليونان 
وغيرهم. (مخانء غيم» 1 Q3‏ 


vai 


- إعلم ól‏ العلم مطلقًا في القديم والحادث عند 
المحقفين من اهل الكشف والوجود ولا يتعلّق 
إلا بموجودء وإذا تعلّق بمعدوم فلتعلقه بمثله 
الموجودء وذلك 5l‏ كل عام de‏ إحاطة 
موجود في نفسه وعيئه عام بنفسه مدرك لها 
وکل معلوم سواه G‏ أن يكون على صورته 
WLS‏ فهو مثل له أو على بعض صورته» فمن 
ذلك الوجه يكون عالمًا بالمعدومات SN‏ عالِم 
بنفسه» وذلك العلم يلسحب عليها Cnil‏ 
وهذا هو إدراك Jai‏ فى المجملء 
والتفصيل في Juy‏ وإدراك الكثير في 
الواحدء كشهود النخلة والأغصان والأوراق 


مع الطلع واليسر والتمر à‏ فى النواة الواحدة» ولا 
وجود NI‏ للنواة. (جزائري» Ol‏ 
,YY1A‏ 1°( 


Vi‏ أهل التحقيق من أهل الكشف والوجود فلا 
يقولون بالزائد» وجميع ما ينسب إليه تعالى من 
الأسماء والصفات من ele‏ وإرادة وقدرة L|‏ 
هي uu‏ وإضافات بين الحق - تعالى - 
والممكنات» وليس إلا الذات إذا نسبتها إلى 
المعلومات كانت علمّاء وإلى المرادات كانت 
إرادةء وإلى المقدور Hs‏ قدرة» وقس على 
هذاء حتى أنهم يتحاشون من التعبير بالصفات 
إلا في مقام التعليم» ويعبرون بالأسماء في أنه 
الوارد في الكتاب XE‏ (جزائريء eel pe‏ 
(VY WA‏ 


JU‏ صاحب السهم ومنها قوله (صاحب الغنية) 
في صفحة ۳۸ ثم إن المعرفة على أقسام: منها 
ما »0 على مسمّى بعينه نحو زيد وهو العلم اه. 
ونص اعتراضه عليه قلت هذا التعريف Jeu‏ 
منعًا إذ يصدق على كل أنواع المعرفةء كما 
يؤيد ذلك العلامة الصبان بما aa‏ وقد عرف 


VAY الله‎ de 
وجود الأشياء به - حيث هي مضافة إليه أو هو‎ 


علم الله 
- علم الله تعالى مطلق عن جميع قيود الصور 


مضاف إليهاء حتى صارت موجودة به في نظر 
العقل والحسَء كما ذكرناء بعد أن كانت 
معدومة - هو قدرة الله تعالى. والفرق 
اعتياريء لا حقيقيء» بين 'القدرة" 
و'الذات*. OB‏ القدرة هى الوجود المطلق؛ 
والذات أيضًا هى الوجود المطلق. وهكذا 
Za Ai‏ الصفات» والأسماء الالهية مع 
الذات الالهية. وليس إلا "الوجود المطلق' 
المذكور. فهو "ve!‏ باعتبار» و'ذات' 
باعتبارء و"قدرة' باعتبار» وهكذا... كما 
سنبيّنه ونوضحه. (تابلسي» وج QV Y‏ 


علم بالضروريات 
- التفاوت؛ حاصل في الأقسام. التي يطلق 


عليها اسم العقل . إلا العلم بالضروريّات» Sp‏ 
لا يحصل فيه تفاوت بين PETENS T‏ 
يدركه؛ يدرك إدراكًا cse‏ من غير شكٌ. 
(جزائري» ذغ» 207 QE‏ 


عدم بألوهية الله 


- إعلم أن العلم المأمور به هو العلم بألرهيّة 


JYI‏ واختصاصه بمرتية الألوهية لا العلم 
بذات الالهء Op‏ العلم بذات الاله محالء إذ 
العلم يقتضي الاحاطة بالمعلومء والاحاطة 
بذاته محال» وإن كانت الذات تدرك من بعض 
الوجوه فلا يحاط بها. وليس للعقل مدخل في 
الكلام على الذات بوجه ولا حال» والخوض 
بالعقل فيما إدراكه محال تعب من غير طائل 
ووبال. (جزائري» مواف7: ۰۱۱۳۸ )٠١‏ 


ومعلومه تعالى وهو نور محمد صلی الله عليه 
وسلم مطلق أيضًا عن جميع قيود الصور من 
حيث هو معلومه تعالى» Gly‏ من حيث هو نور 
محمد صلی الله عليه وسلّم فهو mar‏ 
الصور ما كان متها وما يكونء ولهذا ورد في 
الحديث (أن أول ما خلق الله تعالى نور محمد 
Le‏ الله عليه وسلّم ثم خلق منه كل شيء)» 
فما eS‏ إلا الله تعالى Ui‏ على نور محمد 
Le‏ الله عليه وسلم» والنور حائر فيه تعالى 
وقد ألبسه الله تعالى حلّة صفاته cell,‏ فهو 
يصوّر هذا المتجلي عليه في صور لا نهاية لها 
ثم ينفيها عنه تعالى وهو حقيقة التسب 
قال تعالى: iW À LA c»‏ اتوت لسع EN 1 NT‏ ر 
EE‏ و تلد يد تنه إلا يع دد د لا تنو 
ym Le ND € CE SE Ze‏ 
c, tbt)‏ 4.03( 


علم باعتيار 
- إعلم bi‏ الأشياء كلّها: المحسوسات 
والمعقولات إلى ما لا نهاية cd‏ أمور متعيّنة 
بعلم الله تعالى أزلّاء من غير ابتداء لها في 
Der‏ وهي في عدمها الأصلي على ما هي 
لا هي متعيّنة في عل الله تعالى. لان 
y Je à i‏ يكون محلا للحوادث ولا 
ظرقا لها أصلًا . وعلم الله تعالى هو "الوجود 
المطلق' الذي ذكرناهء لأنه هو ذات الله 
تعالى. وإتما الفرق بين علم الله تعالى» وبين 
ذاته اعتباري» لا حقيقي . فالوجود المطلق من 
حيث تعيّن الأشياءء المعدومة في نفسهاء به 
هر علم الله تعالى» ومن حيث هو في tand‏ 
من غير اعتبار الأشياء متعيّنة به 'ذات tdi‏ 


علم تدبير المملكة 


var 


العادة في البلاد المتمدّنة بتعليم الصبيان 
القران الشريف في البلاد الاسلامية وكتب 
الأديان في غيرها قبل تعليم الصنائع» وهذا لا 
پاس به في حد ذاتهء ومع ذلك فمبادئ العلوم 
الملكيّة السياسيّة: التي هي قوة حاكمة 
عموميةء وفروعهاء مهملة في WUJ‏ 
والقرى بالنسبة لأبناء الأهاليء مع أن تعليمها 
Lai‏ لهم مما يناسب المصلحة العمومية» فما 
المانع من أن يكون في كل دائرة بلدية i‏ 
يقرأ للصبيان» بعد تمام تعليم القرآن الشر 

والعقائد ومبادئ العربيّة.» ميادئ ارد 
السياسية والادارية ويوقفهم على نتائجهاء 
وهو فهم أسرار المتاقع العمومية التي تعود على 
الجمعيّة وعلى سائر الرعية من حسن الادارة 
والسياسة والرعاية في مقابلة ما تعطيه الرعيّة من 
الأموال والرجال للحكومة» ويفيدهم أسباب 
إيجاب الحكومة على الأهالي أن تخدم وطنها 
بنفسها خدمة شخصية في العسكرية» وأسباب 
إلزام الأهالي بدفع حصة مخصّصة من أموالهم 
بوصف خراج أو *ويركو" أو else‏ أو نحو 
ذلك من جبايات الحكومة القائمة في الدول 
الاسلامية مقام الزكاة المعطّلة» وكذلك ليعرف 
الأهالي أسباب إيجاب الحكومة عليهم أن 
يتنازلوا عن شيء من أملاكهم وعقاراتهم عند 
الاقتضاء واحتياج الحكومة لذلك للمصلحة 
العمومية: كتوسيع الطرق وما أشبع ذلك من 
العمليات التنظيمية. فإذا ارتكز في أذهان 
الصبيان من زمن شبوبيّتهم أصول هذه 
السياسات الشرعية وقروعهاء وفهموا 
الأسباب Ey‏ سهل عليهم عند بلوغ 
sa ji‏ والوصول إلى كمال الرجوليةء إجراء 
مفعولها. وهل هذا التعليم إلا إيقاف أهل 


علم البديع 

- علم البديع علم يعرف به وجوه تحسين الكلام 
بعد رعاية المطابقة ووضوح الدلالة. (دحلانء 
رسب )٠١ YT‏ 

- علم البديع وهو علم تعرف به وجوه تحسين 
الكلام بعد رعاية المطابقة لمقتضى الحال وبعد 
رعاية وضوح الدلالةء وموضوعه اللفظ البليغ 
من حيث أن له توابع» a5,‏ هذا العلم بعد 
مرتبه علم المعاني والبيان» حتى dl‏ بعضهم لم 
يجعله Ule‏ على حدة وجعله ذيلا لهماء » لکن 
تأر رتبته لا يمنع کونه علمًا مستقلاء ومتفعته 
إظهار رونق الكلام حتى يلج الآذان بغير إذن 
ويتعلّق بالفؤاد من غير حصن. (مخان» غبم» 
(ITA‏ 


علم التجارب 

Ul -‏ قسم علم التجارب؛ فتفاوت الناس فيه؛ لا 
يتكر. فإنهم متفاوتون: بكثرة إصابة الرأي» 
وسرعة الإدراك. ويكون سببه: U‏ تفاونًا في 
الخريزةء Gt Us‏ في ممارسة الأمور. 
OLOY ce epo)‏ 


علم تدبير المملكة 
Ól -‏ الأصول والأحكام التي بها إدارة المملكة 
uns‏ فن السياسة الملكية» p oin)‏ 
الإدارةء وتُسمّى أيضًا: علم تدبير المملكة 
ونحو ذلك والبحث في هذا العلمء ودوران 
الألسن فيه» والتحدّث بهء والمنادمة عليه في 
المجالس والمحافل» والخوض فيه 
الغازيتات» كل ذلك يُسمّى "بوليتيقية' ٠‏ أي 
سياسةء وينسب إليه فيقال بوليتيقي» أي 
سياسي . فالبوليتيقية هي كل ما يتعلّق بالدولة 
وأحكامها وعلائقها وروابطهاء فقد جرت 


745 


الأعداد أعمال أربعة هي الجمع: والطرح› 
«eu als‏ والقسمة» وهي معلومة في كتب هذا 
الفن. (طهطاوي: (V 3145 YSI‏ 


علم الحق وعلم الرسول 

- إن قيل: ما الفرق بين علمه - Le‏ الله عليه 
وسلّم - وبين علم الحق - تعالى - في مقام 
الفرق؟! قلنا: هو أنه تعالى علم الأشياء» وهي 
في العدمء لا عين لها في الوجود بوجه من 
الوجوهء وهو - صلى الله عليه Wl - plus‏ 
علم الأشياء» بعد أن صار لها ضرب من 
الوجودء وهو الوجود العلمي. فإنه ما علمها 
إلا وهي موجودة في علم الحق - تعالى -. 
(جزائري» مواف۲» AV‏ . 4( 


علم الحقيقة 

- إِنّ لله تعالى عالمين أنتجهما ii‏ وظهوره 
بذاته لذاته. الأول يُسمّى عالم الأمر وهو واحد 
كما قال تعالى: gf "5 NEA D‏ 
il‏ € (القمر: Cr‏ ومعرفته de uu‏ 
الحقيقة. والثاني يسمى عالم الخلق وهو كثير 
كما قال تعالى: XE‏ ما GAS Y‏ 
(النحل: 8) ومعرفته تسمّى علم ICT‏ 
والمراد بمعرفته المعرفة المطابقة لما هو عند 
الله تعالى وهي معرفة الايمان لا معرفة العقل 
والحسنَ وكلا العالمين لله تعالى. (نابلسي» 
Goutte,‏ 

- علم الحقيقة هو الذي أمر الله تعالى eu‏ عليه 
اللام أن يطلب الزيادة منه بقوله: SU JS‏ 
دَنٍ Ge‏ (طّه: ١١١)ء‏ أي Le‏ بك إذ العلم 
بغيره راجع في الحقيقة إلى العلم به باعتبار أن 
كل شيء هو صورة ذلك الأمر الواحد كما 
ذكرناء ولا اعتداد بالعلم بالشيء من حيث 


علم التذكير بآلاء الله 


الوطن على معرفة حقوقهم وواجباتهم بالنسبة 
لأملاكهم وأموالهم ومناقعهم وما لهم وما 
«eee‏ محافظة على حقوقهم» diui Los s‏ 
عليها؟ (طهطاوي. )٠١ ONY MSI‏ 


علم التذكير بآلاء الله 

- علم التذكير بآلاء الله من بيان خلق السماوات 
والأرضين» ell,‏ العباد ما ينبغي لهم» ومن 
OL,‏ صفات الله سبحانه الكاملة. (u$ e)‏ 
فت (VW‏ 


علم التذكير بالموت 

- علم التذكير بالموت وما يعده من الحشر والنشر 
والحساب والميزان dis‏ والتار - وحفظ 
تفاصيل هذه العلوم» وإلحاق أحاديث وآثار 
مناسية لها وظيفة المذكر والواعظ . (دهلويء 
QM es‏ 


علم التذكير بأيام الله 

- علم التذكير بأيام اللهء يعني بيان gà JI‏ التي 
أوجدها الله سبحانه وتعالى» من جنس تنعيم 
المطيعين وتعذيب المجرمين. (دهلوي؛ so‏ 


Oe Y 


علم الجندية 
- علم الجندية لحراسة البلد با لسيف ‏ 
(جزائري» 5« (yya vY‏ 


علم الحساب 

de -‏ علم الحساب tél‏ علم يبحث فيه عن 
الأعداد من حيث ما يعتريها من الأعمال» 
والعدد اجتماع الآحادء وهو قسمان: صحيح: 
وكسرء وزاد بعضهم ÓU‏ وهو ما تركب منهماء 
ae eus‏ مشتملًا على الكسور. ويتعلّق بهذه 


علم ذاتي 
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JD. 655% Ka‏ عمران: (VA‏ أي 
يسبب علم الدرس حصلوا علوم النقفس وكونوا 
ربانيين لا تفسانیین»› وهو قول الشيخ رضي الله 
عنه العلم طريق العمل والعمل طريق العلم 
فالعلم الأول علم الدرس والثاني علم eili‏ 
فعلم الدرس وسيلة إلى علم oil‏ فعلم 
النفس مقصود فهر أفضل من خادمه الذي هو 
علم الدرس» والله JS‏ شيء عليم. (نابلسي» 


QYPE رت‎ 


علم ذاتي 
- العلم الذاتي يقال فيه: علم فعلي» وهو حقيقة 


كل iet iip‏ وحقيقة ijy‏ من حيث 
فاعليتها وتأثيرها. JS Nb‏ حقيقة ومرتبة 
فاعلة من cm,‏ منفعلة من وجه. ob‏ قيل: 
كيف هذا والعلم لا تأثير له في المعلوم؟ قلنا : 
لكون الحقائق abs UE‏ بهء وقد كانت 
pes‏ في الذات» في مرتبة الأحدية. ولما 
تعيّتت التعيّن الاجمالي بالعلم الذاتي؛ صح 
القول بأنه jeu‏ لها في الجملةء eg‏ 
بخلاف العلم في المرتية التي بعد هذ «D‏ 
يقال فيه : انفعالي» لأنه نسبة ظهرت بين العالم 
والمعلوم؛ ظهور الصورة بين المرآة والمتوجّه 
عليها. فهر حكاية العلم الذاتي» ولا فرق 

بينهما S‏ باعتبار أن العلم الذاتي تعلق بالذات 
من غير اعتبار شىء مغاير للذات . إذ لا غير في 
هذه المرتبة. وفي المرتبة الثانية؛ تعلّق العلم 
بأشياء مغايرة للذات» متميّزة عنها. والعلم عين 
الذات في المرتبتين» ليس غيرها. غير أنه في 
المرتبة الأولى يقال: علمت الذات. وفي 
المرتبة الثانية يقال: علمت الذات معلومات 
غير الذات» مغايرة نسبية Y‏ حقيقية. UJ,‏ 
كانت الذات في المرتبة AU‏ عالمًا وعلمًا. 


ظهوره فقط من غير معرفة كته ذات ذلك 
الشيء» بل هذا العلم بهذه الطريقة القاصرة 
ليس بعلم أصلًا كما قال تعالى: 66 Hx‏ 
ونش لا JD LS‏ عمران: 17) مع آنا 
نعلم بأنفسنا هذا العلم القاصر الذي هو علم 
الأشياء من حيث ظهورها فقط كما قال تعالى: 
un»‏ لها يِنَ Gat arii‏ وهم عن X‏ هر 
Sus‏ (الروم: 207 فنفى الله تعالى أن يكون 
هذا علمًا فتعيّن أن يكون أمره de‏ السلام 
بطلب الزيادة من العلم هو أمره بالعلم به تعالى 
وهو علم الحقيقة. (نابلسيء CO «AA c)‏ 


علم الحكمة 
- إعلم أن مدينة باريس هي أعظم مدن الافرنج 
التي برحل إليها الغرباء لتعلّم العلوم» خصوصًا 
العلوم الطبيةء وقد ينتقل المرضى من بلاد 
am pente‏ والعلوم الطبية 
التي ت Es‏ أيضًا علم الحكمة هي: علم 
ا والجراحة» والتشريح» وفن 
الفيسيولوجيا*ء من dim‏ وسياسة الصحة 
لحفظها وتطبيب الحيوانات» وغير ذلك 
والحكماء في باريس كثيرون Me‏ حتى 
يوجد في كل خط عدّة حكماءء بل الطرق 
مملوءة من الحكماءء حتى إن الإنسان إذا 
أصيب في الطريق بداء dp‏ لا بد أن يجد 
الحكيم حالاء لكثرة الحكماء بهذه البلدة. 
(طهطاوي» CO NYA TUSI‏ 


علم الدرس 

- علم الدرس هو العلم الكسبي وعلم النفس هو 
العلم الوهبي كما قال عليه الصلاة والسلام 
(من عرف نفسه فقد عرف ربه) وقال تعالى: 
do‏ كوا یی ينا LA‏ يبون ce‏ 


vAr 


علم السفارة 


وكان المعلوم غير Roo‏ القول بأن العلم نسبة. علم السفارة 


- فن معرفة المشي في مصالح الدولء يعني علم 


السقارةء ds‏ "الايلجية" » وهي رسالة 
«oti‏ وفروعه: معرفة الألسن» SP‏ 
والاصطلاحات. QY «YY «Yt TD‏ 


علم السياسة 


- تبيّن بالحجّة النظريّة والشاهد العلميء أنَّ علم 


السياسة متصل بعلم ae I‏ غير di‏ لا يلزم 
من ذلك الاتصال كون الفضيلة هي الغاية 
المقصودة بالذات من الحكومات. ا 
يكن YI‏ لحفظ Ul Gi‏ الفضيلة فهي واجبة 
على الأفراد. وغاية الدولة العدل ولا عدل إلا 
مع GR‏ ولكن استعمال الحريّة لا يخلو 

عن الضرر Ýi‏ إذا اهتدى gps‏ فيه Xo‏ 
مستقيمًا فعرف شأن cul‏ واعترف Ge‏ دولته 
caghi gas‏ ولم ينس واجبات الوطن. فالسياسة 
من هذا الوجه محتاجة إلى علم الأخلاق ,31 
لم تكن مبنية على الفضيلة . أرأيت لو ذهبت 
الأمانة وعدمت الشجاعةء وزالت الاستقامةت 
وضاع حبٌ الوطن»ء فكيف تكون أحوال الدولة 
والأمّة» أتوجد فى أهل القضاء ما يغني عن 
النزاهة - أتحدث للحامية ما يعرّض من الاقدام 
- أتبدي لأهل الادارة ما ينوب عن العفاف أو 
تبدع للكافة ما يكون بديلا من المحبّة الوطنيّة - 
فإن قلت نقيم على Jal‏ القضاء seksy‏ ونجعل 
لذوي الادارة رؤساء - قلنا إذا لم يكن رقباؤك 
ورؤساؤك من الفضلاء فما هم بمصلحين 
فالحاجة إلى الفضيلة واقعة على JS‏ حال. وإن 
حسبت نظام الجند كافيًا في تعويد الشجاعة؛ 
وقانون الأحكام مغنيًا عن الأدب cb slt‏ 
فاعلم él‏ النظام والقوانين عوامل غير محرّكة؛ 
وحواجز غير حصينة لا تجلب حسنة معدومةء 


يمعنى أن الذات إذا نسبتها إلى المعلومات 
تكون cde‏ وهكذا جميع ما ينسب إلى الحق 
تعالى من قدرة واردة وغيرهماء فافهم وتدبّر 
ولا تتحيّر بمخالفة أهل النظر. (جزائري» 
Yol,‏ لاد (vr‏ 


في العلم الذاتي الذي هو إدراك الذات بالذات 
لا بأمر زائد لا علم ولا غيره. وقد أجمع أهل 
هذا الشأن الراقون إلى ذروة التحقيق بالشهود 
والعيان على أن أوّل تعيّن للذات من الغيب 
المطلق هو المرتبة المماة عندهم بالوحدة 
المطلقة. وهو عبارة عن علمه JUS‏ ذاته بذاته 
من ذاتهء وعلمه بجميع أسمائه وبجميع 
المعلومات الحسّية العقلية والخيائية على وجه 
dir I‏ من غير تمييز بعضها عن بعض» فلا 
zz‏ الذات عن الصفات» والأسماء عن 
الممكنات» ولا بعض الممكتات عن بعض› 
بلا اعتبار الاسم العالم ولا العلام ولا العليمء 
فعلمه تعالى لذاته بذاتهء فهو العام والعلم 
والمعلوم والتغاير اعتباري. فذاته هي المدركة 
لذاته المكشفة على ذاتهء فعلم العالم من علمه 
بذاتهء إذ العالم في هذا الطور والمرتبة عين 
coti‏ وعلمه ذاته Vi‏ إذ التجلّي والظهور 
أزلاء وتعلق علمه بالعالم ule. Yol‏ ما يكون 
العالم عليه ll‏ مهما لبس حالة الوجود لا يزيد 
الحق - تعالى - به le‏ ولا يستفيد ولا رؤية» 
op‏ الشؤون الالهية والكونية التي ظهرت في 
المراتب كانت عين الذات تعالى الله أن يكون 
ذاته Gp‏ لغير وسوی» فلا y‏ أحد ob‏ 
الممكنات بأنواعها لها وجود في هذه المرتبة 
في ذات الله - تعالی -. (جزائري» Ule‏ 
(TY MM‏ 


علم السياسة وعلم الأخلاق 


4۷ 


التي هي البحث عن الحقيقة والعدل» تاه الفكر 
في أصول الحكومةء وعجز عن معرفة الواجب 
والجائزء والمحظور والمكروهء لامتناع العلم 
بذلك من التأريخ أو الآثار» ولأنه لو حصل 
هذا العلم الممتنع لما ds‏ على أحسن تلك 
"mST‏ لامكان وقوع الخطا والظلم وخلاف 
الحق في الأصل الأوّل كما أمكن وقوعه في 
الكثير Le‏ تفرّع عنهء فلا بد والحالة هذه أن 
يكون الحكم في ماهيّة الحكومة الحقّة Le‏ 
على المقابلة بينهما وبين موجب العدلء 
ومقتضى الفضيلة وهو علم الأخلاق. 55 
الحكومة ليست بآلة مركّبة من أجزاء معلومة 
تدار على أعمال معيّنة غير قابلة التغبير» Lil,‏ 
هي جسم مؤلّف من رجال ذوي طباع وأخلاق 
فهي بمنزلة موجود واحد له غاية ol‏ وحقوق 
ee‏ وعليه واجبات. فغايته حسن Jodi‏ 
وحقوقه إجراء الحقء وواجباته إقامة العدل» 
fs‏ ذلك لا يحصل إلا بالفضيلة في جانبه وفي 
جانب Lu UNI‏ (والفضيلة Qd‏ علم 
الأخلاق). والثانية ol‏ الحريّة التى هي غاية 
الحياة السياسية» والكمال egali‏ لا تكمل 
ولا تحصل Ý}‏ بالفضيلة. Óp‏ المملكة الحرّة إن 
هي TI‏ بلاد تجوز فيها أمور كثيرة محظورة على 
الناس في يلد غير حرٌ من مثل (mM‏ 
والخطابةء والكتابةء والغدوء والرواح؛ 
والادلاج» وإطلاق الإرادة في أهواء الأنفس 
المتعلّقة بها بالذات وهلم جرًا. op‏ وجدت 
هذه الحرية مع فساد الطباع» وسفالة التقوس» 
واستحكام الجهلء وانتشار الرذيلةء وضياع 
الفضيلةء كانت مدرجة للخلل والفسادء 
وذهاب plis uddi‏ يعض الناس على 
بعض يتنافسون ويتقاتلون فيغلب القوي 


ولا تدفع xL‏ في النفوس. Li‏ نظام 
الشجاعة في القلوب وقانون الوطنية في 
الأحشاء فليصلح القلوب من رام من الجند 
الحماية» وليطهّر النفوس من رام من XA‏ 
حفظ o pull‏ فإنه : 
لا تنتهي الانفس عن غيّها 
مالميكن منها لها x‏ 
وغاية النظام في الجيش آنه يحفظ البسالة 
الموجودةء ولا يقوم مقام المفقودة. و 
القانون في NI‏ أله يكف عن بعض الاثم 
الظاهرء ولا يمنع من ارتكاب الباطن الخفيّ؛ 
فما الجند ولا الأمّة ة بأقلّ حاجة إلى الفضيلة من 
ذوي الادارة والقضاء. Bb Xp‏ ضاعت 
الشجاعة فمصير المملكة الاستعباد» وإذا فقد 
Le‏ المصلحة العموميّة فمالها الضعف» وإذا 
عدم الاتّحاد والاخاء فغايتها التفرق » وإذا 
أهمل السعي فخاتمتها الفقرء وإذا LS‏ الاقتصاد 
فمآبها الخراب» وإذا ماتت العرَّة والشهامة 
فعاقبتها الظلم » وجميع تلك الفضائل داخلة في 
علم الأخلاق. ومن أجل ذلك رأى الحكماء 
الفضلاء الذين نستمد من فيضهم هذه الآراءی 
أن يجعلوا البحث في السياسة تابعًا yen‏ 
الأخلاق فاقتفينا أثرهم في ذلك ليعلم الوطنيٌ 
متا ما يجب عليه لنفسه ولآل بيته وللحكومة 
والوطن. فإذا حصل من هذا العلم في ذهنه 
صورة غير خخادعة» dl‏ ينظر dm‏ إلى السياسة 
نظر الراشد البصير والله ولي التدبير. (إسحق» 


CE .YYY «o» 


علم السياسة وعلم الأخلاق 

- تفصيل odi‏ النظريّة والحجّة الواقعيّة على 
اتصال ee‏ السياسة وعلم الأخلاق. إذا صرف 
النظر عن التربية» وأحوال الطباع» والحكمة 


علم شرعي VAA‏ 


علم الشريعة والدين 
- طريقة التقوى وهي العمل بعلم الشريعة والدين 


الضعيف ولا يبقى من فارق بين الانسان وسائر 
الحيوان» إذ تغلب الشهوة على الشهامةء 


كما ذكرناء وهذا العلم اللدني هو المعتبر في 
مسمّى العلم وهو أفضل من العلم الكسبي؛ 
ÓY‏ العلم الكسبي هو علم الشريعة والدين. 
وهو العلم يأحكام الله تعالى اعتقادًا وعملاء 
وهذا العلم اللدني هو العلم بالله تعالى Ul‏ 
وصقانًا وأسماء وأفعالا وأحكامًا على وجه 
الكشف والشهودء ولا شك أن العلم بالله 
أشرف من العلم بأحكامه لتعلّق الأحكام بغيره 
تعالى دون العلم به ولان الكل أشرف من 
البعض» فإن قلت العلم بأحكام الله من جملة 
العلم بالاعتقادات الشرعيةء وهي العلم بالله 
تعالى É‏ وصفانًا وأسماء وأفعالاء فقد دخل 
العلم اللدني في العلم الكسبي؛ قلت تعم العلم 
بالاعتقادات الشرعية داخل في العلم 
بالأحكام؛ وهو العلم بالله تعالى Ul Čl‏ 
وأسماء وأفعالا . (نابلسي» AY o)‏ 


علم ضروري 
- قال ابن (Ug EN‏ 


MI ERAT 
وكلام‎ ES المتواتر فلغة القرآن وما تواتر من‎ 
انحر‎ ol العرب» وهذا القسم دليل قطعي من‎ 
وإليه‎ egas rall يُفيد العلم . انتهى. أي العلم‎ 
ذهب‎ «Jb نظري.‎ d] ذهب الأكثرون. وقيل:‎ 
الآخرون. والأؤل أولى. وزعمت طائفة قليلة‎ 
وهذا باطل.‎ ÉN لا يفضي إلى علم‎ dl 

(A ۰۱۳۰ e Je colaa) 


eic‏ الطلسمات 
- علم الطُلّسْمَات: علم يتعرّف منه CAS‏ تمزيج 


القوى العالية الفعّالة بالسافلة المنفعلة» ليحدث 
عنها أمر غريب في عالم الكون والفساد. 


de decur dde ec een 
الذات على الحق» فتنقلب الحرية استبدادًا بيد‎ 
عن الرأي‎ objali الأقوياء» وتنوب‎ 
العمومي» فينسى الذين تولاهم الفساد‎ 
واجباتهم الذاتيّة والوطنيّة والإانسانية» ويبيعون‎ 
أنفسهم ووطنهم وحقوق الانسان بشهوة القلب‎ 
ينالونهاء وحاجة في النفس يقضونها . والجملة‎ 
السياسة لا تصح إلا إذا بيت على الحريةء‎ o 
والحريّة لا تحصل إلا بالفضيلة (والفضيلة غاية‎ 

QY TH o» علم الأخلاق). (إسحقء‎ 


علم شرعي 

~ العلم الشرعي كسبي لا وهبي. والعلم الكسبي 
علم النبي يكسبه العيد بالتعلّم من عبد آخر 
مثله؛ وتتداوله عقول الوسائط dits,‏ أفهام 
الرواة ويأخذه العالم به Ee‏ عن ميت إلى رسول 
الله Le‏ الله عليه وسلّم. (نابلسي» em‏ 


[SLA LAS 


علم الشريعة 
- إن d‏ تعالى عالمين أنتجهما dé‏ وظهوره 
بذاته لذاته. الأول يُسمَى عالم الأمر وهو واحد 
كما قال تعالى: UU‏ إلا وده لني 
€,2X‏ (القمر: *0( ومعرفته تسد علم 
الحقيقة . والثاني يسمّى عالم الخلق وهو كثير 
كما قال تعالى: EE Y C Ax‏ 
(التحل: (A‏ ومعرفته QS‏ علم du‏ 
والمراد بمعرفته المعرقة المطابقة لما هو عند 
الله تعالى وهي معرفة الايمان لا معرفة العقل 
والحسنَ وكلا العالمين لله تعالى. (نابلسي» 


Q1í.11 رت‎ 


علم كسبي 


vaq 


لها & sl‏ الَا وم عن M PEL‏ 
(الروم: (Y‏ فنفى الله تعالى أن يكون هذا علمًا 
فتعيّن أن يكون أمره 453 عليه السلام يطلب 
الزيادة من العلم هو أمره بالعلم به تعالى وهو 
علم الحقيقة. (نا بلسي » رت aY A ٠.‏ 


علم القانون 

- صناعة الحكمء لفصل الخصومات. ومنها علم 
القانون. الذي ينبغي أن La‏ به الخلقء 
ويُلزّموا الوقوف على حدودهء حتى لا يكثر 
النزاع . (جزائري»› «dà‏ كلا (OY‏ 


علم كسبي 
- طريقة التقوى وهي العمل بعلم الشريعة والدين 


كما ذكرناء وهذا العلم اللدني هو المعتبر في 
مسمّى العلم وهو أفضل من العلم الكسبيء 
ÓY‏ العلم الكسبي هو علم الشريعة والدين» 
وهو العلم بأحكام الله تعالى Sel‏ وعملاء 
وهذا العلم اللدني هو العلم بالله تعالى Gl‏ 
وصفانًا وأسماء وأفعالا وأحكامًا على وجه 
الكشف والشهودء ولا شك ol‏ العلم بال 
أشرف من العلم بأحكامه لتعلّق الأحكام بغيره 
تعالى دون العلم بهء ولأن الكل أشرف من 
البعضء ob‏ قلت العلم يأحكام الله من جملة 
العلم بالاعتقادات الشرعيةء وهي العلم بالله 
تعالى ÉD‏ وصفانًا وأسماء وأفعالاء نقد دخل 
العلم اللدني في العلم الكسبي؛ قلت تعم العلم 
بالاعتقادات الشرعية داحل في العلم 
بالأحكام؛ وهو العلم بالل تعالى Ule, Ulo‏ 
وأسماء وأفعالا. (نایلسي» QA ء۱١٠۲ un)‏ 


- العلم الشرعي كسبي لا وهبي . والعلم الكسبي 


علم النبي يكسبه العبد بالتعلم من عبد آخر 
مثله؛ وتتداوله عقول الوسائط وتتناقله أفهام 


واختلف في معنى cele‏ والمشهور أن فيه 
Figi‏ ثلاثة: الأوّل أن Qi‏ بمعنى (AME‏ 
فالمعنى: أثر اسم . الثاني أنه لفظ يوناني معناه 
عقدة لا MU‏ الثالث أنه كناية عن مقلوب» 
أعني مسلط . وعلم الطلسمات أسرع YoU‏ من 
علم السحرء وأقرب مسلكًا. وللسكاكي في 
هذا الفن كتاب جليل القدر عظيم الخطر. 
YOY NAS à Le)‏ +( 


علم 2561231 

Ëj -‏ بعد علمك ما تقدّم من بيان ele‏ البداءء 
بمعنى افتتاح الوجود علمت علم الظهورء وهو 
ظهور العالم من الغيب الذي كان فيه إلى مرتبة 
الشهادة› وعلم الابتداءء وهو ابتداء خلق 
العالم. وله سمّي تعالى بالمبدئ. فكأتك إذا 
علمتها علمت ظهور الابتداءء وابتداء !]4 4 « 
3 هما متلازمان. ÍS op‏ نسبة مرتبطة 
بالأخرى. فنسبة ظهور العالم iem xal‏ 
ابتداء العالم. (Yel yo eg ilm)‏ 24858 ۲۳) 


علم قاصر 
- علم الحقيقة هو الذي أمر الله تعالى نبيّه عليه 
السلام أن يطلب الزيادة منه بقوله: G5 SSP‏ 
(GL) Ki a3)‏ أي Ule‏ بك إذ العلم بغيره 
راجع في الحقيقة إلى العلم به باعتبار أن كل 
شيء هو صورة ذلك الأمر الواحد كما ذكرناء 
ولا اعتداد بالعلم بالشيء من حيث ظهوره فقط 
من غير معرفة كنه ذات ذلك الشىءء بل هذا 
العلم بهذه الطريقة القاصرة ليس بعلم ol‏ 
كما قال تعالى: }46 ZW XL‏ لا 
e‏ (آل عمران: OT‏ مع HE‏ 
بأنفسنا هذا العلم القاصر الذي هو علم الأشياء 
من حيث ظهورها فقط كما قال تعالى: Gr‏ 


A: 


العلم اللدني علم الله تعالى يهبه الله تعالى إلى 
العبد بلا واسطة وليس JS JU‏ عبدء بل لا 
يحصل إلا للعبد الحيّ بالحياة الالهيّة التارك 
لنفسه المقبل على ربه القائم في باطنه وظاهره 
N 4»‏ بئقسة . (نابلسي » Tp‏ و رهم 


صاحب العلم الكسبي عند أهل التحقيق حامل 
لعلم غيره وهو النبي ue‏ الله عليه وسلّم. لا 
عالم» وصاحب العلم اللدني eiie‏ لا حامل 
علم YEN‏ علم له من نفسه بل علمه من ربّه. 
(نابلسي. Q ۱۰٤ ey‏ 

كلام الله تعالى قديم: والحاصل أن الله تعالى 
متكلم بكلامه القديم Gill‏ مع ملائكته 
csl,‏ وخاصة sell‏ فيخلق في نفوسهم 
معاني وكلمات على اختلاف لغاتهم» وقد 
ألهمهم بها ما أراده تعالى مما هو في علمه 
القديم» فتلقوا ذلك منه على حسب قوة 
تجرّدهم واستعدادهم له» فسمي في الملائكة 
والأنبياء عليهم السلام وحيّاء وستي في 
الأولياء إلهامّاء ولا شك أن تجرد الملائكة 
خصوصًا الخواص منهم كجبريل عليه السلام 
أكثر من تجرّد البشرء وإن كان خواص البشر 
أفضل من خواص الملائكة عليهم السلام؛ DY‏ 
كلامنا في التجرّد لا في غيره من الفضيلة 
وتجرّد الأنبياء عليهم السلام أكثر من تجرد 
الأونياء رضي الله عنهم ولهذا سمي ما أوحي 
إلى جبريل عليه السلام فتزل به على قلوب 
الأنبياء عليهم السلام كلام الله» وسقي Us‏ 
وتوراة ils‏ وزبورًا وصحائف وما أوحي 
إلى الأنبياء عليهم السلام Les‏ غير she‏ 
وكلام 535 وحكمة وحديتًا bye‏ وما وفع في 
قلوب الأولياء رضي الله e‏ إلهامًا وحكمة 
ule,‏ لدا وفيضًا «ss, i3,‏ ولا An‏ 


علم لدني 


الرواة ويأخذه العالم به Ge‏ عن ميت إلى رسول 
الله Le‏ الله عليه وسلم. eU‏ رت» 


(Ac 


- صاحب العلم الكسبي عتد آهل التحقيق حامل 


لعلم غيره وهو النبي Lo‏ الله عليه clas‏ لا 
عالم» وصاحب العلم اللدني عالِم لا حامل 
(نابلسي» (TENT ey‏ 


علم لدني 
- طريقة التقوى وهي العمل بعلم الشريعة والدين 


كما ذكرناء وهذا العلم اللدني هو المعتبر في 
مسمّى العلم وهو أفضل من العلم الكسبي» 
oV‏ العلم الكسبي هو علم الشريعة والدينء 
وهو العلم بأحكام الله تعالى اعتقادًا وعملاء 
Lies‏ العلم اللدني هو العلم dU‏ تعالى GB‏ 
وصفانًا وأسماء yii,‏ وأحكامًا على وجه 
الكشف والشهودء ولا شك ob‏ العلم بال 
أشرف من العلم بأحكامه لتعلّق الأحكام بغيره 
تعالى دون العلم به» ON,‏ الكل أشرف من 
البعضء فإن قلت العلم بأحكام الله من جملة 
العلم بالاعتقادات الشرعيةء وهي العلم dU‏ 
تعالى Cue, Clo‏ وأسماء وأفعالاء aa‏ دخل 
العلم اللدني في العلم الكسبي؛ قلت نعم العلم 
بالاعتقادات الشرعية داخلل في العلم 
بالأحكام؛ وهو العلم dl‏ تعالى Gl‏ وصفانًا 
وأسماء وأفعالًا. à eh)‏ رت QA CC‏ 
العلم اللدني الكاشف لصاحيه عن تجلّيات 
الحق تعالى في كل شيء من غير تشبيه ولا 
تعطيل إلى غير ذلك من المعارف والحقائق. 
فإن صاحب العلم اللدني هو الوارث للانبياء 
عليهم اللام ON‏ علوم الأنبياء xa,‏ لا 
كسبية. (نابلسي» رت QY (CT‏ 


pio‏ محمود 


م١١‎ 


المعاني الوضعيّة. والوقوف على ما يُفهم من 
كلمات العرب. الاحاطة بهذه 
المعلومات» وطلاقة العبارة وجزالتها 
والتمكن من uad!‏ في الكلام» وإيضاح 
المعاني بالبيانات الفصيحة والأقوال البليغة. 
(OU‏ بصلء QM‏ 
إن التعريف Qt‏ لا يُقصد به تحصيل صورة 
غير حاصلةء كما في سائر التعاريف من 
الحدود والرسوم الحقيقيّة أو الاسميّة. بل 
المقصود د من التعريف اللّفظي تعيين صورة من 
بين الصُور الحاصلة cael‏ إليه» geo‏ 4 
موضوع له اللفظء فمآله إلى التُصديق OU‏ هذا 
اللفظ موضوع بإزاء ذلك المعنىء فهو من 
المطالب التصديقية > لکن يبقى i‏ أنه يكون 
علم SI‏ عبارة عن قضايا شخصية كم فيها 
على الألفاظ المعيّنة المشخّصة؛ cosy Qt‏ 
يإزاء المعتى الفلاني. (OUR)‏ بصلء 
(MV to‏ 
قال ابن خلدون: علم اللّغة: هو بيان 
goi Uy‏ وقال ابن الحاجب في 
"مختصره " : e‏ اللّغة: : كل Ba‏ وع لمعنى . 
وقال الأسنوي في "شرح منهاج الأصول' : 
SER!‏ عبارة عن الألفاظ الموضوعة 
للمعاني . (مخان» بصلء O «C‏ 


و متفعتة : 


علم محمود 


العلم المحمود؛ ما يرتبط به مصالح الدين 
والدنياء كالطب والحساب. وكل علم؛ لا 
يستغتى عنهء في ul pli‏ الدين والدنياء 
كأصول الصنائع من الفلاحةء والحياكة, 
والسياسة» والحجامة. بل الحجامة؛ من 
العلوم اللازمة. فلو خلا البلد عن الحجَام؛ 
تسارع الهلاك إلى أهل ذلك البلد. فإِنَ الذي 


كلام الله تعالى لعدم تمام التجرّد ببقاء البشرية. 
(نابلسي » رق 410 CA‏ 


علم اللغة 

- علم A‏ مصدرها لسان العرب. وعلومها 
منقسمة إلى XIX‏ هي الشريعةء وعقليّة هي 
الأدبء وكل منهما Le‏ على معرفة أصولها 
التي من وقف على We‏ ورسومها؛ فقد نال من 
كل فضل أبوابها وفصولها. (مخان» eja‏ 
(Yol‏ 

- قال السيوطي في NOE‏ : لا شك أنَّ علم 
«Y toai o^ il‏ من فروض الكفايات» 
وبه تُعرف معانى Bull‏ القرآن (XUI,‏ وعن 
عمر بن p‏ قال: لا يقرأ القرآن Yi‏ عالم 
باللغة. (مخان» CE 0059 a)‏ 

Xe Ul -‏ الفنّ: فهو علم LA‏ فيه عن مفردات 
الألفاظ الموضوعة من حيث دلالتها على 
debe‏ بالمطابقة. وقد mé‏ بذلك &l‏ موضوع 
علم at‏ المفرد الحقيقيّ . ولذلك 525 بعض 
أهل العلم: ul‏ علم الأوضاع الشخصية 
للمفردات. وغايته: الاحتراز عن الخطأ في 
حقائق الموضوعات اللغوية» والتّمييز بينها 
وبين المجازات والمنقولات AMA‏ قال 
بعض Jal‏ التّحقيق: معرفة مفردات اللغة 
نصف العلم؛ لأن كل علم 08,5 إفادته 
واستفادته عليها. وحكمه: أنه من P‏ 
الكفايات . dU,‏ صاحب "كشف الظنون* علم 
al‏ هو علم باحث عن مدولات جواهر 
المفردات. وهيئاتها el‏ التي وُضِعت 
تلك الجواهر معها لتلك المدولات بالوضع 
الشخصيّ؛ Les‏ حصل من تركيب JS‏ جوهر 
وهيئته ؛ من حيث الوضع والدلالة على المعاني 
iei‏ وغايته: الاحتراز عن الخطأ في فهم 


علم المخاصمة 


أنزل الداء؛ أنزل الدواءء وأرشد إلى علم المعاني 


- علم المعاني علم يعرف به أحوال اللفظ العربي 


التي بها يطابق مقتضى الحال. (O93)‏ 
رسبء (YY YO‏ 


- علم المعاني وهو علم تعرف به أحوال اللفظ 


العربي التي بها يطابق اللفظ المقتضى الحال» 
هكذا ذكر الخطيب في التلخيص. je)‏ 
صاحب المفتاح المعاني gu di‏ خواص 
تركيب الكلام في الافادة وما يتصل بها من 
الاستحسان وغيره ليحترز بالوقوف عليها عن 
الخطأ فى تطبيق ما يقتضى الحال ذكره. 
OUS‏ غيم QE‏ 0( 


علم الموسيقى 
- علم الموسيقى: علم يعرف مته النغم والايقاع 


وأحوالهماء وكيفية تأليف اللحونء sbil‏ 
الآلات الموسيقية. وموضوعه: الصوت من 
جهة تأثيره في النفس باعتبار نظامه. والنغمة: 
صوت لابث زمانًا تجري فيه الألحان مجرى 
الحروف من BWYI‏ وبسائطها سبعة عشرء 
وأدوارها أربعة وثمانون» والايقاع اعتبار زمان 
الصوت ولا مانع شرعًا من تعلم هذا coll‏ 
وكثير من الفقهاء كان مبررًا فيه. نعم الشريعة 
المطهرة على الصّادع بها أفضل الصلاة 
والسلام منعت من عمليته» والكتب Mana]!‏ 
فيه إنما xx‏ أمورًا (hà ke‏ صاحب 
الموسيقى العلمي يتصوّر الأنغام من حيث 
إنها مسموعة على العموم من أي آلة A‏ 
وصاحب العمل إنما يأخذها على أنها مسموعة 
من الآلات الطبيعية كالحلوق الانسانية أو 
الصناعية كالآلات الموسيقية» هذا وما يقال من 
أن الألحان الموسيقية مأخوذة من نسب 
الاصطكاكات الفلكية فهو من جملة 


استعمالهء lel,‏ الأسباب sables‏ فيقبح 
NX‏ للهلاك . (جزائري » («v e‏ 


uic‏ المخاصمة 

- علم المخاصمة 5 على الفرق ÉLAN‏ الأربع 
o^‏ اليهود والتصارى والمشركين والمنافقين 
والتفريع على هذا العلم منوط بذمّة المتكلّم. 
(دهلوي» فت (ENY‏ 


علم مذموم 

Ul -‏ العلم المذموم» فاعلموا - KB,‏ الله Ii-‏ 
العلمء PN‏ لعينهء من dem‏ علم. إذ لا 
شيء من العلوم» من حيث أنه علم؛ يضار. 
ولا شيء من الجهل» من حيث أنه جهل؛ 
بنافع . oV‏ في كل علم منفعة. Ul‏ في المعادء 
أو في المعاش» أو الكمال الإنساني. إذ كل 
علمء يفيد النظر فيهء ie‏ مزيدًا. وجميع 
العلوم الصناعية والنظرية؛ تفيد -Åi‏ وإنما 
(X‏ بعض العلوم» لأحد أسباب: U]‏ لكونه 
Gy‏ إلى ضررء em Lar Gf‏ أو بغيره» كعلم 
السحر والطلسمات» وهو حق صحيح؛ شهدت 
بصحّته المشاهدة. وهو علمء. يستفاد من 
العلم» بخواص الجواهرء وبأمور حسابية في 
مطالع النجوم؛ فيحدث من مجموع eS‏ 
بحكم إجراء الله العادة؛ أحوال sigh‏ 
وتأثيرات عجيبة . ugalj)‏ ذغء 0378 )1١‏ 


علم المساحة 

Je -‏ المساحة؛ التي بها تعرف مقادير الأرض» 
لتمكن القسمة بينهم (التاس) بالعدل. 
(جزائري» ذغ» (Oea YY‏ 


علم هيثة الدنيا 


AY 


الأسباب؛ وقعت الاصابة. ol‏ لم يقدر؛ 
el‏ (جزائري» (Y «vv P‏ 


علم النجوم 
- العلم الذي له أصل ولا فرع له فهو علم 


النجوم» فالنجوم لها حقيقة وأثر ظاهري في 
العالم» كالفصول والأوقات ونحو (JS‏ ولا 
يتفرّع عنها شيء. (طهطاوي» )١ 20324848 MSI‏ 


علم النفس 
- علم الدرس هو العلم الكسبي وعلم uil‏ هو 


العلم الوهبي كما قال عليه الصلاة والسلام 
(من عرف نفسه فقد عرف ربه) وقال تعالى: 
کول LES XS LE G l5 UE‏ 
ینا D GE E‏ عمران: (VA‏ أي 
يسبب ele‏ الدرس حصلوا علوم النقس وكونوا 
ob;‏ لا نفسانيين» وهو قول الشيخ رضي الله 
عنه العلم طريق العمل deb‏ طريق tehi‏ 
فالعلم الأول ele‏ الدرس والثاني علم النقس» 
فعلم الدرس وسيلة إلى علم التفس» فعلم 
E‏ مقصود قهو أفضل من خادمه الذي هو 
علم الدرس» والله بكل شيء ebt) pole‏ 


OVE رت‎ 


علم الهندسة 
Ul -‏ علم الهندسة فموضوعه قياس الامتدادات 


«LUI‏ التي هي : الطول والعرض» 
والعمق . Tnm‏ کا (O1 e171‏ 


علم هيئة الدنيا 
ud -‏ تارة ينظر إلى الأرض من جهة شكلهاء 


وسكونها أو تحرّكهاء ونسبتها لما عداها من 
الأجرام الفلكية» فتسمّى الجغرافيا الرياضية أو 
علم هيئة الدنياء وتارة تلاحظ من جهة مادتها 


رموزهمء إذ لا اصطكاك في IWY‏ ولا قرع 
ولا صوت إرشاد. (عاملي؛ YLES‏ 


(M1 £t 


علم نافع 

- العلم النافع مرادف للحكمة المفسّرة به فهو ما 
يوصل إلى الصفات lait‏ والمناقب cini‏ 
ويثمر الثمرات الدئيوية والأخروية» ويدعو إلى 
«A Saul‏ وينهى عن Cul‏ وهو o‏ 
تعالى: ai LES LE Gp‏ کي 
كيرا » (البقرة: 34( حيث فشر العلماء 
الحكمة بتفاسير كثيرة ترجع إلى العلم النافع 
والأفعال الحسنة الصائبة» فالعلم بهذا المعنى 
يشمل العلوم النظريّة PAP‏ يعني معرفة 
الحقائق والاقدام عليها بالعمل» فيد cu‏ فجميع العلوم 
النافعة عقلية ونقلية نظرية وعملية داخلة بهذا 
المعنى تحت قوله Je‏ الله عليه nu iplo,‏ 
علم ينتفع به" . (r «Ao MSI T‏ 


علم النجم 

- غاية علم النجم: الاهتداء في 5J ub‏ 
والبحرء وتسر الشمس والقمرء في المنازل 
pls‏ للاستعانة على الزراعة ونحوها. 
ls‏ أحوال من يقصد بعلم النجم؛ الاطلاع 
على المغيبات. أنه خوض في فضولء لا 
ينفع . dB‏ المقدور واقع. والاحتراز منه؛ غير 
ممكن. وأحكام النجوم؛ Sb‏ خالص. والحكم 
بالظنْ؛ حكم بجهل. وما GE‏ من إصابة 
منجّم» على الندور؛ Li‏ هو اتفاقي. oY‏ 
المنجّم؛ pli‏ على بعض الأسبابء ولا 
يحصل المسبّب عقبهاء إلا بعد شروط كثيرة» 
لا يطلع المنجم عليها. Op‏ 36 الله بقيّة 


At 


علم اليقين 


بدايتك في نفس نهايتك وفوق ذلك مراتب 
أخرى أكثر من هذه. (نابلسي» (m)‏ 400 ۸) 


- علم اليقين وهو العلم الحاصل من الدليل 


العقلي كمعرفة Ol‏ قطعة الفحم تضيء لو وقع 
عليها ضوء النار. (سنوسي» معش. )٩ 4YVO‏ 

- الحق - تعالى - يكشف للمؤمن العامل عن 
بواطن الأمور وحقائق الأشياء» فيرفعه من 
مرتبة الايمان الذي هو تصديق المُخبر فيما 
ca >i‏ وهو علم اليقين» إلى عين اليقين؛ 
وحق اليقين» فيصير ما كان إيمانا مشاهدة 
وعياناء وهذه هي زيادة الهدى. وهي المعبّر 
عنها بزيادة OU‏ في غير ما آية وحديث» 
من باب تسمّيه المسيّب باسم السبب» حيث 
كان الإيمان الذي هو قول وعمل واعتقاد Lu‏ 
في زيادة اليقين والحصول على عينه ds‏ 
(جزائري» C EAN Yale‏ 

- اليقين مرتبة لا QA‏ صاحيها الزيادة في 
مشهوده؛ وإن قبل زيادة الظهور والكشف»ء 
والفرق بين هذه EAI‏ هو Oi‏ علم اليقين 
يحتاج في إثباته إلى دليلء ويقبل Se‏ 
وعين اليقين يحتاج إلى دليل ولا يقبن 
التشكيك» وحق اليقين لا يحتاج إلى دليل 
ولا يقبل التشكيك» وجميع علوم الأذواق - 
وهي العلوم الحاصلة بالتجليات لمن شاء الله 
تعالى من عباده. (جزائري» مواف؟» 
4 4( 


علماء 

Ul -‏ العلماء فكانوا على مرتبتين منهم من أمعن 
في e‏ الكتاب FUP‏ والآثار حتى حصل له 
بالقوّة القريبة من الفعل مَلّكة أن يتصف بفتيا في 
الناس يجيبهم في الوقائع Ul‏ بحيث يكرن 


جوابه أكثر مما يتوقف فيه oam‏ باسم 


الترابية أو المائية وما يتعلّق بذلك مما يظهر 
على سطحهاء مثل الجبال فتسمى بالجغرافيا 
الطبيعية» أي all‏ بطبيعة الأرض» وتارة 
ينظر إليها من جهة اختلاف أهلها في الدين 
والملة فتسمى بالجغرافية الدينية» وتارة ينظر 
إليها من جهة اختلاف أهلها في التدبير 
والسياسة والرسوم والقوانين فيسمى ذلك 
بالجغرافيا السياسية أو التدبيرية» وتارة تعتبر 
من جهة التغيّرات والتقليات الحاصلة طول 
الأزمان المختلفة فى الأرض وفى أجزائها 
بالنسبة للدين والسياسة ونحو ذلك ويسمى ذلك 
بالجغرافيا التاريخية. (طهطاويء اكا 
(A Y£3‏ 


علم اليقين 
- اليقين di‏ تعالى وهو سكون القلب إلى الشيء 
والطمأنينة به حتى لا ييقى في القلب حركة إلى 
سواه بالكليّة» (خروجك) أيها المريد أي 
إعراضك إعراضًا وجداتيًا كما ذكرنا (عنك) أي 
عن نفسك زيادة على خروجك عن جميع 
الأغيار بحيث ينمحي تُعيّنَ وجودك من عين 
بصيرتك» وتجد الحق ظاهرًا للحن MÍN‏ 
معدوم وهو موجودء وهذا اليقين له ثلاث 
مراتب: مرتبة علم اليقين وهي فهمك لما ذكرنا 
فى تعريف اليقين واطلاعك على دليل Ao‏ 
ذلك من الكتاب El‏ حتى لا يبقى عندك 
شبهة في che‏ وصدقهء ومرتبة عين اليقين 
وهي وجدان ذلك في نفسك وشهوده فيك 
وذوقك له بحيث تستغني عن حكايته وعن 
الاستدلال على صحته. ومرتبة حق اليقين» 
وهي أن تجد ذلك فيك وتجد فهمك لذلك في 
عين dila,‏ له ويتمحي وجودك مع الحق 
تعالى في عين وجودك الثابت لك» فترجع إلى 


علماء الأمة 


pn à) . موطن‎ NN الذين صحبوه في‎ 
(Qo WT Ls 

يحترم ويكرم العلماء المشتغلون بجملة علوم 
شريفة qum‏ بها ويحتاج إليها في الدولة 
والوطن» كعلم الطب» والهندسةء 
والرياضيات» والفلكيات». والطبيعيات» 
والجغرافياء والتاريخ. وعلم الإدارة, 
والاقتصاد في المصارف» والفنون العسكرية 
Js,‏ ما كان له مدخل في فن أو صناعةء op‏ 
أهله يجب إكرامهم من أهل الدولة والوطن» 
وكذلك يجب إسداء المعروف واصطتاعه 
لأرباب المعارف الأدبية والفصاحة العربية. 
(طهطاوي. (NY 20937 (M51‏ 

لما كانت معرفة الأشياء؛ مركوزة فى النفوس - 
بالخلقة - انقسم الناس إلى: من أعرض 
sga‏ وهم الجهّال. وإلى من أجال خاطره 
PETS.‏ العلماء. OS‏ هذا القسم» كمن 
حمل شهادة؛ فتسيهاء بسبب الغفلة. ثم 
تذگرها . (جزائري» ذغء (A «0Y‏ 


t 


علماء الأمة 


مدار سلوك جادة الرشاد والاصاية» bye‏ بعد 
ولي الأمر بهذه العصابة» التي ينبغي أن تضيف 
إلى ما يجب عليها من نشر الستّة الشريفة» 
ورفع أعلام الشريعة المنيفةء معرفة سائر 
المعارف البشرية المدنيةء التي لها مدخل في 
تقديم الوطنية» من كل ما يحمد على تعلّمه 
وتعليمه علماء الأمة المحمديةء فإنه بانضمامه 
إلى علوم الشريعة والأحكام» يكون من 
الأعمال الباقية على الدوام» ويقتدي بهم في 
اتباعه الخاص والعام» حتى إذا دخلوا في أمور 
«aH‏ يحسن كل منهم في إيداء المحاسن 
المدنية قولهء op‏ سلوك طريق العلم الناقع o^‏ 


A‘o 


المجتهدء وهذا الاستعداد يحصل تارة 
باستفراغ الجهد في جمع الروايات 4B‏ ورد 
كثير من الأحكام في الأحاديث وكثير منها في 
آثار الصحابة والتابعين وتبع التابعين مع ما لا 
as‏ عنه العاقل العارف باللغة معرفة مواقع 
الكلام» وصاحب العلم بالاثار من معرفة طرق 
الجمع بين المختلفات وترتيب الدلائل ونحو 
ذلك كحال الامامين القدوتين أحمد بن محمد 
ابن حنبل وإسحق بن راهويه» وتارة بأحكام 
طرق التخريج وضبط الأصول المرويّة في كل 
باب عن مشايخ الفقه من الضوابط والقواعد مع 
ilar‏ صالحة من السئن والآثار كحال الإمامين 
القدوتين أبي يوسف ومحمد بن الحسنء 
ومنهم من حصل له من معرفة القرآن والسنن ما 
يتمكن به من معرفة رؤوس الفقه وأمهات 
مسائله بأدلّتها ihaili‏ وحصل له غالب 
الرأي ببعض المسائل الأخرى من yii‏ 
وتوف في بعضها واحتاج في ذلك إلى 
مشاورة العلماء لأنه لم تتكامل له الأدوات 
كما تتكامل للمجتهد calla!‏ فهو مجتهد في 
البعض غير مجتهد في البعض . eg Aa)‏ ردء 


(TI o1۸ 


لا يطلق اسم العلماء إلا على أهل الحديث» 
وهم الأئمة على الحقيقة» وكذلك الزقاد 
والعباد وأهل الآخرة من لم يكن من آهل 
الحديث منهم كان حكمه حكم الققهاءء ولا 
يتميزون في الورئة ولا يحشرون مع الرسل بل 
يحشرون مع عموم الناس ويتميّزون بعلمهم عن 
العامّة ومن كان من الصالحين ممن كان له 
حديث مع النبي Le‏ الله عليه وسلّم في كشفه 
وصحبه في عالم الكشف والشهودء dl,‏ 
(eB‏ حشر معه يوم القيامة وكان من الصحابة 


علماء الحقيقة LIR!‏ 
حيث هو مستقيم» ومنهجه الأبهج هو القويم» حصول الدولة على درجة سامية من القوة يتكفل 


لها بالارتقاء إلى أعلى درجات المجد والسطوة 
ويمكتها من القيام بحق واجباتها السياسيةء 
وإذا ارتقت بها فارتقاؤها يكون Be‏ وضعيمًا 
لأنه لا يكون Co‏ على أساسات صحيحة. 
وحسبنا برهانًا ارتقاء تيمورلنك الذي داس بقدم 
عزمه وسطوته كل الممالك الشرقية وشيّد 
حصون مملكته على رؤوس العوالي وصانها 
Lou‏ السيف . ولكتها لم تنبت بل سقطت بموته 
وكذلك مملكة الاسكندر وغيره من الذين كانوا 
يعتمدون على 2,3 لقيام الملك. وذلك ee‏ 
لم يلتفتوا إلى ما يمكن جلوسهم في سروج 
السطوة من أخذ التدابير اللازمة التي من شأنها 
تمكين العلائق الكائنة بينهم وبين الشعب بل 
كانوا يحاولون أن Lal.‏ على رعاياهم ÉL‏ 
مطلقًا ويجذبوهم إليهم بعصا القوة وليس بحسن 
السياسة المبنيّة على أساسات العدل ومراعاة 
الحقوق وظروف الأزمنة والأماكن. 
(سبستاني» فجل١. C A8‏ 


علوم 
o] -‏ العلوم بقسميها الضروري والكسبي تنقسم 
قسمين: محسوس edging‏ ولیس m‏ 
بالنسبة للأول 4 Y‏ يكون إلا Doré‏ 
كإدراك oT‏ الجرم الفلاني أبيض» Ul‏ بالنسبة 
للثاني فمسلّم: فقد يكون ضروريًا كإدراك أن 
الواحد نصف الاثنين» وقد يكون نظريًا كإدراك 
ol‏ العالم حاوث» والمراد بالمحسوس الادراك 
المحصّل بالحاسّة كالمثال السابق» وبالمعقول 
الادراك المحصّل بالعقل. so em‏ حبم؛ 
(E‏ 

- إن العقل ليس We‏ على العلوم من حيث 
وجوده بل من حيث تحصيله للمعلومات» فغاية 


يكون بالنسبة للعلماء سلوكه أقوم» وتلقيه من 
أفواههم أتمّ وأنظم» لا سيّما وأن هذه العلوم 
الحكمية العملية التي يظهر الآن LT‏ أجنبيةء 
هي علوم إسلاميةء نقلها الأجانب إلى لغاتهم 
من الكتب العربية» ولم تزل كتبها إلى الآن في 
خزائن ملوك الإسلام كالذخيرةء بل لا زال 
يتشيّث بقراءتها ودراستها من Jal‏ أوروبا 
حكماء الأزمنة الأخيرة. (طهطاويء NSI‏ 
(YA off‏ 


علماء الحقيقة 

Gl -‏ علماء الحقيقة أهل الزهد والورع» وقليل ما 
هم» فهم أصحاب الإخلاص في الدين» وعن 
محبة الدتيا تراهم متباعدين. (طهطاوي. 
اکا (o ofi‏ 


علماء الشريعة 

- المراد elle‏ الشريعة العارفون بالأحكام 
الشرعيّة والعقائد الدينيّة» أصولا وفروعًاء 
يعني الأحكام ahad‏ بالعمل» عبادات 
ومعاملاتء ويلحق بهم أهل العلوم الآلية 
العقلية التي يتوقف عليها فهم العلوم الشرعيةء 
oV‏ الوسائل تشرف بشرف المقاصد. 
(طهطاوي» (x cov ENST‏ 


علو الممالك واتحطاطها 

- إن Sie‏ الممالك وانحطاطها لا يتوقف فى هذا 
الأيام على مجرّد كونها a‏ على القوّة المادية 
أو على غيرها فقط. وما يصح في هذه الأيام 
كان يصح أيضًا في الأيام القديمة. والبراهين 
على ذلك كثيرة. EN‏ الدهر يدور أي يعيد اليوم 
ما فعله أمس. ولذلك لا نقدر أن تلم ol‏ 


علوم شرعية 


ام 


ومسامحته (منك) أي من الذنب العظيم الذي 

هو أنت من قبيل قول الشاعر: 

ob‏ قلت ما ذنبي إليك أجيتني 
وجودك ذنب لا يقاس بهنب 

(نابلسي » رت ۰4۱ QA‏ 


علوم حكمية 

- العلوم الحكمية وهي التي يبحث فيها عن 
أحوال الموجودات قديمها وحادثها. 
(بييجوري» (o 141¥ Me‏ 


علوم سوقسطائية 

- أمَا العلم الذي لا أصل له ولا فرع فهو العلوم 
السوفسطائية» والمغالطات» والجدليات» التي 
هي عبارة عن الفلسفة الفاسدة الهادمة لأصول 
الأديانء لا الفلسفة الصحيحة المرادفة 
للحكمة. (طهطاوي» اکا )٠١ YAA‏ 


علوم شرعية 

Ul -‏ العلوم الشرعيّة فهي وآلاتها أول العلم 
النافع. وقد اعتنى العلماء بالتآليف فيها. لا 
سيّما العلوم الثمانيةء وهي علم التفسيرء 
ويلحق به علم القراآت والتجويدء ثم علم 
الحديث» دراية ورواية» ثم علم الفقه» ثم علم 
أصول الفقهء ثم علم أصول الدين. ثم علم 
pull‏ ومته الصرف ثم علم المعاني والبيات 
ويلحق بهما البديع والعروض ثم علم التصوّف 
JS,‏ هذه علوم نافعة. ثم opal lh‏ 
والصناعاتء وهي أيضًا علوم وعمليات من 
درجات أخرى متفاوتة» لا تتم العلوم الشرعية 
V]‏ بهاء وما es‏ الواجب إلا به فهو واجب» 
op‏ الفنون والصنائع عليها مدار انتظام 
الممالك» وتحسين الحالة المعاشية للأمم 


الأمر أن العلوم للعقل كالآلات للصانع 
يتحضلها ثم يستحضر بها ما لم يستطعه قبل. 
(پيجوري» حبم» ATAY‏ 
- العلوم التي des‏ في العقل؛ تنقسم إلى : Ze‏ 
وشرعية. (جزائري» (A «AY Je)‏ 
Bi -‏ العلوم فهي من متعلّقات الأمة أكثر مما هي 
من متعلّقات الدولةء على آله لا بد من أن 
تنشطها الدولة وإذا لم تنشطها تضعف نفسها. 
ولذلك cy‏ دولتنا pe‏ في ترقية أسباب 
العلوم. أما نحن فقد استيقظنا من غفلة كادت 
تفنينا ولكننا JI; Y‏ نتمسّك بالعَرّض ونترك 
الجوهرء وفي مراجعة جملة الآن غني عن 
الاسهاب في ما Glas‏ بالتقصيرات العملية 
الكائنة في البلاد» ومع ذلك نتقدّم كل يوم أكثر 
من أمسه. والشواهد كثيرة منها عدد المدارس 
والذين يعرفون القراءة وعدد المطابع والجرائد 
والكتب والطلبة. ونتيجة المعرفة الصحيحة 
قطع أصول الغرض والتعصّب الديني. فإذا 
تمكنا من ذلك وضربنا Bio‏ عن صرف الوقت 
سدى بالافتخار والتفتنا إلى ما يقدّمنا تقديمًا 
JUS Cia‏ ما نرغب من الغد وتحملنا العلوم 
على ترك an‏ بنوع يمكنتا من الاتّحاد 
الوطني. فنتحد جميعنا ونكون المصر مثلًا ما 
تكون مصر لنا. أما الأغراض فتموت ويبقى 
غرض واحد وهو غرض الوطن ولكن لا يجب 
أن يكون أعمى. (سبستاني» ei‏ 
WA‏ 4( 


علوم حادثة 


- جميع العلوم الحادثة اعتبارات لأولي الألباب 
(فتستغفر) أي تطلب مغفرة الله تعالى 


A'A 


والفرقان. وفهم معانيهاء بعد السماع. وبها 
يكمل العقل» ويسلم من الأمراض . (جزائري» 
un‏ 

العلوم العقلية؛ غير كافية في السلامة» وإن 
كانت محتاجًا إليها . كما أن العقلء غير LOU‏ 
في استدامة صحّة البدنء بل يحتاج (QUA!‏ 
إلى معرفة خواصن الأدوية والعقاقير» بطريق 
التعلّم» من الأطباء. إذ مجرّد العقل؛ لا يصل 
إليه. ولكن لا يمكن فهمهء بعد سماعهء إلا 
بالعقل. فلا غنى بالعقل» عن العلوم الشرعية. 
ولا غنى cle‏ عن العقل. فالذي يدعو الناس 
إلى التقليد المحض» مع عزل العقل؛ جاهل . 
والمكتفي بمجرّد العقل» عن العلوم الشرعية؛ 
مغرور. فإيّاكم أن تكونوا من أحد co AN‏ 
وكونوا جامعين بينهما. فإن العلوم العقلية؛ 
كالأغذية. والعلوم الشرعيّة؛ كالأدوية. 
والشخص المريض؟ يتضرّر بالغذاءء إذا فاته 
الدواء. وقلوب الخلق كلها مرضى» ولا علاج 
nu‏ إلا بالأدوية» التي US,‏ الأنبياء. وهي 
وظائف العبادات. فمن اكتفى بالعلوم العقلية؛ 
تضرّر بهاء كما يتضرّر المريض بالغذاء. كما 
وقع لبعض الناسء فإنهم قالوا: الإنسانء إذا 
حصل له المعقول» وأثبت للعالم صانعًا؛ 
وصل إلى الكمال المطلق. فتكون سعادته؛ 
على قدر علمه. وشقاوته؛ على قدر جهله. 
وعقله؛ هو الذي dos‏ إلى هذه السعادة. 
(جزائري» (I1 AT Gi‏ 


علوم ضرورية 
- حصول هذه العلوم tolo‏ لها درجتان. 


إحداهما : أن يشتمل قلبه على العلوم الضرورية 
الظاهرة» فتكرن العلوم النظرية فيه؛ غير 
حاصلةء إلا Ul‏ صارت قريبة الحصول. 


علوم ضرورية 


والآحادء فهي من فروض الكفايات. 
(OY «YAA MSI colla b)‏ 
nu Y -‏ معرفة امنثال أمر الشارع إلا بعلم ما 
جاء cu‏ ولا يتحصّل العلم إلا بالاشتغال cu‏ 
والجدّ في db‏ واستجماع أصوله 353« 
ومكمّلاته ومتمّماته» فالاشتغال به أولى ما 
aul‏ فيه نفائس الأوقات» وهو ينحصر في 
جنسين دنيوي» وأخرويء يعني علوم 
المعاش. وعلوم المعاد» وقد أكرم الله 
سبحانه وتعالى «ot‏ وخلق له ما في 
الكون من سائر المنافعء وزيّنه بالعقل الذي 
i‏ الاإنسانء المتصف بالقريحة الذكيّة 
والملكة القويةء موفمًا لتحصيل العلم 
واستفادته واستتباطه cal,‏ وأولى العلوم 
بذلك العلوم الشرعيّة التي عليها مدار أحكام 
البلاد وراحة العياد.» وهى معرفة الله تعالى» 
والتفسيرء والفقه» والحديث» إذ هي المقصودة 
بالذات» وما سواها من العلوم والفنون فهي لها 
كالآلات والاعانات. فالعلوم الشرعية هي أهم 
مما عداهاء والاشتغال بها أوجب للحاجة 
إليهاء والاضطرار إلى معرفة الحلال والحرام» 
وإقامة الحدود والأحكامء ولهذا كان Wal‏ 
أفضل من غيرهم. (طهطاويء CASU‏ 
fn‏ 4( 
العلوم الشرعية cal‏ العلوم كلهاء والاشتغال 
بها من أفضل cote‏ للحاجة إليهاء 
والاضطرار إلى معرفة الحلال والحرام» 
والمشتبه متهماء ولذلك كان أهلها أفضل من 
Ax‏ (طهطاريء اكاك (Y «VY4‏ 
ul -‏ العلوم الشرعية؛ فهي المأخوذة عن 
الأنبياء. وذلك يحصل lil‏ لكتب الله 
المنزلة» مثل: التوراة» والانجيل» الزيورء 


t 


علوم المعاد 


۸۰۹ 


ولا يدري » من أين حصل له ذلك؟! أعني : N‏ 
يدري سببًا قريبًا . وإلا؛ فليس يخفىء أن الله؛ 
هو الذي خلقه وهداه إليه . وإلى علوم مكتسبةء 
وهي المستفادة: بالتعلمء والاستدلال» 
والنظر. (جزائري» «AY «gà.‏ 4( 

العلوم العقلية؛ غير كافية في السلامةء وإن 
كانت محتاجًا إليها . كما أن العقل» غير كافي» 
في استدامة صحّة البدنء بل يحتاج الانسانء 
إلى معرفة goly‏ الأدوية والعقاقير» بطريق 
التعلّم من الأطباء. إذ مجرّد العقل؛ لا يصل 
إليه. ولكن لا يمكن فهمهء بعد سماعهء إلا 
بالعقل. فلا غنى بالعقلء عن العلوم الشرعية . 
ولا غنى بهاء عن العقل. فالذي يدعو الناس 
إلى التقليد المحض» مع عزل العقل؛ جاهل . 
m "n‏ العقل» عن العلوم tas‏ 
مغرور. فإيّاكم أن تكونوا من أحد الفريقين» 
وكونوا جامعين بينهما. فإن العلوم العقلية؛ 
كالأغذية. والعلوم الشرعيّة؛ كالأدوية. 
والشخص المريض؛ يتضرّر بالغذاءء إذا فاته 
الدواء. وقلوب الخلق كلها مرضىء ولا علاج 
لها؛ إلا بالأدويةء التى ركبها الأنبياء. وهى 
وظائف العبادات. فمن اكتفى بالعلوم العقلية؛ 
تضرّر بهاء كما يتضرّر المريض بالغذاء. كما 
وقع لبعض الناس» فإنهم قالوا: الإنسانء إذا 
حصل له المعقول» وأثبت للعالم صانعًا؛ 
وصل إلى الكمال المطلق. فتكون سعادته؛ 
على قدر علمه. وشقاوته؛ على قدر جهله. 
وعقله؛ هو الذي يوصله إلى هذه السعادة. 
(جزائري» ذغء (Y «AY‏ 


ويكون حالهء بالإضافة إلى العلوم؛ كحال 
الكاتب» الذي لا يعرف من الكتابة؛ V]‏ الدواة 
والقلم والحروف المفردةء دون المركبة. فإنه 
قد قارب CAUSE‏ ولم يبلغها. الثانية: أن 
تحصل له العلوم المكتسبة؛ بالتجارب والفكر. 
فتكون كالمخزونة عنده. فإذا شاء؛ رجع إليها . 
وحاله حال الحاذق بالكتابة. إذ يقال له: 
كاتب» وإن لم يكن مباشرًا للكتابة» لقدرته 
عليها. وفي هذه الدرجة؛ مراتب لا تحصى» 
يتفاوت العلماء فيهاء بقلة المعلومات وكثرتهاء 
وشرف المعلومات وخشتها. (جزائري» és‏ 
(«o‏ 


علوم Alle‏ 
- أما درجة العلوم العاليةء فهي اشتغال الانسان 
بعلم مخصوص jeu‏ به بعد تحصيله علوم 
المبادي والتجهيزات» كعلم الفقيه والطبيب 
والفلكي والجغرافي والمؤرخء من كل علم 
يجب تعلمه وجوب (AUS‏ ويريد صاحبه أن 
يريد في أصوله وفروعه غاية الجولان» حتى 
يكون كالمجتهد فيه» فهو عبارة عن بعض أفراد 
في مملكة o^‏ الممالك يكون لهم استعداد 
وقابلية لبلوغ أقصى نهاية تعرف التي بها نظام 
المملكة ليكونوا كالمجتهدين المجدّدين فيها. 

(V «YA «YS! (طهطاوي.‎ 


علوم عقلية 
ul-‏ العقليّة؛ فنعني بها: ما تحكم به غريزة 


العقل»ء من غير تقليد وسماع. وهي تنقسم 
إلى: ضروريّة» كعلم الانسانء Ol‏ الشخص 


الواحدء لا يكون في مكانينء في آن واحد. علوم المعاد 
ls‏ الشيء» لا يكون موجودًا معدومًا... - لا يتيشر معرفة امتثال أمر الشارع V]‏ بعلم ما 


جاء به» ولا يتحصّل العلم V]‏ بالاشتغال ta‏ 


وهذه علوم؛ يجد الإنسان نفسهء Dole‏ بها . 


GAR 


واستفادته واستنباطه وإفادته» وأولى العلوم 
بذلك العلوم الشرعيّة التي عليها مدار أحكام 
البلاد وراحة العبادء وهى معرفة الله تعالىء 
والتفسيرء والفقه» والحديث» إذ هى المقصودة 
colit‏ وما سواها من العلوم والفنون فهي لها 
كالآلات والإعانات . فالعلوم الشرعية هي eol‏ 
مما عذاهاء والاشتغال بها أوجب للحاجة 
إليهاء والاضطرار إلى معرفة الحلال والحرام» 
وإقامة الحدود celso Ml,‏ ولهذا كان أهلها 
أفضل من غيرهم. (طهطاويء YLSI‏ 
(o cfe‏ 


علوم مكتسبة 
- حصول هذه العلوم للانسان؛ لها درجتان. 


إحداهما : أن يشتمل قلبه على العلوم الضروريّة 
الظاهرة» فتكون العلوم النظرية فيه؛ غير 
Let‏ إلا Ug‏ صارت قريبة الحصول. 
ويكون «dl‏ بالإضافة إلى العلوم؛ JS‏ 
الكاتب» الذي لا يعرف من الكتابة؛ إلا الدواة 
Mall,‏ والحروف المفردة» دون المركبة. فإنه 
قد قارب الكتابةء ولم يبلغها. الثانية: أن 
تحصل له العلوم المكتسبة؛ بالتجارب والفكر. 
فتكون كالمخزونة عنده. فإذا شاء؛ رجع إليها. 
وحاله حال الحاذق بالكتابة. إذ يقال له: 
کاتب» وإن لم يكن مباشرًا للكتابة» لقدرته 
عليها. وفى هذه الدرجة؛ مراتب لا تحصى» 
يتفاوت العلماء فيهاء al‏ المعلومات وكثرتهاء 
وشرف المعلومات وختتها. (جزائري» GÀ‏ 
(Teo‏ 


علوم تافعة 
- من الظاهر col‏ عند أصحاب العقول 


السليمة؛ أن النفسء Lof‏ دخلت هذا العالم 


علوم المعاش 


Indis‏ في calb‏ واستجماع أصوله وفروعه 
ومکملاته ومتمّماتهء فالاشتغال به أولى ما 
آنفقت فيه نفائس الأوقات» وهو ينحصر في 
جنسين دنيوي» وأخرويء يعني علوم 
المعاش» وعلوم المعادء وقد أكرم الله 
سبحانه وتعالى (UAE‏ وخلق له ما في 
الكون من سائر المتافع» وزينه بالعقل الذي 
ile‏ الإنسان. المتّصف بالقريحة الذكيّة 
والملكة Quam We cigal‏ العلم 
واستفادته واستنباطه وإفادته» وأولى العلوم 
بذلك العلوم الشرعيّة التي عليها مدار أحكام 
اليلاد وراحة العبادء وهى معرفة الله تعالى» 
والتفسيرء والفقه» والحديث» إذ هي المقصودة 
بالذات» وما سواها من العلوم والفنون فهي لها 
كالآلات والاعانات. فالعلوم الشرعية هي eol‏ 
مما عذاهاء والاشتغال بها أوجب للحاجة 
إليهاء والاضطرار إلى معرفة الحلال والحرامء 
وإقاعة الحدود والأحكام ولهذا كان أهلها 
أفضل من غيرهم. (طهطاوي» اكاك 
(o cts‏ 


علوم المعاش 

- لا nu‏ معرفة امتثال أمر الشارع Y]‏ بعلم ما 
جاه به» ولا يتحصّل العلم إلا بالاشتغال به 
والجدّ في calb‏ واستجماع dyol‏ وفروعه 
ومكمّلاته ومتمّماتهء فالاشتغال به أولى ما 
أنفقت فيه نفائس الأوقات» وهو ينحصر في 
جنسين دنيوي» وأخروي» يعني علوم 
المعاش» polos‏ المعادء وقد أكرم الله 
سبحانه وتعالى QUY‏ وخلق له ما في 
الكون من سائر المتافع› وزينه بالعقل الذي 
xe‏ الانسانء المتصف بالقريحة الذكيّة 
والملكة القويةء موفقًا dea‏ العلم 


عماء 


ب" العلماء" الذي هو Jul‏ 'كينوئة' كان فيها 
ربناء ces 5e‏ قبل cale ale‏ على Xm‏ ما 
ورد قي الحديث الصحيح» كما ذكره “الشيخ 
الأكبر' رضي الله عنه في الفتوحات ŠJ‏ 
في *الباب السابع والسبعين وماثة*. قال: 
وذلك "أنه قيل لرسول الله Le‏ الله عليه 
وسلّم: آین كان t,‏ قبل أن يخلق خلقه؟ قال: 
"کان فى عماء ما فوقه هواءء وما تحته هواء" . 
Lip‏ قال Le‏ الله عليه وسلّم هذا من أجل أن 
العماء عند العرب هو السحاب الرقيق الذي 
تحته olya‏ وفوقه Ul elga‏ سمّاه ب" العماء" 
أزال ما يسبق إلى فهم العرب من ذلك فنفى عنه 
الهواء حتى يعلم أنه لا يشبهه من كل وجه. فهو 
أول موصوف بكيئونة الحق فيه. (نابلسى» 
وج“ CAT‏ | 


51 'الخيال المطلق' الذي هو 'العماء" تعيّتت 
فيه ازا جميع صور الأشياء: المحسوسة 
والمعقولة» مترتبة بعضها على بعض من التقديم 
esr‏ إلى ما لا نهاية له. (نابلسي» وجء 
(A NAO‏ 


- إعلم ol‏ “العماء' الذي ذكرنا أنه هو “الخيال 
المطلق*. وهو الذي تعيّنت ead‏ ب"الوجود 
caua‏ صور الأشياء كلهاء أولاء ب"علم 
الحق * تعالى الذي هو ذلك “*الوجود المطلق' 
- كما أخرج "الديلمي" في الفردوس عن أبي 
هريرة رضي الله عنه» قال: قال رسول الله صلّى 
الله عليه وسلّم: "سبق علم الله في خلقه» قبل 
أن يخلقهم» فهم صائرون إلى ما de‏ الله عر 
وجل sega‏ - انتهى - ثم ظهر منه بالوجود 
المطلقء الذي هو “القدرة الالهية" e‏ ما 
تعيّن فيه على التدريج» من تلك 'الصور 
الخياليّة ' . فقد كان أول ظاهر منهء بإضافة 


AY 


الجسماني؛ لتكتسب العلم التافع» والعمل 
الصالح. وأشرف العلوم النافعة؛؟ معرفة الله 
تعالى» ومعرفة حكمته في أفعالهء وفي de‏ 
السموات والأرض» وما فيهماء وما بينهما. 
وهذه المعرفة؛ لا 323 بحاسّة من الحواسٌ» 
Lil,‏ تدرك بالعقل. فكان العقل - لهذا - 
أشرف» ومدركاته أشرف. (جزائري» E‏ 
(f‏ 


عليم 
بها كل ما يقبل الانكشاف من غير احتمال 
النقيض . (نابلسي» QV OY. (d‏ 

- عليم بمعنى elle‏ وهو الذي علمه شامل لكل ما 
من شأنه أن يعلمء فصيغة المبالغة باعتبار 


الكثرة في المتعلّقء وإن كانت صفة العلم 
واحدة ÅS y‏ قيها. (بيجوري» تمر» 
(Y1 «£o‏ 


- الحمدلله الخبيرء هو الذي يعلم الأشياء من 
n‏ فيعلمها بها على ما هي ade‏ وهذا هو 
الفرق بين اسمه العليم واسمه الخبير. OB‏ 
العليم هو الذي أحاط علمه بالأشياء على ما 
هي عليه من حيئه لا من حيثهاء والخبير هو 
الذي أدرك علمه الأشياء من حيثها على ما هي 
عليه فعلمها بما اقتضته ذواتها من غير جهل 
سابق . (جزائري » Nye Col ua‏ 3( 


عماء 

- إعلم ol‏ هذا 'التعيّن" - الذي ذكرناه للأشياء 
كلها: المحسوسات والمعقولات. إلى ما لا 
نهاية له - بعلم الله تعالى الذي هو "الوجود 
المطلق". لا في علمه سبحانهء UL]‏ ذلك 
التعيّن هو ”الخيال المطلق' ur‏ 


AN 


الناشرات» إلى غير ذلك من الأصناف التى 
لا يحيط بها | الله - تعالى - وآخر صنف من 
الملائكة» المخلوقون من أعمال العباد 
وأنفاسهم . ARS CHA)‏ 


عمارة 


- مما Ja‏ على عمارة هذه المدينة (ياريس) كون 


أهلها دائمًا في الزيادة ai‏ وأرضها في 
الاتساع» وعماراتها في التكميل والتحسين» 
وهمّتهم جميعًا في توسيع دائرتها بالأبنية 
العظيمةء لاعانة ملوكهم على ذلك برفع 
عوايد البيوت المستحدثة على التنظيم الجديد 
مدّة من الزمن. (طهطاويء (o VE «YU‏ 
- لا نجاة لنا مما نرهب ولا نجاح يما نرغب إلا 
cheb‏ الأمور وتسديد الأحوال والخروج من 
محطة الخشونة والجهل إلى مقام المدنية 
والعلم. Ul‏ الأول xx‏ كان من عوائق 
حصوله النازلة السياسية وقد انجلت Le‏ 
علمناه من صدور الفرمان» وليتها لو سلمت من 
تداخل الأجتبي Le‏ جعل له علينا Ga‏ وفضلا 
وقوى m‏ على أعناقنا ومراقبتناء فعفا الله 
عمّن دعاه الميل الذاتي إلى تأخير الزمان. فلم 
Ge‏ إلا النظر في الأمور المالية والأحوال 
الاداريةء Gl‏ المالية فلا مندوحة عن تقريرها 
على حال يمكن معها تخفيف الودائع وتقليل 
الضرائب فإنه إذا قلت على الرعايا نشطوا 
للعمل ورغبوا فيه فتكثر العمارة وتحصل الراحة 
والهناءء وإذا كثر الاعتماد زاد عدد الضرائب 
وعظمت الجباية فتصلح أحوال AUN‏ وتنتقل 
الدولة من الفقر إلى الثروة» ولكن إذا كثرت 
الرسوم والضرائب على أهل المغارم من ذوي 
الصناعة والزراعة فإن الأمل يذهب من نفوسهم 
بقلّة النفع ويقابلون بين قلّة الثمرة وكثرة المغارم 


عمار السموات والأرضين 


الوجود المطلقء هو "العقل الأول *. ظهرت 
من ذلك العقل قوة t aua NI‏ المذكورة. فنظر 
“العقل الأول“ إلى نفسهء وليست نفسه غير 
"الخيال المطلق" الذي هو al"‏ 
المذكورء فانصبغ ب'الوجود المطلق" العقل 
في نفسهء وكل ما هو تابع له من ذلك JUI‏ 
المطلقء والعرش وما يحتوي cale‏ والأرض 
وما فيها من الأصول والطبائع» والسموات وما 
اشتملت عليه من الأفلاك والأملاك» وجميع 
المولّدات. وكل ذلك الاتصباغ ب“الوجود 
المطلق' لاعتبار الإضافة المذكورة إلى الوجود 
المطلق الذي هو الله تعالى. (تابلسي»› وج“ 


(f «AV 


عمار السموات والأرضين 

- الأرواح كلها موجودة عن العقل والنفس. وهي 
من حيث ما هي أرواح أقسام ثلاثة: قسم مقيّد 
pau‏ المظهرء لا طبيعي ولا مثالي ولا 
عنصري» وهم الأرواح المهيمة في جلال 
m‏ فلا يشعر أحد منهم بتفسه فضلًا عن غيره. 
ولا يمون ملاثكة» وهم المعروفون عند 
الحكماء بالجواهر المجرّدة. وقسم مقيّد 
بالمظهر. وهم صنفان: صنف يضاف المظهر 
إليهم: لا هم call‏ وهم je‏ السموات 
والأرضين» الذين تضاف الآثار والأفعال 
إليهم. وهم موجودون قبل السموات 
والأرضين» وهم المسشّرون الوكلاء على ما 
يخلقه الله - تعالى -» فوكل بالأرجاء الملائكة 
المسمّاة بالزاجزات. وبالأخيار المرسلات» 
وبالالهام الملقبات» وهي التي تلقي العلوم 
والخواطر بما شاء الله . وبالتفصيل oeil‏ 
وبالتشتيت النازعات» (em LT‏ المدئرات» 
ويالسوق السابحات» وبالترغيب والترهيب 


عمارة البلاد 


Aw 


ومتعلّقاته» فعليك استعمال عقلك فی xe‏ 

النافع لتقبله وغير النافع لترده؛ أو لا تشتغل 

بغير النافع أصلًا حيث وضحت لك المنفعة كما 

قيل قديمًا: 

لما نافع يسعى اللبيب فلا تكن 
لشيء بعيد نفعهالدهر ساعيًا 

)٩ 1۲ ES) (حرصيفي؛‎ 


عمارة اليلاد 
S‏ الفرنساوية من الفرق التي تعتبر التحسين 
والتقبيح العقليين» وأقول هنا: eel‏ ينكرون 
خوارق العادات» ويعتقدون آنه لا يمكن تخلف 
الأمور الطبيعية أصلاء Li ota NEST,‏ جاءت 
dad‏ الانسان على فعل الخير واجتتاب sois‏ 
ol,‏ عمارة البلاد وتطرّق الناس وتقدّمهم في 
الآداب والظرافة تسد مسد الأديانء ol,‏ 
الممالك العامرة تصنع فيها الأمور السياسية 
كالأمور الشرعية. ومن عقائدهم القبيحة 
قولهم: إن عقول حكماتهم وطبائعبيهم أعظم 
من عقول الأنبياء وأزكى منها. ولهم كثير من 
العقائد الشنيعة» كإنكار بعض القضاء والقدرء 
مع أن من الحكم: فالعاقل من يصدق 
بالقضاءء ويأخد بالحزم في سائر الأشياءء 
ob‏ كان لا ينبغي للانسان أن يحيل الأشياء 
على المقادير أو ge‏ بها قبل الوقوع» فإن من 
أمثال التي سارت بها الركبان: من دلائل العجز 
كثرة الاحالة على المقادير. ومن كلام بعضهم: 
إذا وقعت المجادلة فالسكوت أفضل من 
الكلام» وإذا وقعت المجارية فالتدبير أفضل 
من التقدير. ومنهم جماعة يعتقدون أن الله 
تعالى خلق الخلق ونظمهم Le UU‏ فرغ 
منه» ثم لا يزال يلاحظهم بصفة له تعالى تسمّى 
صفة العناية . والحفظء تتعلق بالممكنات 


فتقبض أيديهم عن الاعتمار فتنقص بذلك 
الجباية وتزداد الدولة ab‏ فتكون زيادة 
المغارم LAE‏ ونقصانها زيادة. Ul,‏ الإدارة 
فلا بد لها من كمال التغيير plis‏ التحوير 
لتمكّن الخيانة وتأصل الفساد في الكثير من 
فروعها بما كان من إهمال القوانين وإضاعة 
الحقوق وترك العقاب لمستحقّه والمكافأة 
لمستوجبها حتى زاد المسيء جراءة ووقاحة» 
فتفئّن في أساليب النكاية وأنواع المضرّة 
وصنوف الظلمء ورأى خلوٌ الج من 
المعارضين فنفر ما شاء أن ينفر وضعفت da‏ 
المحسن يما يزيد من انحطاط opl‏ وخمول 
ذكره وضعة شأنه وانخفاض مكانه يؤاخذ على 
Gt‏ الهفوات ولا ls,‏ على أعظم الحسنات 
في حال كون غيره يسامح على الكبائر وتختلق 
له المحاسن والمآثرء فله العذر وعلى المحسن 
الوزر. (إسحقء QY 1٠١١ cens‏ 


الوطن: أما All‏ منه فهر تلك القطعة من 
الأرض التي تعمّرها الأمة. Lis‏ الخاصي فهو 
المسكن»ء فالروح وطن لكونه مسكن 
الإدراكات» والبدن وطن لكونه مسكن 
الروح؛ والثياب وطن لكونها مسكن البدن. 
والدار والدرب والمدينة والقطر والأرض 
والعالم كلها أوطان لكونها مساكن. ولكل 
حق يجب أن تعرفه وتحرص على إدامة 
ملاحظته. فحق الروح صيانته على إدراكات 
غير ناقصة» وبالأولى عن هذه الإدراكات 
الضارة التي نراها منتشرة انتشار ait‏ في الابل 
الجرب» ob‏ فی الإدراكات النافعة كفاية 
لعمارة ذلك المسكن على أن ليس في الامكان 
تحصيل سائرها لواحد: ولهذا القصور تورّعتها 
الأرواح؛ فهذا الفن وتوايعه وذلك لفن آخر 


A14 


الشرعية المشيّدة واعتمادنا في وضع ذلك على 
العناية الربّانية متوسّلين بحرمة سيّد البرية he‏ 
الله عليه وسلّم. (A AT cell uy)‏ 


عمال 

JU -‏ صنفان: (Au. (CASA‏ ويقال 
لعمل أيضًا خدمةء سواء كان جليلا أو 
حقيراء فبهذا المعنى يقال لمطلق العمل 
خدمة» وإنّما العرف Sas,‏ الخادم بالمعنى 
المشهور المتعارف والقرينة يحسب المحال 
dus‏ على المعنى المراد» ثم أن العامل في 
'أوسية' أو دائرة e pldi‏ صناعية أو el);‏ 
تزيد بعمله قيمة البضائع المصنوعة التي هي 
مورد talas‏ فله مدخل عظيم في تربیح صاحب 
الملكء فهذا العامل gun‏ للكسب 
والاستغلالء بخلاف عمل الخادم عند السيد 
فإنه ليس فيه» في «ob j>‏ للسيد ربح ولا 
مكسب مالي » من المعلوم أن كلا من العامل 
والخادم uum‏ من محل العمل أو محل 
الخدمةء UM‏ إذا نظرنا للحقيقة ونفس gm‏ 
Am‏ أن العامل المستأاجر At‏ من صاحب 
المصنع أجرته مقدّمة على العمل ومع ذلك لا 
يتكلف على صاحب المصنع شيئًا » فإن أجرته 
في الغالب تنص من الريح الزائد المتسبّب عن 
«als‏ فهو يأخذ من ثمرة كه وعرق (A‏ 
A»‏ ما يأخذه الخادم من سيّده من 
*الجامكية " في مقابلة خدمته فليس مأخودًا 
من مورد مالي صادر عن عمل الخادم» والدليل 
على ذلك أن آحاد الناس من أرباب الفلاحة أو 
الصناعة قد يربح من عمل عمّاله وآثار مهارتهم 
ÉS‏ يصير به رئيس جماعة فلاحيه أو عريف 
فرقة صناعيةء فبتشغيله كثيرًا من العملة 
والشغالين في دائرة شغله ينمو ماله ويزيد 


عمارة المدن 


الملك. (طهطاوي» اكالاء ۷۹ 4( 


عمارة المدن 
- قد سلب في المقدّمة ol‏ المرحوم المنعم 
السلطان الغازي عبد المجيد خان استدرك 
الخلل الواقع في سياسة الدولة بضبطه 
للسياسات الشرعية بالتنظيمات الخيرية سنة 
خمس وخمسين ومائتين وألف هجرية؛ وأصدر 
المنشور الموشح بالخط السلطاتي المبين به 
أصول التنظيمات المشار إليها التي صارت 
أساسًا لتصرّفات الدولة وضمانًا لحقوق 
الرعيّة» وخلاصة ترجمة المنشور المذكور من 
المعلوم عند الجميع . أنْ دولتنا العليّة لم Jj‏ 
من مبدأ ظهور أمرها معتنية بكمال الرعاية 
للأحكام القرآنية الشريفة والقوانين الشرعية 
المنيقةء وإن سلطتنا XL‏ قد وصلت بذلك 
إلى الدرجة القصوى من القوة والمكانة ورفاهية 
الرعايا وعمارة المدن والقرىء Ql Ÿ‏ منذ 
مائة وخمسين سنة تناقصت قوّتها ومعمورية 
ممالكها وأخذت فى التأخر والضعف وذلك 
لغوائل متعاقبة وأسباب متنوّعة LE‏ منها تجاوز 
الحدود الشرعية والقوانين ن المرعيّة» ولا يخفى 
oi‏ الممالك التي لا تنسج إدارتها على منوال 
القوانين الشرعية Y‏ تدوم necat‏ فلذلك لم 
Jy‏ أفكارنا da‏ جلوستا على سرير الملك 
مصروفة إلى تدبير وسائل عمارة الممالك 
ورفاهية الأهالي مما يحصل به المطلوب في 
مدة يسيرة بعون الله تعالى نظرًا إلى حسن 
الموقع الجغرافي المحتوي على ممالك دولتنا 
العليّة ذات الأرض الخصبة والأهالي ذوي 
الاستعداد وتمام القابلية» إلى أن رأينا من 
المهم وضع قوانين جديدة مؤسّسة على القواعد 


عمدة 


وهذه الأعمالء لو تولاها أناس كثيرون» لا 
يجمعهم إنسان واحد؛ لانخرم النظام . فحدثت 
الحاجة إلى ملك» paie‏ بالعلوم السياسيّة» 
التي تلزم معرفتها JS‏ ملك. فيكون الخلق - 
كلهم - بالنسبة إلى العلوم المحتاج إليها؛ EW‏ 
طوائف: الأولى؛ الفلاحون والمحترفون. 
والثانية؛ الجند الحماة بالسيوف. والثالثة؛ 
المتردّدون بين الطائفتينء بالأخذ والعطاء. 
Co VY «gà cg sb‏ 


عمد 

Gl -‏ العمد فكانوا كما يعملون أعمال العرب 
يستعبدون من تحت أيديهم من Jal‏ بلادهم. 
ويسخرونهم في أشغالهم الخاصة بهم بأدنى 
القوت وأردثه. لا ينال الواحد منهم Lg‏ يستر 
به بدنه V]‏ بعد أن يعرى il‏ هو وامرأته وما 
كان له من ولد. ونشأ عن ذلك أن لم يبق 
معمورًا من أرض الزراعة إلا القليل» إذا كان 
الغرض منها انتفاع العمدة. فهو يحدّد قطعة 
يصرف إلى عمارتها قوة من بيده من MI‏ حين؛ 
وهم قليل إذ 35« فكان غاية ما يزرع في البلد 
التى مزرعها الآن UE‏ فدان أو أكثرء مانتى 
فدان أو أقلّ. (حرصيفي» ركث, QUU‏ 

عمدة 

- ثم بتداول الأزمان وترتيب البلدان واتضمام 
عدّة أقاليم أو مدن تحت رياسة واحدة cas‏ 
النواحي تنظيمًا رسميًا تابعًا لاتقسام البلاد إلى 
cau.‏ والممالك إلى إيالات» والايالات إلى 
كور أو مديريات» والمديريات إلى ee Lad‏ 
والأقسام إلى أخطاط والأخطاط إلى نواحي 
ودوائر بلديةء أو إلى مدنء والمدن إلى bel‏ 
وسمّي شيخ المملكة سلطانًا أو Ke‏ أو رئيس 


16م 


غناه وتكمل سعادته» us,‏ كثرت أتباعه فى 
هذا العصر في هذا الخصوص كثرت ثروته» 
ol,‏ السيّد قد يكثر من الخدم والحشم فيكون 
ذلك Le‏ لتناقص ماله وانحطاط codi‏ وما 
ذاك إلا أن الأول جميع من عنده من العمّال 
يعملون عملا «Lu Le‏ بخلاف الثاني فإن 
عمل خدمه وحشمه غير متئج للمال» ومع ذلك 
فسيّد الخدم "يجمكهم' بقدر استحقاقهم 
LUS,‏ خدمتهم وتأدية ما هو مطلوب منهمء 
فهم آخذون لا معطون, بخلاف عمّال الأشغال 
الصناعية فأجرتهم تقدّر على قدر مورد العمل 
والمتحصّل منه من الأرباح والفوائدء هذا إذا 
كان بالمياومة» وإذا كان بالمقاولة والالتزا م 
والتعهّد فإن رئيس الصناعة يعطي المهمّات 
الجسمية المتراكمة الأجزاء والمواد بقدر معلوم 
للعمّال في نظير الأجرة» فإذا تخصّصت على 
الزمن ربما تفرق عن المياومة بكثيرء Cu)‏ 
المالك Lu,‏ عظيمًا ويخسر العامل لأنه معط 
نوعًا لكثير وآخذ للقليل. (طهطاوي. MSI‏ 


(A TYE 


لو اشتغل (AUI Jal‏ بالحرب مع الأعداءء 
مثلا؛ تعطّلت الصناعة. ولو اشتغل dal‏ 
الحرب والسلاحء بالصناعات وطلب 
القوت؛ تعطلت البلاد عن الحرّاس» Sls,‏ 
الناس . فلزم؛ أن يمدّهم أهل البلدء بأموالهمء 
ليحرسوهم» فتحدث الحاجة إلى الخراج . ئم 
ولد مسرب Et‏ إلى الخراج» علوم c‏ 
إذ يُحتاج إلى c‏ يوظف الخراج بالعدل» على 
أرباب الأموالء وهم .JUAM‏ وإلى o^‏ 
يستوفي منهم بالرفقء وهم الجباة. وإلى من 
يُجمع عندهء إلى وقت التفرقةء وهم الخرّان. 
وإلى c‏ 22 بالعدل» وهو الفارض للعساكر. 


AM 


خصائصه أيضًا التشبت بكافة الوسائل التى 
تجلب الراحة والأمنية وحسن الانتظام لأهالي 
البلدة» وكذلك الاعتناء بتهذيب الأخلاق 
والتأديب والتربية للأهالي وتعويلهم على 
الاستقامة› وعدم ارتكاب ما فيه سقامة» ومن 
مأمورياته أيضًا توزيع ما Gaiu‏ دائرة الناحيةء 
في ضمن عموم المديريةء من الأموال 
والعوائدء وتوزيعها على أشخاص التاحية 
بحسب ميسرة كل منهمء بالاتحاد مع شورى 
الناحية» لعدم المغدورية» وكذلك يجب 
تحصيل الأموال والعوائد بحسب التوزيع. 
وتوريدها إلى خزيئة القسم أو إلى خزينة 
المديريةء حسب الأصول المقرّرة» وعليه أيضًا 
الملاحظة للأشغال العمومية والعمليات» 
والمحافظة على أملاك الحكومةء والبحث 
عن إصلاح المساجد والمعايد والمشاهد 
والقراقات والأضرحة والمكاتب والمدارس 
والآثار القديمة» وكل ما هو في الناحبة من 
أمثال ذلك . (طهطاويء Q4 ء0٥۲۷ (GI‏ 


العمدة من ذوي الإدارة المدنية» والضبطية 
الحاكمية؛ NE‏ أن الإدارة البلدية التى هى أصل 
وظيفته الأصلية تحت رياسة المديريةء ولما 
تفرّعت وظائفه وتشعّبت خصائصه» كان شيخ 
الناحية بالنسبة لها كمدير صغيرء وولي على 
دائرتهاء فهي كاليتيم وهو كالكفيل النصير. 
cues age)‏ اكاك لاا CP‏ 

بالجملة فعمدة البلد أو الناحية مرخص sal‏ 
بدون استئذان من ديوان القسم أو المديريةء أن 
يجري من بادئ رأيه جميع ما هو من خصائصه 
ووظائفه وحدوده» ما عدا بعض أشياء جسيمة 
يحتاج فيها للاستئذان من الرئيس الذي هو 
أعلى منه» وهو المدير بالنسبة للادارة البلدية» 


عمدة 


جمهوريةء وسمّي حاكم الايالة Dis‏ أو أميرّاء 
وحاكم المدينة محافظًا أو cpl‏ وحاكم 
المديرية مديراء AiK y‏ وحاكم البلد شيخ 
البلد أو 43422 وهكذا على حسب عرف كل 
cab‏ واختلفت الأسماء باختلاف عرف الأقاليم 
والنواحى»ء والمسمّيات متحدة. (طهطاوي» 
وكا (YY «oo‏ 


المدار في إدارة الناحية وضبطيّتها على العمدةء 
وهو كثير الوظائف ومنوط بأمور Am‏ منها 
تنظيم جرائد الأنساب» وهو تسجيل المولودين 
والمتزوجين والمفقودين على الرسوم 
المربوطةء وهو من pal‏ أمور المملكة في 
حفظ الأموال والنفوس ecol yall,‏ ينبني عليه 
أبواب كثيرة من الفقه والسياسة» فالعمدة من 
ذوي الادارة المدنيةء والضيطية الحاكميةء إلا 
ol‏ الادارة البلدية التي هي Jol‏ وظيفته 
الأصلية تحت رياسة المديريةء ولما تفرّعت 
وظائفه وتشعّبت خصائصه» كان شيخ الناحية 
بالنسبة لها كمدير صغيرء وولي على دائرتهاء 
فهي كاليتيم وهو كالكفيل النصيرء فمن 
خصائصه مباشرة أملاك دائرة الناحية» 
وعقاراتها وإيراداتهاء وتقنين مصاريفها Le‏ 
تقتضيه المصلحة والغبطةء وتسديد ما عليها من 
أموال الميري ومن الديون. ومن خصائصه 
أيضًا ترتيب الأشغال العمومية» وإجراء العملية 
اللزومية على طرف الدائرة البلدية» إذا كانت 
هى الملزومة بالمصاريف. ومن خصائصه La‏ 
مباشرة إدارة عمائر المحال الخيرية التابعة 
للناحيةء إذا كانت مصاريقها على دائرة 
الناحيةء أو كانت المصاريف على الحكومة» 
وكانت المحال الخيرية معدّة لمنافع الدائرة 
البلدية» كالاسبتاليات والمكاتي» ومن 


Alv 


الحضارة على قدر معرفتها ويعدها عن حالة 
الخشونة والتوخش» والبلاد الافرنجية مشحونة 
بأنواع المعارف والآداب التي لا u$s‏ إتسان 
tl‏ تجلب الإنس ونزيّن العمران» وقد تقرّر أن 
aL‏ الفرنساوية ممتازة بين الأمم الافرنجية 

ة تعلّقها بالفنون والمعارفء فهي أعظم 
(Gt e Gl‏ والبتادر أولى في العمارات عادة 
من القرى ومن الضياع؛ والمدن العظمى أولى 
من سائر البنادر» وتخت المملكة أولى من سائر 
ما عداها من مدن تلك المملكةء des‏ لا 
عجب إن قيل : إن باريس» التي هي قاعدة ملك 
الفرنسيس» من أعظم بلاد الإفرنج بناء 
وعمارة» Ob‏ كانت عماراتها غير جيّدة 
المادة» فهى جيّدة الهندسة والصتاعة. 
mm‏ اکا (o AV‏ 


هذا الصنع الجميل الذي صدر من هؤلاء 
السلاطين العظام Lee‏ حصل به من تحسين حال 
الدولة والرعايا مما لا يسع المنصف إنكاره 
بالنسبة لما كان قبلء لم يقنع Um‏ من 
المسلمين مع الرعايا من غيرهم بل لم يزالوا 
يطليون من الدولة إطلاق الحريّة بمقتضي 
قوانين يكون تأسيسها وحمايتها من مجلس 
مركب من أعضاء تتتخبهم الأهالي» وفي هذه 
المدّة الأخيرة اشتدٌ إلحاحهم في طلب ذلك 
حسما تضمّنته صحف الأخبار» ونحن وإن لم 
نطّلع على أحوال إدارة المملكة العثمانية في 
الحال لاسيّما فى كيفيّة إجراء تلك التنظيمات 
ESI‏ يمكننا معه معرفة صحّة الأسباب التي 
يتظلّم Les‏ الفريق المذكور أو عدم صحتهاء 
SI LL p‏ هذا المطلب الذي طلبوه هو من 
أعظم الوسائل في حفظ نظام الدول وقوة 
شوكتها ونمو عمران ممالكها ورقاهية رعاياها 


ونائب الملك في المحاكم بالنسبة للضبطية 
الحاكمية؛ فمما يحتاج فيه العمدة للاسعذان 
شراء عقارات أو أراضي للناحيةء أو بيع مثل 
ذلك من الناحيةء» أو ضرب عوائد على JUI‏ 
غير المقئّن فوق العادة لمصروف الناحية 
لاحتياجاتهاء وكاقتراض أموال على طرف 
أموال الناحية المتوقرة في صندوقها بعد 
المصرف»ء وكالتداعي في قضايا تخص 
الناحية» أو قبول التخاصم والتداعي m‏ 
ادّعى على دائرة الناحية بشىءء فكل هذا على 
العمدة أن يستأذن فيه من محل الاقتضاء. 
(طهطاوي؛ اک۱ OY OYA‏ 

- يجب على كل عمدة أن يكون له إلمام 
بالأحكام الشرعية والقوانين الوضعية؛ 
وممارسته للأحكام OD AAN‏ جهله لهذه 
الأحكام bos‏ بمقامه» ويزري به بين أقرانه 
وأقوامه» ولهذا اعتنى المؤلّفون في سائر الدول 
والملل في تأليف كتب السياسة على سائر 
الفنون. (طهطاويء (Yo LOYA NSI‏ 


عمران 

lx -‏ (مصر) في التأنس الانساني والعمران» 
وإحرازها أعلى درجة التمدّن من قديم الزمان» 
وعلى مرّ العصور 755 الدهور انصقلت في مرآة 
جوهرها صور وأخلاق الخلائق» وتهذيب 
طباعهم على التدريج. MEE‏ بشمرات العلوم 
والمعارفء ووققوا على الحقائق» وبمخالطة 
غيرهم من الأمم ذاقوا حلاوة الأخذ والعطاءء 
وكثرة العلائق. وكما تمدنوا بصنائع العمران» 
تديّنوا بما اتخذوه من الأديان» وكان يعترف 
خواصهم وحكماؤهم في الباطن بوحدة الملك 
الديّان. (طهطاوي؛ CU CY£4 M51‏ 

- من المعلوم أن البلدة أو المدينة تبلغ من 


AMA 


عمران البلاد 

المملكةء قلا يد للملك الحريص على 
مصلحة نقسه أن يحرص على مصلحة بلاده 
EN‏ عمرانها يقضي برفعة شأنه وتوطيد ملكه. 
والعكس بالعكس. وعمران البلاد Ux‏ عن 
حسن قانونهاء والعدل فى إنفاذه» liag‏ وذاك 
متعلقان بالحكومة فهى التى إذا أرادت عمران 
بلادهاء جعلت لها قانونًا يلائمهاء وأقامت 
على Uu au]‏ لا تأخذهم في الحقّ لومة 
(e‏ ومن الحكومات o^‏ تراعي ذلك فتجزيه 
Vt]‏ لمصلحة بلادهاء وحرصًا عليهاء ومنها 
من تمتنع عنه فتكره عليه ومثال هذه حكومة 
إتكلترة وفرنسا وإسبانياء ومثال تلك حكومة 
الدولة العليّة والحكومة الخديويةء LEP‏ 
أيّدهما الله قد جعلتا حكومتيهما شورويّة ولا 
حامل Lg‏ على ذلك إلا الرغبة في عمران 
البلادء وإحياء العبادء شأن الحكومة الحكيمة 
من قبلهما ومن بعدهماء وليس الشورى في 
الحكومة أو الحكومة بالشورى بدعة جديدة» 
فإن شواهد النقل» مؤيّدة بدلائل العقل» c‏ 
قدمها . فمن ذلك التواريخ على علأاتها وقوانين 
الأمم على اختلاف عاداتهم ومشاربهم» وكتب 
الشرائع» Juil,‏ الشارعين العظام؛ "X‏ 
ASP‏ في D LA‏ عمران: 104) نعم 
الدليل. (إسحقء دررء ١٤ء‏ ۲) 


5 n 


عمرة 


XE‏ 3 هي الطواف بالبيت سبعة أشواط كما مر 
وهو فرضهاء والسعي بين الصفا والمروة سبعة 
أشواط أيضا كما ذكر وهو واجبها. (نابلسي؛ 
(ANAY «5‏ 


عمران البلاد 


خصوصًا في هذه الأزمانء كما LL‏ أيضًا 51 
مقصد المسلمين من أهل الحزب المذكور 
بطلبهم لما ذكر Li‏ هو إصلاح حال الدولة 
والرعيّة لكن لنا أن نسألهم هل ثبت عندهم أن 
مقصد غيرهم ha‏ معهم موافق لمقصدهم حتى 
تحصل لهم الثقة بهم ويصدر منهم ما ذكر. 
(تونسي» Co ١ cel‏ 


كما كان ترتيب التنظيمات واجبًا على من 39( 
بمراعاة حال الوقت»ء فمن اللائق أيضًا بمن 
يدّعى من الدول الأورباوية المتمدّنة Le‏ الخير 
للنوع الانساني أن يعيّنوا في هذا الشأن ولو 
Casi‏ عن التعطيل خصوصًا من له فائدة فى 
دوام استقلال EY‏ الإسلامية» هذا ما دعت 
الحاجة إلى تحريره من أسباب pia‏ والتأخر 
للأمّة الإسلامية de LLL‏ من الكتب 
الإلإسلامية والافرنجية» ويه يعلم من لا خبرة 
له بأحوال الاسلام من الأورباويين وغيرهم ما 
كان للأمّة من التقدّم في المعارف وغيرها وقت 
نفوذ الشريعة في أحوالها ودخول الولاة تحت 
قيودهاء 3t‏ الشريعة QAU Y‏ تأسيس 
التنظيمات السياسية المقوية لأسباب ME‏ 
ونمو العمران كما يعتقده الكثير ممن ذكرنا حتى 
صاروا يدرجون ذلك في صحف أخبارهم 
ومستحدثات تاليفهم» ولا سبب لذلك يمكن 
اعتذارهم به عن سريان ذلك لاعتقادهم y‏ ما 
يشاهدونه في ممالك الإسلام من اختلال 
التصرّفات والأحكام وما نشأ عنه من سوء حال 
الرعاياء وهذا ونحوه من مضارٌ تقصير الأمراء 
في حماية الشريعة واستبدادهم Sal‏ 
بمقتضى شهواتهم مع إغفال العلماء القيام بما 
eel‏ الله له بإعراضهم عن مقتضيات أحوال 
الوقت. ua‏ آقوم» )٠١ ٤٩‏ 


عمل 


44 


وجعل الإنسان ssi‏ أصناف الحيوانات 
dE‏ وجعل دونه في الاحتياج سائر 
أصناف الحيوانات» حيث اقتضت الحكمة 
الالهية أن تكون iz‏ بأصوافها وأوبارها 
وأشعارها عن اللباس والدثار» وغنية 
بالأرض والأوكار عن أن (Lu dai‏ 
وأشرك الجميع في مادة الاحتياج إلى الغذاء 
A‏ يشتركوا مع الألوهيةء فإذا اذعى بعضهم 
الربوبية لنفسه» كفرعونء أو لغيره كان احتياجه 
إلى تكرار الغذاء شاهدًا على AS‏ 
(طهطاويء اكاك CE YYY‏ 


قشم أرباب الادارات والتدابير العمل إلى 
cus‏ لا ثالث لهما: متتج JU‏ وغير منتج 
له ON‏ العمل لا يخلو U|‏ أن تزيد قيمة مورده 
ce JU‏ فهو المنتجء UL‏ أن لا تنشأ عنه ثمرة 
تربيح مالي تنسب إليهء فهو غير المتتجء وهذا 
يرجع إلى الاستغلال وعدمه بالعملء وكما 
يقال للعمل منتج أو غير منتج يقال للعامل 
كذلك. (طهطاويء QE ,#3154 SI‏ 


- العمل هو الذي عليه المدارء وهو القوة الأولية 


في إبراز gi‏ الأهليّة. (طهطاوي» MSI‏ 
QTY‏ 

العمل : كل يعمل لحك راحلته ولكل عمل على 
شاكلته. فلما انتقل الإنسان من الوحشية إلى 
الأنسية ومن الطبيعية إلى الأدبية» أثبت له ذلك 
الانتقال وجوب الأعمال ونادته الجماعة حي 
على التعامل. فمن لا يؤثر أن يعمل لا يأكلء 
فاندفع كل إلى الخبط في مهنته والغوص في 
حرفته» فذهب يعارك الجامدات كل كثيف 
ويباشر الصنائع كل خفيف ويمارس العلاقات 
كل عليل منقطع ويتاجر بالبضائع كل كليل 
مبتدع ويستقصي الموجودات كل دقيق مخترع . 


- إن العمرة هي mol‏ الأصغر. (مخان» نمرء 
(ours‏ 


عمرى 
- العمرى هي تمليك المتفعة مدة العمر. 
(سنوسي» ,MYV * pd‏ 30( 


عمل 

- العارف بالله تعالى الذي أنتجت له محيّته لله 
تعالى معرفته به تعالى» وأنتج له علمه dues‏ 
محبته لله تعالى» فهو صاحب المرتبة الثالثة 
cub és dé‏ فَعَرف. ولو لم يعلم ما 
عمل. ولولا أنه علم وعمل ما أحب. ولولا 
أنه cul‏ ما عرف» فالعلم شرط العمل» 
والعمل شرط المحبّةء والمحبة شرط المعرفة» 
فالمراد بالعلم العلم بالله وأحكامه؛ وبالعمل 
العمل مع الإخلاص» وبالمحبة محبة الحق 
تعالى وبالمعرفة المعرفة به تعالى» فكم من 
ue‏ ليس Lie‏ بالله تعالى ولا بأحکامه» وكم 
من Je‏ بالله تعالى وبأحكامه غير عامل بذلك» 
أو عامل بغير ما علم من ذلك جهلًا منه بكيفيّة 
العمل أو عامل بذلك على وجهه غير مخلص 
في عمله لله تعالى أو مخلص في ذلك A‏ 
دوام فلا يصل بسبب ذلك الانقطاع إلى مقام 
المحبّة فلا يحصل على المعرفة. (نابلسي» 
رت» QV CMM‏ 

- من المعلوم Ol‏ العمل والشغل مترادفان على 
معنى واحد عتد أهل الصناعةء والعامل 
QUU‏ كذلك. فما يقال في العمل والشغل 
,3 به العامل والشغّال» ومن المحقّق أن 
الأفعال كلها dj‏ سبحانه وتعالى» Lib‏ أحوج 
عباده إلى تحصيل أسباب الحاجة المتكائرة 
ليظهر للخلق أنه أراد استجلابها بوجه حلال» 


AY: 


YI‏ 81 في الحياة أدوار coins‏ وأحوال 
ضرورة من مثل الطفولة والهرم والداء تمنع 
المرء من السعي» وترفع عنه فريضة العمل» 
0,5 ضمان معاشه على هيئة الاجتماع» فإن 
فاته ذلك بما يطرأ من الفساد على نظام تلك 
الهيئةء وقع الاشكال. في مبحث السؤالء 
وامتنع الأخذ بما يزيل عن القوم عاره» ويدفع 
عن بلادهم أضرارهء إذ يحصل الالتباس بين 
العاجزين والاصحاء من أهل تلك الخطة. فإن 
ped‏ تخس أذ البريء بذنب ce gll‏ وإن 
أعطوا جميعًا أصاب Jal‏ الحيلة والنفاق» ما 
لا ينبغى لغير ذوي الاستحقاق . (إسحق» 25( 
(OY ITV‏ 


عمل الإنسان نظرًا إلى الخالق 


GÍ-‏ عمل الإنسان نظرًا إلى الخالق Li‏ يتوقف 
على الإيمان s‏ تعالى. وهذا الإيمان لا 
يصح ما لم يكن مقرونًا بالأعمال المطلوبة منه 
n‏ وجل . على أنّه بدون الايمان تكون الأعمال 
BL‏ كما ol‏ الايمان بدون الأعمال يكون 
ÉL‏ ومن شأن العلم والعمل استظهار الحق 
والصدق بين البشر والانتصار لهما لايجاد 
Jadi‏ والسلامة. (مرراش» CYAN ceu‏ 


عمل الإنسان نظرا إلى ذاته 

- عمل الانسان نظرًا إلى ذاته Li‏ يتم بمراعاة 
خيره الذاتي وما يؤول إلى صالح وجوده بين 
الكثيرين. ولا بد ol,‏ يكون لهذه المراعاة 
ناموس تجرى عليه وهذا الناموس هو الصواب 
والفطنة. (مرّاشء» CYAN eh‏ 


عمل الإنسان نظرًا إلى التاس 


Gi-‏ عمل الانسان نظرًا إلى بقيّة الناس فهو يتم 


عمل الانسان نظرًا إلى الخالق 


وهكذا قد انخرط الجميع في سلك الارتباط 
وغرق الكل في لجج الاختباط» فكل طائر على 
أجنحة الطيش ليقطع آفاق العيش فترى البعض 
يشكو الكلال والبعض يندب الملال وهذا 
e‏ في التعب وذاك e‏ من الوصب» 
فأعين تبكي من العصر وأفواه تضحك من اليسر 
والزارعون يتمحلون بشح الجدب وعليه 
يأتمرون أو يتبحبحون بسح الخصب فيغتبطون 
به copies‏ والصاتعون يستنظرون الطلب 
فيحمدون الشيع أو يذمون السغب» والتاجرون 
يحشدون البضائع ويرقبون الطلائع ويعومون في 
السوق ويغرقون في الصندوق ويرصدون أفلاك 
الدوائر ويرتصدون طوالع الدفاترء فكم 
أخطأت أسهم الحقرة ولم يصب سهمهم 
الثغرة. QA We celo cue)‏ 

إن العمل وحده Y‏ يفيد الطالب ELS‏ إذا لم يكن 
مقرونًا بالعمل. لأنّه يكون عقيمًا كالشجر 
العديم الثمر. ولمًا كان الغير مثمر غير مفيد 
كان العلم بلا عمل غير مفيدء وهكذا فيكون 
صاحبه على هذه القضية Jindi‏ عقيمًا وغير 
مفيد للناس . ولا ريب ob‏ العمل هو زينة العلم 
JUS,‏ كما أن الثمر هو زينة الغصن وجماله إذ 
به تحصل الفائدة say‏ المراد. أما العمل فهو 
يقسم إلى ثلاثة أقسام: الأول: عمل OLY!‏ 
نظرًا إلى ذاته . والثاني: عمل الانسان نظرًا إلى 
بقية الناس. والثالث: عمل الانسان نظرًا إلى 
الخالق. uM)‏ غبح» ١٩ء‏ ۷) 

لكن لا à‏ قبل ذلك من التمييز بين السائلين فإنّه 
وإن تقدّم لنا الحكم OÙ‏ ليس للمرء على الهيئة 
الاجتماعيّة غير ما يستطيع من العمل» B‏ 
رفضه ميلا من الكسلء وإيثارًا للبطالةء 
وارتياخا إلى المغنم الباردء لزمه الحرمان. 


عمل غير منتج 


AYA 


das‏ على المعنى المراد» ثم أن العامل في 
"al"‏ أو دائرة العامل» صناعية أو el)‏ 
تزيد بعمله قيمة البضائع المصنوعة التي هي 
مورد cae‏ فله مدخل عظيم في تربيح صاحب 
الملكء فهذا العامل منتج للكسب 
والاستغلال» بخلاف عمل الخادم عند السيد 
فإنه ليس فيه في «al d‏ للسيد ربح ولا 
مكسب مالي» من المعلوم أن كلا من العامل 
والخادم يتعيّش من محل العمل أو محل 
الخدمةء UN‏ إذا نظرنا للحقيقة ونفس الأمر 
نجد أن العامل المستأجر يأخذ من صاحب 
المصنع أجرته مقدّمة على العمل. ومع ذلك لا 
يتكلّف على صاحب المصنع ÉS‏ فإن أجرته 
في الغالب تنص من الربح الزائد المتسبّب عن 
عملهء فهو يأخذ من ثمرة كذّه وعرق جبينه» 
بخلاف ما يأخذه الخادم من سيّده من 
"الجامكية' فى مقابلة خدمته فليس مأخودًا 
من مورد مالي صادر عن عمل الخادم» والدليل 
على ذلك أن آحاد الناس من أرياب الفلاحة أو 
الصناعة قد يربح من عمل عمّاله وآثار مهارتهم 
شيئًا يصير به رئيس جماعة فلاحيه أو عريف 
فرقة صناعية» قبتشغيله كثيرًا من العملة 
والشعّالين فى دائرة شغله ينمو ماله ويزيد 
غناه وتكمل سعادته» LS,‏ كثرت أتباعه في 
هذا العصر في هذا الخصوص كثرت ثروته» 
ol,‏ السيّد قد يكثر من الخدم والحشم فيكون 
ذلك Le‏ لتناقص ماله وانحطاط قدرهء وما 
ذاك إلا أن الأول جميع من عنده من العمّال 
يعملون عملا منتجًا «ue‏ يخلاف الثاني op‏ 
عمل خدمه وحشمه غير منتج للمال» ومع ذلك 
فسيّد الخدم 'يجمكهم' بقدر استحقاقهم 
ونشاط خدمتهم وتأدية ما هو مطلوب متهم 


بمراعاته خير الكثيرين وصالح (ex‏ وذلك 
يجري على هذا المبدأ العام: افعل مع الناس 
ما تريد أن يفعلوا معك. Ép‏ يجب Q^‏ 
المعروف بين الناس إذ على ذلك يقوم هذا 
القسم الثاني. وهذا المعروف الذي يرغبه 
الإنسان لنفسه طبيعيًا Li‏ هو الإحسان إلى 
المحتاج والأخذ بيد المظلوم والبائس ومواساة 
المنكود وعون المكدود ومداراة القعيد 
والمريض وجبر الكسير والمهيض والشفقة 
على الملهوف والمتلوف وتعليم الجاهل 
وتثقيف الغافل وإرشاد الشديد وغوث الطريد 
وإشهار التصانيف والصحف التي من شأنها أن 
توالف بين قلوب البشر وتلقي الوفاق عند 
الشقاق والصلح عند القتال والحب عند البغض 
والخير عند الشرّ. (مرّاش» غبحء EAN‏ 


عمل Ji‏ من البدعة 

Ul -‏ العمل الخالي من البدعة فهو المحاقظة على 
الحدود الشرعية فى العبادات والمعاملات من 
غير إسراف ولا تقتير» ولا يكون ذلك VE‏ بعد 
التعلّم والاتقان والاشتغال بمعرقة ذلك 
ودراسته لا بمجرّد التقليد» ولا يتمّ ذلك 
للإنسان إلا بطريق المتابعة لشيخ كامل يرشده 
إلى كيفيّة المعاملة مع الحق والخلق» فإن مجرد 
العمل بذلك غير كاي. ebb)‏ أش» 
CA A1‏ | 


- العمّال صنفان: مكتسبةء ,3( JU.‏ 
لعمل LA‏ خدمةء سواء كان جليلا أو 
clé‏ فبهذا المعنى يقال لمطلق العمل 
خدمةء Lis‏ العرف Des‏ الخادم بالمعتى 
المشهور المتعارف والقرينة بحسب المحال 


AYY 


Q^ de الخادم من‎ sil ما‎ cs 
“الجامكية' في مقابلة خدمته فليس مأخودًا‎ 
من مورد مالي صادر عن عمل الخادم» والدليل‎ 
على ذلك أن آحاد التاس من أرباب الفلاحة أو‎ 
الصناعة قد يربح من عمل عمّاله وآثار مهارتهم‎ 
شيئًا يصير به رئيس جماعة فلاحيه أو عريف‎ 
فرقة صناعيةء فبتشغيله كثيرًا من العملة‎ 
والشغالين فى دائرة شغله ينمو ماله ويزيد‎ 
كثرت أتباعه فى‎ us, iles غتاه وتكمل‎ 
(dy) هذا العصر في هذا الخصوص كثرت‎ 
وأن السيّد قد يكثر من الخدم والحشم فيكون‎ 
لتناقص ماله وانحطاط قدرهء وما‎ Lu ذلك‎ 
ذاك إلا أن الأول جميع من عنده من العمّال‎ 
op بخلاف الثاني‎ «ue يعملون عملا منتجًا‎ 
عمل خدمه وحشمه غير متتج للمال» ومع ذلك‎ 
فسيّد الخدم 'يجمكهم' بقدر استحقاقهم‎ 
۰ ونشاط خدمتهم وتأدية ما هو مطلوب منهم‎ 
الأشغال‎ Je معطون» بخلاف‎ Y فهم آخذون‎ 
الصناعية فأجرتهم تقدّر على قدر مورد العمل‎ 
والمتحصّل منه من الأرباح والقوائدء هذا إذا‎ 
كان بالمياومة» وإذا كان بالمقاولة والالتزا م‎ 
والتعهّد فإن رئيس الصناعة يعطى المهمّات‎ 
الجسمية المتراكمة الأجزاء والمواد بقدر معلوم‎ 
للعمّال في نظير الأجرةء فإذا تخصّصت على‎ 
الزمن ربما تفرّق عن المياومة بكثير» فيربح‎ 
المالك ربخا عظيمًا ويخسر العامل لأنه معط‎ 
MSI نوعًا لكثير وآخذ للقليل. (طهطاويء‎ 


ا ¥( 


إن do‏ من المزارع في السنة هو نتيجة 
العمل المنتج. يعني إيراد الزارع في السنة بعد 
استنزال أجرة الأرض» أي ما عليها من المال 
وما يتبع ذلك من التقاوي وعلف المواشي 


فهم آخذون لا معطون» بخلاف Je‏ الأشغال 
الصناعية فأجرتهم تقدّر على قدر مورد العمل 
والمتحصّل منه من الأرباح casi ual,‏ هذا إذا 
كان بالمياومةء وإذا كان بالمقاولة والالتزا م 
والتعهّد OP‏ رئيس الصناعة يعطي المهمّات 
الجسمية المتراكمة الأجزاء والمواد بقدر معلوم 
للعمّال في نظير الأجرة» فإذا تخصّصت على 
الزمن Les‏ تفرّق عن المياومة بكثيرء Qo)‏ 
المالك ربخا عظيمًا ويخسر العامل لأنه معط 
d, pcs Éy‏ للقليل . MS mm‏ « 


(A «Yo 


- العمّال صنفان: مُكتيبةء ومُرتزقة» ويقال 
لعمل cit UA‏ سواء كان جليلا أو 
حقيرا» قبهذا المعنى Ju‏ لمطلق العمل 
خدمة» Lil,‏ العرف Gae‏ الخادم بالمعنى 
المشهور المتعارف والقرينة بحسب المحال 
du‏ على المعنى المرادء ثم أن العامل في 
'أوسية" أو دائرة العامل. صناعية أو زراعيةء 
تزيد بعمله قيمة البضائع المصنوعة التي هي 
مورد عملهء فله مدخل عظيم في تربيح صاحب 
الملك» فهذا العامل c‏ للكسب 
والاستغلال» بخلاف عمل الخادم عند السيد 
فإنه ليس tad‏ في ecli Le‏ للسيد ربح ولا 
کي مالي من المعلوم أن كلا من العامل 
والخادم يتعيّش من محل العمل أو محل 
الخدمةء لأنا إذا نظرنا للحقيقة ونفس الأمر 
نجد أن العامل المستأجر يأخذ من صاحب 
المصنع أجرته مقدّمة على العمل؛ ومع ذلك لا 
cales‏ على صاحب المصنع ÉS‏ فإن أجرته 
في الغالب تنص من الربح الزائد المتسبّب عن 
ides‏ فهو يأخذ من ثمرة IS‏ وعرق جبينه» 


pets‏ أربعة 


AYY 


ليس بحيوان من أنواع الأسود. (يازجي» قم» 
qot‏ 


عموم وخصوص 
ul -‏ العموم وا (up pa‏ فعقد له EXIST‏ فى 
z 1 0 à n‏ 
Aa ‘al amt‏ وقال: البغض mo‏ 
SA‏ فيما بين الرّوجين خاصٌ. Aly‏ 

Rd 3 s $2 t 

عامء ee‏ للحبلى خاصنٌ. والتّظر إلى 
الأشياء n‏ والشيم للبرق D‏ الخدمة 
cade‏ والسّدانة للكعبة خاصّة» إلى غير ذلك» 
وأمثلته كثيرة جدًا . (مخان. بصل» 715 )۱١‏ 


abe 

- منزلة العناد: فهو تعمّد الخطأ والإصرار على 
ما ذهبت إليه النفس. وهو منزل من منازل 
الكفر. (نابلسي» أش»ء QE Ye‏ 


عناد جمعي 

- العناد الجمعي فقط الذي هو مدلول مانعة 
الجمع الموجبة . (بيجوري» حيمء ۰۱٦٩‏ ۱۸) 
- إذا قلت ملا U]‏ أن يكون الشىء أبيض Ub,‏ أن 
يكون أسود على سبيل العثاد الجمعي استلزمت 
مائعة الجمع هذه مانعة الخلو القائلة G‏ أن 
يكون الشي غير أبيض Gb,‏ أن يكون غير أسود 
على سبيل منع الخلو. (بيجوري» em‏ 


(v.v 


عناد خلوي 

- العناد الخلوي فقط الذي هو مدلول مانعة الخلو 
الموجبة. (بيجوري» حبم» 11١‏ 1۸) 

عناصر أريعة 

- العناصر الأربعة: النار والهواء والماء 
والتراب. (نابلسي» وجء )۱١ ١۲۷۰‏ 


وأجرة المهمّات الآلية وغير ذلك فالصافي 
بعد هذا هو الربح وهو الذي يحصل منه تشغيل 
السنة المقبلة» ومنه تدفع أجرة الأجير المنتج 
ويقاس على ذلك دائرة الصناعة ' كالفيرقة' oj‏ 
أغلب محصولها في العادة هو في مقابلة رأس 
JUI‏ والباقي UU Lu‏ بعد تنزيل 
المصارف؛ فمن هذه الأرباح التي هي ثمرة 
العمل المنتج تدفع أجرة ذلك العمل. 


(fs PTT MSI (طهطاوي»‎ 


عموم 


- | لفظ العموم يدل على الشمول ما لم يخصّه 
دليل. (سنوسي » CA CET e‏ 

- العرض العام كلي يقال على ما تحت حقائق 
مختلفة قولًا عرضيًا . وهو El‏ لازم أو مفارق. 
واللازم UI‏ أن يكون لازمًا بالنظر إلى الماهيّة 
كالفرديّة BAD‏ من العدد. أو بالنظر إلى 
الشخص كالسواد للزنجئى. والمفارق U|‏ أن 
يكون انفكاكه سريعًا كحمرة الخجل. أو É‏ 
كسواد الشعر. واعلم أن ASI‏ لا i,‏ أن يكون 
بينهما إحدى هذه اليِسَّب. وهي التباين كما بين 
الإنسان والفرس. والتساوي كما بين الانسان 
والكاتب. والعموم والخصوص. lh. U‏ 
كما بين الإنسان والحيوان. فإن الحيوان يعم 
كل فرد من الانسان. والانسان gasa‏ بعض 
أفراد الحيوان. وأما من وجه كما بين الحيوان 
والأسود. Xs op‏ منهما يصدق على بعض 
أفراد الآخر ولكن يصدق أيضًا على أفراد لا 
يصدق عليها الآخر. فيصدق الحيوان وحده 
على الرجل الأبيض والفرس الأزرق ونحوه 
مما ليس بأسود من أنواع الحيوان. ويصدق 
الأسود وحده على الحديد والفحم ونحوه مما 


AYE 


أمور الشرع ظالمًا. وإِنّما قلنا A‏ في معنى 
الأمر لأن إخباره تعالى لا يجوز ie ol‏ 
وقد علمنا أنه قد نال عهده من الإمامة وغيرها 
كثيرًا من الظالمين. cob)‏ نمرء 04 (C‏ 

- العهد: العقد الموثق باليمين» والخطاب 
للمسلمين وقد كانوا عاهدوا مشركي مكّة 
وغيرهم بإذن من الله والرسول lo‏ الله عليه 
وسلم . )٠١ YON «5 oU)‏ 

عهدة 

- إن الوزراء ينتخبهم الملك من أعضاء 
المجلسين ويقع الاختيار بالتعيين لرئيس 
العصبة التي تنحاز إليها أكثرية القمرة» وهذا 
الرئيس يتلقب بالوزير الأول وهو الذي يعيّن 
بقيّة الوزراء من أعيان العصبة المذكورة 
ويعرض ذلك على موافقة OB AMI‏ لم 
يوافقه عليهم امتنع من قبول الرئاسةء OM‏ 
المسؤولية إذا وقعت في إدارة أحدهم تشمل 
جميعهم؛ إذ العهدة عليهم كلهم في حسن 
الإدارة فبالضرورة يمتنع من قبول الخدمة مع 
من لا يثق بكفاءته . (تونسيء آقوم» ۲۰۳ ۷) 


عهود 

- | اختلاف الألسنة يوجب ميلا بين أهل اللسان 
الواحد؛ ونوع نفرة عن أهل لسان غيره. فإن 
أهل اللسان قد عرف بعضهم بعضًا من حين 
الندي. وحصلت بينهم ألفة التعاون وتقاضي 
الأغراض» وإنتفاع كل بقوة صاحبه دون كلفة 
مشعورة. وليس الحال كذلك بين aal‏ اختلف 
لسانهماء فإن كل أمة تكون قد اختصّت بعادات 
ألفتها وأحوال عرفتهاء حتى صارت تعد من 
غرائزها وخلائقهاء فإذا أرادت al‏ أن تخالط 
Xl‏ وجدت كلفة شديدة في معرفة إحداهما 


عتصر 


عتصر 

à] -‏ نسبة JS‏ قضية لا بد لها من كيفيّة تتكيّف بها 
وهي إِمَا الضرورة او الإمكان أو الدوام أو 
c bI‏ وتسمّى تلك الكيفية مادة وعتصرا» 
us‏ اللفظ JII‏ عليها جهة» وتسمّى القضية 
عند التصريح فيها بذلك اللفظ موجّهة. 
(بيجوري» OYLY te‏ 


عهد 
- العهد ما عهد الله به إليه من أمر أو نهي» وكيف 
لا يكوت Cel‏ للوحى وقد تكمّل الله له بذلك 
فى قوله GS 22x e i‏ (القيامة : .QY‏ 
en)‏ سم ۱۹ (He‏ 
kah ue JE Y»-‏ (البقرة: AYE‏ 
اختلف المراد بالعهد فقيل: الامامة؛ وقيل 
النبوّة» وقيل عهد الله: أمره. وقيل الأمان من 
EPI‏ الزجاج» والأول أظهر 
كما يفيده السياق. وقد استدل بهذه LYI‏ 
جماعة من أهل العلم على أن الإمام لا X‏ أن 
يكون من Jal‏ العدل والعمل بالشرع كما ورد 
aY‏ إذا زاغ عن ذلك كان ظالمًا. ويمكن أن 
ينظر إلى ما يصدق عليه إسم العهد وما تفيده 
الإضافة من العموم فيشمل جميع ذلك اعتبارًا 
بعموم اللفظ من غير نظر إلى السبب ولا إلى 
السياق»ء فيستدل به على اشتراط السلامة من 
وصف الظلم في كل ما تعلّق بالأمور الدينية. 
وقد اختار ابن جرير أن هذه الآية وإن كانت 
ظاهرة في الخبر أنه لا ينال عهدي بالإمامة 
LU‏ ففيها تعظيم من الله لابراهيم الخليل: 
أنه سيوجد من ذريّته من هو ظالم لنفسه. قال 
الشوكاني في فتح القدير: ولا يخفى عليك أنه 
لا جدوى لكلامه هذا؛ فالأولى أن يقال: إن 
هذا الخبر في معنى الأمر لعباده أن لا يولوا 


عوائد وأخلاق 


^Yo 


المانع من أن يكون في كل دائرة بلدية che‏ 
يقرأ للصبيان» بعد تمام تعليم القرآن الشريف 
والعقائد ومبادئ العربيّةء مبادئ الأمور 
السياسية والاداريةء ويوقفهم على نتائجهاء 
وهو فهم أسرار المنافع العمومية التي تعود على 
الجمعيّة وعلى سائر Xe JE‏ من حسن الادارة 
والسياسة والرعاية في مقابلة ما تعطيه الرعيّة من 
الأموال والرجال للحكومةء ويقيدهم أسباب 
إيجاب الحكومة على الأهالي أن تخدم وطنها 
بنفسها خدمة شخصيّة في العسكرية» وأسباب 
إلزام الأهالي بدفع EV‏ ما ية من أموالهم 
بوصف خراج أو ' ويركو' أو عوائدء أو نحو 
ذلك من جبايات الحكومة القائمة في الدول 
الاسلامية مقام الزكاة المعطّلة» وكذلك ليعرف 
الأهالي أسباب إيجاب الحكومة عليهم أن 
يتنازلوا عن شيء من أملاكهم وعقاراتهم عند 
الاقتضاء واحتياج الحكومة لذلك للمصلحة 
الحمومية» كتوسيع الطرق وما أشبع ذلك من 
العمليات التنظيمية. فإذا ارتكز في أذهان 
الصبيان من زمن شبوبيتهم أصول هذه 
السياسات الشرعية وفروعهاء وفهمرا 
الأسباب (LAG‏ سهل عليهم عند بلوغ 
الرشدء والوصول إلى كمال الرجولية» إجراء 
مفعولها. وهل هذا التعليم إلا إيقاف أهل 
الوطن على معرقة حقوقهم وواجباتهم بالنسبة 
لأملاكهم وأموالهم ومتاقعهم وما لهم وما 
علیهم»› محافظة على حقوقهم » ودفعا git‏ 
عليها؟ (طهطاوي» اكااء (Yo «01V.‏ 


عوائد وأخلاق 

- تحسين العوائد والأخلاق: إن النظر إلى عوائد 
البشر وأخلاقهم يعتبر كأعظم دليل على حالة 
تمدّنهم ومقامه. فكلما كانت هذه العوائد 


لسان الأخرىء والتنازل عن بعض العادات 
وعن ذلك لا بد أن تكون نفرة. إلا ob eel‏ 
اختلفوا ذلك الاختلاف» محتاج بعضهم إلى 
بعض بما Les‏ الله به كل ناحية من النواحي من 
المواد النافعة المطلوبة للكل؛ لا 
الحديدء وهو داخل فى كل منفعةء إلا فى 
ناحية من نواحي الأرض» وكذلك التحاس 
والذهب والفضة والأخشاب العظيمة. 
ومقتضى ذلك الاحتياج العام؛ أنه يجب على 
جميع الأمم أن يتعارفوا من تلك الجهةء 
وتكون بينهم عهود مرعيّة وقوانين bye‏ 
حتى تؤمن المسالك ens‏ انتفاع بعض الناس 
3 ببعض . (YY.VA ES, ciroj)‏ 


عوائد 
à öl-‏ الأصول والأحكام التي بها إدارة المملكة 
o eei‏ السياسة الملكيّة, o iE,‏ 
الإدارة؛ MA un,‏ علم تدبير المملكة» 
ونحو cul‏ والبحث في هذا العلم» ودوران 
الألسن cas‏ والتحدّث cu‏ والمنادمة عليه فى 
المجالس والمحافلء والخوض فيه 
الغازيتات» كل ذلك Les‏ "بوليتيقية' ٠‏ أي 
سياسة» وينسب إليه فيقال بوليتيقي» أي 
سياسي. فالبوليتيقية هي كل ما يتعلّق بالدولة 
وأحكامها وعلائقها وروابطهاء فقد جرت 
العادة في البلاد المتمدّنة بتعليم الصبيان 
القرآن الشريف في البلاد الإسلامية وكتب 
الأديان في غيرها قبل تعليم الصنائع» وهذا لا 
بأس به في Le‏ ذاته» ومع ذلك فمبادئ العلوم 
الملكيّة السياسيّة؛ التي هي قوة حاكمة 
عمومية» وفروعهاء مهملة في الممالك 
والقرى بالنسبة لأبناء الأهاليء obe‏ تعليمها 
أيضًا لهم مما يناسب المصلحة ge‏ فما 


AY“ 


بقولهم من «tli‏ والمشهور أنهم لا يقلّدون 
في أنفسهم لأنهم مقلّدون. egala)‏ رد 
(Y1 E‏ 


وض 

- عرف فقهاؤنا الاجارة Ek‏ بيع منفعة بعوض 
غير تاشئ عنهاء والعِوّض هو الوجيبة السنوية. 
وتعميم الوجيبة بأن تكون من نقد أو e‏ 
(سنوسي» ملر» (1V c\ot‏ 


ole 
"الماهيّات* كلها تابعة للوجود» قائمة به‎ 5] - 
لا أن الوجود تابع لهاء قائم بها. ولا يصح في‎ 
العقل المهتدي أن يكون الوجود صفة لشيء من‎ 
الأشياء أصلاء لأنّه لو كان صفة لشيء لكان‎ 
الصفة‎ OB تابعًا لذلك الشيءء ومفتقرًا إليهء‎ 
إذ لا‎ cu تتبع الموصوف, وتفتقر إليه في قيامها‎ 
تكون صفة بغير موصوف . ومن المعلوم أن كل‎ 
وقائم به‎ ca) شيء تابع للوجودء ومفتقر‎ 
بمعنى أنه لولا الوجود لما كان ذلك الشيء.‎ 
أن يكون كل واحد منهما مفتقرًا إلى‎ m فيلزم‎ 
الصفة‎ Ob «ale Les وتابعًا له‎ VI 
تتوقف على الموصوف في بوتهاء إذ لا قيام‎ 
لها بنفسها. والشيء موقوف على الوجودء إذ‎ 
لا قيام له إلا بالوجود» فيلزم من ذلك توقف‎ 
الشيء على نفسه بواسطة غيرهفء وهو "الدور'‎ 
المحال الذي ذكره علماء الكلام. فبطل كون‎ 
الوجود صفة للأشياء» وثبت كون الأشياء قائمة‎ 
بالوجود. وإذا كانت قائمة بالوجود يجوز أن‎ 
تكون صفات للوجود من حيث تجليه وظهوره‎ 
بهاء لا من حيث ما هو عليه في نفسه. وكون‎ 
الأشياء صفات للوجود بالمعنى الذي ذكرنا‎ 
هو بالنظر إلى إدراك العقل» بطريق الوهم‎ LS) 


عوام 


والأخلاق ipe‏ كان der‏ أربابها Le‏ 
وعاليًا. وكلما كانت قبيحة كان قبِيحًا ودنيئًا . 

ولذلك يجب على الشعب الداخلي في دائرة 
التمدّن أن يبذل الاعتناء كثيرًا في تحسين عاداته 
وأخلاقه كيلا يكون تمدّنه من باب الدعوى لا 
الحقيقة. كما يُشاهد ذلك في كثير من الأمم . 
ولما كانت العوائد والأخلاق تارة تلاحظ على 
الخصوص وأخرى على العموم وجب أن يكون 
كلامنا عليها Lt‏ وعامًا. (مرّاش» غبح» 
(YT £A‏ 


etse 

- (العوام) من المسلمين وهم الموجودون في 
زعمهم مع الله تعالى القائمون بنقوسهم في 
الايمان بالل تجالى وبما جاءت به رسله عليهم 
السلام الممتثلون بنفوسهم أوامر الله تعالى 
المجتنيون بنفوسهم عن caly‏ (أعمالهم) 
كلها في بواطنهم وظواهرهم xe‏ وتركًا 
(متهمات) قي شرع الله تعالى لا يعلم أحد 
في صختها على القطع أو بطلانها Le dM‏ 
كلها في العوام على الشرك الخفي. (نابلسي» 
رت ١۱٤۹‏ ۱۲) 

- المنتسبون إلى مذهب الشافعي وأبي حنيفة 
ومالك وأحمد أصناف: أحدها العوام 
وتقليدهم للشافعي متفرّع على تقليد 
المنتسب» الثاني البالغون إلى رتبة الاجتهادء 
والمجتهد لا يقلّد مجتهدًا Lilo‏ ينسبون إليه 
لجريهم على طريقه في الاجتهاد واستعمال 
di‏ وترتيب بعضها على بعضء الثالث 
المترسطون وهم الذين لم يبلغوا درجة 
الاجتهاد لكنهم وقفوا على أصول الامام 
وحكوا من قياس ما لم يجدوه منصوصًا على 
ما Ga‏ عليه وهؤلاء مقلدون cd‏ وكذا من يأخذ 


عيشة 


AYY 


él‏ كلمته ألقاها إلى مريم وروح منه طاهر 
مقدّس لم يخلق من ciii‏ وقد ولدته سيّدة نساء 
العالمين المطهّرة من الأدناس» وتربّى في حجر 
الأنبياء والأولياء» وتكلّم في المهد بعبودية 
نفسه وربوبية الله تعالى» لم يخل زمانًا من 
التوحيد ELA‏ ولم يلتفت إلى زخارف الدنيا 
ولم يستمتع بلذاتها ولم Ph‏ قوت يوم ولم 
Mél d due des‏ ولا 
في أخذ مال وولد ولا إيذاء لأحد. معجزاته 
من إحياء الموتى وإبراء الأكمه والأبرص وغير 
ذلك أبهر المعجزات وأشهرهاء ثم هو في 
السماء من زمرة الأحياء. ونبوّته مما Gl‏ عليه 
ذوو الآراء واعترف به خاتم الأنبياء. (الوسي» 
كشى (V AN‏ 


عيشة 

Ul -‏ العيشة فهي ميل الشخص إلى توطيد أركان 
شخصيته. وهو ينشأ عن إحساس l‏ بلزوم 
المحافظة على الذات. (مرّاش» (qu‏ 
(T11‏ 

- من العيشة يتولّد الكدح ومنازلة الأقدار وخوض 
لجج الصعويات والأتعاب والحمل على 
conu‏ والآلام وصراع الجوامد والسوائل. 
ومن ذلك تشبٌ في النقس شعائر الحسد 
والطمع والشراهة. ومن هذا الشبوب يتحمّل 
النفاق والكذب والمداجاة والميل إلى 
الاختلاس والتلصيص وحب اللجب 
والخصام. ولما كانت شراهة البشر 
وأطوارهم قد علّمت الزمان أن يسوء إلى هذا 
ويحسن إلى ذاك أفضى ذلك إلى أن يعيش 
الواحد رغدًا والآخر وغدًا وسيّدًا وعبدًا وأميرًا 
وأسيرًا Giy‏ وفقيرًا وسعيدًا وتعيسًا. ومن هذه 


الحوادث ثار البغض في قلوب الانسانية. 


الغالب عليه. Yy‏ فلو Giu‏ العقل لوجد 
الأشياء على ما هي عليه من العدم الأصلي» 
والوجود على ما هو عليه؛ لم يتغيّر كل منهما 
عن SAXA‏ والعدم لا يكون JJ Les‏ 342( 
كما ól‏ الوجود لا يكون وصمًا للعدم. وهذا هو 
المراد ب*الفناء"' في طريق السالكين 
وب"الشهود' و"العيان"'. dp‏ حيث ظهر 
الوجود للوجودء ثبت العيان والشهود» ولكن 


بعد اضمحلال tool‏ والحدود. قال الله 
تعالى: ED‏ َء مَالِكُ إلا هم4 (القصص : 
4 أي: ذاته التي هي الوجود الواحد 


المذكور. (نابلسي » وج“ (YY (AY‏ 


عبد 

- إعلم أن العيد اسم لما يعود من الاجتماع العام 
على وجه معتاد عائدًا ما تعود EN‏ أو يعود 
الأسبوع أو الشهر أو نحو ذلك» فالعيد يجمع 
أمورًا منها يوم عائد كيوم الفطر ويوم الجمعة. 
ومنها اجتماع فيه. ومنها أعمال تجمع ذلك من 
العبادات أو العادات. وقد Leu‏ العيد بمكان 
بعينه وقد يكون مطلقًا. هؤلاء مسلمو Jal‏ 
العراق لكل تربة ولي يوم مخصوص يجتمعون 
فيه للزيارة كزيارة الغدير ومرد الرأس. ومنهم 
من Das‏ له يوم من أيام الأسبوع فالجمعة 
لفلان والثلاثاء لفلان وهكذا ومن ذلك بعض 
الأيام والليالي المباركة كليلة القدر وأيام 
الأعياد وليلة النصف من شعبان وغير ذلك مما 
لم ينزل الله به من سلطان. (qu ts)‏ 
(Qv AYY‏ 


عيسى 
- قال العلامة التفتازاني في شرح المقاصد: 
وتفضيل التصارى عيسى عليه السلام على الكل 


AYA 


قيل: Gg]‏ عين ؛ بمعنى OT‏ الظاهر عين المظهر؛ 
فهو مجاز UA‏ لأنها شؤنه في مرتبة التعيّن 
الأولء فلا يقال: إِنّها عين ولا غير. وإن قيل: 
في مرتبة الظهورء إنها أحكام الاستعدادات» 
أعني الصور. وما يتبعها من الأحكام زيادة 
إيضاح» أن الأعيان الثابتة هي حقائق 
الممكنات في العلمء ولا وجود لها YU‏ 
cul,‏ وإنما لها الثبوت. ولو وجدت؛ لكان 
US‏ لحقيقتها. وقلب الحقائق محال. JS‏ 
ممكن» له حقيقة وماهيّة في العلم» وليست غير 
العلمء ولا العالم» OY‏ علمه عين ذاته. عند 
المحقّقين» فإذا أراد الحق - تعالى - أن يظهر 
بأحوال عين من الأعيان الثابتة» ويظهرها؛ 
«y‏ بإرادته وكلامه على تلك العين UN‏ 
فكانت هذه الصورة المحسوسة» وهى معان 
اجتمعت فكانت منها صورة قائمة بنفسها في 
بادئ الرأي والتخيّل» وهي نسبة بين الوجود 
الحق وبين عينها الثابتة التي كان التوجه إليها 
من الوجود الحق. (جزائري» موافاء 
(Y* AYA‏ 


عين ثابتة 

- "الوجود» في حق ul‏ عين 99( وفي من 
عداه pl‏ زائد على حقيقته. وحقيقة كل موجود 
عبارة عن نسبة تعيّنه في علم ره أزلَا . is‏ 
في اصطلاح المحققين من أهل الله Let‏ 
ثابتة"» وفي اصطلاح غيرهم "lA!‏ 
و"المعلوم المعدوم' و'الشيء الثابت"٠‏ 
ونحو ذلك...'. 'والحق سبحانه» من 

Y| “وحدة وجوده'» لا يصدر عنه‎ cu 
واحدء لاستحالة إظهار الواحد - وإيجاده من‎ 
حيث كونه واحدًا - ما هو أكثر من واحد. لکن‎ 

ذلك الواحدء عندناء هو "الوجود العام" 


عيلة بشرية 


وتنافرت الأرواح والأشباح. فهبٌ القوم على 
بعضهم واضطرمت بينهم الحروب والغارات. 
وصاروا يقتتلون ويتفانون ويصبغون بدمائهم 
بحارًا وأنهارًا. ولذلك فقد اضطرٌ الإنسان إلى 
وضع السياسة والشريعة 59 الجماح وقمع 
الكفاح. فخضعت الأفراد والأهلون. وأبقت 
الأقيال والعاهلون. وإن في ذلك لعجب 
العجاب . (مرّاش. )٦ ء١۱۲۲ eee‏ 


ale‏ بشرية 

- إن الإنسان لا $e‏ أن يدعى إنسانًا ما لم 
يكن عضوًا من جسم واحد . وهو العيلة البشرية 
التي لها أعضاء كثيرة تختلف عن بعضها بعض 
هيئة Úy‏ وتركيبًا ووظيفة. وذلك كأعضاء 
الجسد فإنها تختلف بعضها عن بعض ومع ذلك 
ما هي إلا أعضاء جسد واحد قائمة dem‏ 
واحد. فنسأل الله أن يؤمّلنا لأن نكون من 
المنتظمين في سلك روح هذا العصر لتلا 
يسوقنا الزمان إليه على غير رضانا فتصبح 
مخجولين في أسره العادل. (سيستاني» 
(fo 34 41 Jai‏ 1 


عين 

- الصور عدم متخيّل وجوده. غير أن الصور 
ظهرت لظهور الوجود الحق Le‏ بهاء إذ 
ظهوره بلا صورة متخيّلة محالء EN‏ لا صورة 
له. فظهرت به وظهر بها مع عدمها. ولا يقال 
في الصورة lg]‏ عين ما قامت IEY cu‏ عدم. 
والمقرّم لها وجود. ولا يكون العدم عين 
الوجودء ولا أنها غير OM‏ الغيرين عند 
المتكلمين أمران وجوديان» ولیس ِل وجود 
Y caly‏ قديم ولا Bl, cote‏ قيل : إنها 
غير؛ فهي غيرية اعتباريّة Y‏ حقيقة. وكذا إن 


عين الوجود 


فيها من الكبر والصغر والطول والعرض» ولا 
حكم لصورة المرآة فيك فيما هي عينك ولا 
عين ما ظهر ممن ليست أنت من الموجودات 
الموازية لنظرك في المرآة» ولا تلك الصورة 
غيرك لما لك فيها من الحكمء فإنّك لا تشك 
أنك رأيت وجهك ورأيت كل ما في وجهك 
ظهر لك بنظرك في المرآة من حيث عين ذلك لا 
من حيث ما طرأ عليه من صفة المرآة» فما هو 
المرئي غيرك ولا عينك» كذلك الأمر في وجود 
العالم والحق أي شيء جعلت il‏ أعني حضرة 
الأعيان الثابتة D‏ أو وجود الحق Gp‏ أن يكون 
الأعيان الثابتة للّه مظاهرء فهو حكم المرآة في 
صورة الرائي فهو عينه وهو الموصوف بحكم 
المرآة فهو الظاهر في المظاهر بصورة 
المظاهرء أو يكون الوجود الحق هو عين 
المرآة فيرى الأعيان الثابتة من وجود الحق ما 
يقابلها منه فيرى صورتها في تلك المرآة 
ويتراءى بعضها لبعض ولا يرى ما يرى من 
حيث ما هي المرآة عليه وإِنّما یری ما یری من 
حيث ما هي عليه من غير زيادة ولا نقصان» 
كما لا Ls‏ الناظر وجهه في المرآة إن وجهه 
رأى وبما للمرآة في ذلك من الحكم يعلم أن 
شئت LAS‏ شئت . (كوراني» )١ «MY. cas‏ 


-rh 


عين !]2925 

- اعلم أنَّ D‏ حقّ واجب لذاته» إذ هو عين 
الوجود. والعبد حق واجب بغيره» إذ هو صورة 
الوجود. فارتبط الأمر ارتباط UJI‏ بالصورة. 
واسم العبد واقع على المجموع. وقد أخبر 
تعالى أن هويّته سمع العبد B y) s‏ وجميع قواه 
الباطنة وحواسه الظاهرةء كما في الأخبار 
الصحيحة . والعبد ما هو عبد V]‏ بقواه sn Lei.‏ 


AY 


المفاض على أعيان LRU‏ ما وجد منها 
وما لم يوجدء مما سبق العلم بوجوده'". 
'وهذا الوجود مشترك بين "القلم الأعلى' 
الذي هو أوّل coge ya‏ المُسمّى أيضًا ب'العقل 
الأول"» وبين سائر الموجودات؛ ليس كما 
يذكره أهل النظر من الفلاسفة سفة. B‏ ماثم» عند 
'المحقّقين' إلا الحق» والعالم. والعالم ليس 
بشىء زائد على حقائق معلومة لله أولاء rats‏ 
بالوجود LOU‏ والحقائق من حيث معلوميتهاء 
وتعيّن صورها في علم الحق الذاتي الأزلي» 
يستحيل أن تكون مجعولةء لاستحالة قيام 
الحوادث بذات egadi‏ ولاستحالة أن يكون 
الحق ÉB‏ لما سواهء أو مظروفاء ولمفاسد 
أخر لا تخفى على المستبصر . فلهذا لا توصف 
ب'الجعل ' عند 'المحقّقين" من Jal‏ الكشف 
والنظر أيضًا. إذ المجعول هو الموجود. قما 
لا وجود له لا يكون مجعولا. . . '. (نابلسي» 
(1o 14۲ Es‏ 


Que‏ الحق 
- إن العالم ما هو عين الحق Lis‏ هو ما ظهر في 
الوجود الحقء إذ لو كان عين الحق ما ge‏ 
كونه بديعًا كما يحدث صورة المرئي في المرآة 
بنظر الناظر فيهاء فهو بذلك النظر és‏ أبدعها 
مع كونه لا تعمل له في إنشائها ولا يدري ما 
يحدث فيها ولكن بمجورّد النظر في المرآة 
t‏ صورة هذا إعطاء الحال» قما لك. في 
من التعمّل Yi‏ قصدك النظر في المرآة 
n‏ مثل قوله تعالى US»‏ ليتوه 
lEt: Ji) TESI‏ وهو قصدك للنظران 
تقول له كن وهو بمنزلة النظرء .0,59 وهو 
بمنزلة الصورة تدركها عند نظرك في المرآةء ثم 
إن تلك الصورة ما هي عينك لحكم صفة المرآة 


AY* 


عين اليقين 


شبهة في صخته وصدقه» ومرتبة عين اليقين 
وهي وجدان ذلك في نفسك وشهوده فيك 
وذوقك له dou‏ تستغني عن حكايته وعن 
الاستدلال على صحته. ومرتبة حق اليقين» 
وهي أن تجد ذلك فيك وتجد فهمك لذلك في 
عين وجدانك له وينمحي وجودك مع الحق 
تعالى في عين وجودك الثايت لك. فترجع إلى 
بدايتك في نفس نهايتك وفوق ذلك مراتب 
أخرى أكثر من هذه. (نابلسي» رت» 
00«( 

عين اليقين وهو العلم الحاصل بالشهادة كما là]‏ 
تعلق ضوء النار بالفحمة وبقي بعض سوادها. 
(سنوسي» معش» vo‏ 11( 

اليقين مرتبة لا يقبل صاحبها الزيادة فى 
مشهودهء وإن قبل زيادة الظهور والكشف»ء 
والفرق بين هذه الثلاثةء هو أنَّ علم اليقين 
يحتاج في إثباته إلى دليل» ويقبل التشكيك» 
وعين اليقين يحتاج إلى دليل ولا يقبل 
التشكيك» وحق اليقين لا يحتاج إلى دليل 
ولا يقبل التشكيك. وجميع علوم الأذواق - 
وهي العلوم الحاصلة بالتجليات لمن شاء الله 
تعالى من عباده. (جزائري» «Yes ue‏ 
(Y* «£38‏ 


Gil Í‏ . فظاهره صورة خلقية محدودة. 
وباطته هويّة الحق غير محدودة. فما كان العبد 
عبدًا VL‏ به. كما لم يكن الحق - تعالى - قواه 
إلا به. فالخلق بلا وجود الحق ما كان. والحق 
لو تجرّد عن الخلق ما ظهر. فإذا عرفت هذا 
عرفت أن المسمَّى عبدًا وإنسانًا؟ مرگب 5 LS‏ 
ym‏ من وجود Do‏ حق وصورة هي أحكام 
الأعيان الثابتة في وجود الحق. ووجوده عين 
ذاته» قهى أعراض مجتمعة قائمة بالوجود 
الحق. قهي Ge‏ لهذا. (جزائريء Faly‏ 
RE‏ 


عين اليقين 

- اليقين بالله تعالى وهو سكون القلب إلى الشيء 
والطمأنينة به حتى لا يبقى في القلب حركة إلى 
سواه بالكلية» (خروجك) أيها المريد أي 
إعراضك إعراضًا , las‏ كما ذكرنا (عنك) أي 
عن نفسك زيادة على خروجك عن جميع 
الأغيار بحيث ينمحي o‏ وجودك من عين 
بصيرتك»ء وتجد الحق ظاهرًا LEN Ge‏ 
معدوم وهو موجود» وهذا اليقين له ثلاث 
مراتب : مرتبة علم اليقين وهي فهمك لما ذكرنا 
في تعريف اليقين واطّلاعك على دليل صحّة 
ذلك من الكتاب EN,‏ حتى لا يبقى fae‏ 


الطفولية الصبوة وغد الشبوبية الكهولة وهلم 
جرا. فبناء على ذلك تقول إن الخد هو ظروف 
كثيرة تقرب وتبعد وتكون مهمّة أو غير مهمّة 
وذلك يكون بحسب الأحوال والأعمال والأمم 
والأشخاص. (سيستاني» Qt AYY a‏ 

- الغرائب جمع غريبةء وهي بمعنى الحوشيٌ. 
والشّوارد جمع شاردة» وهي أيضًا بمعتاها؛ 
وقد قابل بها صاحب put‏ الفصيح 
حيث قال: مُشتيلا على القصح والشّوارد. 
ob cob)‏ ۹٦٦۱ء‏ ۳) 


غرابة 

- الغرابة: أن تكون الكلمة Xa,‏ لا يظهر 
معناها؛ ce‏ في معرفتها إلى أن tee JE‏ 
في CS‏ اللغة المبسوطة. (مخانء بصلء 
£4« ^( 

- المراد بالفصيح js L‏ استعماله في ألسنة 
العرب والغرابة» als‏ الاستعمال» وإذا كانت 
مخالفة القياس لدليل؛ فلا يخرج عن كونه 
Op PE‏ القياس الأسِرّة. 
(مخان» بصل » 014 133( 


غرض 

à] -‏ الغرض هو عتصر غريزي طُبع عليه DU‏ 
حتى آنه لا يقدر أن يطالع خبر رجلين أو 
إمرأتين أو مملكتين يدون أن يميل بالغرض إلى 
أحدهما دون ay PF‏ يرى فى أعمال 
أحدهما ما يوافق مشربه وميله. وذلك جار في 
الأخبار الغير الصحيحة. ولكن يوجد تفاوت 
ين بين Pa obs uibs. AN‏ 
المرتّب. أي بين الانسان الذي يعمي بصيرته 


d 


- الغبطة: وهو أن يتمتّى المتكلم نعمة نالها الغير 
سواء يريد زوالها عن صاحبها Y pl‏ وذكر 
صاحب القاموس في تفسيرها الحسد أيضًا 
فإرادة الزوال فى المعنى الاصطلاحى موافقة 
اللغة كقول Gl‏ القاسم ael‏ بن محمد 
طباطبا : 
على انب Aes LOU‏ 
"m‏ على ريب الزمان لواجد 
أيبقى جميعًا شملها وهي ستة 
وأفقد من أحببته وهو واحد 
T4 coUa)‏ عل CE‏ 


غد 
Ó-‏ الغد هو من gel‏ أزمنة هذه الدنيا 5Y‏ 
الماضي قد مضى والحاضر هو أمامنا وعلى ما 
نراه من هذه الدنيا نبني فيه أعمالنا. Ul‏ الغد 
فأهمّيته أهمّية الآن ولكنه مبني على أسس 
التخمين ومفتاح الحذق والاختبار. وخرابه 
شدّة الأمل. وكل من لا ينظر من يومه إلى غده 
هو حيوان. ولا يقدر أن يسير في سبيل هذا 
العالم وعلى الخصوص في سبيل القرن التاسع 
عشر لأن الذي لا يهتمّ في جمع الفحم اليوم لا 
يركب أجنحة البخار غدّاء ومن لا ينظر بعين 
ظرف قريب وبعيد فغد العشاء صباح ليله وغد 
الأمة نصف القرن الذي يتبع قرنها. وغد 


AY 


AYY 


عيونًا . وإلى ما يحتاج إلى الحفرء ليخرج الماء 
في الابار. وإلى ما لا يتفع فيه الحفرء وهو 
اليابس. وذلك لاختلاف جواهر الأرض فى 
صفاتها. فكذلك هذا الاختلاف في التفوسء 
في غريزة العقل. (جزائري» of de‏ 1°( 


غصب 

- الغصب: هو أن ينّصف شيء بخاصة غيره وهو 
علم من موالاة العدوء ويوجد فى تشبيه 
الانتقال cta‏ والاعتباران مختلفان بينهما 
مسافة بعيدة كما في المصراع الثالث من بيتي 
المتنبى : 
[oup‏ التقينا والنوى ورقيبنا 

غفولان عنا كنت أبكي وتبسم 

فلم أر بدرًا ضاحكًا قبل وجهها 
(مخان. غيمء ۲۳ QN‏ 

- إعلم audi adt ol‏ الانسان بالبهيمة» كما أن 
AM, ol af abit‏ واليقظة من 


Cue LU) أحوال القلب ولا عبرة بالصور.‎ 
(Y SES cl 


غفلة عن الله 


AAA UT -‏ عن الله فهي: سر الله تعالى بما يظهر 
للقلب من معانى «ots Vl‏ والسثر هو الكفرء 
وأصحاب هذه الخفلة pa‏ أصحاب العلوم 
الظاهرةء التي هي للعلوم الباطنة بمنزلة رسوم 
الدار للدار أو بمنزلة القشور للبوب . (نابلسي» 
(T1 14¥ (uel‏ 


غريزة 


الغرض وبين الذي UI]‏ يكون غرضه قيامًا بحق 
الفطرة البشرية. مثلا إذا انتشبت حرب بين 
الصين ويابان ترى البعض من البشر يتمتون 
التجاح للصين وبعضهم ليابان ولو كانوا من 
الذين لا صالح لهم في نصرة إحداهما وخسارة 
الأخرى. ولكن لا يجب أن يسلموا أنقسهم 
لقائد الغرض إذا رأوا أن ذلك مما يضر بهم 
ويشطر قوّتهم. ولهم مندوحة عن ذلك بالميل 
إلى الصلح أو بتسليم الأمر إلى من في يده 
الكسر والنصر إلى غير ذلك. (سيستاني» 
QEOM cups‏ 


غريزة 
ui -‏ قسم الغريزةء التي قلنا: أنه الأصلء 
فالتفاوت tai‏ لا طريق إلى جحده. فإنّه مثل 
نورء يشرق على الانسانء ويطلع صبحه. 
ومبادئ إشراقه؛ عند سن التمييز. وهو تمام 
الأسبوع الأول. أعني سبع سنين. ثم لا Jis‏ 
ينمو ويزداد على التدريج ؛ إلى أن «dete‏ 
يقرب الأربعين سنة. ومثاله: نور الصبح. P‏ 
أوائله ؟ تخفى خفاء Gh‏ إدراكه . ثم eom‏ إلى 
الزيادةء إلى أن يكمل بطلوع قرص الشمس. 
وعادة الله؛ جارية في جميع مخلوقاتهء 
بالتدريج. CASS‏ ينكر تقاوت الناس في 
الغريزة؟! ولولا تعاوتها ؟ لما اختلف الناس 
في فهم العلوم.. ولما انقسموا إلى: بليد لا 
يفهم بالتفهيم» إلا بعد تعب طويل من العلم . 
وإلى ذكي؛ يفهم D‏ إشارة. وإلى كامل» 
يدرك حقائق الأشياء دون تعليم. فانقسام 
الناس إلى: من يتنه من نفسه ويفهم» وإلى D‏ 
لا يفهم إلا بتنبيه وتعليم» وإلى مَّن لا ينفعه 
التعليم» ولا يفيده التنبيه ؟؛ كانقسام الأرض: 
إلى ما يجتمع فيه الماء» ويقوى» فيتفجر بنفسه 


"i 


Avv 


معنى وقفهاء ليس معناه الوقف الذي يمنع من 
نقل الملك» بل يجوز بيعها كما هو عمل 
(MI‏ وقد أجمعوا على El‏ تورث» Jas‏ 
أحمد على جواز جعلها صداقًاء والوقف US]‏ 
امتنع بيعه لما في ذلك من إبطال حق البطون 
الموقرف عليهمء والمقايّلة حقهم في خراج 
الأرض» فلا يبطل بالبيع» ونظيره بيع رقبة 
المكاتب» وقد انعقد فيه سبب الحرية بالكتابة» 
eb‏ ينتقل إلى المشتري GR‏ كما كان عند 
البائع. (وهاب» معء (V ۲٤١‏ 


E 
إن أساس الغتى مبني على كثرة الأشغال‎ - 
والأعمال» فهي مصادر وموارد للأموال»‎ 
ومنابع للسعد والإقبال» ومع ذلك فليس‎ 
الإنسان‎ OB تعويد النفس على النشاط سهلاء‎ 
من أصل الفطرة مركوز في طبعه كراهة التكليف‎ 
بالعمل» والتباعد منه حسب الامكان» مع‎ 
احتياجه إليه لحفظ نفسه وبقاء جنسه بالتناسل‎ 
يكون‎ Gi] الذي من لوازمه كثرة العمل» وذلك‎ 
بالتشويق للزواج الذي به ينمو النوع البشري في‎ 
البلاد الخصبة» فتبعث الوجدانيات صاحب‎ 
العيلة على أن يستعمل حركة قواه لحاجته‎ 
وتحصيل لوازمه» فيغلب التطبّع على الطبع‎ 
ويتحمّل الانسان على الشغل رغمًا عن أنفه.‎ 
فهذا التطبع ؛ الذي هو طبع ثان للإنسان طارئ‎ 
يزول بانتهاء قضاء الأوطارء‎ cale وعارض‎ 
فيعود للإنسان طبعه الأول من حب الدعة‎ 
والراحة والانهماك على البطالة» ولا يخرج من‎ 
Jens ذلك إلا إذا تولد عنده احتياج جديدء‎ 
بقدر قضاء الوطر ثم يعود إلى الدعة والبطالة»‎ 
جراء وهذه الحالة في البلاد الخشنة عي‎ ola; 
حالة طبيعية قريبة من الحالة الفطرية التي هي‎ 


غملة ومفارسة 

- منفعة العقار في شريعتنا مذكورة في أبواب 
مختلفة وعلى وجوه مختلفة لأنها في الأصل UJ‏ 
أن تكون لمالك العقار تابعة لملكيته بالثمن أو 
العطية الشاملة للهبة والصدقةء وتقدّمت في 
الكلام على الملك العقاريء أو تكون منفعة 
العقار قائمة بنفسها في مقايلة عوض كالكراء 
الشامل لأنواع من الخلوات الآتية وتولية 
الانزال وسائر التروك» أي ترك حق الانتفاع 
للغير بالتخلي TS WP 3$ JG‏ وسبق الكلام 
عليهماء والجلسة والجزاء الآتيين على «gb‏ 
وكذلك المساقاة وهي قيام بمؤوئة النبات من 
شجر ونحوه بقدر من TO‏ والمغارسة وهي 
عقد على تعمير أرض بشجر بقدر معلوم أو 
بجزء من bo‏ ورهن الاستغلال وهو ما 
ينتفع به مرتهنه مدّة بقاء المال في ذمّة الراهن. 
(سئوسي » مدن ۱۳۷ (A‏ 


غمارة 
- الغمارة؛ 35 التجربة في الأمور» مع سلامة 
التخيّل . (جزائري » Gà‏ 2264 


غنائم 

- قالت طائفة: الامام مخيّر في الأرض بين 
قسمتهاء وبين وقفها لفعله Le‏ الله عليه 
eolas‏ قالوا: والأرض لا تدخل في الغنائم 
المأمور بقسمتها بل الغنائم هي الحيوان 
والمنقول» ON‏ الله لم يُحلّها لغير هذه T‏ 
db‏ لهم ديار JUS‏ وأرضهم» كقوله تعالى 
في ديار فرعون وقومه وأرضهم g WE}‏ 
لتيل (الشعراء: 04)» والنبي Le‏ الله عليه 
وسلم قسم من الأرض وترك» وعمر لم يقسمء 
بل ضرب عليها Eté‏ مستمرًا للمقاتلة» فهذا 


AY f 


Las‏ عن الأخوة الدينيةء فيجب Gl‏ لمن 
يجمعهم وطن واحد: التعاون على تحسين 
الوطن وتكميل نظامه» فيما oaa‏ شرف الوطن 
وإعظامه وغناءه وثروتهه ON‏ الغنى إنما 
يتحصّل من انتظام المعاملات وتحصيل 
المنافع العمومية» وهي تكون بين أهل الوطن 
على السوية» لانتفاعهم جميعًا بمزية النخوة 
الوطنية» فمتى ارتفع من بين الجميع التظالم 
والتخاذل» وكذب بعضهم على بعض» 
والاحتقار» ثيتت لهم المكارم والمآثرء 
ودخلت فيما بينهم السعادة بكسب شعائرها 
ومآثرهاء فلذلك بيّن عليه الصلاة والسلام 
"المسلم أخو المسلم' بقوله Y'‏ 
يظلمه" أي لا يدخل عليه ضررًا في نحو 
نفسه أو دينه أو عرضه أو LU‏ لأن ذلك قطيعة 
محرّمة تنافي الأخوة. (طهطاوي. اكااء 
(T14‏ 
لا شك ST‏ الغنى حلية تحلى بها أغنياء الأنبياء 
كداودء وسليمانء ويوسف. eub‏ 
وموسی» وشعیب» على نبيّنا وعليهم Jal‏ 
الصلاة والسلام» وكثير من الصحابة والتابعين 
كانوا من الغنى في روضة غناء» وكان النبي 
صلی الله عليه pes‏ يوصف AL‏ بدليل 
قوله. Je‏ من قائل: LS SE ADS‏ 
(الضحى: (A‏ فقد Sal‏ الله سبحانه وتعالى على 
es‏ بإغنائه عن فقرء كما هو صريح الآية» فهر 
غني وإن كان في كيفيّة الاغناء وجوه عند 
المفشرين» فمنهم من قال: إن الله تعالى أغناه 
بتربية أبي طالب» ولما cka‏ أحوال gl‏ 
طالب أغناه بمال خديجةء ولما km!‏ ذلك 
أغناه بمال أبي بكرء ولما ut‏ ذلك أمره 
بالهجرةء وأغناه بإعانة الأنصارء ثم أمره 
بالجهاد وأغناه بالغنائم. (طهطاوي» MSI‏ 


غنى 


حالة النوع اليشري في dul‏ أمره. فالانسان في 
هذه الحالةء من حيث أنه فرد من أفراد الهيئة 
الاجتماعية» لم يكن قوي الميل لتمدّن الهيئة 
ce Le I‏ يعني Ol‏ كل فرد من أفرادها يكون 
بهذه المثابة» لا انتفاع للجمعية بعمله» فجميع 
أعضاء الجمعية الخشنية b‏ نفوسهم بالراحة 
والدعةء لا سيّما أهل الأقاليم التي لا تستدعي 
احتياجاتهم بها LS‏ عمل ولا عظيم Je‏ 
قبطالة أعضائها كأنها رأس مالهم وراحتهم 
يعدونها من أعظم أحوالهم» وكذلك بعض 
أهالى المدن الغنية المثرية ذات الايراد» 
المتلدّذة بحسن المطعم والمسكن والزينة 
والرفاهية» فإنهم يصرفون النظر عن MJ!‏ 
بالشغل» ويميلون للراحة Siy‏ بالبطالة 
والاستراحة» ويهربون بالسرعة من التمدّ 
بالرفاهية إذا اضطرّوا أن يشتغلوا بأنفسهم لا 
يخدمهم t‏ فلا يعملون الأعمال الشاقة في 
li‏ ضيهم التي لا تقوم بهم إلا بكثرة العمل» 
AO‏ ملاذهم إذا اقتضى الحال أن يكدّوا 
أنفسهم بعمل هيّنء ولو كان جزءًا من الف 
جزء من المتاعب التى يتعبها العملةء فيفوتون 
هذه till‏ الجسمية إيثارًا للدعة والراحة 
عليهاء لما قلناه من أن محبة الراحة فطرية 
مألوفة للتفوس على Xen GAYI‏ أو غير 
متمدنةء يعني أن أهل الممالك المتمذنة لو 
كلف مترقوهم وأهالي رفاهيتهم العمل اليسيرء 
ots,‏ لولاه لقاتهم التمتع بهاء فإنهم يؤثرون 
الراحة على الشخلء ولذلك تقول العامة: 
الراحة والكسل أحلى Bs‏ من ident‏ 
(طهطاوي» (o ۳۱۳ NSI‏ 

- جميع ما يجب على المؤمن لأخيه المؤمن 
منها: يجب على أعضاء الوطن في حقوق 
بعضهم على بعض لما بينهم من الأخوة الوطنية 


غيبة وحضور 


ذلك ابن المنذر وابن jJ Le‏ والداودي 
والمازري والقاضي عيّاض وابن العربي. 
والأحاديث الواردة في قسمة الغنيمة من 
الغانمين وكيفيّتها كثيرة جدًا. (مخان» نم 
(A YEY‏ 

- قوله ES CR‏ (الأنفال: (EY‏ يشمل JS‏ 
شيء يصدّق عليه إسم الغنيمة إذ كان أصلها 
إصابة p‏ من العدو. (مخان» yo‏ 
(A YE‏ 


غيب 


- لا شك ST‏ الغيب قسمان: غيب مطلق لا يصير 
شهادة Ku‏ وهو ذات الله uibs‏ وحقائق 
صفاته» وهذا من ما لم يُعْرّف . وغيب يمكن أن 
يصير شهادة» وهو عالم الملكوت» والجبروت 
يصير شهادة بالموت الاختياري أو الاضطرار» 
ولكن انكشافه بالثاني أتمّ منه بالأول لبقاء 
التكليف مع الأول دون الثاني» فلا تنقطع 
العلاقة AL‏ ولكن ترق بخلاف الموت 
الاضطراري فإن علاقة الروح عن الجسم تنقطع 
فيه بالكليّة. (نابلسي» Ce Yet url‏ 


غيبة وحضور 

- أمَا طريق السادة الخفيفية: فهم المنسويون إلى 
ابن خفيفاء وطريقه الغيبة والحضور يعني 
الغية Le‏ دون الحق حتى يغيب عن نفسه 
ويغيب عن غيبته عن نفسه إلى أن ينظر من نفسه 
إلى نفسه في حال غيبة نفسه والحضور مع 
الحقء OB.‏ الغيبة عن النفس حضور مع الحق 
والحضور مع الحق غيبة عن النفس ‏ (سنوسي » 
(Yu‏ 


- إن الغنيمة Up‏ تملك بالقسمة لا بمجورّد 
الاستيلاء عليهاء فلو مات أحد قبلها أو 
إحرازها بدار الإسلام رد نصيبه إلى Le‏ 
الغائمين» وهذا مذهب أبي حنيفة» ais‏ أحمد 
أن النفل يكون من أربعة الأخماس» Das‏ 
الإعطاء منهء فهو أولى من تنفل الثلث بعد 
الخمس والربع بعده. 'e clay)‏ 
(vo YYY‏ 

C PER‏ € (الأنفال: 1( قال 
القرطبي: اتفقوا على أن المراد بالغنيمة» في 
هذه الآية. مال الكفار إذا ظفر بهم المسلمون 
على وجه الغلبة والقهر. قال: ولا تقتضي اللغة 
هذا التخصيص» ولكن عرف الشرع قيّد اللفظ 
بهذا النوع. وقد اذعى ابن عبد البر الاجماع 
على Ol‏ هذه الآية بعد قوله: AES‏ عن 
كمال (الأنفال: 0( bh‏ أربعة أخماس 
الغتيمة مقسومة على الغانمين» وأن قوله: 
يسألونك عن الأنفال نزلت حين تشاجر أهل 
بدر في غنائم بدر - على ما تقدّمت الاشارة إليه 
- وقيل إتها - أعني يسألونك عن الأنفال - 
محكمة غير متسوخة» hy‏ الغنيمة لرسول الله 
صلى الله عليه وسلّم وليست مقسومة بين 
الغانمين؛ وكذلك لمن بعده من الأئمة. حكاه 
الماوردي عن كثير من المالكية . قالوا: los‏ 
أن يخرجها عنهم» واحتجّوا بفتح مكّة وقصة 
حنين. وكان آبو عبيدة يقول: افتتح رسول الله 
Le‏ الله عليه les‏ مكّة عنوة Ss‏ على أهلها 
فردّها عليهم ولم يقسمها ولم يجعلها ES‏ وقد 
حكى الاجماع جماعة من أهل العلم على 91 
أربعة أخماس المديئة للغائمين وممن حكى 


i 


ATA 


يدعي معرفة الله - تعالى - ولم يعرفه هذه 
المعرقة» وهو أن لا يتقيّد بمعتقد دون معتقدء 
وأن لا ينتقد اعتقاد al‏ في dy‏ دون آخرء úly‏ 
ما عبد عابد من Ale (el‏ ونحلة من الملل ÉLAN‏ 
Y‏ الحق - تعالى - من وجه. ÍS ol‏ عبد 
مرضي عند ربّه الخاص به. وأن وجوه الحق 
الكثيرة الظاهرة بالصور هي المعبودة. والمعبود 
واحدء من حيث ذاته وحقيقته. فإنه إنما يعبد 
ربا VE‏ بصورة قيّد ره بها. فريّه منعزل عن 
أرباب كثيرة. QS‏ رب مقيّد بصورة قيّده فيها 
مربوبه وربطه بها . هذا شرح حال غير العارفء 
إذا أنصف نفسه ولم يغالطها؛ dp‏ لم يدر Í‏ 
رب من هذه الأرباب الكثيرة» الذي كل واحد 
منها dy‏ لمعتقدء وکل de‏ منها مغاير للآخر 
ذانًا وصفة. فيا ليت شعري» من هو الرب 
الحقيقي المستحق للعبادة في نفس الأمر وباطنه 
من هؤلاء الأرباب» الذي كل رب منها Ji‏ 
في نفس معتقده؟! (جزائري» Ce‏ 
Qiu‏ 


غير المخلوق 
- إعلم OÙ‏ جميع الحوادث: المحسوسات 


والمعقولات والموهومات والمُتخيّلات» مما 
كانء وما يكون. وما هو uiis‏ إلى الأبدء ما 
قام وثبت بنفسهء ولا يقوم ويثبت بنفسه» ولا 
هو قائم وثابت بنفسه. Vy‏ هو محتاج ومفتقر 
إلى * الوجود' ليقوم ويثبت به» كما هو مشاهد 
معلوم . ووجوده الذي هو قائم وثابت به مشاهد 
معلوم بديهيّ. والخلق والتقدير والتصوير 
والتكوين LS}‏ هو واقع على جميع الحوادث 
المذكررة. لا على ذلك الوجود الذي هو قيوم 
cta‏ لجميع الحوادث كما ذكرنا. ولا يصح أن 
يكون الوجود مخلوقًا؛ كما Sl‏ جميع الحوادث 


غيبوبة عند الذكر 

Gi-‏ طريق السادة الرفاعية فهي المنسوبة إلى 
الرفاعي» وهو مبني أيضًا على الجهر بالذكر 
على بساط العيودية المحضة» وهي وجميع ما 
عند العبد من الكمالات إلى الله إذ هي أمانة 
عند العيد ليس له منها شيء دون الله أو معه» 
bp‏ لاحت على لسانك jul‏ هذه الملاحظة 
شهد بعض نفسه وكوشف بسر قوله صلى الله 
عليه وسلّم في دعائه إنك أن تكلني إلى نفسي 
تكلني إلى عيب وعورة» أو كما قال فيتخلق 
بالأخلاق الحسنة ويخرج من ضيق الأنانية إلى 
فضاء التعرّي عن التقيّد بالصور الكونية والتبري 
من الصقات الكمالية بشهود لا حول ولا قوة 
إلا l cav‏ مردنا إلى edil‏ فإذا رسخ قدمه في 
هذا المشهد تحمّق عدمية نفسه من حيث هي» 
do‏ يعيش في دار الهناء GU‏ بالله تعالى. 
وقد غلب على كثير من المنتسبين إلى هذه 
الخرقة التواجد عند السماع والغيبوبة عند 
جماعة منهم إمساك الحيّات والنزول في PN‏ 
المضطرمة وركوب ge]‏ وأشياه ذلك. ومن 
آدابهم التقشّف في المأكل والملبس وهضم 
النفس ولبس gj!‏ وهو السواد. (سنوسي» 
سم OFEN‏ 


- غير بين أي غير ظاهر سمي بذلك لاحتياجه بعد 


تصوّر الملزوم واللازم إلى شيء آخر. 
(بيجوري» حم fo‏ ¥( 


غير العارف 
- يقول - رضي الله عنه (ابن عربي) -: کل من 


i 
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في مرتبة الظهورء إنها أحكام الاستعدادات» 
أعني الصور. وما يتبعها من الأحكام زيادة 
إيضاح» أن الأعيان الثابتة هي حقائق 
الممكنات في coll‏ ولا وجود لها Yj3‏ 
وأبدّاء وإنما لها الثبوت. ولو وجدت؛ لكان 
CB‏ لحقيقتها. وقلب الحقائق محال. فكل 
ممكن» له حقيقة وماهية في العلم» وليست غير 
«hall‏ ولا العالم» óN‏ علمه عين ذاته» عند 
المحمّقين» فإذا أراد الحق - تعالى - أن يظهر 
بأحوال عين من الأعيان الثابتةء ويظهرها؛ 
amy‏ بإرادته وكلامه على تلك العين الثابتة 
فكانت هذه الصورة المحسوسة» وهى معان 
اجتمعت فكانت منها صورة قائمة بنفسها في 
بادئ الرأي والتخيّلء وهي نسبة بين الوجود 
الحق وبين عينها الثابتة التي كان التوجه إليها 
من الوجود الحق. (جزائري» Sm‏ 
(A AA‏ 

- الغيران عند المتكلمين. أمران وجوديانء 
بمعنى أن كل واحد من الغيرين له وجود 
مستقل بنفسه. وعند الطائفة العلية: الغيرية 
لفظية مجازيّةء لا حقيقة لهاء. ولا وجود إلا في 
اللفظ. (جزائري» مواف۲» (v coYo‏ 


- الأحديّة بمقتضى حقيقتها تطلب نفي ما يشفعها 
وإعدامهء e‏ تصحٌ الأحديّة Ziil‏ وتنتفي 
الغيريّة المجازية. فهي تعدم نور الشمعة 
بظهورهاء فلا يبقى غير. Ni,‏ التي 
هى مرتبة الأسماءء تطلب ظهور آثارها؛ AÉ‏ 
OV EE‏ الألوهية هي استتار الذات 
الأحدية» بظهورها بصورة الغير. فالألوهية 
مرتبة الذات الأحدية» ليس لها رتبة العينية» 
ولا E isy‏ والمخلوقات دائمًا بين هذين 


مخلوقة. OM‏ المخلوق: ما وقع «le‏ خلق 
الخالقء وتقدير المقدّرء وتكوين OUI‏ بعد 
أن لم يكن كذلك. ولا يصح أن يكون الوجود 
وقع عليه إيجاد الموجد بعد أن لم يكن celis‏ 
فيلزم عليه أن يكون عدمًا فيصير وجومًا. 
والعدم Xa‏ الوجودء لا خلاف الوجود. 
والذي لم يكن مخلوقًاء خلاف الذي صار 
Y C ues‏ ضذه. ولهذا يجتمع الخلافان» 
كالمخلوق على وصف مخصوص» c‏ 
المخلوق على وصف آخر» خلاف ذلك 
الوصف. ولا colha qum‏ اللذان هما 
paul‏ والوجودء أصلًا. فالعدم لا يصير 
وجودّاء والوجود لا يصير dae‏ أصلا. 
وغير المخلوق يصير مخلوفًا وقت ماء 
والمخلوق يصير غير مخلوق في وقت ما. 
لأنّ الحوادث كلها مخلوقة على الترتيب بخلق 
الله تعالى لها من الأزل كذلك. (نابلسي» Ta‏ 
(VA «YA‏ 


غيران 

- الصور عدم متخيّل وجوده. غير أن الصور 
ظهرت لظهور الوجود الحق UD‏ بهاء إذ 
ظهوره بلا صورة متخيّلة محال» VEN‏ صورة 
له. فظهرت به وظهر بها مع عدمها. ولا يقال 
في الصورة إِنّها عين ما قامت بهء EY‏ عدم. 
والمقوّم لها وجود. ولا يكون العدم عين 
الوجودء ولا Ki‏ غيره» OY‏ الغيرين عند 
المتكلّمين أمران وجوديان» وليس ÝI‏ وجود 
واحدء لا قديم ولا BL edabe‏ قيل: إنها 
غير؛ فهي غيرية اعتباريّة لا حقيقة. وكذا إن 
قيل: gl‏ عين ؟ بمعنى أن الظاهر عين المظهر؛ 
فهو مجاز LA‏ لأنها شؤنه في مرتبة التعيّن 
الأول» فلا يقال: : A‏ عين ولا غير. وإن قيل: 


AYA غيريّة‎ 


المقتضيين مقتضي الأحديّة» ومقتضي ععنى الخلق الجديد. الذي الناس في لبس 


الألوهيةء فهي دائمًا بين إيجاد وإعدامء May‏ منه. (جزائريء مواف١. CA ٠٠١١‏ 


مرتبة c judi‏ وهي مرتبة الألوهة» مرتبة. 
الأسماء؛ ما ظهر لأسماء الألوهة أثرء ولا 
عرف لها خبر. إذ de‏ التأثير والايجاد مرگبة 
من الفاعل» وهي مرتبة الألوهة والوجوب. 
ومن القابل» وهى مرتية الإمكان والانفعال. 
فلذا كان الفاعل لا يفعل في المستحيل dp‏ لا 
يقبل التأثيرء ولا ينقعل لفعل الفاعل. 
«eU‏ مواف7. ۷٤٤‏ 4( 

لولا نحن العابدون المألوهون ما ثبتت caza JM‏ 
ولولا نحن المظاهر لوجوده ما كان tab‏ 
ولولا نحن القابلون لفعله وخلقه ما كان فاعلا 
ARTE‏ فالأمر biy‏ وبينه منقسم بنصفين» فلا 
تنبت ألوهته بدوننا موجودين أو مقدرين» كما 
أنه لا ظهور لوجوده بدون مظهريّناء ولا فعل 
له بدون LELE‏ للاتفعال. G Op‏ بمعنى 
معبودًا بدون عابد موجود» Ko jl‏ محال» 
وفاعلا بدون محل قابل للانفعال محال. فهو 
تعالى» ونحن من هذه الحيئيّات المذكورة 
كالمنتسيين» لا ثبوت للنسبة بأحدهما دون 
الآخر. CU ۰۷٥٩ else eile)‏ 
قال صاحب السهم ومنها قوله (صاحب الغنية) 
في صفحة YO‏ في تعريف الفاعل هو ما «X‏ 
Jai‏ نحو ضرب زيد اه وملخص اعتراضه على 
صاحب الغنية Ob‏ تعريفه مختل جمعًا ومنعًا 
وأطال في cello‏ ثم قال فكان الصواب أن 
يعرفه بنحو قول العالم المحمّق والامام المدقق 
الفاكهي حيث قال وهو إسم أو ما في تأويله 
قدم عليه قعل تام أو ما في تأويله وأسند إليه 
على جهة قياعه به أو وقوعه منه. (أسيرء رشه» 
(YYA‏ 


t 


l 


فاعل بالاختيار 
- ليس عليه تعالى واجب من فعل أو «X AZ‏ 


فارض للعساكر 

e‏ اشتغل أهل البلدء بالحرب مع الأعداءء 
مثلًا؛ تعطّلت الصناعة. ولو اشتغل أهل 
الحرب eU‏ بالصناعات وطلب 
القوت؛ تعطلت البلاد عن الحرّاس» وهلكت 
الناس . فلزم؛ أن يمدّهم أهل البلدء بأموالهم. 
(eh yn‏ فتحدث الحاجة إلى الخراج . : e‏ 
dy‏ بسبب الحاجة إلى الخراج» علوم eel‏ 
إذ يُحتاج إلى ab us‏ الخراج بالعدل» على 
أرباب الأموال» وهم JUI‏ وإلى o^‏ 
يستوفي منهم بالرفق» وهم الجُباة. وإلى من 
يُجمع coe‏ إلى ur c3,‏ وهم ofa‏ . 
وإلى من 352 بالعدل» وهو الفارض للعساكر. 
وهذه الأعمال؛ لو تولاها أناس كثيرون» لا 
يجمعهم إنسان واحد؛ لانخرم (Ul‏ فحدثت 
الحاجة إلى ملك يدبرهم بالعلوم السياسيةء 
التي تلزم معرفتها (js‏ ملك. فيكون الخلق - 
كلهم - بالنسبة إلى العلوم المحتاج إليها؛ ثلاثة 
طوائف: الأولى؛ الفلاحون والمحترفون. 
والثانية؛ الجند الحماة بالسيوف. والثالثة؛ 
المتردّدون بين الطائفتين» بالأخذ والعطاء. 
(جزائري » (A (YY Te)‏ 


delà 
iip المرأة من حيث ما هي امرأة مظهر‎ ó- 
الانفعال» وهي مرتبة الامكان. ومرتبة‎ 
الانفعالء وهي مرتبة الامكان والقبول» لتأثير‎ 


ATA 


Af 


فاعل بالإرادة والاختيار 
- | الفاعل من غير إرادة ولا اختيار شأن الفاعل 


بالعلّية» وهو الذي يتأتى من الفعل دون SAN‏ 
Jed,‏ بالإرادة والاختيار يفعل إذا شاء ولا 
يفعل إذا لم يشأ. وليس Jt YE‏ - تعالى - 
ولهذا قال بعض أهل الله - تعالى -: يفعل إذا 
شاء ويترك إذا شاء. فالاختيار المنسوب إليه 
تعالى هو لدفع ما يتوم أن فعله تعالى 
لمفعولاته هو كفعل العلّة. oM‏ الاختيار 
المنسوب إليه كالاختيار المنسوب إلى 
الخلق. وهو التردّد بين الشيئين. ثم يقع 
الاختيار والاعتماد على أحدهماء فإن الاختيار 
بهذا المعنى محال على D‏ - تعالى - بل 
نقول وإن خالفنا أرياب العقول أنه لا اختيار 
للرب - تعالى - بالمعنى المتعارف بين العموم 
لأحدية مشيئته تعالى وسبق العلم. (جزائري» 
(AYAS Yol‏ 


Jets‏ بالطبع 
- ليس للخالق - تعالى 


VI -‏ الخلقء وهو إعطاء 
الوجود للأحوال التي طلبتها الأعيان الثابتة 
باستعدادها» Gi‏ عين كانت. فما حكم عليها 
إلا بهاء ولا أثر لما يُسمَى مشيئة واختيارًا ؛ إلا 
من حيث أنه - تعالى - غير SA‏ ولا cele‏ 
بمعنى أنه لا يفعل ES‏ وهو كاره له غير مريد. 
ولا مختار. فلا اختيارء OY‏ سبق العلم بالفعل 
والترك ينافيه. ولا إضرار ولا جبرء oY‏ الفعل 
بالارادة يناقيه . فالاختيار محال» والجير بمعنى 


الاكراه من الغير محال» Jay‏ لا 01 
بصره على إدراك شمس الحقيقةء يقول: | 


نفيت 9« - تعالى Mice A m‏ 
والاختيار» ووافق على ذلك التقسيم العقلي 
عند العقلاءء gi‏ قسّموا الفاعل إلى فاعل 


تعالى فاعل بالاختیار» ولو وجب عليه فعل أو 
35 لما كان مختارًا AY‏ المختار هو الذي إن 


شاء فعل ol‏ شاء E‏ (بيجوري» [ou‏ 
oraw‏ 
- ليس للخالق - تعالى - إلا الخلقء وهو إعطاء 


الوجود للأحوال التي طلبتها الأعيان الثابتة 
باستعدادها» él‏ عين كانت. فما حكم عليها 
Yi‏ بهاء ولا أثر لما us‏ مشيئة واختيارًا؛ Y‏ 
من حيث أنه - تعالى - غير 583 ولا ملجأء 
بمعنى أنّه لا يفعل Éi‏ وهو كاره له غير مريد» 
ولا مختار. فلا اختيارء لأن سبق العلم بالفعل 
والترك ينافيه. ولا إضرار ولا جبرء oM‏ الفعل 
بالارادة ينافيه . فالاختيار محال والجبر بمعنى 
الاكراه من الغير محال» ولعلّ S‏ لا يقدر 
يصره على إدراك شمس الحقيقة» يقول: JE]‏ 
نفيت عنه - تعالى - ما أثبته لنفسه من المشيئة 
والاختيار» ووافق على ذلك التقسيم العقلي 
عند العقلاء» فإتهم قسَّموا الفاعل إلى فاعل 
بالاختيارء وهو الذي Lolo‏ منه الفعل y‏ 
وليس ذلك VE‏ الحق - تعالى -» وإلى Je‏ 
يتأنّى منه الفعل دون الترك ولا يتوقف على 
وجود شرط ولا انتفاء مانع» وهو الفاعل 
Aa‏ وإلى فاعل يتأنَّى منه الفعل دون c2 i‏ 
cA pe)‏ على وجود شرط وانتفاء مانع» وهو 
الفاعل بالطبعء فأقول: مَّن تغلغل في 
الحقائق» واستظهر ظواهر الطرائقء علم أن 
الأعيان الثابتة التي قلنا: Li‏ الطالية من الحق 
باستعدادها ما يفعله بهاء هي صور الأسماء 
الإلهيّة. والأسماء الالهيّة صور الذات العليّة 
ومراتب تجلياتهاء a‏ 
بنفسهاء ويكف يهذا النزر القدر لمن يتبضّر. 
uus ple‏ مواف ا OYW‏ 


فاعل مختار 


Af 


وجود b‏ ولا انتفاء «él‏ وهو الفاعل 
iJ‏ . وإلى فاعل يتأتى منه الفعل دون 4,31« 
TFT‏ على وجود شرط وانتفاء col‏ وهو 
الفاعل بالطبع» فأقول: u^‏ تغلغل في 
لحقائق» واستظهر ظواهر الطرائق» Je‏ أن 
الأعيان الثابتة التى فلنا : LI‏ الطالية من الحق 
باستعدادها ما يفعله بهاء هى صور الأسماء 
الإلهيّة. والأسماء zy!‏ صور الذات Di‏ 
ومراتب تجلياتهاء إذ الأسماء Dee‏ لا يقام لها 
بنفسهاء ويكف يهذا النزر القدر لمن ces‏ 
«eil‏ مواف۱› Co TA‏ 


Jeb‏ في pile‏ الخلق 

- كل فاعل في عالم الخلق إِنّما يفعل ما ينسب 
إليه من الأفعالء بأمر عالم الأمر. أعني أمره 
الخاص به. فإذا فعل الفاعل» GT‏ فاعل كان» 
من عالم الخلىء فعلا ماء بأمر أمره الخاص 
ce‏ المضاف فيه؛ فقد يكون ذلك الفعل صوايًا 
وقد يكون خطأء وقد يكون طاعة» وقد يكون 
معصيةء فَإِن الأمر الخاص بالمخلوق الخاص 
هو den‏ لأمر الحق - تعالى - في ذلك شرًا 
كان أو Ga Les‏ كان أو Ul, cta‏ إذا فعل 
الفاعل Xs‏ ماء yb‏ الأمر الكل» الجامع 
للأمور كلّها؛ » يكون Y]‏ صوابًا وطاعةء 
وهذا لا يكون Ý‏ لنب أو وارث. (جزائري» 
(v ٥1٤ Yalp‏ 


JUR Jels 
"E الخلق والصنع لازم كماله فاه حي‎ ð- 
فاعلًا مختارًا.‎ YI ومن كان كذلك لم يكن‎ 
ومنها أن يظهر أثر حكمته في المخلوقات‎ 
بوضع كل منها في موضعه الذي يليق به ومجیئه‎ 
AL على الوجه الذي تشهد العقول والقطر‎ 


بالاختيارء وهو الذي يتأنّى منه الفعل 95914« 
وليس ذلك Y]‏ الحق - تعالى -ء وإلى فاعل 
يتأنّى منه الفعل دون الترك. ولا يتوئف على 
وجود شرط ولا انتفاء مانع» وهو الفاعل 
An,‏ وإلى فاعل À‏ منه الفعل دون الترك» 
ويتوقّف على وجود شرط وانتفاء مانع» وهو 
الفاعل بالطبع» فأقول: oA‏ تغلغل في 
الحقائقء واستظهر ظواهر الطرائق» علم أن 
الأعيان الثابتة التى قلنا : GI]‏ الطالبة من الحق 
باستحدادها ما يفعله بهاء هى صور الأسماء 
الإلهّة. والأسماء Xe YE‏ صور الذات Sul‏ 
ومراتب تجلياتهاء إذ الأسماء معان لا يقام لها 
بنفسهاء ويكف يهذا النزر SNNT‏ 
QA TW Cil iili)‏ 


فاعل alall‏ 
- ليس للخالق - تعالى - إلا الخلقء وهو إعطاء 
الوجود للأحوال التي طلبتها الأعيان الثابتة 
باستعدادهاء GT‏ عين كانت. فما حكم عليها 
إلا بهاء ولا أثر لما يُسمّى مشيئة واختيارًا؛ Ý‏ 
من حيث أنه - تعالى - غير مره ولا ملجأء 
بمعنى أنّه لا يفعل et‏ وهو كاره له غير مرید» 
ولا مختار. فلا اختيارء OY‏ سبق العلم بالفعل 
والترك ينافيه . ولا إضرار ولا جبرء لأن الفعل 
بالإرادة ينافيه . فالاختيار محال» والجير بمعنى 
al SYI‏ من الغير محال» ولعلّ ÉÉ‏ لا يقدر 
بصره على إدراك شمس الحقيقة» يقول: إنك 
نفيت عنه - تعالى - ما أئبته لنقسه من المشيئة 
والاختيار» ووافق على ذلك التقسيم العقلي 
عند العقلاءء فإتهم قسَّموا الفاعل إلى فاعل 
بالاختيار» وهو الذي يتأنّى منه الفعل ,253( 
وليس ذلك إلا الحق - تعالى -» وإلى فاعل 
يتأنّى منه adl‏ دون التركء ولا يتوقف على 


"مم 


تكوّن بنفسهء من غير قصد قاصد حكيم» ولا 
فعل فاعل. بل el‏ تكوّنه بنفسهء كما GET‏ 
jis‏ هذه القطعة بهذا الشكل الخاص» من 
غير قصد قاصد حكيم. ولا جعل جاعل؛ 
لشهدت الفطرة السليمةء Ob‏ هذا ال قول؛ 
باطل محال. ومتى ثبت القول» بالفاعل 


المختار؛ ثبت حدوث العالم. eg)‏ 
(ys «40 e‏ 


1 


à‏ الحق - تعالى - Jeb‏ مختار» يفعل بعلم 
وحكمة ما ينبغي كما ينبغي p‏ الذي ينبغى» 
في الوقت الذي ينبغي» بحيث أن لا يكون فى 
الإمكان أبدع وأحكم من ذلك الفعل من جميع 
الوجوه والاعتبارات» وبحيث لو اطلع العبد 
على تلك الحكم والمصالح لما اختار سوى 
ذلك الفعل. dms‏ يحصل على مقام الرضى 
عن اش فيكون مطمئئًا EL GE‏ تحت 
مجاري الأقدار. (جزائري» edly‏ 
(£t‏ 


قاعل منفرد 

o] -‏ الحق - تعالى - هو الفاعل المنفرد بفعل كل 
ما يصدر من كل مخلوق إلى آخر مخلوق LOIS‏ 
ذلك المخلوق المنسوب إليه ذلك الفعل Le‏ 
أو شرطًا أو cibo‏ وإِنّما الحق - تعالى - يتنزّل 
من مرتبة إطلاقه مع إطلاقه eX‏ إلى صورة 
الشرط أو السبب أو المانع» فيفعل ما يفعل 
PEU‏ مع غناه عن تلك الصورةء لو 
أراد الفعل بدونها. ولكن الاختيار والحكمة 
هكذاء فينسب الفعل في بادئ الرأي إلى 
الصورةء وليس الفعل Y]‏ له - تعالى - وحده 
لا شريك له. وحيئئقٍ يكون عند ربّه or‏ 
لأنه لا فعل له حتى يخرج عن كونه عند )4 
مرضيّاء إذ الرضى والمحية من الحق - تعالى 


فاعل متفرد 


Ge cA 


- الدليل على OT‏ الله تعالى؛ فاعل مختأر» هو أن 
هذه الأجسام الموجودة؛ متناهية . وكل متناه؛ 

فهو مشكّل. eM‏ أن هذه الأجسام 
الموجودة؛ مشكّلة. وهذه الأشكال؛ 
قسمان: أحدهما: الأشكال» التي حصلت 
على سبيل الاتفاقء من غير أن يحتاج 
حصولهاء إلى فعل فاعل حكيم. والثاني: 
الأشكالء التي يشهد صريح العقل؛ بأنْها لم 
تحصل» VE‏ قصد gel‏ حكيم. UE‏ القسم 
الأول؛ فمثل الحجر المتكسرء والكوز 
المنكسر. dp‏ لا ol, À‏ يكون لتلك القطعة 
من الحجر «ll‏ شكل مخصوص MM‏ 
V]‏ أن صريح العقل؛ شاهد ol‏ ذلك الشكل 
المخصوص t‏ وقع على سبيل „óY‏ ولا 
يتوقف حصوله» على فعل فاعل مختار. Ul,‏ 
القسم الثاني؛ فهو مثل الأشكال. الواقعة على 
وَفق المصالح والمنافع. مثاله: الإبريق. UB‏ 
لما نظرنا إلى الابريق؛ رأينا فيه ثلاثة أشياء: 
أحدهاء الرأس الواسع. وثانيها؛ WI‏ 
الضيّقة. وثالثها؛ العروة. فلما تأمّلناء فى 
هذه الأحوال الثلاثة؛ وجدناها موافقة لمصلحة 
الخلق. dp‏ لا à‏ من توسيع راس الابريق؛ 
حتى يدخل الماء فيه بالسهولة. ولا É‏ من ضيق 
بلبلته؛ حتى يخرج الماء منها بقدر الحاجة. 
ولا بد له من العروة؛ حتى يقدر الإنسان. على 
أن يأخذه بيده. فلما وجدنا هذه الأوصاف 
الثلاثة. في الابريقء مطابقة للمصلحة؛ شهد 
عقل كل واحدء Jet ob‏ هذا الابريق؟ لا A‏ 
ol,‏ يكون قد فعلهء 5 على الحكمةء ورعاية 
المصلحة. ولو أن Éu‏ قال: إن هذا الابريق؛ 


Atr 


معاني وكلمات على اختللاف (eeu‏ وقد 
ألهمهم بها ما أراده تعالى مما هو في علمه 
«eot!‏ فتلقوا ذلك منه على Pj oe‏ 
تجردهم واستعدادهم له» (cun‏ الملائكة 
والأنبياء عليهم السلام وحيّاء وسقي في 
الأولياء إلهامّاء ولا شك أن تجرد الملائكة 
خصوصًا الخواص منهم كجبريل عليه السلام 
أكثر من تجرّد البشرء وإن كان خواص البشر 
أفضل من خواص الملائكة عليهم السلام لأنّ 
كلامنا في التجرّد لا في غيره من الفضيلة 
وتجرّد الأنبياء عليهم السلام أكثر من تجرد 
الأولياء رضي الله عنهم ولهذا سمّي ما أوحي 
إلى جبريل عليه السلام فتزل به على قلوب 
الأنبياء rele‏ السلام كلام الله» qr)‏ قرآنا 
وتوراة وإنجيلا وزيورًا وصحائف وما أوحي 
إلى الأنبياء عليهم السلام Cm,‏ غير متلى 
وكلام $52 وحكمة وحديثًا شريقاء وما وقع في 0 
قلوب الأولياء رضي الله عنهم CU‏ وحكمة 
GA Ule,‏ وفيضًا وفتحًا Po" Fog‏ 
كلام الله تعالى لعدم تمام التجرّد ببقاء البشرية. 
(نابلسي» رق» «V6‏ ^( 

aga 

- حال الفتوّة: هذا هو الدور الثانى للحياة 
الإنسانية والمساحة الأولى لانتشار القوى 
العقلية أو التل الأوّل في طريق الأجل 
ومسلك العمل» فيصعد الانسان عليه وينظر 
العالم بعينيه فيراه مشهدًا بديع الجمال ومرسخًا 
تلعب به الآمال وترقص فيه الملذّات والأماني 
وتحوم حوله البشائر والتهاني» فتشمله شمول 
هذا الظهور وتلعب برأسه حمية هذه الأمور 
فيبيت سكران بالأفراح ومأخوًا برنين تلك 
الأقداح» فييسم مدى الأوقات ولا يعلم ما 


- لمخلوقاته هي الأصلء وبها أوجدهمء فهي 
السبب الأوّل في الايجادء فمن علم أن لا 
وجود له ولا فعل فهو على الأصل من الرضى 
والمحبة. (جزائري» CET mnm‏ 


فاعل وقابل 

- إن لا يحصل في عالم الوجود أمر ولا يخرج 
إلى zm‏ الفعل شيء إلا بفاعل وقابل. وهي 
حقيقة يضارعها مما نحن بصدده dl‏ لا يمكن 
EN‏ حكومة» وإن حوت إقدام أنيبال وسعة igo‏ 
بونابارت» وجمعت دهاء بالمرستون وكافور 
وبسمارك وغرتشاكورف أن تستكمل لرعيتها 
أسباب التقدّم والعمارة والمعرفة إن لم تكن 
x ji‏ ناشطة لالتماس تلك الأمانىء قادرة 
على إزالة موانعهاء DB‏ الدولة إلا جزء من 
الكل الذي هو الأمّة ولى حفظ قانونهاء وإنفاذ 
أحكامه لاقامة الأمور وإنزالها منازلهاء فإن 
أحسن النهوض بما فوّض إليه كان Ge‏ بجزاء 
الصادقينء Vb‏ فلا Dil‏ من شأن يخاطب بما 
قيل للخطيب العربي الاسلامي إذ قال يا قوم إن 
رأيتم se cà‏ فنيّهوني إليهء فقالوا لو رأينا 
فيك Ur pe‏ لقوّمناه Lou‏ السيوف . Op‏ تقرّر ذلك 
علم ol‏ مادة النجاح لا تتلاحم yl‏ بوجود 
الفاعل والقابل. ويعبارة ثانية إن البلاد لا 
تتتعش من عثرتهاء ولا gs‏ أسباب ثروتهاء 
V]‏ بتوازر الأمة والدولة على ذلك» ol,‏ تكون 
الأولى قابلة لوقوع الفعل قادرة على استكمال 
أسيابه . (إسحقء كسجء 0 QY‏ 


فتح 
- كلام الله تعالى قديم. والحاصل o]‏ الله تعالى 
متكلم بكلامه القديم GUAM‏ مع ملائكته 
وأنبيائه وخاصة أوليائهء فيخلق في نفوسهم 


LII: 


عليها لفقرهاء أو لكثرة مصاريفهاء أو التي 
يكون وقوع الخلاف عليها C‏ لاطالة زمان 
استقلالها. فلو رأت إنكلترا أو روسيا آتهما 
تربحان بالاستيلاء على الحبشة وخيوا لما 
تركتاهما مستقلتين بعد الفتح. ولو اتفقتا على 
تقسيم أفغانستان أو قدرت إحداهما أن تفتحها 
بدون معارضة الأخرى لياتت خاضعة لدولة 
أوروبية منذ زمان طويل» وقس على ذلك كل 
بلاد آسياوية أو أفريقية لا تزال مستقلّة ولو كان 
ثمن ذلك التمدّن DS‏ ولا تعجاوز حدود اقتدار 
الأمم الشرقية لما تذمّرت منه» ولكن نتيجة 
افتقارها وزيادة ثروتهم. والشاهد أنهم يطلبون 
فتح أبواب التجارة فيها حتى eel‏ قد حاربوا 
الصين وأكرهوها على ذلك. (uu)‏ 
فجل 1 ۰۳۵۹ ١ (He‏ 

فتوى 

- قال القرافي في الفرق الثامن والسبعين: |4 لا 
يجوز العمل والفترى بقول الامام المخالف 
نص الكتاب ol, Es‏ العامل والمفتي به 
عاص للّه ورسوله» وإن كان الامام غير عاص؛ 
VN‏ قائل باجتهاده: فهو مأجور dall,‏ له 
عاص؛ لأنه palas‏ لما جاء عليه النصء فهر 
مأزور لعمله وإفتائه بغير «gui‏ والعمل 
والفتوى بغير شرع حرام. قال: فعلى أهل 
العصر تفقد مذاهبهم» فكلما وجدوه من هذا 
النوع حرم عليهم الفتوى به والعمل» ولا Spa‏ 
مذهب من المذاهب عنه. وليس للمقلد أن 
يقول: لعلّ إمامي ubt‏ في ذلك على ما لم 
يطّلع عليهء كما يقول به أهل الطريقة الثانية: 
OD‏ غاية ما فيه احتمال el‏ بلغه ذلك الحديث 
أو لم ues cale‏ احتمال بلوغه: هل ثبت 
عنده pts‏ أو لم Que, fos‏ احتمال 


فتوحات 


الآفاتء LL s sp‏ بكساء الآمال ومحًا 
بأوهام الأعمال فلا ينظر إلا إلى ذاته ولا 
Y] Ji‏ بصفاته Ub‏ في ملاهي دنياه 
ومتهافثًا على حداثة قواه. وهكذا فيهبط في 
وادي هذا العالم الملم ويخبط في ذلك البحر 
الخضمء ولا يزال بين هبوب وانكباب إلى أن 
ينشله الصواب ويدركه الشباب. (مرّاش» 
سام 1۳۹ £( 


فتوحات 
- |5 سياسة الأمم الأوروبية في هذا العصر وفي 
كل الزمان الحديث Xu.‏ على جمع أموال 
الشرقيين بحذقهم الصناعي والتجاري وقوّتهم 
المادية والأدبية» والفتوحات عندهم توعان: 
فتوحات ثابتة يملكون بها البلاد ويخضعون 
العباد لنظاماتهم وقواتينهم ويربحون منهم ريخا 
دوليًا بجمع أموال أميرية تزيد عن المصروف 
وربحًا تجاريًا pu‏ بضائعهم ومصنوعاتهم 
وابتياع محصولاتهم بدون مانع ثم Us,‏ 
مصنوعة فتريح BUN‏ من أموالهم SUID‏ 
وأكثرء وذلك كالاإنكليز في الهند 
والفرنساويين في كوشين صين والجزائر» 
والروسيين في بلدان كثيرة من أواسط آسياء 
وفتوحات تجارية وهي بإلزام البلاد بالوعود 
والاقناع بالبراهين OÙ‏ تنخرط في سلك التمدّن 
الافرنجى بإقامة مواصلات تجارية» وتسهيل 
أسباب دخول الأوروبيين إلى بلادها وإصلاح 
حالتها الادارية وأسلحتها وبوارجها وغير ذلك 
Jus‏ ما كان عندها بما هو Axe‏ فتأخذ 
التجارة في الامتداد ومصنوعاتهم في الدخول 
في أعظم القصور وأحقر ces E‏ وقد ذقنا 
هذه الكأس وفي الغالب تذوقها البلدان التي لا 
تقدر الحكومات الأوروبية أن تربح بالاستيلاء 


فرد 


Ato 


الصحيح منهاء منها الجاري على أصوله من 
السقيم الخارج عنها وبلغت درجة التحقيق 
بمعرفة قياس الفروع على الأصول لكونها 
عالمة بأحكام القرآن عارفة بالناسخ والمنسوخ 
والمفصّل من المجمل والخاص من العام 
عالمة بالسنن الواردة في الأحكام مميّزة بين 
صحيحها من معلولها عالمة بأقوال العلماء من 
الصحابة والتابعين ومن بعدهم من فقهاء 
الأمصار Los‏ اتّفقوا عليه واختلفوا cad‏ 
عالمة من علم اللسان le‏ يقهم به الكلام 
عالمة بوضع DYI‏ فيها مواضعها. (سنوسيء 
معش » (A «VV‏ 

- لا يصح الفتوى بمجرد التقليد من غير علم. 
(سنوسي» معش » «VA‏ 0( 


- اشترطوا (الفقهاء) في صححة التقليد سبعة شروط 
(أحدها) أن لا يكون القول AM‏ فيه مخالقًا 
لصريح الكتاب CET,‏ قال القرافي: كل شيء 
أفتى به المُجتهد فخرجت فتواه على خلاف 
الإجماع أو القواعد أو النص أو القياس gen‏ 
السالم عن المعارض الراجح لا يجوز لمُقلده 
أن ينقله للناسء ولا يقتي به في دين MU Al‏ 
هذا الحكم لو حكم به حاكم لتقضناهء وما لا 
oSA‏ شرعًا بعد تقرّره بحكم الحاكم أولى أن لا 
oos‏ شرعًا إذا لم casts‏ وهذا لم يتأكد فلا J‏ 
شرعَاء والفتيا بغير شرع حرام. (سنوسيء كو. 
11.00( 


فرد 

- الفرد هو الذي لا شبه له أي لا يشابهه شيء 
أصلًا . (تابلسي» رقء ١٠ء‏ ۱۸) 

ul -‏ الحديث الذي لم يوجد له cinke‏ ولا 


الثبوت: هل ذلك e AE‏ هو المعمول به في 
نفس الأمر أو ضده؟ (سنوسي» Coa‏ 
(o f1‏ 


UT -‏ الفتوى فهي الاخبار عن الحكم على غير 
وجه الالزام» JS‏ واحترز بالقيد الأخير عن 
القضاء وفيه نظر GT‏ القضاء إنشاء فلا يصدق ما 
قبل هذا القيد عليه. (سنوسي ١»‏ محش » 
1°4۹( 


- في أقسام المفتين (eio,‏ ومن هو آهل 
للأفتاء وما يعتبر من فتاويهم» والكلام على 
ذلك في موضعين: أحدهما في درجة المفتين 
وأقسامهم» والثاني في شروط الأفتاء» وإن 
استلزم أحدهما الآخرء GG‏ الأوّل فاعلم أنه 
قد ألم بجميع ذلك على أكمل وجه eI‏ ابن 
رشد فيما أجاب به من سأله عن الفتوى وصفة 
المفتي» ais‏ الذي أقول له في ذلك أن 
الجماعة التي تنتسب إلى العلوم وتتميّز عن 
جهلة العوام بالمحفوظ والمفهوم تنقسم إلى 
ثلاث طوائف: فطائفة منهم اعتقدت ae‏ 
مذهب مالك تقليدًا يغير دليل فأخذت أنفسها 
بحفظ مجرّد أقواله وأقوال أصحابه في مسائل 
الفقه دون dil‏ في معانيها بتمبيز الصحيح منها 
والسقيم» وطائفة اعتقدت صحّة مذهبه بما بان 
لها من ao‏ أصوله التى بناه عليها فأخذت 
أنفسها بحفظ مجرّد أقواله وأقوال أصحابه في 
مجرّد الفقه وتفقّهت في معانيها cakes‏ 
الصحيح منها الجاري على أصوله من السقيم 
الخارجء إلا آنّها لم تبلغ درجة التحقيق بمعرفة 
قياس الفروع على الأصول»ء وطائفة اعتقدت 
صححة مذهيه بما Sl‏ لها أيضًا من صحّة أصوله 
فأخذت أنفسها بحفظ أقواله وأقوال أصحابه 
في مسائل الفقه» ثم تفقّهت في معانيها فعلمت 


AE 


فردية 


يرشيرش. وكانت لهم دولتان عظيمتان 
طويلتان. الأولى منهما؛ 'الكبيه' وإِنّما قيل 
لهم test‏ لأنّهم كانوا o, LÀ‏ الملك منهم 
OW est‏ ومعناه؛ التنزيه. أي cuales‏ 
متصل بالروحانيات. ويظهر من التواريخ؛ ol‏ 
مبدأهاء ومبدأ دولة التبابعة» ملوك العرب من 
t gaa‏ واحد. وهذه الدولة الكبيه؛ هي التى 
غلب عليها الإسكندر اليوناني. والثانية؛ 
الساسانية. وهي المعاصرة لدولة الروم 
بالشام. وهذه الثانية؛ هي التي غلب عليها 
المسلمون. (جزائري» £3« «MV‏ 4( 


فرض 

- أصل الفرض في اللغة: الجر والقطع» ومنه 
فرضة القوس والنهر والجبل» ففرضيّة EN‏ 
لازمة للعبد الحرّ كلزوم الجر للقوس. وقيل 
معنى فرض : آبان» وهو أيضًا يرجم إلى القطع 
OY‏ من قطع ES‏ فقد أبانه من غيره. (مخان» 
CAGE" eu‏ 


فَرَض Que‏ 
- كما ol‏ الإيمان ua‏ على كل أحد» ففرض 
عليه هجرتان في كل وقت: هجرة إلى الله عز 
وجل بالإخلاص» وهجرة إلى رسوله 
بالمتابعة» وفرض عليه جهاد نفسه وشيطانه 
فهذا كله ua‏ عين لا ينوب فيه أحد عن أحد. 

(A IAF "e (وهاب»‎ 


فرقة خيالية تصوّرية 

- إذا سلّمنا ol‏ العلم ليس بارتسام الصورة» لا 
ol oL‏ الحكم على الشيء لا يستدعي ارتسام 
الصورة. وإذا كانت الصور كلها مخلوقة» 
فكيف تكون مناسبة للقديم سبحانه» حتى يكون 


شاهد فهو فرد» وينقسم إلى شاذء وهو: ما 
خالف فيه الراوي الثقة غيرهء وغير شاذء» وهو 
ما لم يرد له مخالف. (ستوسيء مومء 
(4A «0*‏ 


فردية 

- إن قيل: إذا كان الوجود واحدًا قديمًا فما 
الفرق بين الوجودء والواجب الوجود لذاتهء 
والوجود الممكن» مع وحدة الوجود فيهما؟! 
فالجواب: أن المرتبة التي يقتضي فيها 
الوجدان موجودة» حاصل له بذاته حصولًا 
لازمًا هو موجود واجب. والمرتبة التي يقتضي 
فيها بخلاف ذلك هو موجود ممكن. ومع تقيّد 
الوجود ہما تقيّد به من المظاهرء وتعيّن به من 
التعيّنات فهو مطلق أبدّاء 5M‏ الحقائق لا 
تنقلب . فالمطلق عين القيدء وهو الذي ذكرناه 
فى صدور الوجود عنه تعالى» هو أحد 
محتملات قول بعض سادة القوم: "ما صدر 
عن الواحد إلا واحد' فذلك الواحد هو 
الوجود الذي كسا الحق - تعالى الممكنات 
cb‏ لا موافقة للحكماء في قولهم: "لم يصدر 
عن الواحد V]‏ واحد' وهو العقل الأول 
عتدهم. فإن مراد الحكماء بقولهم: هذا 
الصدور على طريق الخلق والاإيجاد من 
العدم. وهذا باطل عند أهل الله. فإن صدور 
العقل الأول وغيره من الممكتات Li‏ كان 
عن الفرديّة» وهى ذات وإرادة وقول. 
(جزاتري» مواف۲» QE MY‏ 


فرس 

UL -‏ الفرس؛ فإنهم xl‏ قديمة» من أقدم أمم 
العالم» وأشدّهم قوة. واسم أبيهم بالعربية؛ 
قارس. وباليونانية؛ يرشور. وبالفارسية؛ 


فساد 


1م 


الحقيقي» على نحو ما بيّناه فيما سبق. 
ويعتقدون |4 تعالى لا تدركه العقول ولا 
الأفهام» li],‏ جميع ما تتصوّره العقول وتدركه 
الحواس: تجلياته cal‏ وظهوراته فى 
الصور المحسوسات والمعقولات» من حيث 
أسماؤه وصقاته التي هي عين cols‏ الوجود 
الحق المطلق. وباعتبار صدور تلك الصور 
والأشخاص كلها عنه تعالى. فأسماؤه وصفاته 
غير ذاته. (نابلسي» QUY egs‏ 


فروع الإصلاح 

- من enl‏ فروع الاصلاح إنشاء مجلس نواب أو 
مجلس أمةء ويقال إنّه سيسمّى مجلس 
الممالكء وقبل أن عرف الناس حقيقة حاله 
قالوا بإجماع في هذه الديار Ub‏ في احتياج إليه 
لضبط ثلاثة أمور وهى: المالية وإجراءات 
الوكلاء الفخام وأسباب الترتّي» أي أن لا 
يكون وزير أو وزيران أو عشر وزراء تتوجه 
إليهم المأموريات العالية بالإرادة XE‏ مطلقي 
التصرّف مستبدّين JR‏ عمل بمجرّد الحصول 
على إرادة (XL‏ وهذا هو حقيقة ei‏ أعمال 
مجالس النوّاب» فإن الأهالي يتخبون في كل 
ولاية رجالا من أصحاب الأهلية والحذق 
والاستقامة فيعقدون مجلسًا ويقرّرون النظامات 
التي يطلب إليهم تقريرها ويناظرون على 
الإجراءات ويعيّنون المداخيل والمصاريف 
us,‏ ذلك ولا يزال نظام مجلس النوّاب في 
حالة التقرير ولذلك لا ندخل في البحث عنه بل 
نكتفي بالاشارة إليه. (سبستانيء Yd‏ 


(FY (£1۲ 


alua 


الحكم عليها LS‏ على القديم سبحانه؟ 
والحكم على القديم بالصفات والأفعال وغير 
ذلك مقتضى العلم به عند المتكلمين» فهو 
ذهاب منهم إلى الحكم على الصورة الحادثة. 
وذلك منهم عين الحكم على القديم» عر 
di des‏ تعالى عندهم هو ما تصوّروه 
بالعقول» وحكموا عليه بما هم حاكمون به 
عليه» لأنهم 'الطائفة الخيالية التصوّرية' ومن 
حكم على شيء تصوّره في ad‏ من واجب 
الوجود الحقء بأنّه واجب الوجود الحق» ولو 
تصوّره من الوهم المحض» والصور الخيالية 
La‏ . وكان ربه هو ما تخيّله وتصوره في dis‏ 
على حسب حكمه بذلك. وكان اسمهم M‏ 
'الفرقة الخياليّة التصورية ' ٠‏ لأتهم المتخيّلرن 
dU‏ تعالى» المصؤرون له في عقولهم. 
(نابلسي » (vo ,vY ran‏ 

- "الفرقة الخيالية التصوّرية"*: وهم الذين 
يعتقدون Ol‏ الله تعالى حقيقة Usine‏ 
4l,‏ تعالى له ذات» وله صفات» وله celol‏ 
وله أحكام. وكل ذلك مرتسم في خيالاتهم» 
وثابت في عقولهم» لضرورة حكمهم عليه 
بالأحكام الالهيّة الواردة في الكتاب EN,‏ 
من أنه : خالق العالمين ورازقهم P‏ 
الأحكام. والحكم يستدعي محكومًا عليه 
عرتسما في الخيال» حاضرًا في الذهن وقت 
الحكم عليه -Wi‏ (نابلسي » وج؛ (T4‏ 

فرقة وجودية 


- 'الفرقة الوجودية* ...: وهم الذين يعتقدون 
ob‏ الله تعالى هو الوجود المطلق بالاطلاق 


AtA 


ويلتزمون أن ينقلوا من المركز أو غيره إلى 
مراكز مأمورياتهم بعد أن يصرفوا من الهبات ما 
يكاد يكون قدر معاش سنةء phely‏ يرهان 
الفساد صرف المأمور أكثر من ضعف معاشه 
حال كونه ليس بذي ثروة ولا دخل آخرء وكم 
من ip‏ رأينا المأمورين الأولين يحاولون 
تحسين بعض الأحوال غير أن تحرّينا نحن أو 
تحرّب رؤسائنا وأكابرنا للأفراد يمنع خروج 
نواياهم الخيرية من القوة إلى الفعل» فوقوع 
الحقوق في هذه الآفات وحدها مسو عظيم 
للتذمر والتشكّي» والذين يتذمّرون ويتشكّون هم 
الأمناء للدولة وهم أهل الغيرة والحمية. 
(سبستاني» CE TAN ga‏ 


فساد إداري 


UT -‏ الادارة فلا شك في صعوبة إصلاحها لتعسّر 
الوقوف على موجب الخللء des‏ الفساد في 
کل فرع من فروعها الكثيرة» ON,‏ العمّال 
والحكام والآمرين والمأمورين على dox‏ 
درجاتهم» لا يتبعون في أعمالهم قانونا 
مخصوصًا بها «Les‏ فلا يُعلم مقدار حقهم؛ 
ولا يُعرف واجبهم» ولا تلزمهم تبعة إلا فيما 
يروم الرئيس. وذلك موجب EU‏ الأعمالء 
وضياع الحقوقء وتبدّد أموال الدولةء 
واختلاف السلسلة الإداريةء وضعف سطوة 
الرؤساء من كبار المأمورين إلى الوزراء. وما 
يفيد فيه تغيير العمّالء وتبديل المأمورين. 
فطالما جرى ذلك فما أزال خللاء ولا أظهر 
نفعا. Uil‏ يجب jus‏ الهيئات» مع a‏ 
الذوات» وتعيين المسؤولية» وتحديد 
الواجبات في ipa‏ والأصل. والأطراف؛ 
والمركزء بحيث يكون JS‏ عامل مسؤولًا Le‏ 
يعمل من طرف السلسلة الأخير إلى طرفها 


فساد إداري 


وهواء ونار وجماد coU,‏ وحيوان وجن وإنسان 
وأفلاك وأملاك Li]‏ هي أعراض في الجوهر 
الواحد بالحقيقة» shall‏ بحسب الصورء 
ID ed cde‏ لل E iq.‏ 
كانت. وهو ELE‏ بالكونء أي انتقلت من 
العدم إلى الوجود. ويخلع صورة فيزول عنه 
ذلك الاسم بزوالهاء وهو المسمّى بالفسادء 
أي انتقلت من الوجود إلى العدم» وزال عنها 
ما ظهر من الكون والوجود وهكذا العالم كله 
دائم الكون والفساد في الصور في Cur QS‏ 
غير أنه إذا خلع الجوهر ولبس صورة مثلها يقع 
اللبس» فحليّس الصورة الثانية بالأولى» أي 
الصورة الكائنة بالفاسدة» وهو الخلق الجديدء 
الذي الناس في لبس منهء وما أدركه أهل الله 
Ji‏ الكشف MA‏ وبعض الحكماء 
القدماءء أدركوه Sus‏ . (جزائري» (Yl‏ 
(OY «wo‏ 
Y‏ يخفى أن أفعل أسباب pi‏ وجود روح 
حب العدل قيامًا بفروض دينية أو مراعاة 
لحقوق المروة والناموسء فالذي لا يحب 
by Jai‏ من قصاص aus ax,‏ للظالمين 
يجب أن يحبه لارضاء المبادئ التي 25 
أعمال أهل المروة من الرجال عليهاء فما لنا 
وللمأمورية الأولية في الحكومات المحلية التي 
تكون في الغالب في يد غير Jal‏ المحلء فإن 
البحث فى المأموريات والوظائف المسلمة إلينا 
نحن الأهالي ls‏ فمن متا يا ترى يمتنع عن 
قبول وظيفة أو مأمورية حال كوته يعلم أنه لا 
يقدر أن يعيش بها ما لم يفتح كيسه لذهب 
الدناءة وهو ثمن الحق وعنصر الظلم» حتى أنه 
قد بلغنا أن البعض يقبلون بوظائف معاشها 
السنوي أقل من ثلاثة آلاف غرش بل منها لا 
تزيد عن a‏ حال كونهم أصحاب Jie‏ 


1 


à 


فص 


DIL! 


إلى الاسراف والتبذير طلبًا لمجد النصر 
والفتوحات ورخاء التترف وإرضاء لهوى 
النفس. أو دفعًا لمحن والقيام بأعمال Y‏ 
nas‏ له القيام بها Y]‏ ببذل أموال غزيرة وإشغال 
كثيرين من الأمة في خدمته وإنفاذ أمره» وإن لم 
يكن فيه شيء من الخير لها فيضعف قوة شعبه 
بما يلقي على عواتقه من الأثقال المالية وما 
يشغل بأموره من قوّتها التحصيلية حال كون 
عماله وأعوانه وحاشيته ينهجون منهجه ويحذون 
حذوهء فينقص تحصيل الأمة عن احتياجها 
فيلجأ الفلاح إلى الاستقراض بالرباء الفاحش 
i‏ عوزه ودفع مطالب من استبدٌ od‏ فينشأ 
عن ذلك طبعًا وقوع أهل الزراعة إذا كانت 
البلاد زراعية وأرباب الصناعة إذا كانت صناعية 
تحت حمل من الدين تنحني بثقله أظهرهم 
وتسلب راحتهم وتضيع قوتهم » وإذا طالت هذه 
الحال تفسد الهيئة الاجتماعية وتكثر المهاجرة 
ويخرب العمران. (سيستاني» Bst‏ 
(o ¥‏ 

فسق 

- الفسق لغة؛ الخروج وهم الذين خرجوا عن 
إنسانيتهم جملة واحدة (جزائري» lé‏ 
للحم (YY‏ 


t. 


pes 
قول سيّدنا (ابن عربي): (فص حكمة إلهية في‎ - 
ملتقى عظمين»‎ JS (x3 adi كلمة آدميّة).‎ 
~ فصل الأمرء أراد - رضي الله عنه‎ Sad, 
وفي كل حكمة حمّها وأعطاها‎ él هنا‎ Sail 
مستحقّهاء مع تلخيص الكلام الفاصل بين‎ 
ie الحق والباطل. والحكمة تطلق على‎ 
La أشياءء منها: العلمء وهو المراد‎ 


الأول. فتحصل بذلك وحدة الحكم مع حسن 
التوزيع وهي الخاية التي ues‏ إليها انتظام 
الإدارات. ثم لا بد مع ذلك Le‏ اشترطناه في 
كفاء Lail‏ من التأمين» وكفاءة الحاجة فيما 
يجري على المأمورين من الأرزاق. فقد أفادنا 
الاختبار أن تقليل راتب المأمور إلى ie‏ أن لا 
يفي بالضروري من حاجاته ليس في شيء من 
الاقتصاد وإنما هو داعية OU‏ وموجب 
الدناءة والخيانة. أو ما نرى رأي العين أحوال 
ذوي الرواتب القليلةء وإ الرجل منهم ينفق 
على الخادم والفرس» أضعاف ما يجري عليه 
من ab‏ الرزق» فضلا Les‏ ينفق في داره» 
وعلى حظية جاره» وفي مجلس قماره Uo‏ 
يعجز عنه ذو الألوف iydi‏ والقناطير 
المقنطرة فهل ينزل عليه هذا المال من السماء 
كما أنزل المنَّ على آل إسرائيل» el‏ تنبته له 
السجّادة كما تنبته لذوي الكرامات Li, xs.‏ 
هو مال الدولة يُؤخذ جزاقاء ويُتفق بلا كيل. 
(إسحق» CE NAN o‏ 


فساد الهيئة الاجتماعية 
- الأمم لم تبلغ ما هي عليه الآن إلا بعد أن 
yde cul‏ الأحوال وحملت مشقّات دور 
الاستبداد عقيب الدور المسمى بالحكومة 
الأبوية وهي كحكومة قبائل البادية في كل 
زمان dus‏ أن یتستی لأقوى حاكم من حكام 
القبائل أو القطائع التسلّط ia‏ التدبير أو 
السيف على عدّة منها يقبض على عنان إدارتها 
بالبطش بالمقاومين والأعداء his‏ على 
الأضداد والمناظرين فيصبح أمره قضاء نافدًا 
Cl,‏ جاريًا . ولا يلبث من أدرك من السطوة 
هذا الشأو وبلغ من الاستبداد هذا المبلغ أن 
يساق بطبع النفس وحب الفخر exi,‏ والرقه 


6م 


فصاحة 


. فهو بالعربيّة» وقيل بالعكس» والأوّل أصح‎ À 


(Y NEA bas (مخانء‎ 


قصل 
à] -‏ الفصل تارة يكون مساويًا للماهيّة هيّة بأن كانا 
متحدين ما Éo‏ مع اختلافهما مفهوماء وتارة 
لا يكون كذلك بل يكون eel‏ منهاء وإذا كان 
مساويًا لها فتارة يكون تمام الجزء المميّر لها 
وذلك كالناطق بالنسبة لماهيّة الانسان فاته مع 
كونه مساويًا لها تمام الجزء المميّر لها إذ لا 
يحتاج لشيء آخر معه في تمييزهاء وذلك هو 
الفصل القريب لهاء وتارة لا يكون تمام الجزء 
Fall‏ لهاء وإذا كان كذلك» فتارة يكون تمام 
المميّز لذلك كالقوة التي هي جزء من Kal‏ 
الناطق التي هي متفكر بالقوة» فإنها ليست تمام 
المميّز لماهيّة الإنسان بل جزء cam‏ وذلك 
الجزء تمام nudi‏ لذلك المميّر الذي هو 
الناطق» liag‏ هو الفصل البعيد بالنسبة للماهية 
والفصل القريب بالنسبة لمميّرهاء وتارة يكون 
ليس تمام المميّز لذلك المميّز كالراسخة التي 
هي جزء من ماهية القوة التي هي كيفيّة راسخة 
في الذهنء فإنها ليست تمام المميّز لذلك 
jl‏ بل جزء منه» liag‏ هو الفصل البعيد 
بالنسبة للماهيّة بل وبالنسبة لمميّرها إلا آنه بعيد 
بالنسبة الأولى بمرتبتين وبالنسبة الثانية بمرتبة. 
(بيجوري»› (YA Y te‏ 

الفصل كلي يقال على الشيء في جواب أي 
شيء هو في ذاته. وهو GJ‏ قريب Ub‏ بعيد. 
فالأول ما كان مميّرًا عن كل ما يشاركه في 
الجنس كالناطق. فإنّه يميّر الإنسان عن كل ما 
يشاركه في الحيواتيّة. والثاني ما كان a‏ له 
عن بعض ما يشاركه فيه دون بعض ils‏ 
بالنسبة إلى الانسان. فإنه يميّزه عن بعض ما 


والحكمة إذا وصف بها الحق فهي ele‏ خاص» 
والفرق بينها وبين العلم أن الحكمة لها الجعل» 
والعلم ليس كذلكء» لأنّ العلم يتبع المعلوم» 
والحكمة تحكم في الأمر أن يكون هكذاء 4p‏ 
تعالى بحكمته dé,‏ هذا Gas‏ كل dp‏ من 
المذكورين بعلم deus‏ أسمائي es‏ عليه 
فأضيف إليه. فالحكمة من الحكيم - تعالى = 
أفادت علمه بشيء مما غلب عليه من العلمء 
وانتسب إليه من الفوائد والحكم. والالهية 
منسوبة إلى الال Uil,‏ اختضت الحكمة 
الآدمية بالالهية مع أن جميع الحكم (Xll‏ لأن 
آدم - عليه السلام - مجمع جميع الأسماء 
الالهية التي توجّهت على العالم فإن الحق - 
تعالى - توجّه على JS‏ مخلوق باسم خاص» 
y‏ على el‏ بجميع الأسماء التي تطلب 
العالم» فهو يدل على جميع الأسماء. 
(جزائري» مواق ۳ء )١١ ۱۳۴٣۳۷‏ 


قصاحة 

- الفصاحة هي الحكاية» أو التأثيرء أو gut‏ 
ولا à‏ في JS‏ مكتوب من إحدى هذه الثلاث 
وقد يجتمعن به. (إسحق» درر» (A AYE‏ 


قصاحة في apial!‏ 

- الفصاحة في المفرد: خلوصه من GA‏ 
الحروف» ومن الغرابة» ومن مخالفة القياس 
(ENEA car cali») . Gb‏ 

قصح 

- القضح : خلوص Le rl‏ يشوبه» وأصله في 
c» x oli‏ اللبن وأفصح 56 Cre‏ 


س إذا تعرّى من الرّغْوة. ومنه gel‏ : 
A pi‏ أي جادت cx]‏ وأفصح : تكلم 


MUN 


Ao 


الجمعية المستلزم جميع فضائل الجمعية. 
(طهطاويء (YY Tf: «Ms‏ 


فضائل شخصية 

- الفضائل الشخصيّة ما ينبغي أن يتصف بها كل 
إنسان لتكون وسيلة cala)‏ ومادة لصونهء 
ومنها ينتج حفظ العائلة والجمعية المركبة من 
أفراد الناس. (طهطاوي» (Yo TEE MST‏ 


فضائل منزلية 

- الفضائل المنزلية هي سلوك الطريقة النافعة في 
العمل لجمعية العائلة المعتبر إقامتها في منزل 
واحد» كالاقتصاد في المصارف. وبر 
الوالدين» وحسن العشرة مع الأزواج» 
وحسن تربية الأولادء ومحية الأخوة بعضهم 
لبعض» وإداء حقوق السيّد لخادمه والخادم 
لسيّدهء فجميع الفضائل الشخصية والمنزلية 
متلازمة ومتصادقة على حفظ النوع البشري 
وتحسين حاله» وهي مخلوقة مع الإنسان من 
jol‏ القطرة. (طهطاوي. OV «Y ££ MSI‏ 


فضائل الناس 

- من المعلوم bi‏ فضائل الناس» من حيث هم 
ناس» إنما هى العقل» idly‏ والعدلء 
والشجاعة. وهى pLa‏ الانسان الحقيقية 
الأصولية» ROT‏ کالوفاء» داخل (e)‏ 
فما هو داخل فى جملة العقل: ثقابة المعرفةء 
والحياءء والبيان» والصداع JU‏ 
والسياسةء والعلم» والحلمء وغير ذلك مما 
يجري هذا المجرى. ومما هو داخل في العفّة: 
القناعةء وقلّة الشرهء وطهارة الازار» وما ati‏ 
ذلك من أقسام العقّة. ومن أقسام الشجاعة: 
الحماية» والأخذ بالثأرء gës‏ والتكاية, 


يشاركه في جنس النامي كالنبات ولا يميّزه عن 
(rM‏ 


قصيح 

- المراد بالفصيح 5u‏ استعماله في ألسنة 
العرب والغرابة» ab‏ الاستعمال» وإذا كانت 
مخالفة القياس لدليل؛ فلا يخرج عن كونه 
cusa‏ كما في 655 ob‏ القياس الأسِرّة. 
mo cols)‏ 4 10( 


فضائل 

oj -‏ الفضائل من حيث هي dye‏ بالتواطؤ 
محدودة لا تقبل تغييرًا ولا cas‏ فالاقتصاد 
فضيلة life‏ إن حصل فيها الشطط قربت من 
البخل» والشجاعة إن تجاوزت Lie‏ 
استحالت إلى المجازفة» والكرم أن تجاوز 
حدّه عاد إسرافاء والصير إن alj‏ عن قانونه 
أضعف الشهامة» والحلم إذا Ans‏ صار (E‏ 
وإنما قد يعتري هذه الفضائل بعض تكيّف على 
حسب مقتضيات الأحوال» op‏ قول الصدق 
فى يعض الأوقات قد يكون مضرّاء وتكون 
المداراة واجبةء وكذلك ينبغي مع فلان أن لا 
يصنع إلا العدل ومع إنسان آخر قد يكون العدل 
محض ضرره وقد يكون الحلم في هذا اليوم 
فضيلة ويكون في غد مضرّاء فمراعاة الأوقات 
والأحوال واجبة فى الجمعية التأنّسية. 
(طهطاوي» اكاك 44 (Yo‏ 


فضائل أهلية 

- الفضائل الأهلية المدنية متكاثرة بتكاثر مناقع 
الجمعية المدئيةء وراجعة إلى أصل Ax,‏ وهو 
العدل العمومي والانصاف المشترك بين أعضاء 


AoY 


همّته في المنفعة الأهلية» ON‏ وجود مثل هذا 
الإنسان في الدنيا مستحيل» وإنّما الفاضل هو 
من يكون هواه مائلا بحسب الإمكان إلى 
المناقع العمومية؛ واستحسانه لذلك» فبهذا 
يكون أقرب من درجة JUSI‏ بقدر ما يلزم أن 
يتجتب بالفضيلة عن المثالب وارتكاب الدنايا . 
ومن c&e loti AL aai ots jl‏ وقوّة الجسم 
LI ٠. H‏ 4[ 
والعقل» وهذه الصفات مهمة جدا في 
الفضيلة» فهي الوسائل التي تلزم Lis]‏ 
الانسان وتحسين حاله. (طهطاوي. «MS‏ 
Er‏ 04 


الفضيلة؛ مأخوذة من الفضلء وهو الزيادة. 
فإذا تشارك شيئان فى aly ciio‏ أحدهما 
بمزيد؛ يقال: قضله» وله الفضل cale‏ مهما 
كانت زيادة فيما هو كمال ذلك الشيء. كما 
يقال : إن الفرس ؟ Jai‏ من الحمار» بمعنی 
أنه : يشاركه في قوة الحملء ويزيد عليه : بقوة 
الكرّء والفرّء وشدّة العدُوء وحسن الصورة. 
فلو فُرض حمار Gal‏ بسلعة زائدة في ظهره؛ 
لم OY eal a:‏ السلعة؛ زيادة في 
الجسم؛ ونقصان في المعنى» وليست من 
الكمال. والحيوان؛ مطلوب colaa‏ وصفاته» 
لا لجسمه. فإذا فهمتم هذا؛ لم يخف عليكم: 
أن العلم فضيلةء» إن أخذتموه بالإضافة إلى 
per‏ الحيوانات» أو أخذتموه بغير إضافة. 
فإنه فضيلة وكمال» على الإطلاق. «y‏ شرف 
العلماء والحكماء؛ وهو المرغوب فيه 
المطلوب sti‏ لا" لغيره. (جزائري» Fé‏ 
(Vtt‏ 


إن الفضيلة هي الدرجة الرفيعة في الفضل» 
والفضل La‏ النقض. UT‏ الأنائيّة فهي نسبة 
لضمير المتكلّم على غير قياس. وفي عرفهم 


فضل 


والمهابة» والنصرة على الأقرانء والسير في 
المهامه والقفارء وما أشيه ذلك. ومن أقسام 
العدل: السخاء» والسماحةء والصبر على 
التغابن والانظلامء والتبرع «pub‏ وإجابة 
السائلء وقرى الأضيافء وما أشبه ذلك. 
(طهطاوي, YOY YISI‏ £( 


فضل 

- عن عبدالله بن عمرو رضي الله عنهما قال: قال 
رسول الله - Le‏ الله عليه وسلّم - "العلم 
ثلاث: AP‏ محكمة أو XL‏ قائمة أو فريضة 
calle‏ وما كان سوى ذلك فهو Jai‏ رواه 
uel‏ وأيو داود. (وهاب؛ (f ١٤١ ugi‏ 


- الفضيخ بالفاء والضادٌ والخاء المعجمتين 
مأخوذ من الفضخ وهو كسر الشيء 
المجوّف. هو عصير البسر إذا غلى واشتد 
وقذف بالزيد» وهو حرام كالسكر. (جبرتي» 
QY 053١ u$;‏ 

o]‏ السكر عصير الرطبء والفضيخ عصير 
البسر» والنبيذ مطبوخ ماء التمر. (جبرتي» 
رشء (V OY‏ 

- إن الفضيلة صفة نفسية متمكنة في نفس 
الإنسانء Us‏ عنها العمل الصالح» ويديمها 
ارتياح النفس إليهاء قبها تصل النفس إلى أعلى 
درجات الكمالء iens,‏ إلى الحصول على 
نيل المحمدةء قبهذا تكون أيضًا مستعدّة لفعل 
الخير العام للجميع» فحركة الفضيلة بهذا 
المعنى ليست حركة اختيار» فليس صاحب 
الفضيلة من ينهمك بجميع حواسه على بذل كل 


فطرة مطلقة 


Aor 


فطرة Jai‏ اثمكان 
- |9 إجراء العدل فى المكان يكاد يكون متعلمًا 
بالمأمور الأول. غير أن فطرة أهل المكان هى 
ما يقوي أو يضعف ذلك المأمور. أما الشرقيون 
فيكادون يكونون مفطورين على ذلك. SW‏ 
رداءة الأحكام الماضية قد عرّدتهم ذلك» حتى 
eel‏ يكادون لا يعرفون أن يقيموا حجّة» أو 
يفصلوا نزاعًا من دون أن يرشوا أو يرتشواء 
والعياذ بالله. أما الآن فالحال هو على غير ما 
كان عليه قبلا. es‏ الخصوص لأن أعين 
المعارف قد انفتحت فأصبح ستر الرياء لا يقوم 
بحق الاستتار كما كان يقوم قبلا . فأمسى ما 
يجري في مخادع TE‏ منشورًا على سطوح 
الافتضاح. فبتاء على ذلك لا o‏ من الميل عن 
سبيل الماضي في كل مكان لم S.‏ على أهله 
oL jl!‏ بمن يقودهم إلى السبيل الذي قد مهّده 
حضرة مولانا السلطان. فيجري الحال على 
أحسن oak, Jiya‏ من خطر الوقوع في 
مَهْلّكة الحكم الفاسد وتحت أمرة الذين يشترون 
الوظائف بالمال لا بالاستحقاق. ومن نظر إلى 
الماضي وقابله بالحاضر ينثني Ue‏ ويقول 
asti‏ نحن؟ (سبستاني» فجل۱» ۷۸ء (YT‏ 


5,13 مطلقة 

- أمّا الفطرة؛ فهي :OU bó‏ فطرة مطلقة» وفطرة 
مقيّدة . Ul‏ الفطرة المطلقة؛ فهي المذكورة في 
JS Ji À S) us‏ الاس LE‏ 
(الروم: XQ‏ أي خلقهم عليهاء وجعلها في 
جبلتهم وفطرتهم» بمعنى خلقتهم . a BB‏ 
إلى الوجود العيني؛ يخرجون lele‏ 


p o m & يك من‎ á; ra MERI : قوله‎ 
d €á 9e ES e eu dg M aS Re 


S Ael العهد؛‎ Pad LOWY di o 


إيثار الإنسان نفسه ہما يراه خيرًا سواء جنى 
بذلك على غيره plis‏ وليس في cm‏ 
الوطن أو الأمّة شيء من ذلك كما ترى. 
(إسحقء CT 2817 c»‏ 


فطرة 

5j -‏ الفطرة لها أول المسالك. (مرّاش» غبح» 
104( 

- الفطرة أيضًا بمعنى ما يظهر به الإنسان عند 
وجوده من التجنّي QA‏ الخاص الذي يكون 
له عند إيجادهء وهو الذي فسّر به am‏ 
الفطرة فقال: "إنها الصفة التي يكون عليها ÍS‏ 
موجود في أول زمان خلقته" بمعنى الاسم 
الذي يتجلّى به الحق على المخلوق عند 
إيجاده. وهذا الاسم هو حقيقة ذلك الموجود. 
وبهذه الأسماء الخاصّة والتجلي الخاص؛ 
RS‏ أشخاص النوع الواحدء وأنواع الجنس 
الواحد. وهذه الفطرة أيضًا لا تتبدّل ولا تتغيّر 
op‏ قلب الحقائق محال. (جزائري» Yell ya‏ 
4A۸‏ 4( 


فطرة إنسانية 

- ثم عدت إلى الفطرة الانسائية» لاستكشاف 
العواطف الطبيعيّة فرأيت فيها من السذاجة 
والسلامة ما ينطبق على حكم التساهل من كل 
الوجوه. فعلمت أن التعضّب على قدم وجوده 
حادث طارئ على الإنسان. تولّد عن مفاسد 
الرئاسة في الجماعات» وتأصّل بالعادة والتقليد 
حتى صار في النفوس من الملكات. يظهر ذلك 
لمن تدبّر pli‏ التعضب في جنب خروجه عن 


الطباع. ويعلمه من تأمّل أحوال الرئاسة في 
صدور هيئات الاجتماع. (إسحق» درر» 
Qv‏ 


aot 


والتعيين والتقييد بعد الإطلاق والسذاجة. . 

ولهذاء كان الأبوان ينقلان ولدهما من 
الإطلاق والسذاجة إلى التقييد باليهوديّة أ 
النصرائيّة أو أي نحلة كان عليها الأبوان. فهذه 
الفطرة - كما قلنا - تتغيّر وتتبدّل بنص الحديث 
الشريف. ومن فسّر الفطرة في الحديث 
بالإسلام co o^‏ الحديث فقد أبعد. ul,‏ 
الغلام الذي قتله الخضر - رضي الله عنه - فإنه 
طبع يوم طبع كافرّاء أي فطر على الكفر بالدين 
الذي كان عليه أبواه» لحكم الاسم الإلهيء 
الذي تجلّى عليه أوّل إيجاده» كما بيناه قبل y.‏ 
ái‏ الغلام طبع يوم طبع كافرًا بالفطرة المطلقة 
Mm). NP‏ ثري» (TIAA «Y olla‏ 


Quá 
لما يريدء ولا يكون شيء إلا‎ JUS الله‎ dl - 
وليس‎ (AM La شيء عن‎ cm ولا‎ bb 
شيء في العالم يخرج عن تقديره ولا يصدر إلا‎ 
عن تدبيره ولا محيد لأحد عن القدر المحدود‎ 
ولا يتجاوز ما حط له في اللوح المسطور.‎ 

(Y«4 teo (وهاب»‎ 


قعل 

- الفعل هو المقول على تأثير الشيء في غير ما 
دام يؤثر فيه كالتسخين والتبرید. (بيجوري؛ 
(£M e‏ 

- إعلم أن نسبة الفعل الصادر في بادئ الرأي من 
المخلوق؛ جاءت متنوّعة في الكتاب El,‏ 
فمرّة جاءت نسبة الفعل إلى المخلوق» ومرّة 
إلى الله - تعالى e-‏ بالعبد» ومرّة إلى العبد بالله 
Ub - Jus -‏ نسبته إلى الله؛ فمن جهة أنه 
الوجود الحقء والفاعل الحقيقي. Ul,‏ نسبته 
إلى المخلوق؛ فمن جهة أنه مصدر الفعل في 


ة مقيدة 


الأرواح قبل وجود الأشباح . فكل من خرج من 
pt‏ إلى عالم الأشباح؛ يخرج مفطورًا على 


هذه الفطرة p‏ لقوله : UP‏ 
ريڪ 4 (الأنبياء: x.‏ ليس أحد 
وس حي ACQUE‏ 


حتى العقل (ONT‏ وتفرّد القديم - تعالى - 
بمعرفته نفسه فى حضرة Éa JYI‏ وهذه الفطرة 
المطلقةء والدين القيّم أي القائم الثابتء لا 
تبديل له ولا تغيير ca‏ فلا ينقل الأبوان ولدهما 
عتهما ولا غير الأبوين Las‏ قوله تعالى: SD‏ 
d‏ للق € (الروم: (Te‏ وهو هذه 
الفطرةء كما أنه لا pas‏ لكلمات الله وهو 
قوله: اا Xi Xa‏ € (ق: 4( fS»‏ 
4a: x ff 7T‏ (الأعراف: OAV‏ 
والذين Y‏ يعلمون هذا هم الذين يظئون أنهم 
عرفوا ys‏ تعالى لهم ووجوده بنظرهم 
وفكرهمء وهم Lil‏ عرفوه بذلك فطرة فطرهم 
ee‏ (جزائري» Yoly‏ لاف (A‏ 

إن الفطرة المطلقة؛ لا تبديل لها ولا تغبير 
يلحقها . وهي فطرة كل إنسان سعيدًا كان أو 
Les‏ . ولهذا كان المآل إلى الرحمة العامّة إن 
شاء الله . (جزائري» CAT Yl ys‏ 


فطرة مقيّدة 

st úl -‏ المقيدة à‏ فهي مذكورة في حديث: 
JS’‏ مولود يولد على الفطرة* الخ بمعنى sl‏ 
تعالى فطر الناس وخلقهم مستعدّين متهيثين 
قابلين للدين Ult Gi‏ في الفطرة» في 
لحديث؛ للعهد الذهني. أي الفطرة بمعنى 
القبول لكل JS gelu «je‏ واردء وإن 
اختلفت الأديان بسبب اختلاف النسب الالهية» 
بيب اختلاف (Jim E‏ بسبب اختلاف 
الأزمان. وهذه القطرة تقبل التبديل والتغيير 


فعل 


هم 


باسم العبد والمخلوق» ووصف بأوصافه في 
هذه المرتبة» وهذا الظهور. ومن عجيب أن 
الظهور تستر. والتستر ظهور. وفي هذا المجلي 
عميت العقول» فتباينت مداركها وأخطأت في 
كل ما تقول» من قدري وجبري وكسبي وجزء 
اختياري فلا طائل تحتها عند السير والتحقيق 
ودفع التشغيب والتفريق» وقد قال إمامنا 
وأستاذنا pl‏ حامد الغزالىء إن مسألة نسبة 
الفعل الصادر فى العبد إلى الله - تعالى - 
إلى العبد؛ لا يرفع أشكالها شرع. يعني KESI‏ 
cn‏ ولا عقل ولا «AS‏ ونحن - Šis‏ 
- رقع عتا أشكالها agi‏ مع Ul‏ تعلم 
m‏ ا 
بيننا وبينه. والله أعلم بمطمح نظر الشيخ. 


[FA £ am (جزائري»‎ 


إن الحق - تعالى - هو الفاعل المنقرد بفعل كل 
ما يصدر من كل مخلوق إلى آخر مخلوق کانء 
ذلك المخلوق المنسوب إليه ذلك الفعل سيا 
أو شرطًا أو مانعًاء Lis‏ الحق - تعالى - يتنزّل 
من مرتبة إطلاقه مع إطلاقه حينئزٍء إلى صورة 
الشرط أو السبب أو المانع» فيفعل ما يفعل 
بتلك الصورةء مع غناه عن تلك الصورةء لو 
أراد الفعل بدونها. ولكن الاختيار والحكمة 
هكذاء قينسب الفعل في بادئ الرأي إلى 
الصورة» وليس الفعل إلا له - تعالى - وحده 
لا شريك له. dn,‏ يكون عند ريّه مرضيًاء 
لأنه لا فعل له حتى يخرج عن كونه عند ره 
مرضيّاء إذ الرضى والمحبة من الحق - تعالى 
- لمخلوقاته هي الأصلء وبها أوجدهم» فهي 
السبب الأوّل في الإيجاد» فمن علم أن لا 
وجود له ولا فعل فهو على الأصل من الرضى 
والمحبة. (جزائري» موافا )١١٠5٠٠‏ 


الحس. Gly‏ نسبته إلى الله بالمخلوق؛ فمن 
جهة أنه آلة الفعل» als‏ النجّار والحداد. 
والفاعل هو الصانع لا الآلة. Us‏ نسبته إلى 
المخلوق بالله؛ فمن جهة أن المخلوق مظهرء 
gn‏ للحق. والحق غيب» والمخلوق 
شهادة. وفعل المخلوق - في الحقيقة - 
سواء كان حيوانًا أو إنسانًا أو ملكا أو غير 
cells‏ هو فعل الله - تعالى - وفعل المخلوق 
من ito‏ واحدة» ولا حلول ولا اتّحاد. إذ 
اسم المخلوق إنسانًا أو غيره؛ شامل لظاهره 
وباطنه. وباطئه باعتبار هو الوجود الحق»ء 
وظاهره باعتباره هو الصورة المحسوسةء التي 
هي أحكام الاستعدادات الثابتة وأحوالهاء 
وهي معان ظهرت في صورة محسوسة» كما 
تتصوّر المعاني يوم القيامةء وفي البرزخ» 
صورًا محسوسة تتكلّم وتوزن» كما ورد في 
الأخبار الصحيحة. فمن كان شهوده مقصورًا 
على الحسنَ؛ قال الفعل للعبدء ولا بد يعني 
الصورة الظاهرة المحدودة المقدرة» ومن كان 
شهوده مقصورًاء على ol‏ الكمال والقدرة على 
الفعل؛ لا يكون إلا لله - تعالى -» قال الفعل 
à‏ - تعالى - ولا Í‏ يعني الأمر الغيبي؛ ولا 
مدخل للصورة المشكلة المحسوسة إلا من جهة 
الكسب . وكلا الطائفتين يرى أن الحق - تعالى 
- مباين dat‏ ومنفصل exo‏ فیلزمه» Yy‏ أن 
الحق في جهة من جهات العبد لا محيص له 
عن ذلك. ومن كان كاملا عارفا بالحقائق 

عينين؛ قال الفعل للحق - تعالى - من حيث 
هو فعل العبد؛ وقعل العبد من حيث هو فعل 
الربٌء إذ ليس في نفس الأمر؛ إلا الوجود 
الحق الظاهر بأحكام الأعيان الثابتة التي هي 
نسب الوجود واعتباراته تستر بهاء uS‏ 


^e" 


فهو OUI‏ لما يريدء يخرج الخير Le‏ صورته 
شرّء Le‏ صورته خيرء كما هو مشاهد لكم. 
فكم أخرج Ea‏ من محنة» ومحنة من É‏ لا إله 
إلا هو الواسع الحكيم. (جزائري» le‏ 
orar‏ 


قعل العبد 

- ليس العبد يخلق كل فعل من أفعاله (X ju YE‏ 
وظاهر ذلك el‏ يخلق بعض أفعاله الاختيارية 
oM‏ القاعدة أنه إذا تقدّمت أداة السلب على أداة 
العموم أقادت سلب العموم» كما في قولهم لم 
آخذ كل الدارهم مع OÙ‏ المراد آنه لا يخلق فعلا 
(Lud‏ وقد يقال قوله ولم يكن Ege‏ قرينة على 
المعتى المرادء والقاعدة أغلبية لا Ads‏ 
qeu‏ تمرء 11 OY‏ 

gi-‏ دليل أقوى على نسبة الفعل إلى العبده 
وإضافته cad)‏ والتجلي ca‏ إذ كان من cie‏ 
كون الحق خلق الإنسان على صورته» فلو جرد 
الفعل عنه لما fo‏ أن يكون على صورته. ولما 
قبل التخلق بالأسماء» CET‏ عندكم وعند 
أهل الطريق بلا خلافء أن الإنسان مخلوق 
على الصورة» وقد صح التخلق بالأسماء. 


)١1١6 Yiye (جزائرى»‎ 


فعل as‏ 
- إعلم Ol‏ للمتعدي معنيين: ما جاوز فعل فاعله 
إلى المفعول به وهو المقابل اللازم المراد عند 
الإطلاق وهو المراد Lea‏ بدلالة عد الهمزة 
والتشديد من call‏ فلا À‏ من تخصيص 
حرف الجر بالباء وما يتعلّق معناه بغيره بواسطة 
حرف من حروف الجرء أي غير باء النقل 
ويستى Lies spi lee‏ عام متناول 
للمتعدي واللازمء ولا يراد هذا المعنى إلا 


فعل الله 


- الفعل فعل الله حقيقة لأنّه فى التكوين لمن قال 
له *25* والفعل الصادر من العبد SAN‏ 
وإن كان dl‏ حقيقة فقد حكم تعالى عليه él‏ منه 
حستا Es‏ وأضاف تعالى الفعل إلينا في كتبه 
وعلى ألسنة رسله - عليهم الصلاة والسلام - 
لكوننا محلا لظهور الفعل» فإن كان الفعل شيئًا 
أضفناه إلينا بإضافة الله. إذ الصحيح أن الفعل 
byy‏ بين حق وخلق» غير مخلص لأحد 
الجانبينء فما ثم إلا وجود الحق - تعالى -. 
والتغييرات الظاهرة في هذه العين أحكام أعيان 
الممكنات» فلولا العين ما ظهر الحكم» ولولا 
الممكن ما ظهر التغبير» فلا بد قي الأفعال من 
حق وخلق» وهو تعالى» آخذ ينواصي عباده 
إلى ما أراد وقوعه منهمء وما obl‏ منهم NI‏ ما 
هم طالبون له باستعدادهمء فكلفهم وأمرهم 
ونهاهم وعاقيهم وغضب عليهم ورضى (EP‏ 
قالشقاء للغضب الإلهى والسعادة للرضاء 
الالهي. فيجب على العبد أن يرضى بما 
يُرضي الله ويغضب مما يُخضب اللهء فإنه تعالى 
وصف نفسه بالرضا والغضب والكراهة. فمن 
ارتفع عن أحد الوصفين فليس بكامل؛ بل 
ناقص. (جزائري» QY WAY (Tl‏ 

- قال ابن عقيل الكلمة GJ‏ إسم Ul,‏ فعل UL‏ 
حرف cho EN‏ على معنى في نفسها فهي 
ob «Y‏ اقترنت بزمان فهي الفعلء ob‏ لم 
dus‏ على uem‏ في نفسها بل في غيرها فهي 
الحرف. (أسيرء آرش› QUA‏ 


قعل الله 

- حتى يعرفوا اتفراده - تعالى - بالخلق والتديير» 
ob‏ فعله - uu‏ - لا يتوقف على الأسباب 
العاديّة ولا العقلية» LĪ‏ يفعل مع الأسباب إذا 
أراد لحكمته ويفعل مع فقدها إذا أراد لقدرته. 


نقهاء 


Aoy 


ais 

- إن الحديث بمنزلة الأساس الذي هو الاصل 
والفقه بمنزلة البناء الذي هو له sg ils‏ وكل 
بناء لم يوضع على قاعدة أساس فهو sole‏ 
وكل أساس خلا عن بناء وعمارة فهو قفر 
وخراب. (دهلوي» ردء CHANT‏ 

- عبادة الرهبان هي أفضل الأعمال» وتسمّى 
الولايةء وعبادة الأحبار» هي العلم والفقهء ثم 
تغيّرت الحال إلى DT‏ عبد من دون الله من ليس 
من الصالحين» وعبد بالمعنى الثاني من هو من 
الجاهلين. (وهاب» کت ٤۸ء (Y‏ 


aza‏ القضاء والفتيا 

- إن فقه القضاء والفتيا مبنى على أعمال النظر فى 
الصور Gdi‏ وإدراك ما اشتملت عليه من 
الأوصاف الكائنة فيهاء فيلغي طريدها ويعمل 
معتبرهاء وأصله لابن عبد السلامء وعلم 
القضاء وإن كان أحد أنواع علم الفقه ES,‏ 
متميّز بأمور لا يحسنها JS‏ الفقهاء» وريما كان 
بعض الناس yle‏ بفصل الخصام وإن لم يكن 
له باع في غير ذلك من أبواب الفقه. (سنوسي» 
معش » (Y «oY‏ 


فقهاء 

Ul -‏ الفقهاء Pyme gb‏ بالاستنباط في فقه 
الكتاب والحديث» والتعمّق بدقيق النظر في 
ترتيب الأحكام وحدود الدينء والترتيب بين 
الناسخ والمنسوخء وغيرهماء فهم حكام 
الدين. (طهطاوي» اكاك c£* Y‏ 0( 

UT -‏ الفقهاء فإنهم 1,155 على أصحاب الحديث 
بما dl pm‏ به من الاستنباط فى فقه الحديث» 
والتعمّق بدقيق النظر في ترتيب الأحكام وحدود 
الدين» والترتيب بين الناسخ والمنسوخ 


عند بيان المتعدّى إليه وبه. (أسيرء (Ax)‏ 
OV eA‏ 

فقر 

- إذا Re‏ الفقر أي تم Ges‏ العبد بالفناء 
الصّرف» انقلب فقره غَنّى Ú po‏ ووجودًا محضًا 
كما آله إذا e‏ الليل» > كان النهار وظهور call‏ 
واختفى الظّلام» وكان هو ET‏ الله تعالى 
نور السموات والأرضء والسموات والأرض 
ظلام» فإذا ظهر النور بطل الظلام؛ ألا js‏ 
شيء ما خلا الله idet‏ وقال تعالى «وَكُلَ i‏ 
x EET Ad $5 ei‏ 65« 
(الإسراء: ١‏ وإذا لم as‏ الفقرء أي لم 
يتم تحمق العبد به» لا يكون هو الله بل هو العبد 
dn‏ لأن الله منرّه عن العالمين» والله أعلم 


OY YEY 


فقر الشرق 

- إِنْنا نعلم أن de‏ فقر الشرق خروج الذهب منه 
وذهابه إلى أوروبا كفائض دين وثمن 
مصنوعات» Y‏ بد من أن نقول إن LS‏ 
بضاعة التجارة أي وقوف دولابها هو 
بالاشتراك مع أهالي أوروبا وأميركا وكذلك 
في مصرء وليس السبب واحد في كل اليلدان 
وقد أصبحت الدنيا كبلاد واحدة من جهة 
العلاقات المتنوّعة» فاجتماع أسباب كثيرة فيها 
أكثر في كل بلاد منها فجاء بالتأخر الجاري في 
الأعمال والخسائر المالية قلت aY‏ فازداد 
الشعور بالضيق والحالة السياسية ليست على 
c‏ وتأثير ذلك عظيم في جميع الأعمال ولا 
LL‏ في الشرق. (سبستاني» «Yos‏ 
(Y * TAA‏ 


AoA 


كتغيّر العالم» والأخرى حركتها من مباديه إليه 
جازمة به» والثالث الحركة الأولى من هاتين 
الحركتين وحدها وإن كانت الثانية هي 
المقصودة. (ييجوري» QA te‏ 
الفكر المراد به حركة التفس في المعقولات. 
(ييجوري » GANI te‏ 
الذهن وقد تقدّم غير مرّة أن القكر حركة النفس 
في المعقولاتء وقيل هو ترتيب أمرين 
معلومين فأكثر للتوصّل إلى مجهول» وهذا 
التعريف مستلزم للعلل الأربع أعني dut‏ 
الصوريّة وهي هيئة الشيء 434—205 
المخصوصةء والعلّة PUI‏ وهي ما Sa‏ 
منه ذلك ce gti‏ والعلّة الفاعليّة وهي ما منه 
الشيء؛ See‏ السرير لا بد له من de‏ صورية 
وهي هيئته وترتيب خشبه على الوجه 
المخصوص» ie,‏ مادية وهي الخشب 
والمسمارء de,‏ فاعلية وهي النجّارء de,‏ 
غائية وهي الجلوس ade‏ (بيجوري» (em‏ 
(YY AA‏ 

كما ol‏ الشيء. يكون حاضرًا بين يدي 
الإنسان» وإذا لم يحرّك حدقته» من جانب 
إلى جانب» تحريكات كثيرة» لم ير ذلك 
الشيء؛ فكذلك العقل» ما لم M‏ من 
معقول إلى معقول؛ لم يدرك الشيء على 
حفيقته . وتلك التحريكات؟ هي المسماة: 
بالفكرء ونظر العقل. وكما Ol‏ العين الباصرة» 
لا يمكنها إدراك الأشياء؛ إلا عند طلوع 
ccnl cdi‏ كالشمس ونحوها؛ فكذلك العقل» 
لا يقدر على إدراك الحقائق» دون Y] Cas‏ إذا 
طلعت عليه أنوار التوفيق والهدايةء من الله 
تعالى . (جزائري» OE TA Qi‏ 


! 


وغيرهاء فهم حكام الدين. (طهطاويء اكالاء 
(vy evYa‏ 


فقير 

UT -‏ الفقير فلا يستطيع أن يبرز شرّه إلى الفعل 
بحيث أن الفقر يحول بينه وبين أمارته ويحضه 
دائمّا على الجهاد في Le‏ معيشته لسداد 
عوزهء فيقلع عن إيغال أفكاره في عراقيل عمل 
الشر. إذ لا تأذن له الفاقة أن Ey‏ لتحصيل 
الذرائع التي تمكنه من نفخ نفسه وسلخ غيره 
كما يفعل الغني. ومن حالته هذه ينتج منه عمل 
التفع والخير في خدمة الجمهور كما سبق» إذ 
يحرث الأرض ويفلحها ويصنع الطرقات ويترع 
الأنهار ويقود في البحار ويشيّد المدن والقرى 
ويعمل في معامل الآلات الخدمية ونسج 
الأقمشة وتقريب المواصلات بين البشرء 
Les‏ يكون الغنى by‏ على الأرجوان 
والديباج ous‏ بخدام أمواله المجموعة من 
تعب الفقير أن يكن بالوراثة الرديئة الأصل أو 
بالاحتيالات التجارية التي هي سرقات et‏ 
كما قال بعض الحكماء. (مرّاش» (eR‏ 
ONIN‏ 


KC 
الفكر: وهو قوة في أول التجويف الأوسط من‎ - 
الدماغ» تركب بعضها ما في الخيال مع بعض»‎ 
وتفصل بعضه عن بعض. بحسب الاختيار.‎ 

)1۸ ۲1۹ egy uL 
إن الفكر يطلق على ثلاث معان: الأوّل حركة‎ - 
liag النفس في المعقولات أي حركة كانت»‎ 
هو الذي يعد من خواص الانسان» والثاني‎ 
مجموع حركتين إحداهما حركتها من المطلب‎ 
الذي تتردد في ثبوته كحدوث العالم إلى مباديه‎ 


فلاحون مستعبدون 


Aoû 


pas‏ غضاضتها وبضاضتهاء eu,‏ ذلك بتطبيع 
هذه الفطرة على السلوك في طريق الشريعة 
الإنسانية. وهي كل الصفات التي بها Xx‏ 
الإنسان عن اليهيمة. ومصدر هذه الصفات هو 
معرقة الحقيقة + ولا يمكن حصول هذه المعرقة 
iu YI‏ سبل الأكاذيب والأوهام عن عقل 
الحداثة المستعدٌ لقبول كل E‏ أو سمين. 
فالحذر ثم الحذر من فتح أبواب العقل الحدث 
لدخول أعداء الحقيقة أي الأكاذيب التي تغشي 
الصدق وتحجب أنواره. والأضاليل التى تطعن 
الهدى وتبقيه مجندلًا. والأوهام التي تبدّد 
الحزم وتجعله عدمًا. والخرافات التي py‏ 

ركن الصواب وتقلب دعائمه. (مرّاش» m‏ 
(Yo 1°‏ 


فلاحون مستعيدون 
- الذي يستبان من كلام المؤرّخين والمخططين 
للبلاد Ol‏ الأرض الخصية قي مادة الزراعة 
مال الزارع» يستثمرها ويستولي 
على فائدتهاء OB‏ الحراثين والعَمَلة في القرى 
والبلاد كانوا ملكا لمالك الأرض بالتبعية لهاء 
أو أرقاء بالشراء» وكذلك المواشي والسباخ 
وآلات الحراثة كانت أيضًا ملكا لربٌ الأرض» 
فكان العبيد والفلاحون المستعبدون يحرثون 
الأرض ويسوونها ويبذرونها إلى أن يحصدوها 
ويئقلوا محصولها إلى بيت سيّدهمء وكانت 
نظارة الفلاحة ومياشرة الزراعة منوطة بأكبر 
عبيد السيّد أو عتقائه ممن يستنجبه منهم» وليس 
لهذا المباشرء » y rod‏ خاص في 
نظير als‏ بل معيشته في بيت سيّده كالعبد» 
وعليه طعمه cs‏ في نظير الانتفاع بخدمته» 
فإذا جسر المعتوق وخرج من بيت سيّده المتربي 
فيه لا يجد من يقوم بشؤونه» فكانت الحركة في 


كانت رأس 


- فلئن كان التاريخ y‏ عن تمزيق حجاب 
القدمية القصوى ليكشف لنا تفصيل ما أحدثه 
الزمان مع تلك العائلة هناك. إلا أنه مع ذلك 
قد ينهج لنا طريقًا نسير به على قدم الاستقراء 
إلى حيث نقول: إن هذه العائلة قد اغتتمت لذَّة 
العيش في ذلك المكان الخصب فمكثت به آمنة 
وصارت تعيش بنتائج الأرض وحاصلات 
الحيوانات المتفردة هناك وتسلك تحت إرشاد 
الكبير منها خلقًا بعد سلف» ولم تزل مع 
الزمان تنمو وتتّسع بانضمام آخرين إليهاء حتى 
صارت جمهورًا غفيرًا يجري تحت سياسة ذلك 
الكبير الذي كان يخترع شرائع وقوانين يلتزم 
باعتناقها كل فرد من هذا الجمهور لدفع وقوع 
الخلل في نظام الجمعية. وبناء على ذلك سمّوه 
أميرّاء ولكون المواشي والأنعام قد كثرت أيضًا 
وتعاظمت هناك لتواصل الداخلة وانقطاع 
الخارجة LS‏ تطلب ib‏ حيوان SSI‏ |3 
يوجد الإنسان» لم تعد من ثم تلك البقعة كافية 
لإشباع الجميع دون توجيه الاعتناء بها فصارت 
القطعان تتشت ولذلك بادر الناس إلى فلاحة 
الأرض وتهذيبها بعد أن تعلّموا العملية الانباتية 
من نفس الطبيعة» لأنهم كانوا يراقبون كيفية 
هذه العملية من السنابل او القصلات التي 
كانت تطرح الحبوب أو البزور في التراب بعد 
النضج فتدفن هناك ثم تنهض نامية على شكل 
الأصل. (مرّاش» غبح» ۳۷ء (f.‏ 


n 


فلاحة الفطرة البشرية 

- لا يمكن نمو الأدب والتهذيب في طبيعة 
الانسان ما لم يُزرعا فيها منذ نعومة الأظفار. 
ولا بحسن هذه الزراعة I‏ المؤدبون PSP‏ 
فعلى هؤلاء الاعتناء بفلاحة الفطرة البشرية في 


AV 


TET 


هو مدار هذه النجوم . ads‏ القول باستدارة 
السماء. (آلوسي» مق. 80« CN‏ 


فن 

- إعلم أن الافرنج قشموا المعارف البشرية إلى 
قسمين : علوم» Co ys‏ فالعلم: هو الادراكات 
المحقّقة المذكورة بطريق البراهين» Us‏ الفن: 
فهو معرفة صناعة الشيء على حسب قواعد 
مخصوصة. ثم أن العلوم تنقسم إلى رياضية 
وغيرهاء وغير الرياضية تنقسم إلى طبيعيات 
وإلهيات» والعلوم الرياضية هي الحساب» 
والهندسة» والجبر والمقابلة. egalab)‏ 
اكاك لالالاء (E‏ 


قن الإدارة 

o] -‏ الأصول والأحكام التي بها إدارة المملكة 
i‏ فن السياسة الملكيّة» وتُسمّى: فنّ 
الإدارةء uni,‏ أيضًا: علم تدبير SE‏ 
ونحو (4S‏ والبحث في هذا «hall‏ ودوران 
الألسن as‏ والتحدث به والمنادمة عليه في 
المجالس والمحافلء والخوض فيه 
الغازيتات» كل ذلك CRAS QR‏ أي 
سياسةء وينسب إليه فيقال بوليتيقي» أي 
سياسي . فالبوليتيقية هي كل ما gla‏ بالدولة 
وأحكامها وعلائقها وروابطهاء فقد جرت 
العادة في البلاد المتمدّنة بتعليم الصبيان 
القرآن الشريف في البلاد الاسلامية وكتب 
الأديان في غيرها قبل تعليم الصنائع» وهذا لا 
باس به في dm‏ ذاته» ومع ذلك tes‏ العلوم 
الملكيّة السياسيّة. التي هي قوة حاكمة 
عموميّة. وفروعهاء مهملة في الممالك 
والقرى بالنسبة لأبناء الأهالي» مع أن تعليمها 
أيضًا لهم مما يناسب المصلحة العموميةء فما 


تلك الأوقات مشؤومة على العتقى وأمثالهم. 
هذا ما Gau‏ الزراعة من المنافع العمومية في 
تلك الأزمان. (طهطاويء (A ,Y£3 ISI‏ 


فلسغة 

- الفلسفة : لغة: يونانيةء ومعناها محبة الحكمة. 
وفيلسوف: أصله فيلاسوف: أي محب 
الحكمة» وفيلا: المحبء وسوف: الحكمة. 
(عاملي» )۱١٦ ۰٤١ YAS‏ 


- ثبت وجود علم بأصول تُعرف به أحوال 
السياسة والحكومة» لا أحوال حكومة معلومة 
مقصودة بالذات» ولكن الحكومة على الإطلاق 
بالنظر إلى طبائعها وقوانينها وأشكالها 
الأصوليّة» وما يجب عليها وما يجب لها وما 
Les‏ عنها من الآثارء وهو ما ALS‏ بعضهم 
بالفلسفة السياسيّة . egal)‏ دررء 01718 )11١‏ 
ol -‏ علم الأخلاق والحكمة oM!‏ هو الذي 
تُعرف به الفلسفة السياسيّة. وتُعلم غايتها 
الحقيقيّة لما أنه مبني على العدل الذي هو 
قسطاس الأعمالء والفضيلة التي هي Le‏ 
الكمال كما سيجيء. (إسحقء دررء (E 0357١‏ 


فلق 

- الفلق هو بياض الصبح إذا انفلق من الليل وهو 
من أعظم آيات الله الدالة على vnam,‏ 
clay)‏ تفس › FAO‏ 1( 


EU 
الفلك في الأصل كل شيء دائرء ومنه فلكة‎ - 
المغزل. والمراد به هنا - على قول كثير - هو‎ 
موج مكفوف تحت السماء تجري فيه الشمس‎ 
والقمر. وعن الضحاك: هو ليس بجسم » وإنما‎ 


فناء 


A 


الهجائية متفقة في سائر اللغات» ومبدؤة بحرف 
الألف. إلا عند الحبشة p‏ حرف الألف هو 
الثالث عشرء وصناعة الكتابة شديدة النفع عند 
سائر (enl‏ وهي روح المعاملات» وإحضار 
الماضي» وترتيب المستقبل» ورسول المراد» 
cuu,‏ المشاهدة. (طهطاوي» «YLsi‏ 
(Y «YYo‏ 


قناء 
- |5 'الماهيّات" كلها تابعة 8 cogn‏ قائمة به 
لا OÙ‏ الوجود pb‏ لهاء قائم بها. ولا يصح في 
العقل المهتدي أن يكون الوجود صفة لشيء من 
الأشياء أصلاء EN‏ لو كان صفة لشىء لكان 
Us‏ لذلك الشيء» ومفتقرًا إليه» فإ الصفة 
تتبع الموصوف» وتفتقر إليه في قيامها cu‏ إذ لا 
تكون صفة بغير موصوف . ومن المعلوم أن كل 
شيء TP gE‏ ومفتقر «aJ‏ وقائم 4+ 
بمعنى أنّه لولا الوجود لما كان ذلك الشيء. 
فیلزم je‏ أن يكون كل واحد منهما مف مفتقرًا إلى 
الآخر وتابعًا له OB («le Ue‏ الصفة 
تنوف على الموصوف في بوتهاء إذ لا قيام 
لها بنفسها . والشيء موقوف على aps‏ إذ 
لا قيام له إلا بالوجود» فيلزم من ذلك توفف 
الشىء على نفسه بواسطة غيره» وهو "الدور” 
المحال الذي ذكره علماء الكلام. فبطل كون 
الوجود صفة للأشياء» وثبت كون الأشياء قائمة 
بالوجود. وإذا كانت قائمة بالوجود يجوز أن 
تكون صفات للوجود من حيث des‏ وظهوره 
بهاء لا من حيث ما هو عليه في نفسه. وكون 
الأشياء صفات للوجود بالمعنى الذي 53 coU‏ 
Li‏ هو بالنظر إلى إدراك العقل» بطريق الوهم 
الغالب عليه. Y],‏ فلو تحقّق العقل لوجد 
الأشياء على ما هي عليه من العدم الأصلي» 


المانم من أن يكون في كل دائرة بلدية rh‏ 
يقرأ للصبيان: بعد تمام تعليم القرآن الشريف 
والعقائد ومبادئ العربيّة» مبادئ الأمور 
السياسيّة والإدارية»ء ويوقفهم على نتائجهاء 
وهو فهم أسرار المنافع العمومية التي تعود على 
الجمعيّة وعلى سائر الرعيّة من حسن الادارة 
والسياسة والرعاية في مقابلة ما تعطيه الرعية من 
الأموال والرجال للحكومةء ويفيدهم أسباب 
إيجاب الحكومة على الأهالي أن تخدم وطنها 
بنفسها خدمة شخصية في العسكرية» وأسباب 
إلزام الأهالي بدفع حصة مخصّصة من أموالهم 
بوصف خراج أو "ويركو" أو ile‏ أو نحو 
ذلك من جبايات الحكومة القائمة في الدول 
الاسلامية مقام الزكاة المعطلة» وكذلك ليعرف 
الأهالي أسباب إيجاب الحكومة عليهم أن 
يتنازلوا عن شيء من أملاكهم وعقاراتهم عند 
الاقتضاء واحتياج الحكومة لذلك للمصلحة 
العمومية» كتوسيع الطرق وما أشبع ذلك من 
العمليات التنظيمية. فإذا ارتكز في أذهان 
الصبيان من زمن شبوبيّتهم أصول هذه 
السياسات الشرعية وفروعهاء وفهموا 
الأسباب والمسبّيات» سهل عليهم عند بلوغ 
الرشدء والوصول إلى كمال الرجوليةء إجراء 
مفعولها. وهل هذا التعليم Yi‏ إيقاف Jal‏ 
الوطن على معرفة حقوقهم وواجباتهم بالنسبة 
لأملاكهم وأموالهم ومنافعهم وما لهم وما 
عليهم» محافظة على حقوقهم» ودفعًا gil‏ 
عليها؟ (طهطاويء Oe pos NSI‏ 


فن الكتاية 
- في فن الكتابة: هو فن يعرف به التعبير عن 


المقصود بنقوش مخصوصة pui‏ حروف 
الهجاء أو temi dj‏ وأغلب الحروف 


A"Y 


فناء أول 


التفت إليهم لاسيّما الظالمون مته نار طباعهم . 
(سنوسي» معش (YEY. t‏ 


فناء الصور 

- إن الصور التي في العالم كلها is‏ وأحوال لا 
موجودة ولا معدومة» وإن شوهدت من وجه 
فهي غير مشهودة من وجه آخرء وما في العالم 
y!‏ صور. فمجموع العالم «ual el‏ فهو ذاهب 
في كل of‏ لذاته OY‏ من حقيقته أن لا x‏ يثبت أكثر 
من أن . والحق لا يعطى Íj‏ الوجود ولا "IC‏ 
بصورة واحدة. فقول سيّدنا يذهب يخلق المراد 
بنسبة الاذهاب إلى التجلّي الارادة الكلية 
تسامحًا My‏ فالأمر كما قلتاء وإن الذاهب 
يذهب لذاته. Gb‏ ذهابهء يعني العالمء 
الفناء cd‏ ولا تذهب صورة وتفنى إلا وذهابها 
وفناؤها عين ظهور صورة أخرى في عين تلك 
الجواهرء تماثل الذاهبة غالبًا أو تخالفها. 
فعين زمان ذهاب الصورة الذاهبة وفتاؤها عين 
زمان تلك الصورة الجديدة» لا أنه بعد الذهاب 
والفتاء تحدث الأخرى. فهذا estt‏ واحد 
العين ويعطي النقيضين» وهو معنى قول سيّدنا : 
يعطي خلقًا ويذهب بخلق» فهو كنفخة البعث 
تذهب بالأجساد البرزخية التي الأرواح متعلقة 
بها في البرزخ. وتوجد الأجسام الطبيعية 
العنصرية فتعلق بها الأرواح والنفخة واحدة 
العينء لا تكرار فيها. (جزائري» les‏ 
O ovE‏ 


فناء وبقاء 

by) -‏ أفناك) الحق تعالى وفيه إشارة إلى أن 
الفناء والبقاء ليسا داخلين تحت مقتضى إرادتك 
واختيارك بل هما حالتان يقيم الله تعالى في 
أحدهما من أراد من عباده قال تعالى: نا ea‏ 


والوجود على ما هو عليه؛ لم يتغيّر كل منهما 
عن حقيقته. والعدم لا يكون (mJ os‏ 
كما Di‏ الوجود لا يكون وصمًا للعدم. liag‏ هو 
المراد ب“الفتاء* في طريق السالكين 
وي'الشهود* و*العيان". فإنّه حيث ظهر 
الوجود للوجودء ثبت العيان والشهود» ولكن 
بعد اضمحلال الرسوم والحدود. قال الله 
FR : ile‏ سَيْءِ مَالِكُ إلا 44425 (القصص : 
ME gl «(A^‏ التي هي الوجود الواحد 
المذكور. (نابلسي» وج» QV ١۹۷‏ 

Ul‏ طريق السادة الخرازية: فهم منسوبون إلى 
أبى سعيد الخراز وطريقته الفناء والبقاء» وكان 
Ja‏ الفناء فناء العبد عن رؤية العبودية والبقاء 
بقاؤه بشهادة الألوهية نظرًا إلى كل من عليها 
06 ويبقى وجه ريك . (سنوسي ء سم ء (A AY‏ 


1 


فناء Jä‏ 
- يذهب العقل عن المعقولات وكل حاسّة 
محسوسها وتصير كأنّك تدرك Y,‏ تدرك كحال 
رجل أصيب بمصيبة فمرٌ على صاحبه ونظر إلى 
وجهه ولم يسلم عليه فإذا قيل له لأي شيء لم 
pls‏ فيقول له والله ما رأيتك من عظم مصيبتي ¢ 
Lis‏ کان هذا المقام محل الذهول كانت إقامة 
السالك فيه مدّة طويلةء فهو ذاهل عن نفسه 
ومشتغل عن محبويه Si‏ إسمه» Mas‏ هو 
الفناء الأول المعين على الترقي. (سنوسي» 
معش (V TAT t‏ 


sha‏ ٿان 
- التفس الراضية وهي صاحبة الفناء الثاني الذي 
هو محو الصفات البشرية من غير أن يعقبه البقاء 
في الحال وعلامته عدم الالتفات للخلق فمن 


فنون أدبية 


ضاربًا في نفسه بقوله (حي)» ويعود إلى العمل 
بلا ثوان وتمام مبانيها وأركانها من كون المريد 
يشتغل بالاسم الأول وهو الكلمة ما دام في 
TEN‏ وبالثاني وهو الله ما دام في 
النفس mum EAP‏ وهوء هوء ما دام في 
النفس الملهمةء فإذا ترقّى لأول درجة الكمال 
يذكر الاسم الرابع وهوء حي مم ما لذلك من 
اللوازم والضوابط ومراعاة ما لذلك من 
الشرائط مستوفى في كتابنا السلسبيل. 
(Y* «9 46 y^ uà‏ 
التجلّي في الآخرة يكون على قدر العلم بالل 
الحاصل في الدنياء مع bl‏ الفاني لا يشهد في 
ets‏ إلا صورة علمه الذي اكتسبه في مجاهدته» 
فما olj‏ القناء عن العالم فائدة؛ وأن الفاني 
يفنى عن عبوديته. وكل أمر يخرج العبد عن 
dei‏ وحقيقته فما هو من الشرف بمكان. 
فالدنيا ليست بموطن الفناء في الحق وإنّما 
موطن الفناء والشهود الدار Ul, ci EY‏ الدنيا 
فإنها دار عمل وتكليف ومجاهدة» وأما عطف 
البقاء على المنهى عنه وهو القناءء مع أن البقاء 
للحق ثابت لا يزول» فهو نسبة محقّقة. LOB‏ 
ذلك حيث كان الفناء والبقاء حالين مرتبطين» 
فلا يفنى VI‏ باق ولا يبقى YI‏ فانٍ. فالموصوف 
بالفتاء لا يكون VE‏ فى حال البقاء» والموصوف 
بالبقاء لا يكون YE‏ فى حال الفناء. وأنك لا 


ونفس és‏ أيّاه هو نفس شهودك caly‏ إذ لا 
à‏ من إحضاره في نفسكء فالفتاء والبقاء 
متلازمان يكونان لشخص واحد فى زمان 
واحد. (جزائري » (YY «MA Yol‏ 


فنون أدبية 
- الفنون الأدبيةء المسمّاة بعلوم العربية» وهي 


AY 


* AU 6 ui à ثلا‎ i لتاس من‎ A 

és e À iz‏ (فاطر: (Y‏ (عنك) أي عن 
نفسك ووجودك ob‏ أراك آياته في 2S‏ 
والآيات عين الأفاق فأخرجك عن الآفاق إلى 
آياته ثم أراك آياته في نفسك. والآيات عين 
نفسك فأخرجك عن نفسك إلى آياته فعلمت أنه 


الحق. (نابلسي » رت (AAY‏ 


Li‏ طريقة السادة القادريّة فهى المنسوبة إلى 
الشيخ عبد القادر الجيلاني قدّس الله سره 
ومبناها على الذكر الجهري في حلقة الاجتماع 
والرياضة الشاقة في العكفة بالتدريج في تقليل 
الأكل والفرار من الخلق» وسلوكهم مصحوب 
فى البداية باستحضار جلال الله وعظمته فبذلك 
تتقمع النفس وتتهذّب SN‏ التربية بالجلال أسرع 
للتخلص من coU ge JE‏ وصفة الجلوس للذكر 
أن يجلس We‏ ويمسك plek‏ الرجل اليمنى 
مع ما يليه العرق المسمى بالكيماس» وهو 
العرق العظيم الذي في جوف JE‏ الركبة ويضع 
يديه على ركبتيه قاتحًا أصابعها بنقش لفظ cál‏ 
ويذكر باللام ويلازمها مدّة حتى ينشرح صدره 
ويكاشف بالأنوار الإلهيّة» ثم يشتغل بذكر 555b‏ 
ردا أي ذكر الفناء والبقاء المنسوب إلى شيخ 
الشيوخ سيدي عبد القادر وهو أن يجلس كما 
P‏ ويدير وجهه جانب الكتف الأيمن HG‏ 
cu)‏ ويدير وجهه الأيسر قائلا (QA)‏ 
ريخفض رأسه ضاربًا في نفسه بقوله (Gu‏ 
ويعود إلى العمل بلا توان. (سنوسي» سمء 
CE «YA‏ 


ذكر الفناء والبقاء المنسوب إلى شيخ شيوخ 
سيدي عبدالقادر وهو أن us gm‏ مر ويدير 
وجهه جاتب الكتف الأيمن ele) SG à‏ ويدير 
وجهه إلى الأيسر *u‏ (هو)» ويخفض رأسه 


Ari 


فنيكيون 


ركوب البحر المالح مع ما يعهدون فيه من 
الأخطار ببلوغ الأوطار. (طهطاوي»ء ASI‏ 
(o 1Y‏ 


فهلوية 

آنا get She‏ إلى قهلة + ام يق De‏ 
خمسة بلدان. وهي : TRE cole el‏ 
وهمدان» ونهاوئد» وأذْرَبيجانَ. TRES)‏ 
ذغء Co 1F‏ 


فهم 
Ul -‏ الفهم فهو أن يفهم البشر كونهم خليقة 
ضعيفة زائلة عن الأرض ذات عمر لا يحسب 
V]‏ عشر معاشر ثانية بالنسبة إلى الزمان» وإنهم 
عاجزون عن كل شيء. وبهذا الفهم يجتنبون ما 
عندهم من الكبرياء والعجب بالذات والتبهنس 
الأحمق. أي كل المزايا التي تشين قد 
الإنسانية وتز بمقامها في أعمق وهاد Jil‏ 
والحطّة. وعلى أي شيء يسند المتكبّر 
المعجب صفاته هذه الغبية؟ هل على ye‏ 
علمه ومعارفه؟ لاء لعمري oM‏ الائسان إذا 
صلح علمه وصدقت معارقه ليث حائرًا بأمره 
مطرقًا أمام الأكوان وخالقها مستهيئًا بذاته ذليلا 
حقيرًا إذ يرى نفسه عاجرًا عن إدراك كل 
الحقائق. وهل على مراتبه في السياسة 
والوظائف؟ معاذ الله وبئس المتكبّر على هذا 
لأنه إذا تمعن الأمر بتبضّر مستقيم وجد نفسه 
خادمًا للبشر أو Yeu‏ حقوقًا ليست له. هل 
يشمخ بأنفه عجرفة على بعض دنانير أو دراهم 
يذخرها تحت الأقفال أو يتاجر بها في الأشغال 
فيتخطر معجيًا رافعًا رأسه على الناس ساحبًا 
ذيل الخيلاء كأنه سلطان عظيم الشأن يسود 
على كل إنسان. فسحقًا لسخيف يتصف بهذه 


النحوء والصرف»ء والبيان» والمعاني». 
والبديع» والخطء والعروض والقوافين 
وقرض الشعرء والانشاء» والمحاضرات» 
ولا سيّما اللغةء وكل ما يعين على تحسين 
العبارات العلميةء كلها آلة للعلوم الحقيقيةء 
عقلية أو نقليةء فبالتمكن من الفنون الأدبية 
يقتدر الإنسان على التعبير Le‏ في الضمير 
بأحسن عبارة وأوضح إشارة» ويحصل على 
ملكة تأدية العبارات العلميّة بما يقتضيه الحال 
من اختصار أو بسطء فمن هذا يفهم أن 
المعارف الأدبية والعلوم الحقيقية متعلّق بعضها 
ببعض» لكمال ما بينهما من الروابط 
والمتاسبات» وإن كلا منهما متوقّف على 
الآخر. (طهطاويء اكالاء 5171١‏ ) 


فنيكيون 

- آهل سواحل الشام» في القديم والحديث» هم 
أغنى أهل بلاد سورية» وكانو يُسمّون في قديم 
الزمان الفتيكيين» وكانوا على سواحل البحر 
NI‏ الشامي» وکانت أعظم Aude ee‏ 
'“صور' التي pus‏ في سالب الأزمان 
ملكة البحار» ويليها مدينة "صيدا" في شماليها 
ثم مدينة "بيروت'. ولكون أرض السواحل 
كانت عقيمة لا يخرج منها ما يكفي لمعيشة 
سكانها n‏ إلى تعليم الصتائع ciati‏ 
OV‏ الضرورة هي الأصل الأصيل لاستفادة 
المعارفء A‏ استفادوا بلمعان أفكارهم. 
وتكرار تجاريبهم» ووقوع أمور اتفاقية 
بالمصادفة » معرقة كثير من المناقع» LAN‏ 
إلى الصنائع . وقد عرفوا من الأزمنة الخالية أن 
ركوب البحر يوصلهم إلى التجارات» وأعانهم 
على ذلك كونهم سواحلية» وبمجاورة dem‏ 
لبنان الكثير الغابات والأخشاب» فاستسهلوا 


فيء 


Ata 


deeem‏ ويزول» وهي فوقية النفوس: 
الإنسانية والحيوانية والنباتية والجماديةء 
المنفوخة في الأجسام العنصريةء من جهة 
الأرواح والعقول الفلكية والأمرية. المنبعث 
ذلك من جهة "الموجود الأول الكلّي' الذي 
هو أوّل مخلوق. ولا جهة لهذه التفوس 
مخصوصة من الجهات الست. فهى جهة 
الغيب المطلقة عن خصوص الجهات الست. 
(نابلسي» eza‏ ۲۰۱ » ۸) 

- من كتاب أدب الكاتب: يذهب الناس إلى أن 
الظلٌ والفيء واحدء وليس كذلك JE SY‏ 
يكون من Ji‏ النهار إلى Dal‏ ومعنى الظل 
السترء والقيء لا يكون إلا بعد الزوالء ولا 
يقال لما كان قبل الزوال فيء. وإنما سمّي Es‏ 
لأنه b‏ فاء من جانب إلى جانب: أي رجع من 
جانب المغرب إلى جانب المشرق. والفيء 
الرجوع . (عاملي» (o YYA YLS‏ 

Ul -‏ الفيء» فقسمه يوم حنين في المؤلفة قلوبهم 
من الفيء ولم يعط الأنصار شيئًا فعتبوا عليه 
فقال لهم: "ألا ترضون أن يذهب الناس بالشاء 
والبعير وتنطلقون برسول الله صلى الله عليه 
وسلّم تقودونه إلى رحالكم؟ فوالله لما تنقليون 
به خير مما ينقلبون به" وبعث إليه علي من 
اليمن بذهيبة» فقسّمها بين أربعة نفر. وفي 
tua‏ أله وضع سهم ذي القربى في بني 
هاشم وبني المطلب» وترك بني نوفل وعبد 
شمسء وقال: Ot‏ وبنو المطلب لم نفترق في 
جاهلية ولا إسلامء Ub‏ نحن وهم شيء 
واحد" وشبّك بين أصابعه ولم يُقسّمه بينهم 
على السواءء بين أغنيائهم وفقرائهم» ولا كان 
az‏ قسمة الميراث للذكر مثل حظ الانثيين» 


المزايا التي Das‏ على شدّة جهله وحمقه وعدم 
فهمه بشيء.. QUY 0147 qu MR)‏ 


فوضی 

- إن الطبيعة الوحشية منافية للعمران ومناقضة eal‏ 
Li‏ تبعث على انتهاب ما في أيدي الناس» 
وإذا تم اقتدار أهلها على ذلك بطلت السياسة 
فى حفظ أموال الناس وخرب العمران» وفضلا 
عن ذلك il‏ ليست لهم عناية بالأحكام وزجر 
الناس عن المفاسد وَإِنّما همّهم ما يأخذونه من 
أموال الناس Cg‏ أو Bp CO xa‏ حصلوا على 
الملك أعرضوا Le‏ بعده من تسويد أحوالهم 
والنظر في مصالحهم وريما فرضوا العقوبات 
في الأموال حرصًا على تفصيل الفائدة والجباية 
والاستكثار منهاء ولذلك ليس بمغن في e‏ 
المفاسد بل يكون رائدًا فيها لاستسهال العزم 
في جانب حصول الغرض» فتبقى الرعايا في 
ملكتهم MIS‏ فوضى دون حكم والفوضى 
مهلكة للبشر مفسدة للعمران. (إسحق» كسج» 
11° 0( 

فوقية 

- إعلم ol‏ 'الفوقيّة' و'التحتية' على قسمين: 
فوقيّة مقيّدة» وتحتيّة مقيّدة. وهما جهتان 
معروفتان؛ وليستا مرادتين هنا بخصوصهما في 
نسبتهما إلى الله تعالى. وفوقيّة Less da.‏ 
مطلقة. Quel,‏ بالاطلاق: QE‏ خصوصهما 
بالجهتين المعروفتين. (نابلسي» Es‏ 


(o «Y! 


فوقية مطلقة 
- الفوقية المطلقة هي التي ينشأ من جهتها كل 
شيء» ويتكوّن ويظهر بالتدريجء إلى أن 


ككم 


- كلام الله تعالى قديمء والحاصل أن الله تعالى 


متكلّم بكلامه القديم النفساني مع ملائكته 
وأنبيائه وخاصة أوليائه» فيخلق في نفوسهم 
ile‏ وكلمات على اختلاف (eel)‏ وقد 
ألهمهم بها ما أراده تعالى مما هو في علمه 
القديم» فتلقوا ذلك منه على حسب Bj‏ 
تجرّدهم واستعدادهم له فسمي في الملائكة 
والأنبياء عليهم السلام وحيّاء وسمّي في 
الأولياء إِلهامّاء ولا شك أن تجرد الملائكة 
خصوصًا الخواص منهم كجبريل عليه السلام 
أكثر من تجرد البشرء وإن كان خواص البشر 
أفضل من خواص الملائكة عليهم السلام 9M‏ 
كلامنا في التجرّد لا في غيره من الفضيلة 
وتجرّد الأنبياء عليهم السلام أكثر من تجرّد 
الأولياء رضي الله عنهم ولهذا سمّي ما أوحي 
إلى جبريل عليه السلام فنزل به على قلوب 
الأنبياء cele‏ السلام كلام edil‏ وسمّي US‏ 
وتوراة وإنجيلا وزبورًا وصحائف وما أوحي 
إلى الأنبياء عليهم السلام Go‏ غير متلو» 
وكلام نبوّة وحكمة وحديئًا cÚ pi‏ وما وقع في 
قلوب الأولياء رضي الله عنهم إلهامًا وحكمة 
وعلمًا G‏ وفيضًا وفتحًا (aS,‏ ولا cM‏ 
كلام dil‏ تعالى لعدم تمام التجرّد ببقاء البشرية. 
(نابلسي» 35« CA NO‏ 


فيض أقدس 
- العالّم ds‏ مع الإنسان Gé‏ على الصورة 


الموجودة القديمة» فالعلم المتعلق بالحادثات 
Lil Yj‏ حصل ولم Jg‏ حاصلًا )4,5 على 

الصورة الالهيةء BP‏ فهمت ما أوردناه على 
النحو الذي أردناء علمت bi‏ الحق - تعالى 
أخذ معلوماته من ذاته بذاته» فالذات المطلقة 


بل يصرفه فيهم بحسب المصلحة والحاجة 
فيزوج منه عزبهمء ويقضي منه عن غارمهمء 
ويعطي منه فقيرهم calis‏ والذي يدل عليه 
هديه أنه كان يجعل مصارف الخمس كمصارف 
الزكاة ولا يخرج بها عن الأصناف 8445343( 
لا أنه يقسمه بينهم كالميراث» ومن P‏ سيرته 
لم es‏ في ذلك. (وهاب» معء 98 QV‏ 


اختلف الفقهاء في الفيء هل كان ملكا لرسول 
الله Le‏ الله عليه plus‏ يتصرّف فيه كيف يشاء 
أو لم يكن EL‏ له؟ على قولين في مذهب 
أحمد وغيره . والذي Ju‏ عليه سته وهديه أنه 
كان يتصرّف فيه بالأمر فيضعه حيث أمره اش 
ويقسمه على من أمر بقسمته عليهم لا تصرف 
المالك بإرادته ومشیتته» OD‏ الله سبحانه خيّره 
من أن 038 E‏ أن يكونا LÉ‏ 
رسولاء فاختار العبوديّة» والفرق أن العبد 
الرسول لا يتصرّف إلا بأمر سيّده cales‏ 
والملك الرسول له أن يعطي من يشاءء gs‏ 
من يشاء. (وهاب» مع“ 7 1°( 


à)‏ الله سبحانه جعل أهل الخمس هم أهل 
الفيء وعيّتهم اهتمامًا بشأنهم » TEC‏ 
UJ,‏ كانت الغنائم خاصّة بأهلها لا يشركهم 
فيها سواهم» نص على خمسها لأهل الخمس» 
ولما كان الفيء ء لا Le‏ بأحد دون i‏ 
جعله لهمء وللمهاجرين والأنصار وتابعيهمء 
فسوی بين الخُمْس والفيء à‏ قى المصرف. وكان 
رسول الله صلی الله عليه وسلّم يصرف سهم الله 
وسهمه في مصالح الاسلام وأربعة أخماس 
الخمس في أهلها Ge‏ للأهم فالأهم» 
والأحوج فالأحوج. (وهاب» e‏ 
1۳44( 


فيض أقدس 


AW 


الغيب مصدره وحقيقته ومبدؤه الذات من غير 
واسطة إسم من الأسماء ولا صفة من 
الصفات. وهو المعروف عند الطائفة بالفيض 
الأقدسء به حصلت الأعيان الثابتة 
واستعدادتها الكلية في العلم الذي هو عين 
الذات» وهذا الاستعداد هو المؤثّر. وأما 
الاستعداد العَرّضي فلا حكم له Ub‏ هو رتبة 
أظهرها الاستعداد الذاتي» وهذا الغيب الذي 
صدر منه هذا التجلي الذي أعطى الاستعداد 
للقلب هو الهوية المرسلة لا الهوية السارية» 
Kb‏ سمع العبد وبصره وجميع قواهء وهي 
القائمة بأحكام الأسماء الحسنى. (جزائري: 
Fily‏ ۱۲۰۹ء )٤‏ 


قال العارف الكبير عبد الكريم الجيلي - رضي 
الله عنه -: à]‏ للعالم قبؤل الوجود العلميء 
وهو قبول أول» وقبول الوجود الخارجي هو 
قبول ثان. وبالنظر إلى قبول الأول يصح القول 
b‏ الله أوجد الأشياء بالفيض الأقدس» لا عن 
شيء» فهو البديع سبحانه. وبالنظر الثاني يصح 
القول SL‏ الله أوجد الأشياء في وجودء وإليه 
UNI‏ بقول الشيخ - رضي الله عنه - الحمد 
لله الذي أوجد الأشياء عن عدم» وعدمه. 
والفيض الأقدس لا يختصّ بالممكنات» وذلك 
لسنة فلك الوجود وإطلاق عمومه» بخلاف 
الفيض المقدّس فإنّْه مخصوص بالممكنات. . 
والفيض الأقدس عند الطائفة العليّة عبارة عن 
التجلّي الحبي الذاتي الموجب لوجود الأشياء 
واستعداداتها في الحضرة العلمية ثم العينية. 
كما قال: كنت TES‏ مخيفا. . . الحديث. 
والفيض المقدّس عبارة عن التجلّيات الاسمائية 
الموجبة لظهور ما تعطيه استعدادات تلك 
الأعيان في الخارج» فالفيض المقدّس ep‏ 


أعطت العلم بها وبما يكون عنها إلى غير نهاية 
ذاته المقيّدة بأول تقييد وتعيّن عندما des‏ 
وظهر بذاته على ذاته» فهو ples pile‏ ومعلوم 
باعتبارات ثلاثة من غير اعتبار شيء زائد على 
الذات من إسم أو وصف أو كون. وبهذا 
hal‏ حصلت okel‏ المعلومات في العلم 
الذاتي ثبونًا لا die,‏ فسمّيت أعيانًا ثابتة 
وشؤوناء ونحو هذا حصلت في العلم الذاتي 
باستعداداتها الكلّية والجزئية وأحكامها 
واقتضاءاتها إلى غير نهاية. Je lias‏ 
الذاتي هو المسمّى في اصطلاح الطائفة Ji‏ 
بالفيض الأقدس. فالذات من حيث هي هي 
اقتضت لذاتها الحقائق الالهيةء والأسماء 
الرحمانية. والحقائق الإلهية اقتضت لذاتها 
الحقائق الكونية الإمكانية صلاحية Jil‏ وفعلا 
فيما لا يزال. فما استفاد شيئًا من غيره تعالى 
عن ذلك علوًا (Ves‏ ولا أخذ علمه بمعلوماته 
الكلية والجزئية إلا منه» فمنه وإليه. ثم لما 
تفصّلت المعلومات وصارت أغيارًا انسحب 
ele‏ هذا العلم من غير زيادة ولا نقصانء 
فيجوز والحالة هذه بل يتعيّن أن يقال إن 
معلوماته أعطت العلم من نفسها وأن العلم تابع 
للمعلوم في هذه الحضرة حضرة الذات علم 
ذاته وما يكون عن ذاته باقتضاءاتها ولوازمها 
واستعداداتها. (جزائري» Yol‏ 
ل لق 


إن لله تجليين أو اتكشافين أو تتزلين» كيف 
شئت قلت es‏ غيب في حضرة الذاتء 
وتجلّي شهادة في حضرة الواحدية» حضرة 
الأسماء الالهيةء فمن تجلى الغيب الذاتى 
يعطي الاستعداد SN‏ الذاتي الذي يكون عليه 
القلب إلى ما لا يتناهى. وهذا التجلي الذاتي 


D 


ATA 


ii aà 


حضرة الأسماء YI‏ عائم الشهادة آنا بعد 


TNT Clg آن. (جزائري»‎ 


- قال العارف الكبير عبد الكريم الجيلي - 

الله bj :- «e‏ للعالم قبول الوجود Tun‏ 
وهو قبول أول» وقبول الوجود الخارجي هو 
dus‏ ثان. وبالنظر إلى قبول الأول يصح القول 
SL‏ الله أوجد الأشياء بالفيض الأقدس» لا عن 
شيءء فهو البديع سبحانه. وبالنظر الثاني يصح 
القول oU‏ الله أوجد الأشياء فى وجودء وإليه 
الإشارة بقول الشيخ - رضي الله عنه - الحمد 
للّه الذي أوجد الأشياء عن عدمء وعلمه. 
والفيض الأقدس لا يختصّ بالممكنات» وذلك 
لسنة فلك الوجود وإطلاق عمومه» يخلاف 
والفيض الأقدس عند الطائفة العليّة عبارة عن 
التجلي الحبي الذاتي الموجب لوجود الأشياء 
واستعداداتها في الحضرة العلمية ثم العينية. 
كما قال: كنت كنرًا مخيقًا... الحديث. 
والفيض المقذس عبارة عن التجليات الاسمائية 
الموجبة لظهور ما تعطيه استعدادات تلك 
الأعيان في الخارجء فالفيض المقدّس e‏ 
على الفيض الأقدس . فبالأول تحصل الأعيان 
الثابتة واستعداداتها الأصلية في العلم. 
وبالثاني تحصل تلك الأعيان في الخارج مع 
لوازمها وتوابعها. (جزائري» Cle‏ 
OA AYAT‏ 


إن للعالم قبولًا للوجود العلمي» وهو قبول 
(Jul‏ وقبولًا للوجود الخارجي» وهو قبول 
gt‏ بالنظر إلى قبوله الأول. ds‏ يصح 
القول ob‏ الله أوجد الأشياء بالفيض الأقدس» 
لا عن شيء» فهو البديع تعالى» وبالنظر إلى 
الثاني يصح القول ol‏ الله أوجد الأشياء عن 


1 


على الفيض الأقدس . فبالأول تحصل الأعيان 
الثابتة واستعداداتها الأصلية في العلم. 
وبالثاني تحصل تلك الأعيان في الخارج مع 
لوازمها وتوابعها. (جزائري» مواف٣ء‏ 
OE‏ 

إن للعالم قبولًا للوجود العلميء وهو قبول 
أول» وقبولًا للوجود الخارجي› وهو قبول 
cot‏ بالنظر إلى قبوله الأول. ds‏ يصح 
القول ob‏ الله أوجد الأشياء بالفيض الأقدس» 
لا عن شيء» فهو البديع تعالى» وبالنظر إلى 
الثاني يصح القول OÙ‏ الله أوجد الأشياء عن 
i m (294‏ 'الحمدلله ا 
الأشياء" الخ. والفيض الأقدس Y‏ يختصصّ 
بالممكنات لسعة فلك الوجود وعمومه» 
بخلاف الفيض XX piad‏ خاص 
بالممكنات. (جزائريء Ole‏ 
YYA‏ 30( 


uda فيض‎ 


الهويّة عند الطائفة كناية عن الغيب المغيّب»ء 
وعند الحكماء والمتكلّمين هى الأمر المتعقّل 
من حيث امتيازه عن الأغيار» فلا يزال هو له 
تعالى من حيث أنه الغيب الذي لا ele‏ ولا 
يجهل أبدًا دائمّاء لأن الجهل إنما يرد على ما 
يرد عليه العلم. والهو لا يعلم فلا يجهل فلا 
يصير شهادة من حيث هوء لا من حيث هو 
ضمير الغيب الذي يطلق على كل غائب. وقد 
يصير هذا الغائب المقول عليه هو شهادةء فإذا 
حصل للقلب هذا الاستعداد AS"‏ الذاتي في 
حضرة s‏ الثبوت ues‏ له تعالى Ge‏ الشهادي 
في عالم الشهادة عندما لبس حلة الوجودء وهو 
المعروف عند الطائفة بالفيض المقدّس الذي 
تحصل به الاستعدادات الجزئية في الخارج» 


EN 


ANA 


الذي نشأ به ide‏ فيما له وعليه تقتضي أن لا 
ينفصل الإنسان عن لوازم جنسيته بدون تراضي 
الجانبين» وذلك حين كانوا يربطون الانسان 
بالأرض ويعتبرونه كمخلوق لفوائد مالكهاء 
وهو QUAE‏ عندهم بالفيودالتي أي ملك 
الأرض وساكنيهاء ولم يخرج الفلاح في 
مملكة: الروسن من هاته العبودية Í|‏ في العهد 
الأخير. (سنوسي » مدر» 33440( 


وجودء وهو قول سيّدنا "الحمدلله الذي أوجد 
الأشياء* الخ. والفيض الأقدس لا يختصّ 
بالممكتات لسعة فلك الوجود وعمومهء 
بخلاف الفيض المقدّس فإنه خاص 
CA « TVA‏ 


فيودائلتي 
- كان الرومانيون يعتبرون بين الانسان والجنس 
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يدفعه لقايض الدولة x del,‏ توصيلا. 
(YY «v4 t jla pepe‏ 


قابل 


- إن المرأة من حيث ما هي امرأة مظهر مرتبة 


(JUNI‏ وهى مرتبة الامكان. ومرتبة 
الانفعال» وهى مرتبة الامكان والقبولء لتأثير 
مرتبة الفعل» وهي مرتبة الألوهة» مرتبة 
الأسماء؛ ما ظهر لأسماء الألوهة أثر» ولا 
عرف لها خبر. إذ de‏ التأثير والايجاد مركبة 
من الفاعل» وهي مرتبة الألوهة والوجوب. 
ومن القابل» وهى مرتبة الإمكان والاتفعال. 
فلذا كان الفاعل لا يفعل في المستحيل» dp‏ لا 
يقبل التأثير» ولا ينفعل لفعل الفاعل. 


)٠١ VEE «Yol (جزائري»‎ 


القابل لا يكون موصوقًا بالقبول إلا من فيضه 
تعالى الأقدس عن شوائب» نسب الكثرة SN‏ 
فيض ذاتي ما تخللته كثرة أسمائية لا علم ولا 
مشيئة ولا إرادة ولا قدرة» فكل ما ينسب إلى 
الذات من حيث هو الذات يُسمّى (aad‏ وكل 
ما ينزل عن التجلّى coll‏ كتجلّى الأسماء 
والصفات» A‏ قدسيًا. فالفيض الأقدس 
eo‏ ذاتي غيبي الغيب حقيقته» وبهذا الفيض 
الأقدس حصلت وتميّزت القوابل الممكنة في 
حضرة الامكان» وهي الأعيان الثابتة التي هي 

صور الأسماء الإلهية في حضرة العلم الذاتي 
القابلة للفيض التجلّي الذاتي» لا تأر لها عن 
الحق - تعالى - إلا بالذات تأخر رتبة» YL‏ 
فهي أزلية أبدية حيث أنها معلومة العلم القديم؛ 
لأن كينونة JS‏ شيء في شيء إِنّما تكون بحسب 
المحل. (جزائري» مواف ۳٤۹ LY‏ €( 


قو 


قائم مقام 

- في مركز كل إيالة Jis‏ مكلف بإمضاء القوانين 
وأوامر الدولة بمثل EY‏ على استخلاص 
المجابي وتنزيل العسكر وغير ذلك من مصالح 
الدولة» وهو المكلّف بحفظ راحة DEN‏ 
والسعي في تنمية الفلاحة وتسهيل طرق المتجر 
ورفع العوائق عن سائر الصناعات وتمهيد 
الطرقات etu,‏ القناطر ونحو ذلك يمشاركة 
مجلس الايالة» وهو المسؤول عن سيرة 
cab s‏ إيالته iles‏ أموريته منعهم من 
ارتكاب ما يخالف واجباتهم وإعلام الدولة 
بذلك حالاء كما ol‏ من واجباته إعانة الحكام 
الشرعيّة والمجالس العرفية» ومع هذا الوالي 
مجلس تحت رئاسته لفصل النوازل التي تقع 
بين السكان والنظر في سائر مصالح الايالة» من 
أعضائه الدفتر دار المكلّف من الدولة بأحوال 
المجابي» وقاضي الايالة مع خمسة وعشرين 
عضرا منتخبين من الأهالي» وقد شهد 
المنصفون من أهل أوربا بحسن هذا الترتيب 
ولياقته بمصالح UI‏ ثم في كل مركز 
عمل لواء قائم مقام تحت رئاسته مجلس تنتخب 
أعضاؤه من الأهالي» وتصرف هذا القائم مقام 
ومجلسه في العمل كتصرّف الوالي ومجلسه في 
الإيالق إلا أله تحت نظر والي الايالة. 
(تونسي» أقوم» (Viet‏ 

قابض الدولة | 

D-‏ ما يقبضه الدفتر دار لصندوق مال الضمان 


AV: 


قاضية 


قاسطون 

- القاسطون: الكافرون يقال: قسط فهو قاسط 
إذا ظلم وأقسط فهو مقسط إذا عدل؛ وروى أن 
الحجاج قال لسعيد بن جبير: ما تقول T5‏ 
قال: قاسط عادل. فقال القوم: ما أحسن ما 
قال» قال الحجّاجء يا جهلة dj‏ سمّاني ظالمًا 
مشركًا؟ وتلا هذه DAN‏ وقوله: 2 S‏ 
LS n WS‏ «الأنعام: .)١‏ 

CE «Y04 (وهاب» تفسء‎ 


قاضي صلح 

- الحنفية يعتبرون قاضي المصر هو القاضي 
حقيقة ومن عداه يُسمَى قاضي Li] EN EM ebo‏ 
a‏ حكمه على تراضي الخصمين» فإن طلب 
أحدهما az dE‏ لقاضي المصر لم de‏ حكم 
قاضي الصلح المتنازع لديه. (سنوسي» مدر 
(Y£ «£V‏ 


قاضي المصر 

- الحنفية يعتبرون قاضي المصر هو القاضي 
حقيقة ومن عداه يُسمّى قاضي صلحء V] EN‏ 
dés‏ حكمه على تراضي الخصمين» OB‏ طلب 
أحدهما التوجه لقاضي المصر لم e,‏ حكم 
قاضي الصلح المتنازع لديه. (سنوسي » t jh‏ 
(ANT A)‏ 


قاضية 
- إذا وجد في المسئلة قرآن ناطق فلا يجوز 
التحوّل منه إلى غيرهء وإذا كان القرآن محتملا 
لوجوه فالسنة قاضية عليهء فإذا لم يجدوا في 
كتاب الله أخذوا Les‏ رسول الله صلى الله عليه 
وسلّم سواء كان مستفيضًا ودائرًا بين الفقهاء أو 
يكون مختضًا بأهل بلد أو أهل بيت أو بطريق 


ANY 


قادر 

- (قادر) أي له (الله) قدرة يرجح بها أحد طرفي 
الممكن بوجود أو عدم . (نابلسي» رق» 
OAY‏ 

- القادر وهو الذي إن شاء فعل وإن شاء 35( 
فهو متمككّن من الفعل SIUS‏ فيصدر عنه كل من 
الفعل والترك بحسب مصالح الخلق المترئّبة 
على ذلك . (بيجوري» 6 (YY «£o‏ 


قادر مريد مختار 

UE -‏ جزاؤك الاختياري الذي هو AUS‏ عن 
مجموع قدرتك الحادثة فيك وإرادتك الحادثة 
فهو أيضًا عَرَض يوجده الله تعالى فيك على 
التجدّد والتبدّل كبقية الأعراض لا تأثير له في 
شيء من أعمالك. قال الله تعالى: »3$ 
de cuo‏ كوو Rm DD‏ (البقرة: 
Gi (QM‏ وجوده فيك يرفع عنك إسم 
المجبور ويسمّيك باسم القادر المريد المختار 
لأنّ لك قدرة وإرادة واختيارّاء وإن كانت 
قدرتك وإرادتك واختيارك لا تأثير لشيء منها 
مطلقًا فيصير الخير من أعمالك يستبين لك أنه 
مرضي لله تعالى بطريق الاحساس الروحاني. 
JU‏ منها آنه غير مرضي لله تعالى إحساسًا 
lua bey, à‏ لكتاب الله وسئّة رسوله» وتصير 
محفوظًا وإن لم تكن معصومّاء iue‏ أنت 
قائم بأمر الله تعالى على بصيرة منه» والله تعالى 
لا يأمر بالفحشاء ولا المنكر فليس فى أفعالك 
فحشاء ولا منكر بل جميعها طاعات لله تعالى 
حتى ترجع إلى نفسك فتقوم بها وتغفل عن 
قيامك بأمر الله تعالى على بصيرة فتعود إلى 
فحشائك ومنكرك والله يهدي من يشاء إلى 
صراط مستقيم. SILIO‏ 


AYY 


الدولة هي مصلحتهاء كما أن دولاب الصناعة 
مصلحة الصاتع› وهذا هو حكم السياسة في 
جميع الأمور» وحكم الأمة حكم الدولة في 
ذلك فما هي يا s‏ قاعدة سياستنا نحن الأمة 
الشرقية أي الأمم الكثيرة الأجناس واللغات 
المجتمعة في الممالك المحروسة الشاهانية؟ 
هل هي الميل إلى مقاومة دولتها أو تغيير نظامها 
أو المحافظة عليهاء وهل نحن على OUI‏ من 
هذا القبيل أو على خلاف. (سبستاني» 
فجل۱» 0797 15) ١‏ 


قاعدة أصولية وعقلية 


خاصة» وسواء عمل به الصحابة والفقهاء أو لم 
يعملوا به. (دهلوي» ردء (Y NY‏ 


قاعدة أصولية وعقلية 

- القاعدة الأصولية والعقلية: أنّه لا يزاحم اليقين 
بالشك؛ فإنّه حين اطّلاعه على النص ذو يقين 
في عين حكم UN‏ قلا يتركه إلى غيره» 
والمسئول عنه هو تركه العمل بعد اطلاعه على 
النص؛ لأته حين الاطلاع pad colle‏ عليه 
ترك GN sale‏ ما أمرنا بالسؤال إلا حين 
الجهل بالحكم في ذلك. (سنوسيء شص› 


قانون 

udi à] -‏ الاسلام مؤسّس على الشرع الذي من 
أصوله المشار إليها سابقًا وجوب المشورة 
PX‏ المنكرء والعلماء أعرف الناس e^‏ كما 


(f YY 


قاعدة سياسية 


- القاعدة السياسية هي من السياسة كالبناء من 


à‏ الوزراء أعرف بالسياسة ومقتضيات 
الأحوال. فإذا اطلع العلماء والوزراء على 
شيء يخالف الشريعة والقانون الخادم لها فعلوا 
ما تقتضيه الديانة من تغيير المنكر SUB‏ 
Les abl op‏ المقصودء Vs‏ أخبروا أعيان 
الجند ob‏ وعظهم لم ينفع» oS,‏ في القانون 
المذكور ما يؤل إليه الأمر إذا eL‏ السلطان 
على أن ينفذ مراده oly‏ حالف المصلحة» وهو 
أنّه يخلع ويولي غيره من البيت الملكي. وأخذ 
على ذلك العهود والموائيق من العلماء ورجال 
الدولة» واستمرٌ العمل على ذلك فكانت منزلة 
العلماء والوزراء بالدولة بمقتضى هذا القانون 
في الاحتساب على سيرة السلاطين كمتزلة 
وكلاء العامة في أوربا الآتي بيانهم» بل هي 
أعظم باعتبار أن الوازع الدنيوي الداعي إلى 
الاحتساب متأيّد بالوازع الديني عندناء فبذلك 
القانون المشار إليه استديم نجاح الدولة وحسن 
سيرتها . (تونسي» آقوم» QY Y‏ 


الأساس فإنه على الأساس تشيد الأبنية بنقوشها 
ونوافذها وأخشابها وأثاثها والذين فيها وبدون 
ذلك الأساس الواحد لا يتيسّر تشييد شىء ولا 
المحافظة على ما فيه. فمن سياسة البرتس 
بسمارك مثلا التسلّط على خدمة الدين فهذه 
قاعدةء ومن سياسة Les,‏ أن oU gy‏ 
الأهالي وهذه قاعدة» فترى البرنس بسمارك لا 
يجري شيئًا مضادًا لقاعدة سياسته» فلا يفعل 
فى مقاطعة ما يضادٌ ما يفعله فى مقاطعة أخرى 
فيقوي خدمة الدين ويضعفهم في وقت cA‏ 
وكذلك روسيا لا تأخذ في فتح المدارس في 
مكان وفي وضع رسم على المدارس في مكان 
آخر. فإذا فرضنا أن دولتنا أمرت يوضع رسم 
على الشرانق بعد أن ألغت الرسومات الداخلية 
لنفع الصناعة نقول لأنّه لا قاعدة لسياستهاء 
وكذلك إذا رأينا OIL,‏ أو غيره يفعل ما Sla‏ ما 
تدّعيه الدولة من السياسة نقول إن ادّعاءها فارغ 
أو واليها لا يراعي مصلحة OB cas‏ سياسة 


596 النواب 


الحقيقة في القانون أن يكون موضوعه الحرص 
على حقوق الكل» والحفظ لحق es ill‏ ما لم 
يمسن تلك الحقوق» فالحكم يكون قانونيًا لا 
من حيث أنه يذهب بحريّة فرد من القوم ولكن 
من وجه أنه يحفظ حريّة الكل. فلا ينبغي 
للقوانين أن تمسن غير الذين آلمّوا بحقوق 
غيرهم من الناس . ولا يسوغ أن jg‏ في où‏ 
الوطن إلا بمقدار ما يصيب من حق الجميع 
فهي من هذا القبيل معدّلة للحرية لا ناسخة ولا 
مبدّلة. (إسحقء دررء TN‏ £( 


قانون عقلي 
- من eas‏ الفصل الثالث من الكتاب الأول من 


مقدّمة ابن خلدون رأى Dol‏ ناهضة على 5i‏ 
الظلم مؤذن بخراب العمران كيفما كان» ويما 
جبلت عليه النفوس البشرية كان إطلاق أيدي 
الملوك مجلبة للظلم على اختلاف أنواعه كما 
هو واقع اليوم في بعض ممالك الاسلام» ووقع 
بممالك أوربا في تلك القرون عند استبداد 
ملوكها بالتصرّف المطلق في عبيد الله من غير 
LE‏ بقانون عقلي لمنافاته لشهواتهم ولا شرعي 
لعدم وجوده في الديانة المسيحية Xue‏ على 


Avv 


IS VA -‏ الذي.صرف همّته إلى كتب Cael‏ 
وأبانت تصانيفه عن غاية معرفته بهاء وكفى 
شاهدًا على ذلك ما كتبه في السبب الذي كبرت 
به الدولة الرومانية وتعاظمت والذي سقطت به 
وانقرضت» وهو كتاب عجيب يحتوي على 
تعليقات صادقة وعبارات محرّرة راشقة» وكتابه 
الآخر المسمّى بحكمة القوانين الذي où‏ فيه 
الحقوق الإنسانية وقسّمها إلى ثلاثة أقسام: 
أوّلها الحقوق المعتبرة بين الأمم في خلطتها 
السياسية والمتجرية» وثانيها حقوق الدول على 
رعاياها وبالعكس» وثالثها حقوق الأهالي فيما 
ern‏ ثم قشم حالة الدول إلى ثلاثة أقسام . 
أيضًا: الأول الدولة الوراثية خلفا عن سلف 
المطلقة التصرّف بلا قيدء الثاني الدولة الوراثية 
كذلك المقيّدة بالقوانين» الثالث الدولة 
الجمهورية المقيّدة بالقوانين (A‏ 
والجمهورية عندهم كناية عن انتخاب الأمة 
Uu‏ لدولتهم يتصرّف في إدارتها بمقتضى 
القوانين مدّة حياته أو لمدة معلومة» ثم ينتخب 
nm‏ وبين ما ينشأ من الخير Mi,‏ عن 
الأحوال الثلائة وهو معدود عند Jai‏ أوريا 


مم 14( التبتل والزهد في الدنيا كما تقدّم. (تونسي» 
أقرمء ١٠ء Qv‏ 
قانون de‏ 


قانون النواب 
ot -‏ النوّاب... cd,‏ حكومتنا أن des‏ 


- إتا (QD‏ نروم الإطلاق المحض في الحرية 
بمعنى إخراجها عن كل Xm‏ وتعريف وقانون 


لحياتنا الجديدة نظامًا نأمن به التفريط ونتقي 
الإفراط» ol Ule‏ طرفي النقيضين متلاقيان» 
وكراهة أن تكون الشورى بغير نظام مدرجة 
للفوضى وضياع الأحكام فسنّت للنوّاب قانوثًا 
حسن الأحكام ووضعته في مجلسهم موضع 
البحث فاختاروا من أنفسهم لجنة للنظر فيه 


فذلك فيما نعتقد يردها إلى العتيديّة بحكم أن 
الطرفين يتلاقيان. وإنما المراد إظهار آثار 
القوانين الموضوعة» والعادات المألوفة» فى 
x‏ الانسان. فالقانون الحنّ لا ينقص من 
الحريّة ولا يزيل الاستقلال. ولكنه يقيم لهما 
حدودًا تقيهما الضعف والاضمحلال. وشرط 


AVE 


ومنه السيف غمده وبعثرتها هو إخراج ما فيها 
وإظهاره بعد الموت» fol‏ من حالة البرزخ» 
وحالة البعث والنشور. (جزائري» موافا 
OLA‏ 


قبول 
- إن للعالم قبولا للوجود العلمي» وهو قبول 


edal‏ وقبولًا للوجود الخارجي» وهو قبول 
«ot‏ بالنظر إلى قبوله الأول. des‏ يصح 
القول OU‏ الله أوجد الأشياء بالفيض Cue‏ 
لا عن شيء؛ فهو البديع تعالى» وبالنظر إلى 
الثاني يصح القول Ol‏ الله أوجد الأشياء عن 
وجودء وهو قول سيّدنا “الحمدلله الذي أوجد 
الأشياء" الخ. والفيض الأقدس لا Sašu‏ 
بالممكنات لسعة فلك الوجود وعمومه» 
بخلاف الفيض المقدّس فإنه خاص 


PCM ys بالممكتات. (جزائري»‎ 
(Y TVA 
قيول إمكاني‎ 


VA ai-‏ في ine‏ التكوينء فأثبتها 


الماتريدية» «le,‏ فهي صفة قديمة قائمة بذاته 
تعالى يوجد بها ويعدم بها لکن إن تعلّقت 
بالوجود تسمى obs‏ وإن تعلقت بالعدم 
uns‏ إعدامّاء وإن تعلقت بالحياة تسمى 
أحياء» وهكذا فصفات الأفعال عندهم قديمة 
لأنها هي صفة التكوين وهي قديمة» وذهب 
بعضهم إلى أن هذه كلها صفات متعدّدة ady‏ 
تكثير للقدماء elle‏ ونفاها الأشاعرة وجعلوا 
صفات الأفعال هي تعلّقات القدرة التنجيزية 
OB bdi‏ قيل على طريقة الماتريدية ما 
وظيفة القدرة عندهم أجيب OU‏ وظيفتها تهيئة 
الممكن بحيث تجعله ÅG‏ للوجود والعدم» 


aL 


وجعلوا رئاستها للوطني الهمّام الأبي المقدام 
السيّد عبد السلام بك المويلحيء فأجالت 
xus‏ فيه أنظارهاء فعدلته على الصورة المثبتة 
في هاته الصحيفة» فجاء Ul a‏ للأحوال Ún‏ 
للآمال ÓIL‏ درجة الكمال ap‏ أمكن الكمال في 
عمل الإنسان). ولا شك Ol‏ الحكومة تثبت 
تعديل اللجنةء EN‏ لم تضع لائحة القانون في 
المجلس موضع النظرء إلا لاعتقادها OL‏ ذلك 
من حقوقه. وبناء عليه فقد ثبت فى الأذهان 61 
هذا القانون صار من الأحكام النافذة Ge ll‏ 
ولم ÝI s‏ أن تصرف gll‏ وتبذل العناية في 
تسليمه إلى من يحسن إنفاذهء ويعلم مقداره 
ويفقه أحكامه ويرعاه حق الرعاية ويعنى به 
واجب العناية. وذلك موقوف على الانتخاب» 
op‏ أطلقت فيه الحريةء وقيّدت الشهوات 
والآراب الذاتيةء وقع على الذين تلق بهم UYI‏ 
في المهمّات وتعتمدهم في الملمات» وهم 
الذين لا يمارون ولا يشارون ولا يشترون 
بحقوق الأمة dl CA Us‏ حصلت فيه 
المداخلة وحدثت المخاتلة والمخابلة كان 
وقوعه على من تستميلهم الرهبة وتستعبدهم 
الرغبة فهم كالآلة» بها آلة أخرى يديرهما من 
شاء كما شاء. coul)‏ كسجء CYN YVE‏ 


mE 


- القبلة في الأصل: إسم للحالة التي عليها 


المقابل» نحو الجلسة» enn‏ ولكنها صارت 
فى العرف ul‏ للمكان المقابل المتوجّه إليه 
في الصّلاة. (عاملي» (Yo PAV YES‏ 


2943 
- القبور هي الأجسام الآدميّة: WP‏ قبور 


الأرواحء إذ كل من ستر شيئًا فهو قبر لهء 


CN 


أفتلومني على أمر قد 2% ge‏ قبل أن أخلن. 
والمراد بالقول في JA‏ جحد القدر» فجحد 
القَدر منهنّ عنه ON‏ الإيمان Siy - JA‏ ما 
أصابك لم يكن be‏ وأنّ ما أخطأك لم يكن 
ليُصِيبك - واجبء Gi)‏ 


gm : re‏ آدم موسى 
يتجه على تقدير استقلال العبد في كسب 
أفعاله» والاستقلال باطل. (كوراني» كه. 


OYE 


JS 06 o قول الله تعالى : وما دروا روا اله‎ 
ES asc BG ey RES UL 

PUTET E 
JU - «e عن أبي هريرة - رضي الله‎ Qv 
- ples سمعت رسول الله - صلی الله عليه‎ 
يقول: "يقبض الله الأرض ويطوي السماء‎ 
بيمينه ثم يقول أنا الملك أين ملوك الأرض؟“‎ 
رواه البخاري. وله عن ابن عمر - رضي الله‎ 
ples عنهما - عن رسول الله - صلی الله عليه‎ 
الله يقبض يدم القيامة الأرضين‎ óy قال:‎ - 
وتكون السموات بيمينه ثم يقول أنا الملك'‎ 
الله عليه‎ Le - وفي رواية عنه أن رسول الله‎ 
Gb وسلّم - قرأ هذه الآية ذات يوم على المنبر‎ 
PSS ease JS xs & d LO 
RS luam SL df il 
ورسول الله‎ COW (الزمر:‎ €> cos é LS 
الله عليه وسلّم - يقول هكذا بيديه‎ Le - 
V يحرّكها ويُقيل بها ويُدير يمجّد الرب نفسه‎ 
المتكبّر آنا العزيز أنا الكريم فرجف‎ uf الجبّار‎ 
الله عليه وسلّم المنبر حتى‎ Le - برسول الله‎ 
رف‎ «sl به. (وهاب»‎ DT قلا‎ 


- الايمان بالقدر: وقول الله تعالى: Sp‏ ار 


co AUT Gs si Z ^12 i= A ERNA 
paia Cz d SI US لهم‎ cz 


AVo 


Sb $5,‏ 4,3 لذلك ذاتي لهء وأجيب Sh‏ 
الذاتي إنما هو القبول الامكاني بخلاف القبول 
الاستعدادي القريب من الفعل. (orm)‏ 
تمر٬ (Vitt‏ 


- عندنا الحَسَنْ ما enu‏ الشرع والقبيح ما 4m‏ 
الشرع. (بيجوري» تمرء (VEIY‏ 

- ]6 الاذن الإلهى فى الطاعة والمعصية والحسن 
والقبيح والخير والشرّ؛ Ui]‏ هو من حيث آله 
فعل مجرّدء غير محكوم به ede,‏ فإن الكل 
خيرء من حيث أنه فعل الله - تعالى c-‏ ]5203 
ليس إليه تعالى» كما ورد في الصحيح: 'الخير 
كله بيديك والشرٌ ليس إليك'. «ule‏ 
۸1٤ Yol a‏ ۱۱) 


قدر 

Ó) -‏ أمير المؤمنين Ue‏ عليه السلام Ji‏ عن 
القدّر فقال: طريق مظلم فلا تسلکوه» ثم de‏ 
GU‏ فقال: بحر عميق فلا تلجوه. ثم ستل BIG‏ 
فقال: سر الله فلا تتكلفوه» لا يصدق إيمان عبد 
حتى يكون بما في يد الله سبحانه Gil‏ منه بما 
في يده. (عاملي» Go ۷ YAS‏ 

- القضاء: هو وجود جميع الموجودات في اللوح 
المحفوظ إجمالاء PHP‏ تفصيل ذلك 
الاجمال بإيجاد Siyi‏ الخارجيةء واحدًا بعد 
واحدء في وقت تعلق العلم الأزلي به. 
tolle)‏ كشك 7 ۳۷۹ (OY‏ 

- عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صلّى 
الله عليه وآله les‏ قال: تحاج آدم وموسى» 
g‏ آدم موسى فقال له موسى أنت آدم الذي 
أغويت الناس وأخرجتهم من الجئةء JUS‏ له 
الذي أعطاه الله علم كل شيء 
واصطفاه على الناس برسالته» قال نعمء JU‏ 


AY" 


وسلّم يقول: "إن أول ما خلق الله القلم». فقال 
له: اكتبء فقال: cdg‏ وماذا أكتب؟ قال: 
أكتب مقادير كل شيء حتى تقوم الساعة' يا 
بني! سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
يقول: "من مات على غير هذا فليس C‏ 
(YVA «cS enr)‏ 

قولك (محمد بن Gle‏ فى الايمان AL‏ إنه 
oL YI‏ بأن لا يكون صغير ولا كبير إلا بمشيئة 
الله «atl.‏ وأن يفعل المأمورات ويترك 
المنهيات وهذا غلط لأن الله سبحانه له الخلق 
والأمر والمشيئة والارادة وله الشرع والدين. 
إذا ثبت هذا ففعل المأمورات وترك المنهيّات 
هو.الايمان بالأمر وهو الايمان بالشرع والدين» 
ولا يذكر في de‏ الإيمان 38 . (وهاب» 
رشحء (ANAL:‏ 

0 

أحكام الوحي التي منها تحتم تعلق مشيئته 
تعالى باهتداء من صرف قدرته واختیاره إلى 
تحصيل الحق لقوله Ca bec. Gd : Jus‏ 
és Ed‏ (العنكبوت: Ul, (Q4‏ 
إلجاؤهم إلى ذلك وتنفيذ قولهم عليهم شاءوا 
أو أبوا كما هو مقتضى استدلالهم فليس ذلك 
من وظيفتهم ولا من الحكمة التي Cài s‏ عليها 
التكليف حتى يستدل بعدم ظهور آثاره على عدم 
حقيقة الرسل عليهم السلام أو على عدم تعلق 
مشيئته تعالى بذلك» Op‏ ما يترتّب عليه الثواب 
والعقاب من الأفعال لا A‏ في تعلق مشيئته 
تعالى بوقوعه من مباشرتهم الاختيارية وصرف 
اختيارهم الجزئي إلى تحصيله Vp‏ لكان 
الثواب والعقاب اضطراريين. والكلام على 
هذه الآية ونحوها مستوفى في تفسير روح 
المعاني وغيره. فجحود Ál‏ والاحتجاج به 
على الله ومعارضة شرع الله بقدره كل ذلك من 


ر 


(الأنبياء: OY‏ وقوله تعالى: À A SE‏ 
DE 05‏ (الأحزاب: YA‏ وقوله تعالى 
KE GX‏ وما LUS‏ (الصافات: (a‏ 
وقوله تعالى : "A uo E Gp‏ يتك (القمر : 
«(EA‏ وفي صحيح عن عبدالله بن عمرو بن 
العاص - رضى الله عنهما - قال: قال رسول 
الله - Le‏ الله عليه وسلّم - S‏ الله قدّر 
مقادير الخلائق قبل أن يخلق السموات 
والأرض بخمسين ألف سنة قال وعرشه على 
الماء" . وعن على بن ul‏ طالب - رضي الله 
عنه - قال: قال رسول الله - de‏ الله عليه 
Les‏ - "ما منكم من أحد Y]‏ وقد گیب مقعده 
من الثار ومقعده من الجنّة' قالوا يا رسول الله 
JS wi‏ على كتابنا pu,‏ العمل قال: 
'إعملوا فكل ميسّر لما gl‏ له - vl‏ من 
كان من أهل السعادة فسييسّر لعمل أهل السعادة 
Ul,‏ من كان من أهل الشقاوة فسييسشر لعمل 

أهل الشقاوة. (وهاب» «gl‏ 1( 


عن ابن عمر - رضي الله عنهما - قال: قال 
رسول الله - Le‏ الله عليه وسلّم - dS‏ شيء 
i‏ حتى العجز والكيس' رواه مسلم. 


(f 2039 quel cou) 


قال ابن عمر: والذي نفس ابن عمر بيده» لو 
كان لأحدهم مثل أحد c Eas‏ ثم أتفقه في سبيل 
الله ما LS‏ الله منه حتى يؤمن بالقَدّر. ثم استدل 
بقول النبي Le‏ الله عليه وسلّم: 'الايمان أن 
تؤمن باللهء وملائکته» وکتبه» ورسلهء واليوم 
الآخرء وتؤمن JU‏ خيره c'es‏ رواه 
مسلم . وعن عبادة بن الصامت أنه قال لابته: 
يا بني إنك لن تجد طعم الايمان حتى تعلم أن 
ما أصابك لم يكن ليخطئك. وما أخطأك لم 
يكن ليصييك» سمعت رسول الله Le‏ الله عليه 


[n 


m 


AYY 


الأحاديث (عن GA‏ وما في معناها وقال 
فهذا تقدير يوميّء والذي dà‏ تقدير euam‏ 
gills‏ قبله تقدير عمريّ عند تعلّق النفس به 
والذي قبله كذلك عند أول تخليقه وكونه 
مضغة» والذي قبله تقدير سابق على وجوده 
لكن بعد خلق السموات والأرضء والذي قبله 
تقدير سابق على خلق السماوات والأرض 
بخمسين آلف سنة» وكل واحد من هذه التقادير 
كالتفصيل من التقدير السابقء وفى ذلك دليل 
على كمال علم e‏ وقدرته وحكمته وزيادة 
تعريقه الملائكة وعباده المؤمنين بنفسه 
وأسمائه. ثم قال فاتّفقت هذه الأحاديث 
ونظائرها على o ol‏ السّابق لا يمنع العمل 
ولا يوجب الاتّكال عليه بل يوجب A‏ 
والاجتهادء ولهذا UD‏ سمع بعض الصحابة 
ذلك قال ما كنت sb‏ اجتهادًا منّی الآن» وقال 
pi‏ عثمان النَّهدي لسلمان JSL UN‏ هذا الأمر 
el‏ فرحا مني بآخره وذلك JN‏ إذا كان قد 
سبق له من الله سابقة eC y‏ ويَسّره للوصول إليها 
كان فرحه بالسابقة التي سبقت له من الله أعظم 
من فرحه بالأسباب التي تأتي بها. (وهاب» 
(Y«Y- «sl‏ | | 


قَدْر العمل 
- امليف هل منبع الغنى والثروة وأساس الخير 


والرزق هو Gips (ua) ME‏ الشغل مجرد AT‏ 
وواسطة لا قيمة له إلا بتطبيقه على الفلاحة» أو 
ol‏ الشغل هو أساس الغنى والسعادة ومتبع 
الأموال المستفادة» ds‏ هو الأصل الأولى 
للملّة والأمّة» يعني DT‏ الناس يكتسبون 
سعادتهم باستخراج ما يحتاجون إليه لمتفعتهم 
من الأرض أو لراحة المعيشة» فالفضل 
للعملء Ul,‏ فضل الأرض فهو ثانوي تبعي؟ 


ضلالات الجاهلية والمقصود N 4l‏ جير ولا 
تفويض ولكن أمر بين آمرين» فمن 35 قدمه 
عن هذه الجادة كان على ما كان عليه أهل 
الجاهلية وهي الطريقة التي رذ عليها الله سبحانه 
ورسوله صلی الله عليه وسلم . (آلوسي» مج»› 
04 1¥( 

إعلم OT‏ الأشاعرة والماتريدية اختلفوا في كل 
من القَدّر والقضاءء فالقَدّر عند الأشاعرة إيجاد 
الله الأشياء على قَذْر مخصوص ووجه معيّن 
أراده تعالى» فيرجع pote‏ لصفه فعل لأنّه 
عبارة عن الايجاد» وهو من صفات الأفعال» 
وعند الماتريدية تحديد الله أزلا كل مخلوق 
siou‏ الذي يوجد عليه من حُشن qu)‏ ونة 

وضرٌ إلى غير ذلك. أي علمه تعالى أزلا 
صفات المخلوقات» فيرجع عندهم لصقة العلم 
وهى من صفات الذات» والقضاء عند 
الأشاعرة إرادة الله الأشياء فى الأزل على ما 
هی عليه فيما لا «Ul‏ فهو من صفات الذات 
عندهم» des‏ الماتريدية إيجاد الله الأشياء مع 
زيادة الإحكام والاتقان» فهو صفة فعل 
عندهمء AMA‏ حادث والقضاء قديم عند 
الأشاعرة» ولا كذلك عند الماتريدية» وقد 
حمل الشارح كلام المصتف على مذهب 
الماتريدية فى JA‏ والقضاءء دون مذهب 
الأشاعرة» OS.‏ القضاء في اللغة له نحو معان 
سبعة أشهرها الحكم وهو يرجع للفعل» فناسب 
أن una‏ في الاصطلاح بالفعل» CL,‏ القَدّر فلم 
يرد ol‏ معناه فى اللغة الفعل» فناسب أن لا 
يفسّر في الاصطلاح بالفعل بل بالعلم. 
(بيجوري » تمر» (ETO‏ 


I 


55 سايق 


قال ابن القيّم - رحمه الله تعالى - لما ذكر هذه 


AVA 


uj‏ هو قيمة العامل وأجرة الخدمة» وفي مقابلة 
الأمر والنهي والسلب والايجاب بحسب منافع 
هذه الأشياء ومضارٌّهاء lig‏ هو الذي يعد ملكا 
للإنسان وثروة له باستحواذه على الماء 
والهواءء وفيه ترويج للعقارات المشتملة على 
منافع هذين العنصرين» ومثلهما التار والكلاً 
UI‏ 7« لقوله عليه الصلاة والسلام: "الئاس 
شركاء في ثلاثة: الماء والكلأء والنار" فلا 
يجوز لأحد تحجرها ولا للامام إقطاعها. 
(طهطاويء (y ۳۱۰ NSI‏ 


قدرة 
- التوفيق هو خلق الاستطاعة للطاعة في العبد 


ولم PI‏ خلق القدرة ON‏ القدرة في اصطلاح 
الشزع سلامة الأسباب والآلات الانسائيّة EY‏ 
مناط التكليف» والقدرة بهذا المعنى موجودة 
في كل مكلف مسلمًا كان أو كافرًا فيلزم أن 
يكون الكافر Ú ya‏ وهو Gly (A‏ الاستطاعة 
فهي القدرة المقارنة للفعل» وهي GAE‏ يخلقه 
الله تعالى للمكلف عند الفعل لا قبله ولا بعد 
وقد ذكر الفرق بينهما في علم الكلام. 
(نابلسي» رق» (IA f‏ 

ël‏ القدرة oes uil‏ بالممكئنات تعلق الإيجاد 
والإعدام ‏ (بيجوري » تمرء (Y «£A‏ 

مسألة القدرةء قال الامام الجيلي es‏ رضي الله 
عنه - في باب القدرة ما نضّه: والقدرة عندنا 
إيجاد المعدوم ÉA‏ لمحيي الدين بن العربي 
db‏ قال إن الله لم يخلق الأشياء من العدم وإِنّما 
أبرزها من وجود علمي إلى وجود عيني» وهذا 
الكلام وإن كان له وجه في العقل يشتد إليه على 
ضعف فاني آنه ذلّي ajel ol‏ ه في قدرته عن 
اختراع المعدوم وإبرازه من العدم المحض إلى 
الوجود المحض . واعلم Of‏ ما قاله الامام غير 


n 


قدرة 


la‏ هو الذي يعتمده أهل الفلاحة» ويستدلّون 
على ذلك بأنه لا يمكن إيجاد الخصب في 
الأرض إلا بدوام الشغل واستمرار العمل» 
VI,‏ لبقيت مجدبة إذا akal‏ الشغل عنهاء 9B‏ 
الشغل يعطي قيمة لجميع الأشياء التي ليست 
متقوّمة بدونهء كالأشياء المباحة التي لا تباع 
ولا تشترى مما لو خليت ونفسها لا تساوي 
Ss ES‏ الماء والهواء أصلان لمنافع حياة 
الإنسان» ولا يدخلان في الثروة والسعادةء 
ولا في الملكية المعدّة ON‏ هذين العنصرين 
اقتضت الحكمة الالهية الاكثار منهما في جميع 
المحال» وأبيح لكل إنسان التمتّع بهماء فهما 
في حدّ ذاتهماء على العمومء ليسا من الأملاك 
المتقوّمة. وإن عظمت فائدتهماء ولا يزيد فى 
منفعتهما النسبيّة إلا العمل والشغل» 3 
جلبهما إذا احتاج للعمل كان له قيمة بقدر 
العمل فقطء لأن الظمآن إذا احتاج إلى من 
يجلب له الماء في إناء كان الماء المجاوب JJ‏ 
de‏ العطش Gji‏ عند جلبه إليه دون قيمته في 
النهرء فإن "كوز" الماء قد يعطى لمن يطلبه 
مجّانًا بدون مقابل» وقد يعطى بثمن على قدر 
العمل» وقد يبلغ عند الضرورة والاحتياج ثمنًا 
جسيمًا كما وقع في غزوة الفرنساوية بمصر أن 
أحد رؤساء العسكر الفرنساوية دفع في "كوز" 
الماء xb‏ فرنك» يعنى أربعمائة قرش! وإذا 
كان الانسان في بيته واحتاج إلى استنشاق 
الهواء فالعمل الذي يكون به فتح المناقذ 
كالأبواب والطاقات والشبابيك تجعل له قيمة 
لم تكن له قبل ذلك. وكذلك عند الضرورةء 
كالهواء للمسجونء فإنه يتغالى في تحصيله 
بدفعه للسجّان قدرًا جسيمًا. u‏ يصرقه 
الانسان لتحصيل المباح من الماء والهواء 


5,4 باعتيار 


AVA 


الإلهية ui‏ تعيّتت وتميّزت في العلم الذاتي 
عندما علمت الذات الذات بالذات» وتميّزت 
المعلومات تميرًا E‏ لا حقيقياء وظهور 
الصفات Li]‏ هو في مرتبة الواحدية التي هي في 
ets‏ المراتب مراتب الذاتء فلا أثر للقدرة إلا 
في الإيجاد الحسّى العينى» فحصول 
المعلومات الممكنة في العلم لم يكن بواسطة 
القدرة الإلهية Lis‏ هو تجل ذاتي» فتأثير 
القدرة الالهية في الحقائق الممكنة إِنّما هو في 
انّصافها بالوجودء وأما من حيث معلوميتها 
وعدميتها فيستحيل أن تكون مجعولةء 9B‏ 
الجعل تأثير ولا تأثير في الأزل فإن ذلك قادح 
في صرافة وحدة الذات العليّة. (جزائري» 
Q OMA lee‏ 


قدرة باعتيار 
- إعلم أن الأشياء كلّها: المحسوسات 


والمعقولات» إلى ما لا نهاية cab‏ أمور متعيّنة 
بعلم الله تعالى أزلّاء من غير ابتداء لها في 
أنفسهاء وهي في عدمها الأصلي على ما هي 
عليه. لا هي متعيّنة في علم الله تعالى» IY‏ 
علم الله تعالى لا يكون محلا للحوادث ولا 
ظرفا لها أصلًا. وعلم الله تعالى هو "الوجود 
المطلق* الذي ذكرنامء 4M‏ هو ذات الله 
تعالى. US,‏ الفرق بين علم الله تعالى» وبين 
ذاته اعتباري» لا حقيقي . فالوجود المطلق من 
حيث تعيّن الأشياء» المعدومة في نفسهاء به 
هو علم الله sl‏ ومن حيث هو في نقسه» 
من غير اعتبار الأشياء متعينة eg‏ 'ذات الله" 
uus‏ كما سنذكره. LS‏ أنه أيضًا من حيث 
وجود الأشياء به - حيث هي مضافة إليه أو هو 
مضاف إليها» حتى صارت موجودة به في نظر 
العقل els‏ كما ذكرناء بعد أن كانت 


منكورء لأنّه أراد بذلك وجود الأشياء في علمه 
أولّاء ثم لما أبرزها إلى العين كان هذا الإبراز 
من وجود علمي إل وجود عيني » وفاته ól‏ 
حكم الوجود dl‏ في نفسه قبل حكم الوجود لها 
فى عالمه» فالموجودات معدومة فى ذلك 
الحكم ولا وجود فيه SE‏ لله - تعالى - وحده. 
ولهذا qo‏ له القدم Vb‏ لزم أن تسايره 
الموجودات في قدمه على كل وجه ويتعالى عن 
ذلك . فحصل من هذا أنه أوجدها في علمه من 
عدم بمعنى أنه يعلمها في علمه موجودة عن 
عدم» pl‏ ثم أوجدها في العين بإبرازها 
من العلمء وهي في أصلها موجودة من العدم 
المحض. واعلم أن علم الحق لنفسه وعلم 
علمه لمخلوقاته ple‏ واحد. فبتفس علمه بذاته 
يعلم مخلوقاته» لكنها غير قديمة لقدمهء لأنه 
يعلم مخلوقاته بالحدوث. فهي في علم محدثة 
الحكم في نفسهاء مسبوقة بالعدم في عينهاء 
وعلمه قديم غير مسبوق بالعدم. (جزائري» 
Q3 CY Yl‏ 

Ui‏ أهل التحقيق من أهل الكشف والوجود فلا 
يقولون بالزائد» وجميع ما ينسب إليه تعالى من 
الأسماء والصفات من ele‏ وإرادة وقدرة Lil‏ 
هي نسب وإضافات بين الحق - تعالى - 
والممكنات» وليس إلا الذات إذا نسيتها إلى 
المعلومات كانت cde‏ وإلى المرادات كانت 
إرادةء» وإلى المقدور كانت قدرة» وقس على 
هذاء حتى أنهم يتحاشون من التعبير بالصفات 
إلا في elo‏ التعليم» ويعبرون بالأسماء في أنه 
الوارد في الكتاب LE,‏ (جزائري» Faly‏ 
QY YS‏ 


3523 إلهية 


]5 القدرة الإلهية وغيرها من الصفات والأسماء 


A^* 


كلفت sde‏ لا À‏ من ذلك. 
(A <1*10 nenm‏ 


(جزائري» 


aji قدرة‎ 


- لما ثبت al ola JU‏ الخالق هو الله سبحانه 


وتعالى» وبالضرورة إن لقدرة العبد مدخلا في 
بعض الأفعال كحركة البطش دون البعض 
كحركة الارتعاش» احتجنا فى التخلّص عن 
هذا المضيق DL‏ الله خالق للفعل لكن للعبد فى 
الاختياري منه كسب والمقدور الواحد يدخل 
قدرة الله تعالى بجهة caldi‏ وتحت قدرة العبد 
بجهة الكسب. (بيجوري» تمر» ٠٦ء‏ ۷) 


قدرة على الفعل والترك 
- من المعلوم البّن OÙ‏ القدرة على الفعل والترك 


والمشيئة وسائر الادراكات ؛ تابعة للوجود. فما 
لا وجود N cal‏ فعل ولا ترك ولا إدراك cal‏ 
والانسان وکل ممكن؛ لا وجود له His‏ لا 
قديمًا ولا Cote‏ برهانًا cis,‏ أما الكشف 
فالعارفون مجمعون على هذاء Ul,‏ البرهان 
4 لو كان لممكن» 6( ممكن OS‏ وجود 
ja‏ مباين لوجود الحق تعالى؛ فوجوده 
ND‏ لماهيته» والفطرة السليمة قاضية بديهة 
ob‏ ثيوت JS‏ صفة لموصوف؛ فرع ثبوت 
الموصوف في (An‏ فالممكن - على هذا - 
ممتنع الوجود إذ لو وجد؛ لكان وجوده عارضًا 
ge quie td opel aps ideal‏ 
وجوده C‏ فهذا الوجود السابق Ul‏ أن يكون 
عين اللاحق» أو غيره . والأول مستحيل » 
ضرورة pim‏ الشيء على نفسه» والثاني 


a قدرة‎ 


والفرق 
اعتباري» Jd N‏ بين "القدرة" 
ob ‘oi’,‏ القدرة هى الوجود المطلق؛ 
والذات أيضًا هى الوجود المطلق. وهكذا 
أيضًا ga‏ الصفاتء والأسماء الالهية مع 
الذات الإلهية. وليس إلا "الوجود "alla‏ 
المذكور. فهو "ule‏ باعتبار» و'ذات' 
باعتبار» و'قدرة' باعتبارء وهكذا... كما 
dre‏ ونوضحه. (نابلسي» cga‏ 1۸۱ ۱۸) 


معدومة - هو قدرة الله تعالى . 


قدرة حادثة 

- الكيفيّات» وهي على ضربين: ضرب منه لا 
du‏ إل بالذوق» وضرب du‏ يدرك بالفكر. 
DU‏ من ياب eut‏ بالخطاب» o^ N‏ باب 
التحقق . pe óp‏ بعلم الكيفيّات IR]‏ هو 
S Ads NY‏ تبهني الولد العزيز شمس الدين 
إسماعيل بن jd‏ النوري على أمر كان 
عندي ione‏ من غير الوجه الذي AE‏ عليه 
هذا «JI‏ ذكرناه في ياب الحروف من هذا 
الكتاب» وهو التجلي في الفعل. هل يصح أو 
لا يصخ؟ ! 6 كنت أثفيه بوجه . ,5 كنت 
أثبته بوجه يقتضيه ويطلبه التكليف» B]‏ كان 
التكليف بالعمل لا يمكن أن يكون من حكيم 
telle‏ يقول: اعمل وافعل لمن لا يعمل ولا 
يفعل» إذ لا قدرة له عليه. وقد ثبت الأمر 
الإلهى بالعمل للعبد مثل: 'أقيموا الصلاةء 
cols FF‏ واصبرواء وصابرواء ورابطواء 
وجاهدوا...'. الخ. فلا بد ol‏ يكون له في 
المنفعل عنه تعلق من حيث الفعل فيه يسمّى به 
Sie‏ وعاملا. وإذا كان هذا فبهذا القدر من 
النسبة» يقع التجلي E‏ فبهذا الطريق c‏ 
آثبته» وهو طريق مرضي في غاية الوضوح؛ 
due‏ على أن القدرة الحادثة à‏ لها نسبة التعلق بما 


قديم 
فهي أزلية أبدية حيث أنها معلومة العلم القديم» 
لأن كينونة JS‏ شيء في شيء إِنّما تكون بحسب 
المحل. (جزائري» (V ۳44 Fly‏ 


eas 

dall -‏ صفة سلبيّة وهو انتفاء العدم السابق على 
الوجود» وهو من خواص الألوهيّة الحقّةء 
ودليله أنه تعالى لو لم يكن ous‏ لكان حادثّاء 
ولو كان Él‏ لاحتاج إلى cou‏ فيلزم 
الدور أو التسلسل وهو محال. (نابلسي» رق» 
GENEN)‏ 


قدم العالم 

- الحكماء عندهم أن وجود العالم على هذا 
النظام خير محض» وإيجاده كمال QU‏ 
والواجب Se, je‏ هو المبدأ الفيّاض» 
والجواد المطلق فلا تنفكٌ ذاته عن هذا الخير 
المحض والكمال التام؛ ON‏ انفكاكها عنه 
نقصء وهو coja‏ عن النقائص. وهذا هو 
الذي دعاهم إلى القول بقدم العالم. 
والمتكلمون يقولون: d‏ يصح منه إيجاد 
العالم وتركهء وليس الايجاد لازمًا لذاتهء 
وهذا هو معنى القدرة والاختيار عند 
المتكلمين. Ul,‏ كونه تعالى قادرًا بمعنى إن 
شاء فعل op‏ شاء لم يفعل» فهو متّفق عليه بين 
الحكماء والمتكلمين» ولا نزاع فيه بين 
العقلاء. (عاملي» Qr (Yo YLS‏ 

قديم 

- كل عَرَض حادث» والقديم لا يفتقر إلى 
الحادث LS‏ ذكرتا» (ولا عرض) يالعين 
المهملة وفتح الراء وهو ما لا يقوم بذاته بل 
بغيره بأن يكون Uo‏ لغيره في التحيّزء فمعنى 


AA! 


الوجود السابقء فيلزم الدور أو التسلسل 
وكلاهما محال. (جزائري» (VT Coll ys‏ 


قدرة وإختيار 

- الحكماء عندهم أن وجود العالم على هذا 
النظام خير محض» وإيجاده كمال تام . 
والواجب جل وعلا هو المبدأ الفيّاض» 
والجواد المطلق فلا تنفكٌ ذاته عن هذا الخير 
المحض والكمال التام؛ OM‏ انفكاكها عنه 
e pai‏ وهو coga‏ عن النقائص . وهذا هو 
الذي دعاهم إلى القول بقدم العالم. 
والمتكلّمون يقولون: إنّه يصح منه إيجاد 
العالم 55 64 وليس الايجاد لازمًا لذاتهء 
dia,‏ هو معنى القدرة والاختيار Axe‏ 
المتكلّمين. Ul,‏ كونه تعالى قادرًا بمعتى إن 
شاء فعل وإن شاء لم يفعل» فهو متفق عليه بين 
الحكماء والمتكلمين» ولا نزاع فيه بين 
العقلاء. Go YTO YAS e gle)‏ 


قذسي 
- القابل لا يكون موصوفا بالقبول إلا من فيضه 
تعالى الأقدس عن شوائب» نسب الكثرة لأله 
فيض ذاتي ما تخللته كثرة أسمائية لا علم ولا 
مشيئة ولا إرادة ولا قدرة» فكل ما ينسب إلى 
الذات من حيث هو الذات يُسمّى أقدسيًاء وكل 
ما ينزل عن التجلّى الذاتء كتجلى الأسماء 
والصفات» 0 قدسيًا. فالفيض الأقدس 
Dez‏ ذاتي غيبي الغيب حقيقته» وبهذا الفيض 
الأقدس حصلت وتميّزت القوابل الممكنة في 
حضرة الامكان» وهي الأعيان الثابتة التي هي 
صور الأسماء الالهية في حضرة العلم الذاتي 
abut‏ للفيض التجلّى الذاتىء لا تأخر لها عن 
الحق - Yj- uus‏ بالذات Ab‏ رتبة» Vb‏ 


MAY 


daz JI‏ قد بلغ سعر ١7‏ بعد أن كان هبط إلى 
الستين ولا يزال VE‏ إلى الارتفاع . وشْئَّان بين 
ما وقع وبين تشآم الذين اتّهموا المصريين ہما 
جعل أورويا في قلق وشاغل من جهة حالهم 
واستقبالهم . (سبستاني» فجل (fV owe CY‏ 


القرآن 
- أنزل الله تعالى عليهم ES y Úno (LSY)‏ 


جميعها حق» وهي كلها كلام الله تعالى القديم 
الذي ليس بحرف ولا صوت» iio‏ واحد لله 
تعالی» لا تعدّد قيهاء ولا تركيب» نزل بها 
جبريل عليه السلام على قلوب الأنبياء عليهم 
es oL. (UI‏ قال تعالى: o‏ 
LA‏ من LA aus aca Y) JS‏ € 
(إبراهيم: .)٤‏ فحيث ترجمت بالعبرية سميت 
توراةء وحيث ترجمت بالسريانية ir‏ 
إنجيلاء وحيث ترجمت بالعربية سميت (Ub‏ 
وهذه الترجمة للقرآن المكتوبة في المصاحف» 
والمحفوظة في القلوب» والمتلوّة بالألسن» 
unl‏ كلام الله أيضًا حقيقة» يسبب الاشتراك 
الوضعي بينها وبين المعنى القديم القائم بذات 
الله تعالى. (نابلسيء أشء CE VV‏ 


- القرآن واحد والكلم جمع كلمةء والواحد هو 


الفرد الكثير» فرد بالقرآن كثير بالفرقان. 
tomb L)‏ رت» (E «At‏ 


- كلام الله تعالى قديم» والحاصل ol‏ الله تعالى 


متكلّم بكلامه القديم النفسانيَ مع ملائكته 
وأنبيائه وخاصة أوليائه» فيخلق في نفوسهم 
معاني وكلمات على اختلاف لغاتهمء وقد 
ألهمهم بها ما أراده تعالى مما هو في علمه 
القديم» فتلقوا ذلك منه على حسب قوة 
تجرّدهم واستعدادهم 64 فسمّي في الملائكة 
والأنبياء عليهم السلام وحيّاء وسمّي في 


قرابة 


وجود العرض في غيره هو أن وجوده في نفسه 
هو وجوده في غيره أي في محله الذي يقوّمه. 
(تايلسى»› (Y Y «A «c»‏ 


قرابه 

- القرابة هم الآباء والأمّهات والبنون والبنات 
والأخوة والأخوات والأعمام والعمّات 
والأخوال والخالات وأولاد العم والعمّة 
وأولاد الخال والخالةء فالعصابات وأولو 
الأرحام قرابات مشتبكة» وفي سلسلة النسب 
مشتركة» ولهذا كان الولد الذي يشبه في الأكثر 
أباه وأمه قد يشبه آخواله» فقد روي أن النطفة 
إذا استقرّت في الرحم أحضرها الله كل نسب 
بينها وبين آدم. (طهطاويء (f CES YISI‏ 
alo‏ القرابة هي أن يفعل القريب معهم ما Les‏ به 
واصلًا غير منافر ولا مقاطع» فيصلهم بالهدية 
OB cla i,‏ لم يقدر على الصلة بالمال» 
وكانوا غير محتاجين call‏ وصلهم بالزيارة 
والاعانة على أعمالهم إن احتاجوا إلى ذلك 
à],‏ كان GU‏ عنهم وصلهم بالکتاب» وإرسال 
السلام» ولين الكلام» ونحو «MS‏ فإن قدر 
على السعي إليهم بالحضور لمشاهدتهم فهو 
أفضل» ثم إن حقوق الأقارب من حيث D‏ 
والصلة مختلفة في القوة كما qe‏ 
(طهطاوي» اكالاء 2557 )١5‏ 


قراطيس مالية 

- لقد شهدت أسعار القراطيس المالية المصرية 
الواردة مؤخرًا بالبرق أن وادي النيل قد عاد 
بالحكمة والدراية وإصابة السياسة إلى المركز 
الذي كان له قبل أن ملأ اصحاب الغايات 
الأقطار بالأراجيف والاشاعات XA‏ على 
الأغراض والغايات. OP‏ السهم من القراطيس 


القرآن 


MY 


Le -‏ الله عليه وسلّم - قال: " ضرب الله مثلا 
صراطًا مستقيماء وعلى جنبتي الصّراط سوران 
فيهما أبواب مفتّحة وعلى الأبواب ستور مرخاة 
وعند رأس الصّراط داع يقول: استقيموا على 
الصّراط ولا تعوجُواء وفوق ذلك داع يدعو 
ga Lis‏ عبد أن يفتح شيا من تلك الأبواب 
قال ويحك لا تفتحه Lp‏ إن تفتسه جه" ثم 
قسّره فأخبر أن الصّراط هو ob AYI‏ 
الأبواب المفتّحة محارم ol, «di‏ السّتور 
المرخاة حدود Sell MP «il‏ على رأس 
الصّراط هو القرآنء وأنَّ الدّاعي من فوقه هو 
Bel,‏ الله فى قلب كل مؤمن" . (وهاب» «al‏ 
QE‏ 


مما يدل على أنّ القرآن كاف Le‏ سواه من 
الكتب أن عمر أتى النبي he‏ الله عليه وسلّم 
بكتاب فقرأ عليه فغضب فقال: ' أمتهوكون فيها 
يا ابن الخطاب والذي نفسي بيده لقد جئتكم 
بها بيضاء نقيّة لا تسألوهم عن شيء فيخبروكم 
بحق فتكذيونه أو بباطل فتصدّقونه» والذي 
نفسى بيده لو كان موسى Cm‏ ما وسعه Yi‏ 
m‏ رواه أحمدء وفي لفظ أنه استكتب 
جوامع مع التوراة وقال: ألا أعرضها عليك» 
وفيه: 'لو أصبح فيكم موسى m‏ ثم اتبعتموه 
وتركتموني لضللتم إنكم حظيّ من الأمم وأنا 
حظكم من التبيّين". (وهاب» تفس» 


O1 1¥ 


المراد بأحسن القصص القرآن لا قصة يوسف 
وحدها. col)‏ تفس» 1A‏ °( 


إن القرآن كلام الله منزل غير مخلوق منه بدأ 
وإليه يعود؛ وأنه تكلّم به حقيقة وأنزله على 
عبده ورسوله وأمينه على وحيه وسفيره بينه وبين 


الأولياء إلهامّاء ولا ES‏ أن تجرد الملاثكة 
Lo pas‏ الخواص منهم كجبريل عليه السلام 
أكثر من تجرد البشرء وإن كان خواص البشر 
أفضل من خواص الملائكة عليهم السلام» X‏ 
كلامنا في التجرّد لا في غيره من الفضيلة 
وتجرّد الأنبياء عليهم السلام أكثر من تجرد 
الأولياء رضي الله عنهم ولهذا سمّي ما أوحي 
إلى جبريل عليه السلام dyd‏ به على قلوب 
الأنبياء عليهم السلام كلام الله وسمّي قرآنًا 
وتوراة وإنجيلا uj)‏ وصحائف وما أوحي 
إلى الأنبياء عليهم السلام Les‏ غير متلوء 
وكلام نبوّة وحكمة وحديثًا شريفًا » وما وقع في 
قلوب الأولياء رضي الله عنهم Gl]‏ وحكمة 
ad e,‏ وفيضًا وقتحًا is,‏ ولا o‏ 
كلام الله تعالى لعدم تمام التجرّد ببقاء البشرية . 
(نابلسي » رق» (o.Yo‏ 


لم يجعل القرآن cade ys‏ ليطلب كل 
مطلب منه في باب أو فصل» بل كان كمجموع 
المكتوبات فرضًا كما يكتب الملوك إلى 
رعاياهم بحسب اقتضاء الحال مثالا وبعد 
زمان يكتبون مثالا آخرء وعلى هذا القياس 
حتى تجتمع أمثلة كثيرة فيدوّنها شخص حتى 
يصير مجموعًا Ge‏ كذلك نزل الملك على 
الإطلاق je‏ شأنه على lo cu‏ الله عليه 
qu ei‏ “غباده:صورة. بعد سورة بحسب 
اقتضاء الحال» وكان في زمانه Le‏ الله عليه 
وسلّم كل سورة محفوظة ومضيوطة على حدة 
من غير تدوين السورء ثم رتبت السور في مجلّد 
بترتيب خاص في زمان أبي بكر وعمر رضي الله 
عتهماء وسمّي هذا المجموع بالمصحف. 
(دهلوي, (a ۸۱ «à‏ 


عن ابن مسعود - رضي الله عنه Sl-‏ رسول الله 


AAS 


قولنا: الحسن البصري أقرب إلى النبي صلى 
الله عليه وسلم cS‏ يعني: زمانه أقرب من 
Gb;‏ إلى زمان النبي صلى الله عليه وسلّم. 
وقرْب مكاني» نحو قولك: داري أقرب إلى 
المسجد من دارك. (نايلسيء )٤ ء۲۲٠١ eus‏ 


- القرب من الحق - تعالى - قرب معنوي. 


وليس ذلك؛ M]‏ برقع حجاب الجهلء ولا 
فالحتق أقرب إلينا من حبل الوريد» فما Lal,‏ 
Y‏ الجهل. ولا قرّبنا إلا العلم. (جزائري» 
مواف ا ON Yo‏ 


قرب الله تعالى من خلقه 
- القرب الثالث ليس GA‏ زمائيًا ولا قربا TC‏ 


وهو قرب الله تعالى من خلقهء كما OÙ‏ قرب 
الزمان من المكان ليس قربًا زمائيًا ولا GK‏ 
لعدم المناسبة بين الزمان والمكان مع LEl‏ 
حادثان» فكيف بين الرب والعبد. فلا يقال إن 
هذا اليوم قريب من بلادنا هذه قرب مكان أو 
قرب زمان» بل هو قريب من الأماكن كلها قربا 
واحدًا لا تفاوت فيه بالنسبة إلى مكان دون 
مكانء بل الأماكن كلها منسوبة إلى الزمان 
نسبة واحدة» وكذلك قرب الله تعالى إلى خلقه 
على التنزيه التام. (نابلسي» أش» 2037177 ۸) 


قربات 
(all) -‏ أي p‏ الله oda g mit‏ في عين 


de‏ كل شيء دون ذلك الشيء (للقربات) 
جمع قربة اسم للحالة التي يكون فيها العبد 
منكشف البصيرة عن تجليّات الحق تعالى في 
حقائق الأشياء» يعنى Ob‏ المحبة موضوعة 
شرعًا للقربات متى وجدت في العيد أوجبت 
قربه إلى الله تعالى على أنواع كثيرة» فالمحبة 
أشرف من العيادة حيث كان وضع العبادة 


قرب 


ele‏ نبنا محمد uio‏ الله عليه وسلم. 
(وهاب» Fend]‏ 4«( 
- فكل ما يطلق عليه إسم شيء؛ فهو في القرآن 
العظيمء Ú]‏ صريحًا Gp‏ إشارة» Óp E» C]‏ 
التزامّاء والشيء؛ mel‏ من الموجود والمعدوم 
E‏ ولذا قالوا: | أنكر التكرات؛ 
. ثم موجود. لأجل هذا الجمع العظيم؛ 
22 بالقرآن» من القرءء وهو الجمع» إذ 
of a‏ الكريم ليس هو إلا ظاهر علم الحق - 
تعالى -. ولا ريب أن علمه - تعالى - محيط 
بالكليات والجزئيّات» فالقرآن محيط بالكلّيات 
والجزئيات» فإنه أمر الله المنرّل. (جزائري» 
Qv NTO Cle‏ 
6 القرآن» وهو ما بين دقفتي المصحف محكوم 
له بجميع أحكام مَّن أضيف ونسب إليه» وهو 
الله - تعالى c‏ من القدم والأزلية» والتقديس 
والتنزيه عن أوصاف المحدثات» كما هو ذلك 
للمعنى النفسي القائم بالذات ÉLJ‏ حكمًا Eg]‏ 
شرعيّاء لا لمناسبة بين المعنى النفسي القائم 
بالذات وبين ما نقرؤه ونحفظه ونکتبه» ولا 
مشابهة بينهما ولا مماثلة» ولا لحلول ولا 
لدلالة من الدلالات. (جزائري» (le‏ 
£04( 16( 
إن القرآن مأخوذ من القرء وهو الجمع» والقرآن 
جامع JS‏ شيء؛ لاله ورد تبيانًا لكل شيء» 
فما فرط تعالى في الكتاب من شيءَ» وکل شيء 
لا پخرج عن كونه ec ulis - Ge‏ أو 
re‏ بالخلق» أو [HR‏ بالبرزخ et‏ بين 
الحق والخلق؛ وهو حقيقة الحقائق الكلية . 
(جزائري» Co «VAE «Yol ys‏ 


قزب 
coi -‏ على ثلاثة أقسام: قزب زماني» Je‏ 


فصر 


فالقريحة تجمع أطراف التصوّرات 
والتصديقات المتفرّقة lo‏ تدرك فيها من 
العلاقات وتتصرّف التصرّف التام في هذا 
الجمع. (o .£YA «YlS1 m3 m‏ 


قريش 

- لفظ قريش مأخوذ من القرش وهو الكسب» 
لأنهم كانوا كاسبين بتجارتهم وضربهم في 
البلادء ومن التقرّش وهو التجمّع لجمعهم 
المال بالتجارة» أو للاجتماع بعد التفرّق في 
البلاد. (طهطاوي» اكاك مدن (V‏ 


قصد 

- الحركات النفسيّة الخمسة التي تتقدّم الفعل» 
وهي : الخاطرء JU,‏ نقر الخاطرء JU,‏ 
الهاجسء Ju,‏ السيّد الأول. ثم الهم ثم 
العزم» e‏ القصدء zi e‏ تقارن الفعل 
الظاهر» ell,‏ يعطي الحيرة في الأمر الفعل 
والتركء ولا يكون إلا في المعاني لا يكون في 
الأعيان. (جزائريء (f ١۸۱۹ Yoly‏ 


قصر 
- جرت عادتهم (الفرنسيس) بتقسيم البيوت إلى 
ثلاثة مراتب: المرتبة الأولى: بيت ugale‏ 
والثانية: بيت لأحد من الكبارء والثالثة: بيوت 
الملك وأقاربه ودواوين المشورة وتحوها. 
فالأول يسمّى Éy‏ والثاني يسمّى AJia‏ 
والثالث يسمّى قصرًا أو سراية. ويمكن أيضًا 
تقسيم البيوت من حيثية أخرى إلى EW‏ مراتب 
UAI‏ المرتبة الأولى: البيوت التي لها 
حاجبء ولها باب mS‏ يسع دخول العربة 
cau.‏ والثانية : البيوت التى داخلها دهاليزء ولها 
col‏ ولا يمكن أن تدخل العرية من بابهاء 


Mo 


للمعاوضة» ووضع المحبة للقربة. والمعاوضة 
إرادة غير الله تعالى» والقربة إرادة الله تعالى» 
وأعلم أن العبادة والمحبة جهتان تتعاقبان على 
شيء واحد وهو القيام بأمر الله تعالى الذي قام 
به كل شىء Yet‏ واجتنايًا؛ Li,‏ تفترقان 
بالقصد القلبي. (نابلسي» رت QV (Yo:‏ 


قريحة 

- العقل هو الوسيلة الوحيدة في التصوّر 
والتصديق» وتمييز الحقائق على وجه دقيق 
نميق» وإذا كان حادًا CSS‏ متوقّدًا يخترع ويبتدع 
كان قريحةء فالعقل الواسع يدرك العلاقات 
المتولّدة بين الأشياءء ومن أرّل وهلة يحفظ 
فروعها ومتشتباتهاء وينسبها إلى أصل واحد 
ومركز عمومي يجمعهاء حتى تصير بالنسبة 
للعقل Value‏ واحدّاء ومستحضرة فيه بصورة 
واحدة» فتتتقش في مرآة العقل المعلومات 
تأصيلًا وتفريعًا في صورة جليّة» فالمدرك لهذه 
الصورة هو ciou il‏ فلا يقصف بالقريحة إلا 
من اتصف بسعة العقل» ولكن قد يتصف 
الانسان بسعة العقل ولا يكون Late‏ بالقريحة» 
إذ كل منهما ممتاز عن الآخرء OS‏ القريحة 
دائمًا نشطة شغّالة فعّالة ولادة متصوّرة» بخلاف 
العقل - ولو cB - LE‏ في الغالب» مثله 
كمثل التاجر يعطي ويأخذ مع الفتور والكسل 
وقلّة الحماس والسرعةء ولا مانع أن يقال: إن 
القريحة هي أعلى درجات أقكار العقل البشري 
بقدر ما يستطيع أن يتفكر» فهي بهذا المعنى 
أجل نعم الباري سبحاته وتعالى» إذ بها يكون 
للانسان ملكة الوقوف على الحقائق والدقائق 
والرقائق» وبها ربط التصوّرات المتجددة 
العجيبة التى تدركها النفس والاختراعات 
والابتداعات التي لا على مثال ae‏ 


AA 


4B xd «Lau! Ul-‏ إطلاقات: فيطلق على 


الحكم ومنه قوله تعالى #وکتی d‏ ألا Vx‏ 
EG S]‏ (الإسراء: 7) أي حكمء ويطلق 
على الأمر والإيجاب» قال الواحدي قال üle‏ 
المفسّرين وأهل اللغة إن قضي هنا بمعنى أمر» 
وقال غيره أوجب» ويطلق على الالزام كما في 


eut? 29 port 


قوله تعالى a CS Cp‏ 5536« (سبأ: 
OE‏ أي حكمنا وألزمتاه ca‏ وهذه المعاني 
متقاربة» ويطلق على الفراغ من الشيء كقولهم 
قضيت حاجتي وضربه فقضي عليه أي قتله 
مكانه كأنّه فرغ منه» وهو قاض أي قاتل» 
وقضي نحبه أي مات وفرغ من الدنياء وأصل 
النحب النذر واستعير للموت لأنه كنذر لازم في 
,45 كل حيوان» قال في الصححاح وقد يكون 
القضاء بمعنى الأداء والانهاء يقال قضيت ديني 
ومنه قوله تعالى à dz] qid ESS)‏ 
E‏ (الإسراء: «CE‏ وقوله ah ESP‏ 
2S di‏ € (الحجر: 11) أي أنهيناه إليه 
steal,‏ إليه» وقد يكون القضاء بمعنى الصنع 
والتقدير ومنه قوله تعالى Be‏ سبع سوا 
فى €u‏ (فصلت: ang, (QUY‏ القضاء 
والقدرء ويقال استقضى فلان أي صير 
قاضيّاء وقضى Cab NI‏ كما تقول pi‏ 
cul‏ وانقضى الشيء وتقضى بمعنى واقتضى 
دينه وتقاضاه بمعنى» وقال الأزهري للقضاء في 
اللغة معان مرجعها إلى انقضاء الشىء وتمامه 
هذا stas‏ من حيث اللغة. Giy‏ معناه عند آهل 
الشرع فقال ابن رشد وتبعه ابن فرحون حقيقة 
القضاء ole I‏ عن حكم شرعي على de‏ 
الإلزام وهو المفهوم من تعريف الفتوى 
السابق» arl,‏ منه ما عرّفه به القرافي بقوله 
القضاء إنشاء SAY‏ أمر أو إلزام في مسائل 


قضاء 


والثالئة: البيوت التى لا بوّاب لها. 
(طهطاوي» اكاك ۷۰۹ 0)۱ 


قضاء 


- القضاء: هو وجود جميع الموجودات في اللوح 
المحفوظ إجمالاء jy‏ تفصيل ذلك 
الاجمال بإيجاد الموادٌ الخارجية» واحدًا بعد 
واحدء في وقت تعلّق العلم الأزلي به. 
EO‏ كشك ,ك0 (QY«YVA‏ 

- وبقضاء الله والتقدير جميعٌ ما $t dp‏ 
الأمُور: (وبقضاء) الجار مع المجرور في محل 
رفع على آنه خبر iple‏ (الله) سبحانه وتعالى 
وهو حكمه الأزلي بما يعلمه من أحوال 
الممكنات» (والتقدير) معطوف على القضاء» 
والألف واللام قيه عوض عن المضاف cal‏ 
والأصل تقدير الله» ويقال له القدر بالتحريك 
وبالسكون أيضّاء وهو تحديد كل مخلوق بحدّه 
الذي يوجد عليه من حُسْن وبح C‏ وضرٌ وما 
يحويه من زمان ومكان وما in‏ عليه من 
ثواب وعقاب (جميع) مبتدأ gs‏ (ما) أي 
الذي (يجري) على المخلوقات (من الأمور) 
الوجوديّة والعدميّة كالحركة والسكون والموت 
والحياة ونحو ذلك. (نابلسي » رق (AV eNO‏ 
قال إسحاق بن راهويه حدّثنا بقيّة بن الوليد قال 
أخبرني الزبيدي محمد بن الوليد عن راشد بن 
سعد عن عبد الرّحمن بن أبي قتادة عن أبيه عن 
هشام بن حكيم بن حزام ol‏ رجلا قال يا رسول 
الله teil‏ الأعمال el‏ قد قْضِي القضاء؟ فقال: 
5r‏ اش UJ‏ أخرج ذريّة آدم من ظهره أشهدهم 
على أنفسهم ثم أفاض بهم في JUS fs‏ هؤلاء 
Éad‏ وهؤلاء للتار فأهل الجنّة 25,54 لعمل 
أهل الجنة وأهل SES‏ 2 55 لعمل آهل الثار. 
(وهاب» OAA egl‏ 


قضاء 


AAV 


المقابل للإنشاءء وليس ذلك بمراد وإِنّما المراد 
به أمر القاضي بحكم شرعي على Gub‏ 
الإلزام. والثاني أنه يدخل فيه حكم الحكمين 
في جزاء الصيد وفي NC TRE‏ وحكم 
المحكم في التحكيم» ومنها d‏ يدخل فيه حكم 
المحتسب والوالي وغيرهما من أهل الولايات 
الشرعية إذا حكموا بالوجه الشرعي» وقول ابن 
عرفة أن التحكيم يخرج من تعريفه لم يظهر لي 
وجه خروجه» فإنَ المحكم لا يحكم ابتداء ِلآ 
في الأموال وما يتعلّق بها وما في معناها مما لا 
يتعلق بغير المحكمين» ولا يحكم في القصاص 
واللعان والطلاق والعتاق لتعلق الحكم في ذلك 
بغيرهاء قالوا qm Op‏ فيها بغير جور نفد 
case‏ والظاهر أن التعديل والتجريح كذلك 
فتأمّله واه أعلم. (ستوسي » معش » 0« (V‏ 


إعلم أن الأشاعرة والماتريدية اختلفوا في كل 
من A‏ والقضاءء B‏ عند الأشاعرة إيجاد 
الله الأشياء على قَذْر مخصوص ووجه معيّن 
أراده تعالى» فيرجع pate‏ لصفه فعل XM‏ 
عيارة عن coles YE‏ وهو من صفات الأفعال» 
des‏ الماتريدية تحديد الله أزلًا كل مخلوق 
بحدّه الذي يوجد عليه من حُشن go‏ ونفع 
وضرٌ إلى غير ذلك» أي علمه تعالى yi‏ 
صفات المخلوقات» فيرجع عندهم لصفة العلم 
وهى من صفات ol‏ والقضاء عند 
الأشاعرة إرادة الله الأشياء في الأزل على ما 
هي عليه فيما لا يزال» فهو من صفات الذات 
عندهم» وعند الماتريدية إيجاد الله الأشياء مع 
زيادة الإحكام والاتقانء فهو صفة فعل 
عندهم 2346 حادث والقضاء قديم عند 
الأشاعرة» ولا كذلك عند الماتريدية» وقد 
حمل الشارح كلام المصتف على مذهب 


الاجتهاد المتقاربة فيما يقع فيه ON‏ في 
المصالح الدنيويةء فشمل قولنا إنشاء الخ 
قضاءه ببقاء أرض زال عنها الأحياء مباحة لكل 
أحدء وقولنا إلزام بالرفع كحكم بنفقة أو 
شفعة» وقولنا في مسائل الاجتهاد احترارًا عن 
حكم مخالف للاجتهادء وقولنا المتقاربة 
احترازًًا من الخلاف الضعيف المدركء وقولنا 
فيما يقع الخ احترارًا من العبادات إذ لا يدخلها 
حكم الحاكم إذا وقع Les‏ التنازع وأخصّ منهما 
ما عرفه به ابن عرفة بقوله هو صفة حكمية 
توجب لموصوفها نفوذ حكمه الشرعيّ ولو 
بتعديل أو تجريح» لا في que‏ مصالح 
وأخواتها والأمامة العظمىء ولما رأى الشيخ 
أن القضاء في الشرع معنى حكمي أتى بقوله 
صفة حكمية ردا على من قال بأنّه الفصل بين 
الخصمين لقصوره على الفصل الفعلي» 
والقضاء أعمّ من ذلك OM‏ القضاء معنى 
يوجب نفوذ الفصل بين الخصمين وإن لم يفصل 
فدل على ol‏ القاضي عرفا من كان فيه معنى 
oum‏ به عن غيره شرعًا فصل أو لم Je‏ 
وقوله نفوذ أي إمضاء وهو بالذال المعجمة 
بمعنی T»‏ وبالمهملة بمعنی الفراغ . 
(سنوسي » معش * 11464( 


إعلم oT‏ القضاء يطلق في اصطلاح الفقهاء على 
الصفة المذكورة كما في قولهم ولي القاضي 
القضاء أي حصلت له الصفة المذكورة» ويطلق 
على الأخبار المذكورة كما في قولهم قضى 
القاضي بكذاء وقولهم قضاء القاضي m‏ أو 
باطل» غير أن في تعريف ابن رشد مسامحة من 
وجوه: الأول ذكر لفظ الأخبار P‏ يوهم 5l‏ 
المراد به الاخبار المحتمل للصدق والكذب 


AAA 


وكفاء الحكام. Ub‏ القوانين فهي عندنا وافرة 
كثيرة الفروع. تكاد لا تحصىء ولا pară‏ . 
فمنها القديم» ومنها الجديدء ومنها cc gall‏ 
ومنها المشروع ومنها الموضوعء ومنها الأوامر 
والملحقات» وهي بالجملة مبنية على العدل 
والحكمة» مأخوذة عن أحكام السابقين إلى 
غايات الكمال السياسي فيما لا ينقض Get‏ 
الشرعي» فما يلزم فيها غير الجمع والحصر 
لدفع اللبسء ومنع الاحتيال» وتنسيق ما يُبتى 
عليها من الأحكام p‏ ذلك التعدّد فيما لا بد 
من الوحدة فيهء موجب للخلل» وضياع 
الحقوق والجهل بمواضع الحكم. وإذا لم 
(lé‏ المحظور فكل Bb gue De‏ لم 
يُعرف الجائز فكل مفعول محظور. Ul,‏ كفاء 
الحكّام فهو لا شك أعسر من ذاك منالا. òp‏ 
الكفاء فيهم يقتضي العلم بالأحكام واستقلال 
الخاطرء des‏ التفسء وهي شروط Gl‏ 
تمع في deo‏ كثير cp ier‏ 
مدرسة قانونية» ولم يألفوا مظاهر (X JE‏ ولم 
يروا للعفّة من مزيّة. والعلم لا يحصل إلا 
بتعليم» والاستقلال لا يكمل إلا dale‏ 
والنزاهة لا تستحكم Yl‏ بمكافأة. فلا X‏ 
لحصول الكفاء في حكامنا من إنشاء المدارس 
لعلم القوانين» وتعويد الحكام حرية الرأيء 
وتقديم ذوي العفة والنزاهة منهم. ثم لا ع 
مع ذلك عن تأييد تلك الحريّة بصيانة أربابها 
عن الحيف» وتمكين هذه العمّة بوقاية أصحابها 
من الفاقة» بمعنى أن يؤمن القضاة الأحرار من 
ASII‏ ويضمن للنزهاء سداد من الرزق. 
(إسحق» QY cO o‏ 


e قضاء‎ 
ái LAS D - 


p 


j am holi, 245 


قضاء إلهي 


الماتريدية فى SA‏ والقضاء» دون e‏ 
الأشاعرة» ÓY‏ القضاء في اللغة له نحو معان 
سبعة أشهرها الحكم وهو يرجع للفعل» قناسب 
أن Là‏ في الاصطلاح بالقعل» Ul,‏ القَدَّر فلم 
يرد ol‏ معناه في اللغة الفعل» فتاسب أن لا 
(بيجوري» تمر» 0518 (V‏ 

من أجلاء طبقة العلماء القضاةء فرتية القضاء 
قد جعل الله إليها منتهى القضاياء وإنهاء 
التظلّمات والشكاياء ولا يكون صاحبها إلا من 
العلماء الذين هم ورثة الأنبياء» فالقاضي متولّي 
الأحكام الشرعية لهذه الرتبة كما ورث عن 
التي Le‏ الله عليه وسلّم علمه ورث عنه بهذه 
الوظيفة الشريفة حكمه. (طهطاويء SI‏ 
(YA co‏ 

لا يقال oj‏ الله أمرنا بالرضاء بالقضاء فيلزمنا أن 
لا نغضب من فعل من أفعال الله UN‏ نقول 
القضاء حكم الله وهو الذي أمرنا بالرضاء به. 
والمقضي هو المحكوم به فلا يلزم الرضا 
بالقضاءء الرضا بالمقضى. أمرنا الرضاء 
بالقضاء إجمالاء فإذا فصله حال المقضى به 
انقسم إلى ما يجوز الرضاء به وإلى ما لا يجوز 
الرضاء به ويلزم الغضب منه» فيجب OYI‏ 
بالقضاء. ومن حيث التعيين يجب الايمان به لا 
الرضاء ببعضهء فيجب الايمان بالخير أنه خير» 
كما يجب OUT‏ بالشرٌ إنه شر . AN ol,‏ ليس 
إلى الله من كونه شرا لا من كونه عين وجودء 
oye EO‏ كله خير. فمن وجود عين العقل هو 
إلى cà‏ ومن كونه Is‏ ليس إلى الله. كما قال 
Le -‏ الله عليه وسلّم: 'والشرٌ ليس إليك' . 


(A «YYAY menm » (جزائري‎ 


Ul -‏ القضاء فأوّل الحاجة فيه إتساق القوانين. 


قضاء وحكم إلهي 


وانعكاس الأحكام حتى ضعفت منهم 
النفوس» وفسدت القلوب» وساءت 
الأخلاقء فصار الرياء من شروط وجودهمء 
والدهان من لوازم بقائهم» والنفاق من أسباب 
تقدّمهم . . فرامت الدولة العلية استنقاذنا من هذه 
المفسدة رحمة بنا وحتانًا. فرسمت باستقلال 
المحاكم والمجالس على أمل أن تعلو همم 
أعضائها بما يحصل لهم من حريّة الرأي فلا 
تأخذهم في can) Gi‏ ولا تستميلهم عنه 
شهوة دنيئة فصارت محاكمنا على ما نرى من 
الاستقلال. )١ ء٠١١۲ 655 cop‏ 


AAA 


- ۳ (نوح:‎ «22 Jd di 2$ x 

فالأجل الذي «e e»‏ هو القضاء 
الذي يقبل التبديل» وهو مشروط بعبادتهم الله 
واتقاثه وإطاعة رسولهء والأجل الذي يؤخرهم 
إليه هو القضاء الذي لا يقبل التبديل فلا شرط 
له ولا مانع. وقال عمر - رضي الله عنه - في 
قصة الفرار من الطاعون وقد قال له بعض 
الصحابة: أتفرٌ من قضاء الله؟ فقال: ë‏ من 
قضاء الله إلى قضاء الله. أي نفرٌ لعل فرارنا 
شرط أو سيب فى نجاتئاء إذ من القضاء الإلهى 
ما يقبل التبديل» BE‏ لم يكن الأمر كما رجونا 
فنحن T3‏ إلى قضاء الله الذي لا يقبل c exl‏ 


قضاء وحكم إلهي 

- إعلم : Of‏ إخراج المعدوم من العدم الثبوتي إلى 
الوجود العيني الخارجي قد يكون لاخراجه من 
العدم إلى الوجود شرط واحدء وقد يكون له 
شروط كثيرة» وقد يكون لاخراجه من العدم 


(vo 0116١ Palya 


fas‏ وإجراء 
- القضاء والاجراء وكان قد de‏ زمن UY‏ 


سبب واحد» وقد تكون له أسباب متعددة» وقد 
يتوقف إخراجه على انتفاء مانع حسب ما هو 
عليه ذلك الشيء في ثبوته في العلم الذاتي 
ووجد الشرط والسبب والمانع مشهورء 
والقضاء والحكم الالهي تابع لذلك الثابت 
في ثبوته بكل ما cle‏ به من شرط أو سبب أو 
أسباب أو شروط أو مانع» وما لا شرط له ولا 
سبب ولا مانع كذلك. والعلم الإلهي محيط 
Lu‏ يكون من الشروط والأسباب» فيكون 
المشروط والمُسَبِبٍ وبما لا يكون من المشروط 
والأسباب فلا يكون المشروط JOY,‏ 
وبالمانع كذلك تفصيلًا إحاطيًا . 235 تعالى 
الأشياء فى العين LS‏ علمها فى الثيوت 
العدمي» فلهذا ots‏ القول QUII‏ والقضاء 
SU‏ منه ما يقبل التبديل في الظاهر عندناء 
وهو في نفس الأمر ما هو تبديل وإِنّما هو Àj‏ 


لمجالس بيروت فقال: ó‏ انفصال القرّة 
الحاكية عن القوّة الفاعلة» واستقلال الذين 
يتولون الأحكام فيما يرون وما یحکمون» 
وحصولهم في مأمن من كل ما يفعل في النفوس 
ترغيبًا أو ترهيبًاء dS‏ ذلك ليس من مستحدثات 
الأمور في البلاد الغربيّة ولكنه قد ؤجد من قبل 
في كل زمان أضاءه العدل» js,‏ مكان أناره 
العلم والحريّة» فاستقامت به الأمور» وتأيّد 
tal‏ وضعف الاستبدادء وظهرت e‏ 
النفقوس. وعلمت أقدار الأفكار. وقد كان 
آهل القضاء في بلادنا على خلاق ما تقدّم بيانه 
من الاستقلال» والانقراد» وأسباب النزاهة. 
يصدرون الأحكام كما يُرسم لا كما يُعلم وكما 
يجيءء لا كما یجب . 03555 على محول 
الرهبة والرغبة كما تدور الآلة الصمّاءء غير 
مبالين بضياع الحقوق» وفساد الأمورء 


۸4۰ 


إثبات حكمة الرب تعالى في خلقه وأمره 
وإثبات الغايات المطلوبة والعواقب الحميدة 
التي فعل وأمر لأجلها. ومن جملة ما قال في 
هذا الباب: à]‏ سبحانه وتعالى أنكر على من 
زعم أنه لم يخلق الخلق لغاية ولا لحكمة كقوله 
Es Au CA LI‏ (المؤمنون: 
«eL AR d EN ZI 45, ٥‏ 
(القيامة : Qr‏ وقوله وما GE‏ ألتمواب ENG‏ 
5 ینا لعييت» €x 4 CHE‏ 
(الدخان: (TA - YA‏ والحق هو الحكم 
والغايات المحمودة التي لأجلها خلق ذلك 
كلهء وهو أنواع كثيرة: منها أن x‏ الله 
بأسمائه وصفاته وأفعاله وآياته. ومنها أن uox‏ 
SX, RE, XX;‏ ويطاع. ومنها أن يأمر 
وينهي ويشرّع الشرائع. ومنها أن يدير الأمر 
ويبرم القضاء ويتصرّف في المملكة بأنواع 
التصرّفات. . . (آلوسي» ٩۷ ge‏ ۸) 


قضاة 
- احتياج الانتظام العمراني إلى قوّتين عظيمتين: 


إحداهما القرّة الحاكمة الجالبة للمصالحء 
الدارئة للمفاسد» وثانيهما: القوّة المحكومة» 
وهي القوّة الأهلية المحرزة JUS‏ الحرية» 
المتمتعة بالمنافع العمومية فيما يحتاج إليه 
الإنسان فى معاشه ووجود كسبه وتحصيل 
سعادته» دنيا وأخرى» فالقرّة الحاكمة العمومية 
وما يتفرّع عليها LES‏ أيضًا بالحكومة 
وبالملكية» هي أمر مركزي تنبعث منه ثلاثة 
أشعة قوية iie‏ أركان الحكومة وقواهاء 
فالقوة الأولى: قوة تقنين القوانين» وتنظيمهاء 
وترجيح ما يجري عليه العمل من أحكام 
الشريعة أو السياسة الشرعيةء الثانية: قوة 
القضاء وفصل الحكمء الثالثة: قرة التنفيذ 


قضاء وقدر 


على وجود شرط أو سبب أو انتفاء مانع في 
علمه تعالى» ومن القول الالهي ما لا يقبل 
التبديل وهو ما ليس له شرط ولا سبب ولا مانع 
كما هو عليه ذلك المعلوم في ثبوته» وقد 
اجتمع الأمران في فرض الصلاة ليلة الاسراء 
Yi ca‏ خمسون صلاةء Ub‏ راجع 
رسول الله - صلی الله عليه les‏ - ربه وسأله 
التخفيف عن eL‏ نقص عشرًا ثم عشرًا إلى 
خمس صلوات . فالقضاء الأول بالخمسين كان 
مشروطًا بقبول رسول الله - صلی الله عليه 
le,‏ - وعدم سؤاله التخفيف عن cal‏ فلما 
JU‏ أجيب وقيل له أمضيت فريضتي Ce y‏ 
عن عبادي فهي خمس وهي خمسون: vic‏ 
EINE‏ (ق: (YA‏ وهو القول الثاني هو 
الذي لا يقبل التبديلء إذ ليس له شرط ولا 
سبب ولا توقف على ارتفاع مانع فمما ذكرناه 
تظهر فائدة الاستعاذة والدعاء والأمر بذلك 
بالقصد الأول هو إظهار الذلّة والحاجة 
والافتقار إلى من بيده ملكوت كل ieu‏ 
وهو مقام الكمل من أولياء الله - تعالى - ومن 
الناس من يستعيذ ويدعو احتياطيًا فيقول لعل 
دفع البلاء والضرٌ cde,‏ النفع مشروط 
بالاستعاذة والدعاء موقوف على سبب 
الاستعاذة والدعاء وجميع الأسياب على هذا 
المنحى. (جزائري» مواف۳ )٠١ 316٠‏ 


قضاء وقدر 

- هذه مسألة طويلة (الخلق بحكمة) الذيل قد كثر 
فيها الخصام بين فرق المسلمين» والحق ما 
كان عليه السلف من إثبات الحكمة والتعليل. 
وقد أطنب الكلام عليها الحافظ ابن القيم في 
ets‏ (شفاء العليل) فى مسائل القضاء As‏ 
والحكمة والتعليل» وعقد His GU‏ في طرق 


T .T 


۸٩۹۱ 


pes الجلالة‎ Eu يكونون قد بلغوا‎ ob 
المهابة فيرصدون أنفسهم على أجمل هيئة‎ 
وأحسن سمت وأكمل وقار لتلقي الخصوم‎ 
واستماع الدعاوى» يملؤون العيون جلالة‎ 
والقلوب مهابة» بحيث تضعف قوة المبطل‎ 
قوة المحق‎ in, m ويهم بالرجوع‎ 
ويزيد أمله في الوصول إليه. (حرصيفي»‎ 
(Y ۰۹۰ رکٹ»‎ 


قضاة المجلس المختلط 
- تخصيص قضاة المجلس المختلط بنوازل 


[ANT à t y العقار عند التسجيل . (سنوسی»›‎ 


قضايا ضروريات 
Gl -‏ (القضايا) الضروريات 


... وجه کونها 
سبعًا oT‏ الضرورة U]‏ أن تكون لذات الموضوع 
Ul,‏ أن تكون لوصفه من غير تقييد بلا دائمًا أو 
Lips can‏ أن تكون لوقته المعيّن كذلك أو لوقته 
المبهم كذلك» تأمّل واعترض óh‏ فيه دخول 
الشيء في نفسه فكان عليه أن يقول فهي سبع 
قضاياء وأجيب UI b‏ كانت الضروريّات 
باعتبارها مجملة غيرها ياعتباره مفصّلة صخت 
الظرفيّة بهذا الاعتبار. (بيجوري» حبم؛ 
۹۱( 


ana 


- إن نسبة كل قضية لا بد لها من كيفيّة تتكيّف بها 


وهي G)‏ الضرورة او الامكان أو الدوام أو 
الإطلاق» وتسمّى تلك الكيفية مادة وعنصرّاء 
ويسمّى اللفظ DUM‏ عليها جهة» وتسمّى القضية 
(بيجوري » GY tem‏ 


للأحكام بعد حكم القضاة بها. فهذه القوى 
الثلاثة ترجع إلى قوة واحدة هي القوة الملوكية 
المشروطة بالقوانين» OM‏ القوّة القضائية Li‏ 
هي في نفس الأمر راجعة للملك ON‏ القضاة 
نواب gs‏ الأمر على المحاكم» ومأذونون 
منه» فهو الذي aix‏ القضاة بالولايات 
القضائية» وحكام المجالس أي قضاتهم 
الشرعيّة أو السياسة الشرعية» وينتخب لكل 
ولاية قضائية أو مجلس من يرى فيه الأهلية 
(uU‏ على موجب أصول المملكة المرعيّة, 
فالقضاء في الحقيقة من حقوق ولاة الأمور» 
والقضاة خلفاؤهم في مباشرته» ولذلك كانت 
أحكام القضاة التي على طبق الشرع لا تنقض t‏ 
لاعتبار l‏ ولي الأمر بها ضمتاء من حيث 
فصل الحكمء فرجعت هذه القوة إلى الملك» 
وكذلك قوة تنفيذ الأحكام بعد قطع الحكم 
فيهاء فإنها حق خاص cy‏ الأمر من das J5l‏ 
لا يشاركه فيه غيره» كما أنه هو الذي ينسب إليه 
sax‏ القوانين» حيث يتوققف على أوامره 
تنظيمها وترتيبها وإجراء العمل بموجبهاء فقد 
انحصرت فيه القوى الثلاثة التى هي أركان 
القوة الحاكمة. (طهطاوي» NSI‏ 11م (YP‏ 


Ul‏ القضاة فهم طائفة حمل الشرع وحفظ 
الأحكام التي تقرّر OÙ‏ رفع المنازعات وفصل 
الخصومات Li‏ يكون بها. وإذنء يجب أن 
تنتخبهم الأمة من أول أمرهم ومبدأ نشأتهم 
أذكياء فطناء . دلّت التجربة والاختيار على قرة 
الآداب ومهذبات النفوس ويعرفون شرف 
مكانتهم من الأمةء وأنهم خلفاء et‏ 
فإذا أمضوا صدرًا من نفيس أعمارهم في تحفظ 


الأحكام وتعرف الحوادث وصفة تطبيقها عليها - إعلم أن كل قضية لها أجزاء أربعة: الأول 


AAY 


مسئلة» ومن حيث كونه يفتقر إلى دليل دعوى 
ومن حيث كونه محلا لليحث «lue‏ قالذات 
واحدة واختلاف العبارات باختلاف 
الاعتيارات. (بيجوري» حبم» (VY‏ 


القضيّة قول SE‏ وهي تنقسم باعتبار تركيبها 
إلى حمليّة وهي ما كانت قضيّة واحدة نحو زيد 
كاتب. وشرطيّة وهي ما ترگبت من قضيين نحو 
إن كانت الشمس طالعة فالنهار موجود. 
ويُسمّى الطرف الأول من الحملية موضوعًا 
والثاني محمولًا. والطّرف الأول من الشرطية 
Ciz‏ والثاني تاليا . (يازجي» قمء QEON‏ 


القضيّة UJ‏ صادقة Ul,‏ كاذية. وهي بهذا 
الاعتبار Le‏ ضرورية وهي ما لا يمكن كذبها 
نحو الانسان حيوان. Gl‏ ممتنعة وهي ما لا 
يمكن صدقها كما إذا قيل الإنسان حجر. Ul,‏ 
ممكنة وهي ما يمكن صدقها وكذبها نحو 
الإنسان كاتب. وعلى كل حال تكون G1‏ بسيطة 
وهي ما اشتملت على موضوع ومحمول فقط 
كما مرّ. Us‏ مؤلفة وهي ما اشتملت على 
قضيّتِين نحو الإنسان ناطق والفرس صاهل. 
وعلى كل حال تكون | محصّلة وهي ما كان 
الحكم فيها بأمر وجودي على مثله نحو الحيوان 
جسم. Ub‏ معدولة وهي ما كان أحد usb‏ 
Lis‏ نحو الغير الحيّ بماد والجماد غير 
عاقل. أو كلاهما نحو الغير الحيّ غير عاقل. 
ue,‏ كل حال تكون إما rs‏ وفي ما يُذكر 
فيها ضرورة الحكم نحو الانسان حيوان 
بالضرورة. أو إمكانه نحو يمين أن يكون 
الإنسان GAS‏ أو امتناعه نحو يمتنع أن يكون 
الإنسان طائرًا. Xl ul,‏ وهی ما لا AX‏ 
فيها إحدى هذه الجهات نحو الإنسان حيوان. 
واعلم أن حكم المعدولة أن تكون أداة السلب 


1 


الموضوع وهو المحكوم عليه من ميتدأ أو فاعل 
أو نائبه» الثاني المحمول وهو المحكوم به من 
خبر أو فعل مبني للفاعل أو للمفعول» الثالث 
النسبة الكلامية وهي ثبوت المحمول للموضوع 
أي تعلّقه وارتباطه به سواء كانت الجملة موجبة 
أو سالبةء فالارتباط على وجه الثبوت في 
الأولى وعلى وجه الانتفاء في الثانية» الرابع 
النسبة الخبرية وهي وقوع ذلك الثبوت في 
الموجبة أو عدم وقوعه في السالبة» ولو كان 
ذلك بخلاف نفس الأمر ON‏ المنظور له في هذا 
الفن US]‏ هو ما اقتضته القضية» وأن فهم حقيقة 
كل من الأجزاء الأول eus‏ تصوّرًا كما أشار 
لذلك الولف بقوله أي معرفة الحقائق الخ» 
وفهم الجزء الرابع us und‏ كما أشار 
لذلك المؤلف بقوله أي العلم بثبوت أمر الخ» 
على ما يأتي ax‏ اتضح لك الفرق بين 
التصوّرات والتصديقات. (بيجوري» e‏ 
Qs.‏ 


القضية هي مأخوذة من القضاء بمعنى الحكمء 
Ui],‏ أخذت منه لأنها تتضمّن الحكم الذي هو 
النسبة بين الطرفين» وهي Vi‏ قعيلة بمعنى 
مفعولة أي مقضي فيهاء أو بمعنى فاعلة أي 
قاضية على الإسناد المجازي. (بيجوري» 
(YV «VY ds‏ 


إعلم OT‏ المركب ptit‏ المحتمل للصدق 
والكذب يُسمّى كما dU‏ في التلويح من حيث 
اشتماله على القضاء بمعنى الحكم قضيةء ومن 
حيث احتماله للصدق والكذب خبرّاء ومن 
حيث إفادته الحكم إخبارًا» ومن حيث كونه 
جزء من الدليل le‏ ومن حيث کونه يطلب 
بالدليل مطلويّاء ومن حيث كونه deam‏ من 
بالدليل نتيجة» ومن حيث كونه Jin‏ عنه 


ع سه pe‏ 


قضية إتفاقية عامة 


aar 


ذلك. وإذا كانت القضية المركبة مصنوعة من 
عدّة قضايا بسيطة فإنها يكفي في كذبها كذب 
بعض أجزاتها . (طهطاويء Qt ۲٤١ TSI‏ 


قضيّة ASUS‏ 
- (القضية) الاتفاقية هي التي يكون التنافر بين 


طرفيها لمجرّد GLS‏ المعاندة بيتهما في 
الوجود. (بيجوري » (A (Y1 ee‏ 


قضيّة إتفاقيّة خاصة 
- إعلم ol‏ لهم (القضايا) اتفاقية عامّة واتفاقية 


خاصّةء فالأولى هي التي صدق تاليها ولا 
ينافي صدقه صدق المقدّم سواء صدق المقدَّم 
أو لم يصدق» قالأول نحو إن كان الاإنسان 
ناطمًا كان الحمار «ab‏ والثانى نحو إن كان 
الإنسان حمارًا كان الحيوان متحرّكّاء ids:‏ 
كانت هذه LN eel‏ تصدق Lg‏ إذا صدق 
التالي والمقدّم» وفيما إذا صدق ba JUI‏ 
بخلاف الخاصّة» وخرج بقولنا ولا ينافي الخ 
نحو قولك إن لم يكن QUUM!‏ ناطقًا فهو ناطق» 
فلا تصدق الاتفاقية clo‏ والثانية هي التي 
حكم فيها بالصحبة بين طرفيها في الصدق إذا 
علمت ذلك علمت أن المؤلف رحمه الله تعالى 
اقتصر على الاتفاقيّة الخاصة» ولو حذف قوله 
في الصدق لكان T‏ (بيجوري» (em‏ 
(YT «vt‏ 


قضيّة إتفاقيّة عامة 
- إعلم ol‏ لهم (القضايا) اتفاقية عامّة واتفاقية 


خاصّةء فالأولى هي التي صدق تاليها ولا 
ينافي صدقه صدق المقدّم سواء صدق ETAT‏ 
أو لم يصدق» فالأول نحو إن كان الإنسان 
bU‏ كان الحمار ناهقًاء والثاني نحو إن كان 


te‏ من أحد طرفيها كما رأيت. op‏ لم تكن 
كذلك نحو ما زيد بكاتب وعمرو ليس يشاعر 
JU qe‏ (يازجي» (A YY T‏ 

القضية هي حكم يحصل OUR‏ تصرّر إلى A‏ 
أو نقيه عنه» فالتصوّر المسند إليه الاثبات أو 
النفي يُسمّى الموضوع» والتصوّر المسند إلى 
الموضوع مما تقدّم يُسمّى (deem JE‏ 
والموضوع والمحمول يُسمّيان جزئي القضية» 
وهذان الجزآن يجمعهما جزء ثالث يُسمّى: 
رابطة» مثال ذلك ما إذا قلت: زيد فصيح» OB‏ 
Ms‏ هو الموضوع» وفصيح هو المحمول» 
والرابطة مقدّرة» والتقدير: زيد هو الفصيح» 
أو: زيد يكون فصيححاء UT,‏ إذا قلت : زيد هو 
الفصيح» DB‏ الرابطة ظاهرة. (طهطاوي» 
اکا ۲۳۹ QA‏ 

إن القضية G)‏ كلية» يعني مستغرقة لسائر 
الأفراد» LS‏ إذا قلت: كل إنسان صنعة الله 
تعالى» UJ,‏ جزئية كما في قولك: بعض 
الحيوان إنسان» وكل من القضية الكلية 
والجزئية مُسوّرء Ul,‏ شخصيةء Ul,‏ مهملة» 
فالأولى كزيد قائم» والثانية كالانسان كاتب» 
بقطع النظر عن الكليّة والجزئية» Up‏ طبيعية 
كما في قرلك: الظلم رديء. (طهطاوي› 
(o ۲٤۰ els‏ 

القضية أيضًا Up‏ بسيطة أو is‏ فالقضية 
البسيطة ما كانت غير متعدّدة الموضوع 
والمحمول» كما فى قولك: الفضيلة حميدة» 
والرذيلة ذميمة» وبخلافهما المركبة فهي ما 
si‏ فيها الموضوع فقط أو المحمول فقط أو 
هما معّاء كما إذا قلت: الفضيلة والرذيلة 
«lle‏ أو: الفضيلة محبوبة مطلوبة» أو: 
الفضيلة والرذيلة olio‏ لا يجتمعانء ونحو 


l 


A44 


واعلم ol‏ حكم المعدولة أن تكون shal‏ الت 
جزءً! من أحد طرفيها كما رأيت. فإن لم تكن 
كذلك نحو ما زيد بكاتب وعمرو ليس بشاعر 
فهي LUI‏ (يازجي» قمء (OY ENT‏ 


قضيّة جزئية 


إن القضية الجزئية ما كان الموضوع فيه ÚS‏ 
وسوّرت بالسور الجزئي. (بيجوري» (em‏ 
(YY«Y‏ 


au قضيّة‎ 


تنقسم (القضية) إلى حملية وشرطية» هذا تقسيم 
أولي للقضية من حيث هي» وسيأتي تقسيم 
انوي لكل من الحملية والشرطية» وسميت 
الأولى بالحمليّة لما قيها من حمل المحكوم به 
على المحكوم cede‏ وسمّيت الثانية بالشرطية 
لاقترانها بأداة الشرط Gi‏ أو na‏ قدخل 
نحو قولنا LI‏ أن يكون العدد زوجًا أو فردّاء 
EN‏ في قوة أن يقال إن كان العدد زوجًا لم يكن 
فردّاء وإن كان فردًا لم يكن زوجًا. (بيجوري› 
QUY um‏ 

(القضية) الحملية ما كم فيها بإسناد شيء 
لشيء أو رفعه عنه. (بيجوري» حبم» («VY‏ 
في القضيّة الحمليّة وأحكامها: إذا كان موضوع 
الحمليّة re‏ كما في نحو زيد كاتب قيل لها 
الشخصيّة . وإن كان fas op Cis‏ على كمّيته 
قيل لها المحصورة. فإن كان النص على جميع 
أفراده نحو كل إنسان حيوان فهي المحصورة 
الكلّية. أو على بعضها نحو بعض الحيوان 
إنسان فهي المسوّرة الجزئيّة . JU,‏ لما do‏ فيها 
على الشمول أو التبعيض سور. ولذلك يقال 
لها المُسوّرة. فإن خَلَت من السور نحو OUI‏ 
حيوان قيل لها المهملة. واعلم ol‏ النسبة بين 


lj 


الإنسان حمارًا كان الحيوان متحرّكاء وإنّما 
كانت هذه EY gel‏ تصدق فيما إذا صدق 
التالي والمقدم» وفيما إذا صدق التالي فقط 
بخلاف ll‏ وخرج بقولنا ولا ينافي الخ 
نحو قولك إن لم يكن الانسان UbU‏ فهو ناطق» 
فلا تصدق الاتفاقية cine‏ والثانية هي التي 
حكم فيها بالصحبة بين طرفيها في الصدقء li]‏ 
علمت ذلك علمت أنّ المؤلف رحمه الله تعالى 
اقتصر على الاتفاقيّة الخاصة» ولو حذف قوله 
في الصدق لكان أعم. (بيجوري» em‏ 
QY «vt‏ 


- القضيّة G‏ صادقة Us‏ كاذبة. وهى بهذا 
الاعتبار UL‏ ضرورية وهي ما لا يمكن كذبها 
نحو الانسان حيوان. وإمّا ممتنعة وهى ما لا 
يمكن صدقها كما إذا قيل الإنسان حجر. Ul,‏ 
ممكنة وهي ما يمكن صدقها وكذيها نحو 
الإنسان كاتب. وعلى كل حال تكون GJ‏ بسيطة 
وهي ما اشتملت على موضوع ومحمول فقط 
كما مرّ. Us‏ مؤلفة وهي ما اشتملت على 
قضيّتين نحو الانسان ناطق والفرس صاهل. 
وعلى كل حال تكون G‏ محصّلة وهي ما کان 
الحكم فيها بأمر وجودي على مثله نحو الحيوان 
جسم. وإمًا معدولة وهي ما كان أحد Mob‏ 
عَدَميًا نحو الغير الحيّ ججماد والجّماد غير 
عاقل. أو كلاهما نحو الغير الحيّ غير عاقل . 
ule,‏ كل حال تكون إما xm‏ وفي ما ÉE‏ 
فيها ضرورة الحكم نحو الإنسان حيوان 
بالضرورة. أو إمكانه نحو يُمكن أن يكون 
الانسان كاتبًا. أو امتناعه نحو يمتنع أن يكون 
الإنسان طائرًا. ul,‏ مطلقة وهى ما لا Š%‏ 
فيها إحدى هذه الجهات نحو الإنسان حيوان. 


& e .- 


قضية شخصية 


AS‏ نحو الغير الحيّ oué‏ والجّماد غير 
عاقل. أو كلاهما نحو الغير الحيّ غير عاقل . 
وعلى كل حال تكون إما ES‏ وفي ما ُذگر 
فيها ضرورة الحكم نحو الإنسان حيوان 
بالضرورة. أو إمكانه نحو os‏ أن يكون 
الإنسان كائيًا. أو امتناعه نحو يمتنع أن يكون 
الإنسان طائرًا. وأما h‏ وهى s‏ لا SE‏ 
فيها إحدى هذه الجهات نحو الانسان حيوان. 
واعلم أن حكم المعدولة أن تكون all‏ السلب 


Ao 


الموضوع والمحمول لا X‏ لها من رابطة dus‏ 
عليها مذكورة نحو زيد هو كاتب. أو مقدّرة كما 
Sa‏ من الأمثلة . (يازجى» قمء 1۸4 1( 


- (القضية) الحيثية المطلقة سُميت حيثيّة لما فيها 
من التقييد بخين وصف الموضوع» ومطلقة ON‏ 
صفة نسبتها الإطلاق وهي بسيطة لا مركبة. 
(بیجوري» QUA qum‏ 


جزءًا من أحد طرفيها كما رأيت. فإن لم تكن 
كذلك نحو ما زيد بكاتب وعمرو ليس بشاعر 
فهي AUI‏ (يازجي » Qv T‏ 


قضيّة دائمة مطلقة 

- (القضية) الدائمة المطلقة هي التي حكم فيها 
بدوام النسبة من غير تقييد بوصف أو نحوه نحو 
كل إنسان حيوان دائمًا. (بيجوري» em‏ 
(uv‏ 

- (القضية) الدائمة المطلقة سمّيت دائمة لأن صفة 
نسبتها الدوام» ومطلقة لعدم التقييد فيها بوصف 
أو وقت وهي بسيطة لا مركّبة. gore)‏ 
حب QA AY.‏ 


قضيّة شخصيّة 
b-‏ القضية الشخصية ما كان الموضوع فيها 
مشخْصًا . (بيجوري» حيم » (Qv«Y‏ 

- إعلم ól‏ القضية الشخصية ما كان موضوعها 
Gu Lois‏ كقولك زيد قائم أو ليس زيد 
بقائم . (بيجوري » «AY e‏ 1°( 

- في القضيّة الحمليّة وأحكامها : إذا كان موضوع 
ال ue‏ کا في رو ا ل 


قضيّة سالبة 
- القضيّة UJ‏ صادقة Ul,‏ كاذبة. 


الشخصيّة. وإن كان Os‏ فإن zAS Je jai‏ 
قيل لها المحصورة. 0B‏ كان النص على جميع 
أفراده نحو كل إنسان حيوان فهي المحصورة 
الكلية. أو على بعضها نحو بعض الحيوان 
إنسان فهى المسوّرة الجزئيّة . Jl,‏ لما do‏ فيها 
على الشمول أو التبعيض سور. ولذلك يقال 
لها المُسورّرة. cd ob‏ من السور نحو الإنسان 
حيوان قيل لها المهملة. واعلم ol‏ النسبة بين 
الموضوع والمحمول لا بد لها من رابطة تدل 
عليها مذكورة نحو زيد هو كاتب . أو مقدّرة كما 

QY CA من الأمثلة. (يازجي» قمء‎ Se 


وهي بهذا 
الاعتبار G‏ ضرورية وهي ما لا يمكن كذبها 
نحو الانسان حيوان. Gls‏ ممتنعة وهي ما لا 
يمكن صدقها كما إذا قيل الإنسان حجر. UJ,‏ 
ممكنة وهي ما يمكن صدقها وكذبها نحو 
الإنسان كاتب. وعلى JS‏ حال تكون UL‏ بسيطة 
acce FD, d‏ ال 
قضيتين نحو الانسان ناطق والفرس صاهل. 
وعلى كل حال تكون GI‏ محصّلة وهي ما كان 
الحكم فيها بأمر وجودي على مثله نحو الحيوات 
جسم. Us‏ معدولة وهي ما كان أحد Mb‏ 


۸4٦ 


فرد. Lep‏ لا يصدقان ولا OLIS‏ كلاهما 
ي pa e‏ لكاو متا وتال كلها 
الحقيقيّة . «ur‏ قمء (o Ye‏ 


قضيّة شرطيّة إتفاقيّة 
- القضيّة الشرطيّة Gj‏ مصلة وهي ما حم uà‏ 


باستصحاب إحدى القضيّتين للأخرى لزومًا. 
وهي U]‏ أن يكون eati‏ فيها QU de‏ نحو 
إن كانت الشمس طالعة فالنهار موجود. أو 
بعكس ذلك نحو إن كان التهار موجودًا 
فالشمس طالعة. ويقال لها اللزومية أو 
ياستصحابها لها GŠ‏ نحو إن كان الانسان 
bU‏ فالفرس صاهل. JU,‏ لها الاتفاقيّة. 
Ul,‏ منفصلة وهي ما كم فيها بالتنافي بين 
نسبتين. وذلك قد يكون في الصدق فقط نحو 
هذا الشخص إمّا رجل Ch‏ فرس. Lg‏ لا 
يصدقان وقد يكذبان لأنه يمكن أن يكون بعيرًا . 
ويقال لها مانعة الجمع. وقد يكون في الكذب 
فقط نحو زيد UE‏ أن يكون في البحر Gb‏ أن لا 
يغرق . . فإن كونه في البحر وانتفاء غرقه يصدقان 
ولا يكذبان . وَإِلّا لزم أن يغرق في البرّ. JU,‏ 
لها مانعة الخلوٌ. وقد يكون في الصدق 
والكذب جميعًا نحو العدد Up‏ زوج CL‏ 
فرد. فإنهما لا يصدقان ولا يكذبان كلاهما 
فهي مانعة الجمع والخلرٌ معًا. JU,‏ لها 


OAc Ye «pi الحقيقية . (يازجي»‎ 


قضيّة شرطيّة alije‏ 
- إعلم أن الشرطيّة كالحملية في RAS‏ حكمها. 


فتكون جزئية إذا كان الحكم فيها بالنظر إلى 
بعض الأزمنة والأحوال. نحو قد يكون أن 
الشخص إذا كان حيوانًا كان إنسانًا. وتكون 
ids‏ إذا كان بالنظر إلى جميع الأزمنة 


قضيّة شرطيّة 


تنقسم (القضية) إلى حملية وشرطية» هذا تقسيم 
أولي للقضية من حيث هي» وسيأتي تقسيم 
ثانوي لكل من الحملية والشرطية» cu,‏ 
الأولى بالحمليّة لما فيها من حمل المحكوم به 
على المحكوم cuo, cale‏ الثانية بالشرطية 
لاقترانها بأداة الشرط Ga‏ أو تقديرّاء فدخل 
نحو قولنا UE‏ أن يكون العدد زوجًا أو فردّاء 
EN‏ في قوة أن يقال إن كان العدد زوجًا لم يكن 
فردّاء وإن كان فردًا لم يكن زوجًا. (بيجوري» 
ies‏ الاء (۳٤‏ 

(القضية) الشرطية ما حُكِم فيها بتعليق شيء 
على شيء أو رفعه عنه أو بمعاندة شيء لشيء 
أو رفعها عنه. (بیجوري ٠‏ حبم » (v.vv‏ 
القضيّة الشرطيّة G‏ متّصلة وهي ما e$‏ فيها 
باستصحاب إحدى القضيّتين للأخرى لزومًا. 
وهي Uj‏ أن يكون plat‏ فيها de‏ للتالي نحو 
إن كانت الشمس طالعة فالنهار موجود. أو 
يعكس ذلك نحو إن كان النهار موجودًا 
فالشمس طالعة. ويقال لها اللزومية أو 
باستصحابها لها BU‏ نحو إن كان الإنسان 
bU‏ فالفرس صاهل. JU,‏ لها الاثفاقيّة. 
CL‏ منفصلة وهي ما حم فيها بالتنافي بين 
نسبتين. وذلك قد يكون في الصدق فقط نحو 
هذا الشخص Ub drs ÚJ‏ فرس. Lg‏ لا 
يصدقان وقد يكذبان لأنه يمكن أن يكون بعيرًا . 
ويقال لها مانعة الجمع. وقد يكون في الكذب 
فقط نحو زيد ol Gl‏ يكون في البحر UG],‏ أن لا 
يغرق. . فإن كونه في البحر وانتفاء غرقه يصدقان 
ولا Yb OLIK‏ لزم أن يغرق في dl‏ ويقال 
لها مانعة الخلوٌ. وقد يكون فى الصدق 
والكذب جميعًا نحو العدد UG]‏ زوج CE‏ 


Las‏ 5 شرطيّة لزومية 


Ay 


فتكون جزئية إذا كان الحكم فيها بالنظر إلى 
بعض الأزمنة والأحوال. نحو قد يكون أن 
الشخص إذا كان حيوانًا كان إنسانًا. وتكون 
ais‏ إذا كان بالنظر إلى جميع الأزمنة 
والأحوال. نحو Us‏ كان هذا إنسانًا فهو 
حيوان. وعلى هذا فتكون مسوّرة كما ترى 
ومهملة كما رأيت.ن وكل واحدة من الحمليّة 
والشرطيّة تكون موجبة كما مر . وسالبة نحو ما 
زيد بكاتب. ولیس كلّما كان الإنسان قارئا كان 
GS‏ . وقس على کل ذلك. i) uei‏ 
11( 


- القضيّة Ade Uo I‏ وهي ما حم فيها 
باستصحاب إحدى القضيّتِين للأخرى لزومًا. 
U Las‏ أن يكون plat‏ فيها de‏ للتالي نحو 
إن كانت الشمس طالعة فالنهار موجود. أو 
بعكس ذلك نحو إن كان النهار موجودًا 
فالشمس طالعة. ويقال لها اللزومية أو 
باستصحابها لها GUI‏ نحو إن كان الإنسان 
Ub‏ فالفرس صاهل. ويُقال لها الاتفاقيّة. 
Us‏ منفصلة وهي ما حم فيها بالتنافي بين 
نسبتين. وذلك قد يكون في الصدق فقط نحو 
هذا الشخص Ú‏ رجل Go‏ فرس. GB‏ لا 
يصدقان وقد OUS,‏ لأنه يمكن أن يكون بعيرًا . 
ويقال لها مانعة الجمع. وقد يكون في الكذب 
فقط نحو زيد Gj‏ أن يكون في البحر GL‏ أن لا 
MA‏ . فإن كونه في البحر وانتفاء غرقه يصدقان 
Y,‏ يكذبان. 3b‏ لزم أن يغرق JU, M$‏ 
لها مانعة الخَلوٌ. وقد يكون في الصدق 
والكذب جميعًا نحو Ub‏ زوج Ub‏ 
فرد. فإنهما لا يصدقان ولا يكذبان كلاهما 


والأحوال. نحو LIS‏ كان هذا É‏ فهو 
حيوان. وعلى هذا فتكون مسوّرة كما ترى 
ومهملة كما رأيت.ن وكل واحدة من الحمليّة 
والشرطيّة تكون موجبة كما مرّ. وسالبة نحو ما 
زيد بکاتب . ولیس كلّما كان الإنسان قارًا كان 
كاتبًا. وقس على JS‏ ذلك. (يازجي» قم» 
۲۱ 4( 


- القضيّة الشرطيّة G‏ متّصلة وهي ما حم Us‏ 
باستصحاب إحدى القضيتين للأخرى لزومًا. 
وهي Gj‏ أن يكون plat‏ فيها de‏ للتالي نحو 
إن كانت الشمس طالعة فالنهار موجود. أو 
بعكس ذلك نحو إن كان النهار موجودًا 
فالشمس طالعة. ويقال لها اللزومية أو 
باستصحابها لها GUI‏ نحو إن كان الإنسان 
bU‏ فالفرس صاهل. ويُقال لها الاتفاقية . 
Gly‏ منفصلة وهي ما e$‏ فيها بالتنافي بين 
نسبتين. وذلك قد يكون في الصدق فقط نحو 
هذا الشخص Él‏ رجل Ub‏ فرس. ip‏ لا 
يصدقان وقد يكذبان M‏ يمكن أن يكون بعيرًا ‏ 
ويقال لها مائعة الجمع. وقد يكون في الكذب 
فقط نحو زيد U‏ أن يكون في البحر Gl,‏ أن لا 
یغرق . فإن كونه فى البحر وانتفاء غرقه يصدقان 
ولا يكذبان. وإلّا لزم أن يغرق في البر. ويقال 
لها مانعة الخلوٌ. وقد يكون فى الصدق 
والكذب جميعًا نحو العدد Up‏ زوج Up‏ 
فرد. فإنهما لا يصدقان ولا يكذيان كلاهما 
فهي مانعة الجمع dl‏ معًا. Ji,‏ لها 
الحقيقيّة. (يازجي» قم (V «YN‏ 


قضيّة شرطيّة كلية 
- إعلم ol‏ الشرطيّة كالحملية في كمّية حكمها. 


AAA 


باستصحابها لها USE‏ نحو إن كات الإنسان 
b‏ فالفرس صاهل. Jui,‏ لها الاثفاقيّة. 
jy‏ منفصلة وهي ما حُكم فيها بالتنافي بين 
نسبتين . وذلك قد يكون في الصدق فقط نحو 
هذا الشخص ČI‏ رجل Ub‏ قرس . Geb‏ لا 
يصدقان وقد يكذبان لأنه يمكن أن يكون بعيرًا. 
ويقال لها مانعة الجمع. وقد يكون في الكذب 
فقط نحو زيد Gj‏ أن يكون في البحر Ub‏ أن لا 
يغرق. OB‏ كونه في البحر وانتفاء غرقه يصدقان 
ولا يكذبان. Vb‏ لزم أن يغرق في 511 . ويقال 
لها مانعة الخلوٌ. وقد يكون فى الصدق 
والكذب جميعًا نحو العدد CE £5 U‏ 
فرد. فإنهما لا يصدقان ولا يكذبان كلاهما 
فهي مانعة الجمع ls‏ معًا. JU‏ لها 
الحقيقية . (يازجي » قم CE «YM‏ 


قضيّة شرطيّة متصلة 
- قولنا كلما كانت 


... هذا مثال (القضية) 
الشرطية المتّصلة وقوله Ut,‏ أن تكون الشمس 
الخ هو مثال (القضية) الشرطية المنفصلة ... 
وشرطية متصلة سمّيت بذلك لاتصال طرفيهاء 
وقوله وشرطية منفصلة cu‏ بذلك لانفصال 
طرفيها . (بیجوري» QY VY cum‏ 


- إن (القضية) الشرطية المتصلة تنقسم إلى لزوميّة 


وإلى إتفاقية» فاللزومية ما كانت الصحبة فيها 
لموجب» والاتفاقية ما كانت الصحبة فيها لا 


قضيّة شرطية مانعة الجمع 


فهي مائعة الجمع dis‏ معًا. ويقال لها 
الحميقية . (يازجي» (Ys T‏ 


قضيّة شرطيّة مانعة الجمع 

- القضيّة الشرطيّة ie Gj‏ وهي ما حُكِم فيها 
باستصحاب إحدى القضيّتين للأخرى لزومًا. 
وهي Ul‏ أن يكون المُمَدّم فيها de‏ للتالي نحو 
إن كانت الشمس طالعة فالنهار موجود. أو 
بعكس ذلك نحو إن كان النهار موجودًا 
فالشمس طالعة. ويقال لها اللزومية أو 
باستصحابها لها LAE‏ نحو إن كان الانسان 
ناطقًا فالفرس صاهل. Js‏ لها GUN‏ 
Gly‏ منفصلة وهي ما كم فيها بالتنافي بين 
نسبتين. وذلك قد يكون في الصدق فقط نحو 
هذا الشخص VU‏ رجل Ub‏ فرس. Gib‏ لا 
يصدقان وقد يكذبان لأنه يمكن أن يكون بعيرًا . 
ويقال لها مانعة الجمع. وقد يكون في الكذب 
فقط نحو زيد Up‏ أن يكون في البحر Ub‏ أن لا 
يغرق . OB‏ كونه في البحر وانتفاء غرقه يصدقان 
ولا يكذبان. h‏ لزم أن يغرق في 5M‏ . ويقال 
لها مانعة الخلروٌ. وقد يكون فى الصدق 
والكذب جميعًا نحو العدد UJ‏ زوج Ub‏ 
فرد. فإنهما Y‏ يصدقان ولا يكذبان Lass‏ 
فهي مانعة الجمع والخلوٌ معًا. JU,‏ لها 
الحقيقية . (ril)‏ قم (oTe‏ 


قضيّة شرطيّة مانعة الخلو 

- القضيّة الشرطيّة C]‏ متّصلة وهي ما حُحكم فيها 
باستصحاب إحدى القضيتين للأخرى لزومًا. 
وهي Ul‏ أن يكون plat‏ فيها de‏ للتالي نحو 


(RME: te لموجب. (بيجوري»›‎ 


قضيّة شرطيّة منفصلة 
— قولنا كلما كانت ... هذا مثال (القضية) 


الشرطية المتّصلة وقوله Ul,‏ أن تكون الشمس 
الخ هو مثال (القضية) الشرطية المنفصلة ... 
وشرطية alan‏ سمّيت بذلك JUS‏ طرفيهاء 


إن كانت الشمسر طالعة فالنهار موجود. أو . 


بعكس ذلك نحو إن كان التهار موجودًا 
فالشمس طالعة. ويقال لها اللزومية أو 


قضيّة عرفيّة خاضة 


۸۹4 


كذلك نحو ما زيد يكاتب وعمرو ليس بشاعر 
فهي JUN‏ (يازجي » قمء (4.YY‏ 


قضيّة 2 À‏ مطلقة 


- (القضية) الضرورية المطلقة هي التي حكم فيها 
بضرورة النسبة من غير تقييد بوصف أو وقت» 
نحو كل إنسان حيوان بالضرورة. (os‏ 
(AY e‏ 

- (القضية) الضروريّة المطلقة cue‏ ضرورية 
OY‏ صفة نسبتها الضرورة» ومطلقة لعدم التقييد 
فيها بوصف أو وقت» ولا فرق فيها بين أن 
يكون موضوعها GI‏ أو لا كما dU‏ الجمهور. 
(بيجوري : حيمء «A1‏ 44( 


- سمّيت (قضية) عرفيّة لانفهام التقبيد فيها بدوام 
الوصف oe‏ ولو لم يصرّح بهء وعامّة لأنها 
eel‏ من العرفيّة الخاصةء فإنها لم تقيّد بما ينفي 
احتمال الدوام وهو قولنا لا دائمًا بخلافهاء 
فإنها مقيّدة به كما سيأتي» وهي بسيطة لا 
مركّبة. (بیجوري» حبم» (o «A^‏ 


قضيّة عرفيّة خاضة 


- (القضية) العرقية الخاصّة هي العرفية العامّة 
لکن مع زيادة قيد لا (Ub‏ نحو كل كاتب 
Ju‏ الأصابع دائمًا ما دام GE‏ لا دائمًا. 
(بيجوري» حبم» (CY Y‏ 

- سمّيت (قضية) عرفيّة خاصّة وجهه معلوم مما 
تقدّم وهي مركبة» فإن كانت موجبة كما في 
قولك كل كاتب متحرّك الأصابع ما GK pls‏ لا 
دائمًا كانت مركبة من Gle De‏ موجبة وهي 
الجزء الأول» فمطلقة عامّة سالبة وهى syll‏ 
الثاني» iY‏ في قوة أن يقال لا شيء من 


وقوله وشرطية منفصلة سمّيت بذلك لانفصال 
طرفيها . (بيجوري »› (fT VT te‏ 

- (القضية الشرطية) المنفصلة ... أي لكون 
القضيّتين اللتين تركبت منهما تارة يحكم بينهما 
بالصحبة وتارة يحكم بينهما بالعتاد» Ma,‏ 
مستغنى عنه للعلم ol‏ الجواب متسبّب عن 
الشرطء لكنه أتى به للتوضيح. (بيجوري» 
حيمء CA «VE‏ 


قضيّة ضرورية 
- القضيّة UJ‏ صادقة Us‏ كاذبة. وهي بهذا 
الاعتبار G)‏ ضرورية وهي ما لا يمكن كذبها 
نحو الانسان حيوان. Ul,‏ ممتئعة وهي ما لا 
يمكن صدقها كما إذا قيل الانسان حجر. Us‏ 
ممكنة وهي ما يمكن صدقها وكذبها نحو 
الانسان كاتب. وعلى كل حال تكون UE‏ بسيطة 
وهي ما اشتملت على موضوع ومحمول فقط 
كما مرّ. وإمًا مؤلفة وهي ما اشتملت على 
قضيّتين نحو الانسان ناطق والفرس صاهل . 
وعلى كل حال تكون ÙJ‏ محصّلة وهي ما كان 
الحكم فيها بأمر وجودي على مثله نحو الحيوان 
جسم. Us‏ معدولة وهي ما كان أحد ub‏ 
Gee‏ نحو الغير الحيّ بماد والجماد غير 
عاقل. أو كلاهما نحو الغير él‏ عاقل . 
وعلى كل حال تكون إما مُوججهة وفي SEL‏ 
فيها ضرورة الحكم نحو OL‏ حيوان 
بالضرورة. أو إمكانه نحو SEM‏ أن يكون 
الإنسان كاتبًا. أو امتناعه نحو يمتنع أن يكون 
الانسان طائرًا. Ul)‏ مُطلّقة وهي ما لا SE‏ 
فيها إحدى هذه الجهات نحو الانسان حيوان. 
واعلم أن حكم المعدولة أن تكون أداة السلب 
y‏ من أحد طرفيها كما رأيت. فإن لم تكن 


قضيّة عرفيّة عامة dre‏ 


الكاتب بمتحرّك الأصابع بالإطلاق العام أي قضيّة لزوميّة 

بالفعل فى بعض الأوقات» وذلك عند التجرّد - (القضية) اللزومية هي التى يكون التنافر بين 
عن الكتابة كما مرّء وإن كانت سالبة كما في طرفيها لذاتهما. (بيجوري» (V um‏ 
قولك لا شيء من الكاتب بساكن الأصابع ما 
دام GU‏ لا دائمًا كانت مركبة من Ge‏ عامة 
سالبة وهي الجزء الأول» فمطلقة عامة موجة - (القضية اللزومية) الحقيقية كقولنا في شخص 
وهي الجزء الثاني لأنّه في قوة أن يقال أن كل أسود کاتب إا أن يكون هذا أبيض أو GE‏ إذ 
كاتب ساكن الأصابع SAYL‏ العام أي لا يجتمع البياض والكتابة ولا يرتفعان في ذلك 
بالفعل فى بعض الأوقات وذلك y bu‏ لكون الفرض أنه أسود كاتب. (بيجوري. 


alaia لزوميّة‎ Aua 


عن الكتابة كما علمت. (بييجوري » Y1 em tem‏ 4 
(YAA‏ قضيّة لزوميّة مانعة الجمع 
قضيّة عرفيّة عامّة المذكور UL‏ أن يكون هذا أبيض أو لا كاتبّاء إذ 


- (القضية) العرفية العامة الح و 5 ; : 
(القضية) e‏ مه هي لتي حكم فيها ارتفاعهما للفرض المذكور. o m)‏ حيم » 
بدوام النسبة بشرط دوام وصف الموضوعء ONI‏ 
ونحو كل كاتب متحرّك الأصابع دائمًا ما دام 
LIS‏ (بيجوري» حبم» (EVY‏ قضيّة لزوميّة مانعة الخلو 
ERES‏ .. 2 1 - (قضية لزومية) مانعة JM‏ كقولنا في ذلك 
- إن (القضية) العرفية العامة ما يدوم فا الشخص إمَا أن يكون هذا إلا أبيض أو كاتبّاء 
المحمول للموضوع uds‏ 8 عبر Yd‏ 24 ارتفاعهما اماع 
به عنه من غير تقييد بنفى الدوام بحسب الذات» 
e‏ من عير pan gm om‏ ^ للفرض المذكور. 9222 )5( ^ OY eV e‏ 
ومعلوم ol‏ المراد ما يدوم المحمول للموضوع prs‏ 
Gus‏ نفيّاء فالأول كما في قولك كل كاتب قضيّة aalge‏ 
متحرّك الأصابع دائمًا ما دام كاتبّاء والثاني كما UJ gail-‏ صادقة Ul)‏ كاذبة. وهي بهذا 
في قولك لا شيء من الكاتب بساكن GY‏ الاعتبار إِمَا ضرورية وهي ما لا يمكن كذبها 
دائمًا ما دام (A «A^ dues eame GE‏ نحو الإنسان حيوان. Gl,‏ ممتنعة وهي ما N‏ 
يمكن صدقها كما إذا فيل الانسان حجر. Ul,‏ 
AUS Ald‏ ممكنة وهي ما يمكن صدقها وكذبها نحو 
الانسان كاتب. وعلى كل حال تكون U‏ بسيطة 
Ó -‏ القضية الكلية ما كان الموضوع فيها CIS‏ وهي ما اشتملت على موضوع ومحمول فقط 
وسوّرت بالسور الكلي. (بيجوري » tem‏ كما مرّ. Ul,‏ مؤلفة وهي ما اشتملت على 
1۹( قضيّتين نحو الانسان ناطق والفرس صاهل. 


قضيّة محصّلة الموضوع 


۹۰۱ 


وهي ما اشتملت على موضوع ومحمول فقط 
كما مرّ. Gly‏ مؤلفة وهي ما اشتملت على 
قضيّتين نحو الانسان ناطق والفرس صاهل. 
ule;‏ كل حال تكون ÙJ‏ محصّلة وهي ما كان 
الحكم فيها بأمر وجودي على مثله نحو الحيوان 
جسم. وإمًا معدولة وهي ما كان أحد Lib‏ 
GSE‏ نحو الغير الحي جَماد والجّماد غير 
عاقل. أو كلاهما نحو الغير الحيّ غير عاقل. 
وعلى كل حال تكون إما RE‏ وفي ما يُذكر 
فيها ضرورة الحكم نحو الانسان حيوان 
بالضرورة. أو إمكانه نحو DR‏ أن يكون 
الإنسان كاتبًا. أو امتناعه نحو يمتئع أن يكون 
الإنسان طائرًا. Vl,‏ مُطلّقة وهي ما لا Š%‏ 
فيها إحدى هذه الجهات نحو الإنسان حيوان. 
واعلم ST‏ حكم المعدولة أن تكون أداة السلب 
جزءًا من أحد طرفيها كما رأيت. فإن لم تكن 
كذلك نحو ما زيد بكاتب وعمرو ليس بشاعر 
فهي JUN‏ (يازجي» YF T‏ 1%( 


قضيّة محصّلة المحمول 

UT -‏ التحصيل فهو أن لا تجعل أداة السلب جزء 
من ذلك LS‏ القضية في الأول محصلة 
المحمول وفي الثاني محصلة الموضوع. وفي 
الثالك محصلتهما. فأقسامها ثلاثة أيضًا. 
te DTP‏ 1*1( 


قضيّة Lame‏ الموضوع 

GT -‏ التحصيل فهو أن لا تجعل أداة السلب جزء 
من ذلك un‏ القضية في الأول محصلة 
المحمول وفي الثاني محصلة الموضوع» وفي 
الثالث محصلتهما. تأقسامها ثلاثة SA‏ 
(بيجوري» (£V te‏ 


وعلى كل حال تكون D]‏ محصّلة وهي ما كان 
الحكم فيها بأمر وجودي على مثله نحو الحيوان 
جسم. Ul,‏ معدولة وهي ما كان أحد LL‏ 
Lis‏ نحو الغير الحيّ LE‏ والجّماد غير 
عاقل. أو كلاهما نحو الغير الحيّ غير عاقل. 
وعلى كل حال تكون إما Les‏ وفي ما AX‏ 
فيها ضرورة الحكم نحو الإنسان حيوان 
بالضرورة. أو إمكانه نحو يُمكن أن يكون 
الإنسان كاتبًا. أو امتناعه نحو يمتنع أن يكون 
الانسان طائرًا. Ul,‏ مُطلّقة وهي ما لا يُذكّر 
فيها إحدى هذه الجهات نحو الانسان حيوان. 
واعلم ST‏ حكم المعدولة أن تكون أداة السلب 
ie‏ من أحد طرفيها كما رأيت. فإن لم تكن 
كذلك نحو ما زيد بكاتب وعمرو ليس بشاعر 
LUI "‏ (يازجي» T‏ ف لف 


قضيّة ماتعة الجمع 
deu -‏ (قضية) مانعة cer‏ أي لدلالتها على 


امتناع الجمع بين طرفيها. (بيجوري» tem‏ 
(TI Y7‏ 


قضيّة مانعة الخلو 

Quas) cuna -‏ مانعة خلو أي لدلالتها على 
امتناع خلوٌ الأمر عن أحد طرفيها. (بيجوري » 
حيمء ¥7 (TY‏ 


قضيّة محصلة 

- القضيّة UJ‏ صادقة Ul,‏ كاذبة. وهى بهذا 
الاعتبار ÙJ‏ ضرورية وهي ما لا يمكن leds‏ 
نحو الانسان حيوان. Us‏ ممتنعة وهي ما لا 
يمكن صدقها كما إذا قيل الإنسان حجر. Ul,‏ 
ممكنة وهي ما يمككن صدقها وكذيها نحو 
الإنسان كاتب. وعلى كل حال تكون ÚJ‏ بسيطة 


قضية محصورة ik‏ 
قضيّة محصورة الشخصيّة . وإن كان fa op Cs‏ على «AS‏ 


- في القضيّة الحمليّة وأحكامها: إذا كان موضوع قيل لها المحصورة. فإن كان النص على جميع 


أفراده نحو كل إنسان حيوان فهي المحصورة 
الكلية . أو على بعضها نحو بعض الحيوان 
إنسان فهي edi‏ ة الجرئية . ويّقال لما دل فيها 
على الشمول أو التبعيض سور. ولذلك يقال 
لها المُسوّرة. cÅ op‏ من السور نحو الانسان 
حيوان قيل لها المهملة. واعلم أن النسبة بين 
الموضوع والمحمول لا WE‏ من رابطة dus‏ 
عليها مذكورة نحو زيد هو كاتب. أو مقدّرة كما 
S.‏ من الأمثلة. (يازجي» قم» QUUM‏ 


قضيّة مشروطة خاضة 


(القضية) المشروطة الخاصّة هى المشروطة 
العامّة لكن مع زيادة قيد لا (b‏ نحو كل 
كاتب متحرّك الأصابع بالضرورة ما دام GAS‏ لا 
دائما . (بيجوري › حيم» (YF‏ 

(القضية) المشروطة الخاصة أي ويدخل فيه 
المشروطة الخاصّة سمّيت مشروطة لما مره 
وخاصّة lY‏ أخحصّ من المشروطة العامة 
فإتها مقيّدة Le‏ ينفي احتمال دوام الوصف» 
وهو قولنا لا دائماء وهي مركبة ob‏ كانت 
موجبة كما في المثال الذي ذكره المصتف 
كانت مركبة من مشروطة isle‏ موجبة» فمطلقة 
عامة سالبةء فالأولى هي الجزء الأول أعني 
قولك Xe‏ کل كاتب متحرّك الأصابع بالضرورة 
ما دام كاتبّاء والثانية هي الجزء الثاني أعني 
قولك لا دائمًا فإنّه في قوة أن يقال لا شيء من 
الكاتب بمتحرّك الأصابع بالاطلاق العام أي 
بالفعل في بعض الأوقات وذلك عند التجرّد 


الحمليّة جزتيًا كما في نحو زيد كاتب قيل لها 
الشخصيّة . وإن كان jas op Cis‏ على كمّيته 
قيل لها المحصورة. فإن كان النص على جميع 
أفراده نحو كل إنسان حيوان فهي المحصورة 
الكلية. أو على بعضها نحو بعض الحيوان 
إنسان فهي المسوّرة الجزئيّة . JUb,‏ لما d»‏ فيها 
على الشمول أو التبعيض سور. ولذلك يقال 
لها المُسوّرة. cd OB‏ من السور نحو الانسان 
حيوان قيل لها المهملة. واعلم ol‏ النسبة بين 
الموضوع والمحمول لا E‏ لها من رابطة تدل 
عليها مذكورة نحو زيد هو كاتب. أو مقدّرة كما 
Sa‏ من الأمثلة. (يازجي» قمء 1۸ (V‏ 


قضيّة محصورة AUS‏ 
- في القضيّة الحمليّة وأحكامها : إذا كان موضوع 
الحمليّة جزئيًا كما في نحو زيد كاتب قيل لها 
الشخصيّة. وإن كان Cis‏ فإن Sel‏ على كمّيته 
قيل لها المحصورة. فإن كان النص على جميع 
أفراده نحو كل إنسان حيوان فهي المحصورة 
الكلّية. أو على بعضها نحو بعض الحيوان 
إنسان فهي المسرّرة الجزئية . JU,‏ لما d»‏ فيها 
على الشمول أو التبعيض سور. ولذلك يقال 
لها المُسوّرة. فإن el‏ من السور نحو الانسان 
حيوان قيل لها المهملة. واعلم ái‏ النسبة بين 
الموضوع والمحمول لا بذ لها من رابطة تدل 
عليها مذكورة نحو زيد هو كاتب. أو مقدّرة كما 
S‏ من الأمثلة. quU‏ قى 1۸ CO‏ 


Ala‏ مسوّرة جزئية 
- في القضيّة اللحمليّة وأحكامها : إذا كان موضوع 
الحمليّة Ure‏ كما في نحو زيد كاتب قيل لها 


عن الكتابة. كما سيشير إليه الشرحء Us‏ كان 
ذلك في قوة ما ذكر لأن إيجاب المحمول 
للموضوع إذا لم يكن دائمًا كان السلب ie‏ 


قضيّة مطلقة 


4er 


المثال المذكورء والثانى كقولك كل كاتب 
إنسان بالضرورة ما دام GUN Bb GE‏ 
ثابتة ما دامت الكتابة بل وفي غير وقت دوامهاء 
ولا تتوقف الضرورة عليهاء liag‏ هو المتبادر 
من کلام المصتف. (بيجوري» حيمء 
(FI cA"‏ 


قضيّة مطلقة 


- القضيّة Uf‏ صادقة Ul,‏ كاذبة. وهي بهذا 


الاعتبار UI‏ ضرورية وهي ما لا يمكن كذبها 
نحو الإنسان حيوان. Us‏ ممتنعة وهي ما لا 
يمكن صدقها كما إذا قيل الانسان حجر . وإمًا 
ممكنة وهي ما يمكن صدقها وكذبها نحو 
LI‏ كاتب. وعلى كل حال تكون UL‏ بسيطة 
وهي ما اشتملت على موضوع ومحمول فقط 
كما مرّ. Ul)‏ مؤلفة وهي ما اشتملت على 
قضيّتين نحو الانسان ناطق والفرس صاهل. 
des‏ كل حال تكون G‏ محصّلة وهي ما كان 
الحكم فيها بأمر وجودي على مثله نحو الحيوان 
جسم. Ub‏ معدولة وهي ما كان أحد طَرَفيها 
Lis‏ نحو الغير XE ol‏ والجّماد غير 
عاقل. أو كلاهما نحو الغير الحيّ غير عاقل. 
وعلى كل حال تكون إما مُوجُهة وفي ما ÉH‏ 
فيها ضرورة الحكم نحو الانسان حيوان 
بالضرورة. أو إمكانه نحو SR‏ أن يكون 
الإنسان كاتبًا. أو امتناعه نحو يمتنع أن يكون 
الإنسان طائرًا. té Ul,‏ وهی ما لا AX‏ 
فيها إحدى هذه الجهات نحو الإنسان حيوان. 
واعلم DT‏ حكم المعدولة أن تكون أداة السلب 
جزءً! من أحد طرفيها LS‏ رأيت. ob‏ لم تكن 
كذلك نحو ما زيد بكاتب وعمرو ليس بشاعر 
فهي (VYE à; Je 31) AQUI‏ 


فى الجملة» liay‏ هو معنى السالبة المطلقة 
العامة » وإن كانت سالبة في قولك لا شيء من 
الكاتب بساكن الأصابع بالضرورة ما دام GIS‏ 
لا دائمّاء كانت مركبة من مشروطة De‏ سالبة 
وهي الصدرء فموجبة مطلقة عامة وهي العجزء 
dv‏ في ag‏ أن يقال كل كاتب ساكن الأصابع 
بالاطلاق العام أي بالفعل في بعض الأوقات 
وذلك عند التجرّد عن الكتابة كما علمت» 
Li,‏ كان في قوّته OY‏ سلب المحمول عن 
الموضوع إذا لم يكن Lob‏ كان الإايجاب 
iret,‏ في الجملة وهذاء هو معنى الموجبة 
المطلقة العامّة. (پیجوري» حبم» (V AT‏ 


قضيّة مشروطة عامّة 

- (القضية) المشروطة العامّة هي التي حكم فيها 
بضرورة النسبة بشرط دوام وصف الموضوع › 
نحو كل كاتب متحرّك الأصابع بالضرورة ما 
دام .Gls‏ (بيجوري› OAY (e‏ 

- (القضية) المشروطة العامة أي ويدخل فيه 
المشروطة العامة CoA‏ مشروطة لما فيها من 
اشتراط دوام وصف الموضوعء وعامّة EN‏ 
eel‏ من المشروطة الخاصّة فإنها لم تقيّد يما 
ينفي احتمال دوام الوصف» وهو قولنا لا 
AE‏ وهي بسيطة كالتي قبلها. (بيجوري» 
(Yo AT tem‏ 

- إن (القضية) المشروطة العامّة تطلق على معنيين 
أحدهما ما حكم فيها بضرورة النسبة بشرط 
دوام الوصف الذي لولاه لم تكن الضرورة 
كالمثال الذي ذكره Ses OB edad‏ 
الأصابع مشروط بدوام الكتابة ولولا ذلك لم 
تكن الضرورة» وثانيهما ما حكم فيها بضرورة 
النسبة ما دام الوصف سواء توقفت الضرورة 
على ذلك الوصف أم لاء فالأول كما في 


a£ üle قضيّة مطلقة‎ 


بالضرورة. أو إمكانه نحو يُمكن أن يكون 
الانسان GS‏ . أو امتناعه نحو يمتنع أن يكون 


قضيّة مطلقة عامة 
- (القضية) المطلقة العامة هي التي حكم فيها 


الإنسان طائرًا. iA Ul,‏ وهی ما لا SX‏ 
فيها إحدى هذه الجهات نحو الإنسان حيوان. 
واعلم ol‏ حكم المعدولة أن تكون أداة السلب 
Eje‏ من أحد طرفيها كما رأيت. فإن لم تكن 
كذلك نحو ما زيد بكاتب وعمرو ليس بشاعر 
فهي السَالبة. (يازجي» قمء OYE‏ 


قضيّة معدولة المحمول 
- إعلم أن العدول أن تجعل أداة السلب جزء من 


المحمولء وقد يطلق على جعلها جزء من 
الموضوع وعلى جعلها جزأ منهما معّاء um,‏ 
القضية في الأول معدولة المحمول وهي 
المرادة عند الإطلاق» وفي الثاني معدولة 
الموضوع وفي الثالث معدولتهما فأقسامها 


بإطلاق النسبةء نحو كل إنسان متنفس 
بالاطلاق. (بيجوري» حب (Y CY‏ 

- (القضية) المطلقة العامّة سمّيت مطلقة مع أن 
المطلقة في الأصل ما لم تقيّد بجهة من 
الجهات» by‏ صفة نسبتها الاطلاق» أي 
efaill‏ وعامة ml wY‏ من الوجوديتين 
المذكورتين بعد لعدم تقبيدها بنفي الدوام أو 
نفي الضرورة بخلافهماء وهي بسيطة لا مركبة» 
وقوله فيها أي فيما يثبت محمولها dedu‏ 
لموضوعها أو ينتفي وقوله لأكثر من ذلك أي 
كالتقييد بنفي الدوام أو نفي الضرورة وإسم 
الاشارة عائد لثبوت المحمول بالفعل للموضوع 


أو انتفائه عنه. (بيجوري› (Y* «AA tex‏ 


قضيّة معدولة 

- القضيّة G‏ صادقة LU,‏ كاذبة. وهى بهذا 
الاعتبار LU‏ ضرورية وهي ما لا يمكن كذبها 
نحو الانسان حيوان. Ul)‏ ممتنعة وهي ما لا 


ثلاثة . (بيجوري » حيم» (ANA LA‏ 


قضيّة معدولة الموضوع 
- إعلم أن العدول أن تجعل أداة السلب جزء من 


المحمول» وقد يطلق على جعلها جزء من 
الموضوع وعلى جعلها جزأ منهما معّاء uma‏ 
القضية في الأول معدولة المحمول وهي 
المرادة عند (GENE‏ وفي الثاني معدولة 
الموضوع وفي الثالث معدولتهما فأقسامها 
ثلاثة. (بیجوري» حيمء ۰۱۰۱ ۳) 


قضيّة ممتنعة 


- القضيّة Ü,‏ صادقة Uf,‏ كاذبة. وهى بهذا 


الاعتبار UI‏ ضرورية وهي ما لا يمكن كذبها 
نحو الانسان حيوان. Uy‏ ممتنعة وهى ما لا 
يمكن صدقها كما إذا قيل الانسان حجر. Ul,‏ 
ممكنة وهي ما يمكن صدقها وكذبها نحو 


يمكن صدقها كما إذا قيل الإنسان حجر. Ul‏ 
ممكنة وهي ما يمكن صدقها وكذبها نحو 
الإنسان كاتب. وعلى كل حال Lo,‏ بسيطة 
وهي ما اشتملت على موضوع ومحمول فقط 
كما مرٌ. ge Ul,‏ وهي ما اشتملت على 
قضيّتِين نحو الانسان ناطق والفرس صاهل. 
الحكم فيها بأمر وجودي على مثله نحو الحيوان 
جسم . وإمًا معدولة وهي ما كان أحد li b‏ 
ÉE‏ نحو الغير الحيّ Ládi LA‏ غير 
عاقل. أو كلاهما نحو الغير الحيّ غير عاقل . 
وعلى كل حال تكون إما مُوجُهة وفي ما AX‏ 
les‏ ضرورة الحكم نحو الاإنسان حيوان 


قضيّة ممكنة خاصضة 


iE‏ نحو الغير الحيّ ils SE‏ غير 
عاقل. أو كلاهما نحو الغير الحيّ غير عاقل. 
des‏ كل حال تكون إما xr p‏ وفي ما يُذكّر 
فيها ضرورة الحكم نحو الانسان حيوان 
بالضرورة. أو إمكانه نحو ER‏ أن يكون 
الإنسان كاتبًا. أو امتناعه نحو يمتنع أن يكون 
الإنسان طائرًا. Ul,‏ مُطلّقة وهى ما لا SX‏ 
فيها إحدى هذه الجهات نحو الإنسان حيوان. 
واعلم o1‏ حكم المعدولة أن تكون أداة السلب 
جزءً! من أحد Gi b‏ كما رأيت. فإن لم تكن 
كذلك نحو ما زيد بكاتب وعمرو ليس بشاعر 
فهي JUI‏ (يازجي» قمء )١١ OY‏ 


Aai‏ ممكنة خاصة 


- (القضية) الممكنة الخاصّة هي التي حكم فيها 
بسلب الضرورة عن الطرفين» أعني الموافق 
والمخالف» نحو كل إنسان كاتب بالامكان 
الخاص. (بيجوري » حيم؛ (YAY‏ 


(القضية) الممكنة الخاصة 2 ممكنة لما مرّ 
وخاصّة لأنها oz‏ من الممكنة «AUI‏ وقد 
مثل المصنف لها موجبة ومثالها سالبة لاا شيء 
من الإنسان بمكلف بالامكات الخاص» وهي 
EŠ pa‏ سواء كانت موجبة أو سالبة من ممكنتين 
عامّتين إحداهما موجبة والأخرى سالبةء SV‏ 
قولنا كل إنسان مكلف بالإمكان الخاص في 
قوة أن يقال كل إنسان مكلف بالإمكان العام» 
وأن يقال لا شيء من الانسان بمكلّف بالامكان 
العام وكذا يقال في مثال السالبةء وبذلك تعلم 
à‏ ليس المراد أنها مركبة لفظًا بل المراد أنها 
في قوة قضيّتين فتأمّل. (بيجوري» حبمء 
(Y 4‏ ; 


4. 


الإنسان كاتب. des‏ كل حال تكون UL‏ بسيطة 
وهي ما اشتملت على موضوع ومحمول فقط 
كما مرّ. Ul,‏ مؤلفة وهي ما اشتملت على 
قضيّتين نحو الانسان ناطق ls‏ صاهل. 
وعلى كل حال تكون LU‏ محصّلة وهي ما كان 
الحكم فيها بأمر وجودي على مثله نحو الحيوان 
جسم . Us‏ معدولة وهي ما كان أحد طَرَفيها 
Cic‏ نحو الغير الح بماد والجّماد غير 
عاقل. أو كلاهما نحو الغير الحيّ غير عاقل. 
وعلى كل حال تكون إما App‏ وفي ما SX‏ 
فيها ضرورة الحكم نحو الإنسان حيوان 
بالضرورة. أو إمکائه نحو Sa‏ أن يكون 
الانسان كاتبًا . أو امتناعه نحو يمتنع أن يكون 
الإنسان طائرًا. le Ul)‏ وهي ما لا KË‏ 
فيها إحدى هذه الجهات نحو الإنسان حيوان. 
واعلم oT‏ حكم المعدولة أن تكون أداة السلب 
جزءًا من أحد طرفيها كما رأيت. فإن لم تكن 
كذلك نحو ما زيد بكاتب وعمرو ليس بشاعر 
فهي السّالبة. (يازجي» قم QUY‏ 


- القضيّة üj‏ صادقة Gp‏ كاذبة. وهي بهذا 
الاعتبار ÙJ‏ ضرورية وهي ما Y‏ يمكن كذبها 
نحو الانسان حيوان. Üy‏ ممتنعة وهى ما لا 
يمكن صدقها كما إذا قيل الإنسان حجر. Ub‏ 
ممكنة وهي ما يمكن صدقها وكذيها نحو 
الانسان كاتب. وعلى كل حال تكون UJ‏ بسيطة 
وهي ما اشتملت على موضوع ومحمول فقط 
كما مر . Us‏ مؤلفة وهي ما اشتملت على 
قضيّتين نحو الانسان ناطق والفرس صاهل. 
وعلى كل حال تكون LI‏ محصّلة وهي ما كان 
الحكم فيها بأمر وجودي على مثله نحو الحيوان 
جسم. Us‏ معدولة وهي ما كان أحد USÉ‏ 


قضيّة ممكنة عامة au‏ 


dalo ممكنة‎ Aida 
(القضية) الممكنة العامة هي التي حكم فيها‎ - 
بسلب الضرورة عن الطرف المخالف نحو كل‎ 
العام . (بيجوري»‎ CONI ole إنسان‎ 


نحو كل إنسان متنفس بالضرورة G,‏ ما لا 
دائما . (بيجوري » (Y1 Y tem‏ 


قضيّة منتشرة مطلقة 

- (القضية) المنتشرة المطلقة هي التي حكم فيها 
بضرورة النسبة في وقت غير معيّن» نحو كل 
إنسان متنفس a» a, 855 ail‏ (بيجوري » 
(Yo ¥ >‏ 

- (القضية) المتتشرة المطلقة ما يجب محمولها 
لموضوعها في وقت غير معيّن من غير تقييد 
بعدم الدوام» والظاهر Ki]‏ المراد ما يجب 
محمولها لموضوعها US‏ كما في مثال 
المصتف أو Cx‏ كما في قولك لا شيء من 
الممكن بمعدوم وقنًا ما بالضرورة؛ والمنتشرة 
غير المطلقة ما يجب محمولها لموضوعها في 
وقت غير معيّن مع التقيبد بقولنا لا دائمّاء 


حيم »2 (Yv .Y‏ 
- (القضية) الممكنة العامة سمّيت ممكنة OM‏ 
صفة نسبتها OR‏ وعامّة EY‏ أعمّ من 
الممكنة الخاصّةء فإنها تصدق بهاء 
وبالضرورية وهي بسيطة لا مركبة. (بيجوري› 

(V AA te 


قضيّة منتشرة 
- (القضية) المنتشرة . 


وقتها وعدم تعيينه» وقوله موصوفة SAYL‏ 
أي لعدم تقييدها بقولنا لا cla, leis‏ بسيطة 


. . سمّيت uim‏ لانتشار 


والمراد ما يجب محمولها لموضوعها ثبونًا أو 


لا cii‏ وقوله وغير موصوقة به أي EY‏ 
مقيّدة بقولنا لا دائماء ob as ya c‏ كانت 


موجبة كما في مثال المصتّف كانت (ruv o^ y‏ 
منتشرة مطلقة موجبة وهى الصدرء alles‏ عامة 
سالبة وهي العجزء XB‏ في قوة أن يقال لا شيء قضيّة منحرقة 


من الممكن بمعدوم GABY,‏ العام آي بالفعل 
في بعض الأوقات وذلك في حال وجوده لما 


- (قضية) منحرفة Up‏ سُمّيت بذلك لانحراف 
السور فيها عن موضعه اللائق به. (بيجوري» 
مرّء al,‏ كانت سالبة كما في قولك لا شيء من حبمء QY MY‏ 
Koal‏ بمعدوم ,& ما بالضرورة لا Uus‏ 
كانت ,25 من منتشرة مطلقة DL‏ وهي 
الصدرء فمطلقة ile‏ موجبة وهي العجزء db‏ 
في قوة أن يقال كل Sas‏ معدوم بالإطلاق 
العام qim ul‏ (بيجوري› حيمء (YT «AV‏ 


À] -‏ القضية المهملة ما كان الموضوع فيها كليًا 
وأهملت عن السور. (بيجوري» OY cem‏ 
- في القضيّة الحمليّة وأحكامها: إذا كان موضوع 
الحمليّة Ure‏ كما في نحو زيد كاتب قيل لها 
الشخصيّة. وإن كان Sail Op Cis‏ على Xs‏ 
قيل لها المحصورة. فإن كان النص على جميع 
أفراده نحو كل إنسان حيوان فهي المحصورة 


قضيّة منتشرة غير موصوفة بإطلاق 
- (القضية) المتتشرة غير الموصوفة بالاطلاق هي 
المنتشرة المطلقة لكن مع زيادة as‏ لا Lil‏ 


قضيّة وجودية لادائمة 


وذلك عند التجرّد عن الكتابة كما eme‏ 
Lil,‏ كان في قوّته لأنّ سلب المحمول عن 
الموضوع إذا لم يكن دائمًا كان الإيجاب 
متحققا في الجملة chiag‏ هو معنى الموجبة 
المطلقة Gall‏ (ييجوري. حبمء Ce AV‏ 


tuas‏ موجهة 

- القضيّة U‏ صادقة Up‏ كاذبة. وهى بهذا 
الاعتبار U‏ ضرورية وهي ما لا يمكن كذبها 
نحو الإنسان حيوان. 
يمكن صدقها كما إذا قيل الانسان حجر. Ub,‏ 
ممكنة وهي ما يمكن صدقها وكذبها نحو 
الإنسان كاتب. وعلى كل حال تكون UJ‏ بسيطة 
وهي ما اشتملت على موضوع ومحمول فقط 
ups Ul; ques‏ وهي ما اشتملت على 
قضيّتين نحو الانسان ناطق والفرس صاهل. 
وعلى كل حال تكون UE‏ محصّلة وهي ما كان 
الحكم فيها بأمر وجودي على مثله نحو الحيوان 
جسم. Us‏ معدولة وهي ما كان أحد Use‏ 
CE‏ نحو الغير الح بماد والجّماد غير 
عاقل. أو كلاهما نحو الغير الحيّ غير عاقل. 
وعلى كل حال تكون إما ui‏ وفي SEL‏ 
Lei‏ ضرورة الحكم نحو الانسان حيوان 
بالضرورة. أو إمكاته نحو oM‏ أن يكون 
الانسان كاتبًا. أو امتناعه نحو يمتنع أن يكون 
الانسان طائرًا. وأما مُطلّقة وهي ما لا AX‏ 
فيها إحدى هذه الجهات نحو الانسان حيوان. 
واعلم Ol‏ حكم المعدولة أن تكون أداة السلب 
جزءًا من أحد طرقيها كما رأيت. فإن لم تكن 
كذلك نحو ما زيد بكاتب وعمرو ليس بشاعر 

فهي الشّالبة. (يازجي» (E 254 (el‏ 


وإمّا ممتنعة وهى ما لا 


قضيّة وجوديّة لادائمة 


- (القضية) الوجودية اللادائمة هي المطلقة العامة 


av 


الكلية. أو على بعضها نحو بعض الحيوان 
إنسان فهي المسوّرة الجزئيّة . do UJ JU,‏ فيها 
على الشمول أو التبعيض سور. ولذلك يقال 
لها المُسوّرة. فإن o‏ من السور نحو الإنسان 
حيوان قيل لها المهملة. gri eet‏ 
الموضوع والمحمول لا L‏ لها من das dl,‏ 
عليها مذكورة نحو زيد هو كاتب. أو مقدّرة كما 
مرّ من الأمثلة. eU‏ قمء 219 Q‏ 
قضيّة موجية مطلقة عامّة 

- (القضية) المشروطة الخاصة أي ويدخل فيه 
المشروطة الخاصّة سمّيت مشروطة لما مر 
وخاصّة VN‏ أخصنّ من المشروطة العامّة 
lb‏ مقيّدة بما ينفي احتمال دوام cie‏ 
وهو قولنا لا dub‏ وهي مركبة op‏ كانت 
موجبة كما في المثال الذي ذكره المصتّف 
كانت مركّبة من مشروطة عامّة موجبة» فمطلقة 
عامة سالبة» فالأولى هي الجزء الأول أعني 
قولك مثلا كل كاتب متحرّك الأصابع بالضرورة 
ما دام كاتبّاء والثانية هي الجزء الثاني أعني 
قولك لا دائمًا dp‏ فى قوة أن يقال لا شىء من 
الكاتب بمتحرّك الأصابع GAL‏ العام أي 
بالفعل فى بعض الأوقات وذلك عند التجرّد 
عن الكتابة. كما سيشير إليه الشرح» وإنّما كان 
ذلك فى قوة ما ذكر لأن إيجاب المحمول 
للموضوع إذا لم يكن دائمًا كان السلب de‏ 
فى cildi‏ وهذا هو معتى السالبة المطلقة 
العامة op‏ كانت سالبة فى قولك لا شىء من 
الكاتب بساكن الأصايع بالضرورة ما دام GE‏ 
لا دائمّاء كانت مركبة من مشروطة عامّة سالبة 
وهي الصدرء فموجبة مطلقة عامة وهي العجزء 
iY‏ في قوة أن يقال كل كاتب ساكن الأصابع 
بالإطلاق العام أي بالفعل في بعض الأوقات 


44^ 


(Yo AA rs 


قضيّة Ag‏ غير موصوفة بالإطلاق 
- (القضية) الوقتية غير الموصوفة بالاطلاق هي 


الوقتية المطلقة لكن مع زيادة قيد لا دائماء نحو 
كل إنسان Ju‏ الأصابع بالضرورة cà,‏ 
الكتابة لا دائمًا . (بيجوري » (OY «Y tem‏ 

سمّيت (قضية) وقتية غير موصوفة Li SALY,‏ 
سمت وقتية لما مرّء وغير موصوفة EY‏ مقيّدة 
بقولنا لا Lib‏ وهى مركّبة» OB‏ كانت موجبة 
كما في قولك كل إنسان de‏ الأصابع 
بالضرورة وقت الكتابة لا دائمّاء كانت مركبة 
من وقتية مطلقة موجبة وهي الصدرء فمطلقة 
عامة LIL‏ وهي العجزء لأنّه في قوة أن يقال لا 
شيء من Moa oL ANI‏ الأصابع بالاطلاق 
العام» Lis‏ كان في قوّته لما مر من أن إيجاب 
المحمول للموضوع IBI‏ لم يكن Us‏ كان 
السلب Uere‏ في الجملةء وإن كانت سالبة 
كما في قولك لا شيء من OLIY‏ بساكن 
الأصابع بالضرورة وقت الكتابة لا دائمّاء 
كانت مركبة من وقتية مطلقة سالبة وهى الصدرء 
فمطلقة ile‏ موجبة وهي العجزء لأنّه في قوة 
أن يقال كل إنسان ساكن الأصايع SAYL‏ 
العام وإِنّما كان في قوّته لما مرّ من أن سلب 
المحمول عن الموضوع Bl‏ لم يكن Uil‏ كان 
الايجاب oes‏ في الجملة. (بيجوري» حبم» 
CA GAY‏ 


قضيّة وقتيّة مطلقة 
- (القضية) الوقتية المطلقة هي التي حكم فيها 


بضرورة النسبة في وقت معيّن نحو كل إنسان 


قضيّة وجوديّة لاضرورية 


لكن مع زيادة قيد لا «Ul‏ نحو كل إنسان 
متنفّس بالاطلاق لا دائمًا. (بيجوريء tem‏ 
er‏ 

cL OU وجودية لادائمة‎ (ha) colL 
وجوديّة لوجود نسبتها أو سلبها بالفعل»‎ 
ولادائمة لتقييدها بقولنا لادائمّاء وهى مركبةء‎ 
كانت‎ iadi كانت موجبة كما فى مثال‎ op 
موجبة وهي الصدرء‎ Üle مرگبة من مطلقة‎ 
فمطلقة عامة سالبة وهي العجزء لأنّه في قوة أن‎ 
يقال لا شيء من الانسان بميت بالاطلاق العام‎ 
كانت سالبة‎ o] أي بالفعل ودفن حال حياته»‎ 
كما في قولك لا شيء من الانسان بميت‎ 
üle بالإطلاق لا دائمًا كانت مركبة من مطلقة‎ 
سالبة وهي الصدرء فمطلقة عامة موجبة وهي‎ 
في قوة أن يقال كل إنسان ميت‎ ey العجزء‎ 
te بالاطلاق العام لما سبق. (بيجوري»‎ 
(YA «A^ 


قضيّة وجودية لاضروريّة 

- (القضية) الوجودية اللاضرورية هي المطلقة 
العامّة لكن مع زيادة قيد لا بالضرورة» نحو كل 
إنسان متنفس بالاطلاق لا بالضرورة. 
(بيجوري » or tem‏ 

- (قضية) وجودية لاضرورية cu Ui‏ وجودية 
لما 5e‏ ولاضروريّة لتقييدها بقولنا لاضرورة 
وهي مركّبة» فإن كانت موجبة كانت مركّبة من 
مطلقة عامة موجبة فممكنة عامة سالبةء فالأولى 
هي الصدر والثانية هي العجزء dM‏ في قوة أن 
يقال لا شيء من الانسان بميّت بالإمكان 
العام» وإن كانت سالية كانت مركبة من مطلقة 
عامّة سالية فممكنة عامّة موجبة» فالأولى هي 
الصدر والثانية هي العجز لأنه في قوة أن يقال 


m 


قلب 


4 


ما يقتضيه مقام القطبانية . ولا يصير القطب قطبًا 
y!‏ إذا جمع الأحوال والمقامات كلّهاء التي 
يتزلها السالكون. أولها التوبة وآخرها clii‏ 
ومسمّى القطب بالأصالة ليس إلا إدريس - 
عليه السلام - فإنه الخليفة الكامل في الحقيقة . 
ولذا أبقاه الله É>‏ بجسده وروحه» ولا يموت . 
op‏ الله Ao‏ لا يموت. (جزائري» Yalp‏ 
OTAVA‏ 1 


‘z 


قلب 

- القلب Lit‏ سمّي قليًا SY‏ كان في باطن الحقء 
قصار في ظاهر الكون» فكأنّه قلب من الباطن 
إلى الظاهر. فالكون قلب egadi‏ والحق قلب 
الكون» وإن شئت قلت: الكون ظاهر الحق» 
والحق ظاهر الكون» والكون باطن الحق» 
والحق باطن الكون. (نابلسي» أش» 
OA AW‏ 

السرٌ هو اللطيفة IEJ‏ وهو باطن الروح؛ OP‏ 
djs‏ درجة كان روحًاء وإن JIS‏ درجة co‏ 
تسمى بالقلب» وباللطيفة الانسانية» وبحقيقة 
الإنسان» وهو المدرك العالم المخاطب 
بالأوامر الشرعيةء وإن dis‏ درجة أخرى 
تسمّى بالتفس الناطقة والأمارة. (سنوسي» 
معش» CO ۲۷١‏ 

o‏ القلب» الذي هو محل العلم» بالإضافة إلى 
حقائق الأشياء؛ كالمرآة بالإضافة إلى صور 
المتلوّنات» تظهر فيها كلها على التعاقب . ES‏ 
المرآة؛ قد لا تنكشف فيها الصورء لأسباب؛ 
أحدها : نقصان صورتهاء كجوهر الحديدء قبل 
أن يدور JR‏ ويُصقّل. والثاني؟ ead‏ 
وصدئهء وإن كان eU‏ الشكل . والثالث؛ لكونه 
غير مقابل للجهةء التي فيها الصورةء كما إذا 
كانت الصورة وراء المرآة: والرابع؛ 


متحرّك الأصابع بالضرورة وقت الكتابة. 
tung‏ 

- (القضية) الوقتية المطلقة سمّيت X3,‏ للتقييد 
فيها بالوقت» ومطلقة لاطلاقها عند التقييد 
thus‏ لا دائمّاء وهي بسيطة لعدم ترگبها . 
(بيجوري» )١5 ۸۷ eom‏ 


قطب 
- إِنَ من أولياء الله الأقطاب بل هم أعلا 
الأولياء» وخاصّة الأصفياءء Ud,‏ سمُوا 
بالأقطاب لأن فلك العالم أعلاه وأسفله Li‏ 
يدور على قطب زمانه» لأنه محل نظر الحق - 
تعالى c7‏ وبه ينظر الحق - تعالى - إلى 
العالم. ولولا وجود القطب ما استقام العالم» 
ولا قبل إمداد الحق - تعالى - لهء فإن المدد 
الإلهي Gi]‏ يصل إلى العالم بواسطة القطب : 
فهو الذي dana‏ من الحق - تعالى - ius‏ 
العالم جميعة ely liui‏ آرواحه وآجسامهء 
إذا القطب ذو صورة وروح» فروحه تدور عليه 
الأرواح» وصورته تدور عليها الصورء يدبر 
الأرواح بروحه» والصور بصورته» فمنزل 
القطب ومقامه الإيجاد الصرف» ينفذ الأمرء 
ويصرّف الحكمةء له رقائق ممتدّة إلى cem‏ 
قلوب الخلائقء بالخير والشرّء على de‏ 
واحدء لا يتر جح واحد على صاحبه» وهي 
عنده لا خير ولا شرٌ ولكن وجود يظهر كونها 
خيرًا أو شرّاء في المحلٌ القابل لها. وحال 
القطب الحالة العامّية» لا يتقيّد بحالة تخصّه 
بيده خزائن الجود. ومع هذا؛ لا يأكل من 
الخيب» ولا يطير في الهواءء ولا يمشي على 
الماء . والأقطاب في العلوم التي 3 تختص بمقام 
القطبانية ؛ كلهم فيها سواء. aiu,‏ الله من شاء 
من الأقطاب» بما شاء من cell‏ زيادة على 


۹1۰ 


- معرفة A‏ وذلك يكون في الكلمةء ر 


فير القصّة؛ UU‏ الكلمة فكقولهم: 
وجَدّبء af, JS‏ وهو كثير. وقد صف 
فيه علماء اللّغة منهم ابن ER‏ وليس في 
القرآن شىء من هذا Les‏ أظنٌ. قاله ابن فارس. 
(مخان» بصلء (A 097١‏ 


5 العارف 
- في رواية: 'وآنية الله عر rs‏ في الأرض 


قلوب عباده الصالحين*. فمعنى كون قلوب 
الصالحين "آنية الله تعالى" igi‏ مواضع 
op taths"‏ الوجود لا يظهر بغير شيء 
موجود. فإذا ظهر الوجود بالشيء الموجودء 
Up‏ أن يدَّعى الشىء الموجود ذلك الوجود 
الذي ظهر به فيكون قد اتّصف به عنده» فليس 
هو بعارف» Gp,‏ أن لا يدّعى ذلك الشىء 
الموجود ذلك الوجود الذي ظهر به بأن لا 
يتصف به عند نفسه» فهو قلب العارف. وقد 
أطلق النبي Le‏ الله عليه وسلّم على القلوب 
التي هي هكذا بأنها xt‏ الله تعالى" في 
الأرض» أي: أوعية له تعالى» جمع إناء. 
وليس في ذلك معنى الحلول. إذ القلوب لم 
تقصف بالوجود الذي ues‏ بها وظهر حتى 
يكون حالا فيها. ونظيره ما ورد في الحديث 
القدسي: "قال الله تعالى: هما qu‏ 
سماواتي ولا أرضي ووسعني قلب عبدي 
المؤمن». وهو وسع 'المعرفة الذوقيّة' التي لا 
تعرفها العوام. (نابلسي» وج» )٠١ OCA‏ 


Lis‏ اللسانين 
- قلب اللسانين: وهو أن C5,‏ المتكلم كلاما 


عرييًا إذا قلب يكون كلامًا فارسيًا وبالعكس. 
(مخانء (v «£go‏ 


قَلْب العارف 


مُرسل» بين المرآة والصورة. والخامس؛ 
m dl Jet‏ فيها الصورة المطلوبةء 
حتى يتعدّر - - أن يُحاذى به الصورة 
وجهتها. فكذلك لق مرآة مستعدّة ؛ E‏ 
ينجلي فيهاء صور المعلومات كلها. Qj‏ 
خلت القلوب عن العلومء التي خلت عنها؛ 
لهذه الأسباب الخمسة. أولها: نقصان فى 
ذات القلب» كقلب era‏ قإنه لا تنجلي له 
المعلومات لنقصانه. والثاني؛ لكدورات 
الأشغال الدنياوية» والخبث الذي يتراكم 
على وجه القلب منها. فالاقبال على eb‏ 
كشف حقائق الأشياءء والاعراض عن الأشياء 
الشاغلة القاطعة؛ هو الذي يجلو القلبء 
aies‏ والثالث؛ أن يكون معدولًا به عن 
âge‏ الحقيقة المطلوبة. والرابع؛ الحجاب. 
op‏ العقل المتجرّد للفكرء في حقيقة من 
«Gil‏ ريما لا تتكشف ea)‏ لكونه محجويًا 
باعتقادء سبق إلى it‏ وقت الصباء على 
طريق التقليدء والقبول بحسن الظنّ؛ p‏ ذلك» 
يحول بين القلب» والوصول إلى الحق» ويمنع 
أن ينكشف» فى القلب» غير ما تلقّاه بالتقليد. 
وهذا حجاب عظيم» حجب أكثر OI‏ عن 
الوصول إلى الحق. لأنهم محجوبون 
باعتقادات تقليدية» رسخت في نقوسهم»› 
وجمدت عليها قلوبهم. والخامس؛ الجهل 
بالجهة» التي يقع فيها العثور على المطلوب. 
ob‏ الطالب لشىء» ليس يمكنه أن يحضّله؛ إلا 
SIL‏ للعلوم» التي تناسب مطلوبه» حتى إذا 
تذكرهاء ورتبها في نفسه ترتيبًا مخصوصًاء 
يعرقه العلماء. فعند ذلك؛ يكون قد صادف 
جهة المطلوب» فتظهر حقيقة المطلوب لقلبه. 


Qv «Yo e egal) 


(Es tekl) وهو الخيال المطلق.‎ teladi 
(10 AAA 


قلم اليونان والروم 

- قلم اليونان والروم؛ من اليسارء إلى اليمين» 
مرتّب على ترتيب حروف "أبجد' وحروفهم: 
"أبج وزطي كلمن سعفظ قرشت ثخ صغ" . 
فالدال والهاء والحاء والذال والضاد ولام ألف 
سواقط. والسبب» الذي من أجله يكتبون» من 
اليسار إلى اليمين؛ أنهم يقولون: 5p‏ شأن 
الجالس؛ des ol‏ المشرقء SN‏ مطلع 
النيّرات» ومحل ظهور النور. فإذا توجّجه إلى 
المشرق؛ يكون الشمال على يساره. فإذا كان 
كذلك؛ فاليسار يعطى اليمين القرّة. وسبب 
آخر: وهو bi‏ حركة الأعضاء؛ من استمداد 
الكبد. والكبد؛ Aen‏ من القلب. والقلب؛ 
من جهة اليسار. فطريق الكتابة؛ أن يبتدأ من 
cigal‏ التي متها الاستمداد. (جزائري» d‏ 
(CUMA‏ 
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- ثم cle ud‏ عظمته» pes der‏ إلى 
منافعهم من وجهين : مادةء وكسب . Ul‏ المادة 
فهي حادثة عن اقتناء أصول نامية بذواتها» وهي 
شيئان: نبت نام» وحيوان متناسل . قال تعالى : 
Gi x Ib‏ ;€ (النجم: GA‏ أي أغنى 
خلقه بالمالء وجعل لهم S‏ وهي أصول 
الأموالء Ul,‏ الكسب فيكون بالأفعال 
الموصلة إلى الكفاية» والتصرّف المؤذّي إلى 
الحاجة من وجهين: أحدهما: تقلب في 
cubes‏ والثاني: تصرف في Ola, «le‏ 
الوجهان هما فرع لوجهي المادة السابقين» 
فصارت أسباب المواد المألوفة» وجهات 


۱۱ 


Li‏ الماهية 
- قلب الماهيّة : هو أن تتبدى حقيقة شيء بحقيقة 
أخرى» وهو على أربعة أضرب: قلب الجوهر 
بالجوهر وقلب الجوهر بالعرض وقلب العرض 
بالجوهر وقلب العرض بالعرض» والأهاند 
ذكروا قلب الماهية lla‏ واستخرج أزاد هذا 
التفصيل وجعله على أربعة أضرب: فالأول 

كقول ابن عبد ربه الأندلسي: 
ما إن رأيت ولا سمعت يمثلها 

درًا يعود من الحياء lú is‏ 
وقول أزاد: 
طابت شقائق صارت Le‏ نضرًا 

لما شفيت مريض الطرف من رمد 
(مخان» غبم» CA ENT‏ 


قلم 

à] -‏ كل إنسان En‏ عن مقصوده C]‏ بالكلام أو 
بالكتابة» فكلامه يُسمّى عبارة clas‏ وتعبيره 
عن مقصوده بالكتابة يسمّى نفسًا ومسطرة 
LU;‏ فقد يكون قلم الإنسان أقصح من 
عبارته» db‏ قد يكون الإنسان الكن ويكون 
قلمه فصيحاء ثم أنه إذا أفصح وأغرب غرابة 
مقبولة كانت عبارته عالية» وإن كانت عبارته 
مؤدّية للمقصود من غير ركاكة فهي مناسبة» وإن 
كان بها بعض شيء يمجه السماع فهي ركيكة أو 
رديثة» وعلى كل فالعبارة Ul‏ بها إطناب» أو 
اختصارء أو على الأصل. (طهطاوي؛ اكاك 
ayre‏ 


قلم أعلى 

- اللوح المحفوظ نفس 'القلم الأعلى" . والقلم 
الأعلى هو العقل الأول الذي هو أول متعيّن 
بإضافة الوجود المطلق من العماءء بل هو 


قوابل واستعدادات ANY‏ 


المكاسب المعروفة› أربعة أوجه: elas‏ زراعة» 
eo «ale co»‏ تجارة» وكسب صناعة. 
(طهطاوي» اكاك Qv «Ys‏ 


Úpa‏ موافتًا للقوانين» وكل هذه القواعد 
السياسية هي ذات أهمّية لجميع الدول في كل 
الأزمان والأماكن وهي مناسبة في هذا الدهر 
لأعظم دول العالم وأصغرها وهي مدار 
قوابل واستعدادات الاصلاحات. (سبستاني» فجل 1 CPV‏ 
- إعلم أن الاله لا يكون إلهًا حتى يكون له 
صفات Xe)‏ وصفات قهر فيرجى ويخاف قوام الإنسان 
- لا يجهل أحد أن قوام OLY!‏ وانتظام أحواله 


يستدعي أنه خلق لحكمة عجيبةء ولم يخلق 
Ée‏ ... فوجب بهذا السعي لاصلاح بنيته 
المادية» Less‏ أجزائه العضوية» Lu‏ خملة ما 
فيه من الوجدانيات النفسانية القوية» كالجوع 
الذي يحسّه الانسان من الاحتياج إلى الغذاء 
وهو ألزم الوجدانيات وأقواهاء وكالاحتياج 
إلى السكنى» c ub,‏ والنساء» وليست هذه 
الوجدانيات 43( ولا الحصول عليها لمجرّد 
راحة النفس» بل لحفظ هذه النفس النفيسة 
وبقائها للحصول على ما أراده الله منهاء 
فالاحتياج إلى السكنى Le‏ هو للصون من 
أذى حيوانات الخلاء وهوامهاء والاحتياج إلى 
المليس للوقاية من aki‏ الحرّ والبردء فهذه 
وجدانيات طبيعية أولية» واحتياجات مقدّمة 
الحصول عليها قبل غيرهاء ومع أن كلا من 
المسكن والملبس ليس من الوجدانيات الطبيعية 
الصرفة إلا أن العادة حكمت بعدم الاستغناء 
عنهماء ويتتظم في سلكهما LAT‏ احتياجات 
راحة النفس إلى توفية حظوظها ولذاتها 
المباحة» op‏ النفس البشرية لم تخلق لأن 
تكون منعزلة وحدهاء منفصلة عن أبناء جنسهاء 
مجرّدة عن الاجتماع والائتناس» مع ميلها إلى 
ذلك cU‏ واضطرارها إليه وضعاء فهذا دليل 
على أن الإنسان يحتاج إلى التأنّس العام 
والاجتماع التام» ON‏ الإنسان» بالانفراد» لا 


A‏ وينفع ويعطى ويمنع» فالألوهة اقتضت 
لذاتها أن تكون لها الأسماء المتقابلة» 
والصلاح والفساد Li‏ هو بحسب القوابل 
والاستعدادات» فما يكون صلاحًا لزيد قد 
يكون فسادًا لعمروء فما edis‏ به المحرور يتنم 
به المقرورء والعكس. فليس الخير والشرٌ 
والصلاح والقساد إلا بالنسبة للقوابل» 
والقوابل متباينة cales‏ قالخير والصلاح 
مقصود بالذات» والفساد والشر عارض » 


الشرّ. (جزائري» مواف ۳ء )٠١ ١11١6١‏ 


قواعد سياسية 

- حسن الادارة لتوسيع 55 كل a‏ مادي 
وأدبي ولاجراء العدل والإنصاف هي أعظم 
ضمانة لراحة بال الدولة إذا كانت من الأمة أو 
أجنبية عنها إذا لم نقل لصيانتها من الانقلاب» 
OV‏ الظلم والفقر والذل تضيق صدور الرجال 
وتجعلهم يقطعون نظرهم عن سوء العواقب» 
وأردأ أنواع الظلم بعد أن تعرف الأمم حقوقها 
إنفاذ الأحكام المطلقة ودوس القوانين التي هي 
ضمانة صيانة الأعراض والتفرس والأموالء 
والقانون المكتوب حال كونه يدون إجراء XA‏ 
تضييقًا على الأهالي من عدم وجود قوانين 
فإنهم يعلمون أنه من الواجب أن يكون تصرّ 
مرضيًا لحاكم ولیس موافقًا لقانون ويتصرّفون 


قوانين 


ait 


والصناعة والتجارة والسياسة وغيرها. 
(سبستانيء فجل١. O «AY‏ 


Gies Us نسبة القواني نين إلى الأجنبيين فهي‎ Ul 
بالعهود الدولية. وقد أعطتهم العادة في أكثر‎ 
الممالك حقوق الرعايا. ودخولهم في سلك‎ 
أبناء البلاد التي يأتونها من شأنه ترويج أشغالهم‎ 
لهم على‎ dms وأشغال أهالي تلك البلاد الذين‎ 
أن ينالوا المعاملة التي ينالها الأجانب إذا‎ grt 
الراحة‎ ji S لم نقل أكثر. ووجود التفاوت‎ 
أشغال الأهلين‎ E, والتذمّر‎ Re ويسبّب‎ 
ويذهب بالأجنبيين إلى مقدّمة جيش النجاح.‎ 
CE ٩۱ ced (سېستاني»‎ 


المظنون عند كثيرين أنَّ الماضي كان أحسن من 
الحاضر. ولا يخفى أن ذلك الظنّ هو الخطأ 
Au‏ . أين تعصّب هذه الأيام من تعب 
الماضي؟ أين حكم تلك الأيام المطلق من 
حكومة هذه الأيام المقيّدة؟ أين قوانين ذلك 
الزمان من قوانين هذا الزمان؟ أين ضبط هذه 
الأيام من ضبط هاتيك الأيام؟ أين نظام جنود 
هذه الأيام من نظام جنود الأيام الماضية؟ أين 
أمنيتها من أمنية ذلك الزمان؟ أين رعايتها من 
رعاية تلك؟ وأين مساواتها من مساواة الأيام 
مقتضاء وإرادة حضرة مولانا السلطان الأعظم 
ولكن نقول: إن الأساس الموضوع هو أحسن 
من الأساس الماضي» وفي المكان الذي يوجد 
فيه من يقوم بحق إجرائه حق القيام يرى الفرق 
الكائن بين هذه الأيام وتلك. ولیس المقصود 
أن كثرة القوانين تنظم أحوال المملكة ON‏ كثرة 
قوانين الدول من شأنها أن. تكثر الارتكابات 
والارتباكات . ولكن من طالع أخبار تلك الأيام 
مع نفي الغرض ووقف على حقيقة أعمال 


يكفي للقيام بأود نفسه» فلهذا اقتضت الحكمة 
الإلهية والإرادة الربانية أن تبيح له أن يختار Úis‏ 
يرتبط معها ارتباطًا أكيدًا بعقد وثيق للازدواج 
والارتفاق وحفظ النسل» BP‏ لم يحصل على 
ذلك اعتراه هيجان OAI‏ وأصيب بالسودای 
وتغيّر فيه الخلق الحسن» فمثل هذا الداء لا 
يحدث إلا من فقد الحاجة التي يستشعر بها 
الإنسان L Gus‏ من ضرورياته. 
CYUST cus agb)‏ ۰۳۷۹ ۳) 


قوانين 


ul‏ القوانين بالنسبة إلى الحكومة فعلى جريها 
فى مجاري العدل والإنصاف cA»;‏ ضبط 
الأحكام وعدلها. لأنها هي التي تقصر أيدي 
الرشوة وتجعل المتوظفين يسلكون السبل 
المستقيمة لثلا يقعوا تحت المسؤولية 
ويسقطوا في حفر الويل والهوان. des‏ 
الخصوص EN‏ الحكومة التي لا تجري 
قوانينها على المرتكبين من أعضائها لا 
تستطيع إجراءها على رعايها وهذا هو ركن 
العدل وبالنتيجة الراحة. لأن الحاكم الذي لا 
يشعر بمفعول قوانين دولته فى نفسه لا يعتبرها 
بحيث يحمله اعتبارها على الاهتمام بتنفيذها 
في غيره. ولا يخفى أنّه بدون ذلك تسقط سهام 
الحكومة دون الغرض ويصبح شأنها الفساد 
والعدوان. (سبستاني» فجلا» EA‏ 

Vi‏ نسبة القوانين إلى الشعب فهي من أعظم 
دعائم الراحة والأمنيّة والتقدّم . هذا إذا شعر 
من داس على هامتها بقوّتها كما يشعر من يقوم 
بخدمتها وترقية أسبابها بالمكافأة. وبدون ذلك 
لا يعتبرها الجاني ولا يغار عليها من دأبه 
المحاماة عنها وبذل العمل والأموال في سبيل 
خدمة وطنه في كل ما يتعلّق بالعلم والزراعة 


1 
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ذات مقام محفوف بالعظمة والجلال 
والمؤثّرات الخارجية» ep‏ قد تقيّدوا بقيود 
القوانين والنظامات وأمسوا آلة لا أهمّية لها 
على vel‏ قد أخطأوا أي خطأء Sp‏ الملك 
ورئيس الجمهورية والأمير وصاحب كل سيادة 
أولية موروثة كانت أو انتخابية هو النقطة التى 
تدور عليها رحى الأمة . p‏ إذا صرفنا النظر 
عن جعل الشعوب المتمذنة على هذه الحال 
نرى Gl‏ أصبحت قي إدارة ذات أركان متينة 
مؤسّسة على القوانين والنظامات» ol,‏ الملك 
وكل من هو صاحب سيادة أولية هو حافظ تلك 
القوانين وحاميها من آفات الزمان وطوارق 
الحدثان. فالله سبحانه وتعالى خالق الكون 
وهو حافظ نواميسه فإن اختلت يهدم فترى 
الفعل لناموس الجاذبية ولكن يده حافظته. 
واقتراب الانسان من الكمال يكون باقترابه من 


تقليد الانتظام الذي وضعه الخالق des je‏ 


وكل من بعد عنه يكثر اختلال أحواله وارتباك 
أموره ويزداد شقاؤه. والملوك هم ينبوع النعم 
ومكافأة الخدمات العمومية ومرقو المعارف 
ومشيّدو أركان الأمور النافعة بعنايتهم والتفاتهم 
d»‏ الذين ينفعون أبناء عصرهم بأعمالهم. 
فيسهل على الانسان أن يستبد ويظلم ويعمل 
برأيه ولكنه يصعب عليه أن يكبح جماح كل ميل 
بشري ويتقيّد بنفس القوانين التي يقيّد بها الناس 
لمنع مضرّة بعضهم عن البعض الآخر ولانتظام 
حالهم ورتعهم في بحبوحة من الراحة 
والرفاهية. والله سبحانه وتعالى قد قيّد نفسه 
بالنواميس التي وضعها فتراه لا يخالفها فهل 
شعرت بنار تبرد أو رأيت حجرًا في علوٌ يرتفع 
أو جسمين ER‏ جسم واحد وهل يمكن أن 
ترى قضيبًا معوجًا ومستقيمًا في وقت واحد. 


قوانين 


الحكام الذين كانوا مطلقي التصرّف pes‏ 
الذين كانوا الواسطة الكبرى لحصولهم على 
المرغوب من التعدّي على حقوق العباد» يرى 
البون العظيم الكائن بين الزمانين وبين الحكومة 
المقيّدة والحكومة المطلقةء لا نقول j‏ لا 
يوجد بين مأموري هذا الزمان من يظلمون البشر 
من الفقراء المنكودي الحظ ويسلبون بطرائق 
مختلفة أموالهم وراحتهم . ولكن من يفعل ذلك 
يعرّض نفسه للوقوع تحت القصاص إذا قام 
المظلوم بطلب حقّه. (سبستاني» فجلاء 
ALI‏ 
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وأدبي ولاجراء العدل والانصاف هي n‏ 


ضمانة لراحة بال الدولة إذا كانت من الأمة أو 
أجنبية عنها إذا لم (Jai‏ لصيانتها من الانقلاب» 
oN‏ الظلم والفقر والذلٌ تضيق صدور الرجال 
وتجعلهم يقطعون نظرهم عن سوء العواقب» 
وأردأ أنواع الظلم بعد أن تعرف الأمم حقوقها 
إنفاذ الأحكام المطلقة ودوس القوانين التي هي 
ضمانة صيانة الأعراض والنفوس والأموال» 
والقانون المكتوب حال كونه بدون إجراء XA‏ 
تضييقًا على الأهالي من عدم وجود قوانين 
فإنهم يعلمون أنه من الواجب أن يكون تصرّفهم 
مرضيًا لحاكم ولیس موافقًا لقانون ويتصرّفون 
ly las‏ للقوانين» وكل هذه القواعد 
السياسية هي ذات iial‏ لجميع الدول في كل 
الأزمان والأماكن وهي مناسبة في هذا الدهر 
لأعظم دول العالم وأصغرها وهي مدار 
الاصلاحات. (سبستاني» CPA ء۳۱١۹ Ad‏ 


قد توهّم البسطاء والأغبياء سياسيًا ol‏ هذا 
els 4,11 d» db ob; ot jll‏ 
eel‏ باتوا هم ورؤساء الجمهوريات أصفارًا 


قوانین 


في أرض الصين» كان كمن رام إرجاع الملكية 
الاستبدادية إلى فرنسا وإنكلترة. 
(£«YvY uu‏ 


à]‏ لفظ الحريّة يطلق في عرفهم (الأوروبيون) 
بإزاء معنيين: أحدهما uei‏ الحريّة الشخصية 
وهو إطلاق تصرّف الإنسان في ذاته وكسبه مع 
«ul‏ على نفسه وعرضه وماله ومساواته "GN‏ 
جنسه لدى الحكم» بحيث Db‏ الإنسان لا 
يخشى هضيمة في ذاته ولا في سائر حقوقه ولا 
يحكم عليه بشيء لا تقتضيه قواتين البلاد 
المتقرّرة لدى المجالسء وبالجملة فالقوانين 
الرعاة كما تقيّد Zeji‏ والحرية بهذا 
المعنى موجودة في جميع الدول الأورباوية ÝI‏ 
في الدولة البابوية والدولة المسكوبية لأنهما 
مستبدتان» وهما وإن كانتا ذواتي أحكام مقرّرة 
إل Ql‏ غير كافية hid‏ حقوق الأمة oM‏ 


نفوذها موقوف على إرادة الملك. 
unum‏ 


مدار القوانين المشار إليها على وجوب حفظ 
النفس والعرض ues (Juil,‏ بیان المرجع 
في تعيين الاداء وجلب العساكر اللازمة. V‏ 
وجوب حفظ النفس والعرض فلكونهما y‏ 
الأمور الدنيويّة» B‏ خشي الانسان عليهما 
اضطرٌ إلى التشبّث بمن يرجو به وقايتهما كاتا 
من كان وإن لم يكن في أصل فطرته مجبولًا 
على الخيانة» ولا يخفى DV‏ ذلك مما يضرّ 
بالدولة والمملكة بخلاف ما إذا كان ÉT‏ على 
نفسه وعرضه Xp‏ لا يحيد عن طريق الصدق 
والاستقامة وصرف الهمّة إلى حسن الخدمة 
لدولته وملّته» Gl,‏ المال فإن من as‏ الأمن 
عليه لا يتأتى له القيام بحقوق دولته إذ لا يخلو 
Lo‏ من شغل بال واضطراب حال بخلاف ما 


€ om D 


ET 


(تونسي » 
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فالانتظام يكون بصيانة القوانين والنواميس ففي 
السياسة والادارة صيانتها فى يد الملك. وقد 
توصّلت الأمم المتمدنة إلى انتظامها الحالي 
بنور المعارف واكتشاف حقائق كثيرة سترتها 
عناصر لا لزوم لذكرها . والشرق لسوء الحظ لا 
يزال في RU‏ عظيم من هذا القبيل. ونقول 
بكدر Li‏ لولا الحرب لربما كنا قد ارتقينا 
الدرجة الأولى من is‏ الذي ارتقته الأمم 
المتمدّنة من هذه الجهة الإدارية. على أن الله 
سبحانه وتعالى لم يشأ أن يحرمنا مشاهدة هذا 
الانتظام في الشرق بل في ربوع الأمة الناطقة 
بلغتنا الشريفة فنقف على تفاصيل أحواله 
وتكون مرآة UJ‏ وانموذجًا إنشاء الله Mass‏ 
En‏ وما ذلك إلا في الديار المصرية OB‏ 
إدارتها قد انتقلت في برهة قصيرة من حالة إلى 
حال وصار المُعوّل فيها عند حكومتها اتباع 
قوانين ونظامات لا يتجاوزها مأمور كبيرًا كان 
أو صغيرًا دون أن يقع تحت طائلة الجزاء. 
(سبستانىء Co covy «Y Jod‏ 


U)‏ كانت العادات والأخلاق JUN,‏ متباينة 
في أقسام الأرض» لزم من ذلك أن تكون 
القوانين التي هي بمنزلة أزمة الهيئة الاجتماعية 
مختلفة على حسب اختلاف مواضعها. فنتج 
عن ذلك وجود المشارب المتنوّعة والمذاهب 
المتلوّنة» المعبّر عنها OY‏ بالجمهورية 
(الأصولية والمعتدلة) والملكيّة (الدستورية 
والاستبدادية)» والانطلاق المسمّى تارة 
بالاجتماعية ومرّة بالاشتراكية» إلى غير ذلك 
مما أوجبه الاعتدال في الأمور أو الإفراط في 
الإقدام أو التفريط فيه. ولكل من هذه المذاهب 
مقام لا es‏ إلا في أرضهء ولا تحيا إلا تحت 
سمائه. فمن حاول وضع الجمهورية الأصولية 


415 


فصار من الواجب على xa‏ الاجتماع أن 
تعينهم على ذلك بإنشاء المدارس المجّانية. 
فقامت الدول المتمدّنة بهذا الواجب فلم يبق 
فيها للوالدين من عذر في التثاقل عن تهذيب 
op (ens‏ فعلوا عنادًا أو عمى قلب» os‏ 
على الهيئة الحاكمة المختارة إرشادهم إلى 
الواجيات الطبيعية بالدعوة» eL»,‏ 
والإغراءء والالزام. يجب عليها ذلك من 
وجه a EO]‏ ليس ملكا للوالد يتصرّف فيه 
كيف شاء Li,‏ هو لله علّة الوجود» ثم لنفسه. 
ثم لهيئة الاجتماع. liag‏ هو الأصل في قوانين 
التعليم الإلزامي. (إسحق› (Y 1710 M‏ 


قوانين التعليم العمومي والعسكر 
- تنظمت قوانين التبعية العثمانية» ومع 


ol‏ هذا 
النظام بعيد عن مآل أكثر قوانين دول أوريا 
وأميركاء وصعب الاجراءء لا بد من المحافظة 
عليه لحفظ حقوق السلطنة والعباد» ثم صار 
أيضًا تنظيم ما يتعلّق بالشرائع العمومية وقوانين 
التعليم العمومي والعسكرية. وهذه الأمور 
الثلاثة هي من أنفع الاصلاحات لترقية أسباب 
التقدّم في الممالك الشاهانية. والمأمول أن 
إجراءها سيكون بحيث يقدر أن يجتني من ثمار 
فوائدها الرفيع والوضيع. (سبستاني» فجل١»‏ 

دلا 1( 


قوانين الجزاء والتجارة 
Las -‏ قوانين الجزاء والتجارة ويصلح حال 


السجون ويعامل المساجين بمقتضى تنظيماتها 
بحيث لا يرام أحد بما يؤلم بدنه أو نحو ذلك» 
ثم قال ويستوي سائر الرعايا في ضرائب الأداء 
والمطالبة بالخدمة العسكريةء وقد يعافى غير 


قوانين التعليم الالزامي 


]15 كان Gl‏ على ما له فإنّه یشغل نفسه بما يعنيه 
في o‏ ودنياه وينظر في توسيع دائرة معارفه 
وعيشهء وبذلك يتمككن من قلبه حب الوطن 
وتشتدٌ غيرته عليه وعلى دولته ويكون سعيه على 
حسب ذلك» Ul,‏ تعيين الأداء فالمرجع فيه OÙ‏ 
كل دولة تحتاج في حفظ ممالكها إلى القوة 
العسكرية كما تحتاج في ضبط تصرّفاتها إلى 
مصاريف لازمة فلا بذ لها من Be‏ وافر من 
المال بحسب احتياجهاء وإنما pam‏ ذلك 
Le‏ يضرب على اتباع تلك الدولةء فلزم أن 
يوضع للأداء المشار إليه طريقة مستحسنة» 
وذلك أن الاستبداد وإن بقيت معه ممالكنا 
المحروسة سالمة والحمدلله على ذلك لكن 
ظهرت آثاره من الاختلال والخراب وذلك لأن 
جعل زمام مصالح المملكة السياسية وأمورها 
المالية بيد شخص واحد موكولة إلى اختياره بل 
لا مانع أن يقال موكولة إلى قهره وجبره يتسبّب 
عنه ما ذكر خصوضًا إذا لم يكن ذلك الشخص 
من أهل الخير» iy XD‏ منفعته على منفعة 
الغير وتكون تصرفاته Xa‏ على الظلم والضيرء 
فوجب لذلك أن نبادر بترتيب معيار مضبوط 
يعتبر في توزيع الأداء على الأهالي مراعى فيه 
قدر المكاسب واليسار بحيث لا يؤخذ من أحد 
ما فرق مقدوره بعد أن يجعل لمصاريف الدولة 
اللازمة للعساكر وغيرها de‏ محدود بقوانين لا 
تتعدّاها. (تونسي» آقوم» Q8 f‏ 


قواتين التعليم الالزامي 

- التعليم فرض واجب على الوالدين بلا استثتاء 
إلى حدّ ما يستطيعون. ومن المعلوم أن الحالة 
المدنية قد وسعت نطاق الضروري من العلم بما 
Us‏ عنها من تفرّع الحاجات» وتنوّع الحالات» 
حتى عر على كثير من الناس أن يبلغوا بولدهم 


قوانين حقوق الأهالي 


فيما بينهم» فمرجع الأول إلى معرفة ما 
لصاحب الدولة وما cale‏ ويندرج تحته أمور 
منها حريّة العامة الكافلة بضمانة حقوقهم» 
ومنها تعبين أصول تصرّفات الدولة جمهورية 
كانت أو وراثية كتنفيذ القوانين الحكمية وإدارة 
السياسة الداخلية والخارجيةء كعمل الحزب 
وعقد شروط الصلح والتجارة وتعيين الوظائف 
ونصب المتوظفين من الوزراء وغيرهم وتأخير 
من لم تكن وظيفته مؤيّدة (وإتما عبّرنا بالتأخير 
لأن عزل المتوظّف عن الخطة التى Qt‏ أطيب 
عمره في خدمة المملكة لنيلها je‏ يقتضي 
طرحه من خدمتها بالمرة لا يكون إلا بذنب 
يثبت لدى جالس الحكم بمقتضى القوانين) 
وكذا صرف المجابى لما عيّنت له إلى غير ذلك 
من إدارة المملكة بما لا gpu‏ عن مقاصد 
قوانينهاء كل ذلك من حقوق صاحب الدولة 
بإعانة وزرائه» وتأسيس أصول هذا النوع يكون 
في دولة فرنسا بموافقة غالب رشداء أهل 
المملكة المتصرّفين في حقوقهم الخصوصية 
والسياسية» وفي غيرها يزاد على bu‏ 
المذكور أما العلم أو ملك عليه مبلغ محدود 
من الاداء أو الوجاهة المسمّاة عندهم 
بالتوبليس» وموافقتهم إما بأنفسهم أو بواسطة 
وكلاء ينتخبونهم لذلك. والنوع الثاني القوانين 
المحرّرة لفصل نوازل السكان والتسوية بينهم 
في المجابى والمنح بحسب المكاسب 
والاستحقاق إلى غير ذلك من .أحوالهم 
الداخلية» وتأسيس هذا النوع أو تبديله بما 
هو أليق بالحال يكون بموافقة المجلسين أعني 
المجلس الأعلى CS lt‏ من أمراء العائلة 
الملكية وممّن ينتخبه الملك من أعيان المملكة 
S‏ وظيفته» ومجلس الوكلاء المركب ممَّن 


۹1۷ 


المسلم من مباشرة الخدمة المذكورة إذا آقام 
عوضًا عنه أو أعطى دراهم 133 معروفة 
المقدارء ثم أشار إلى تنظيم الإدارة وأحوال 
البلاد إلى أن قال ولمراعاة pal‏ العام سيتعيّن 
من لدن دولتنا مبلغ من QUII‏ لتمهيد الطرقات» 
ثم تكلّم على كيفيّة استخلاص المجابي وبيّن 
ol‏ المجلس الذي ينظر في مصالح السلطنة 
uus‏ اختيار أعضائه الذات الشاهانية $i,‏ 
بقائهم في العضوية عام واحد» ويستوئق منهم 
باليمين عند دخولهم» وعليهم أن يذكروا ما 
يظهر لهم من غير تخوّف من شيء غير ربّهم» 
إلى أن قال فلتفتح الطرق والجداول لنقل 
محاصيل المملكة وليمنع كل ما يحول دون 
الزراعة والتجارة وليكن تمام الاعتناء ele‏ 
المعارف والفنون وبالتفتيش كلما أمكنت فرصة 
عن أسباب وضع الشيء بمحله في جميع 
الأمور. (تونسي » آقوم» (OY AY‏ 


قوانين حقوق الأهالي 

- قد آن أن نبيّن أصول تنظيماتهم السياسية التي 
هي أساس التمدّن والثروة المشار إلى بعض 
آثارهما f‏ فنقول: اعلم OL‏ الأمم الأورباوية 
UJ‏ ثبت عندهم بالتجارب أن إطلاق أيدي 
الملوك ورجال دولهم بالتصرّف في سياسة 
المملكة دون قيد مجلبة للظلم الناشئ ce‏ 
خراب الممالك حسبما تحقّقوا ذلك بالاطلاع 
على أسباب التقدّم والتأخر في الأمم الماضيةء 
جزموا (uk‏ مشاركة أهل الحل والعقد الآتي 
بيانهم في كليات السياسة مع جعل المسؤولية 
في إدارة المملكة على الوزراء المباشرين» 
وبلزوم تأسيس القوانين المتنوّعة عندهم إلى 
نوعين: أحدهما قوانين الحقوق المرعية بين 
الدولة والرعيّة والثاني قوانين حقوق الأهالي 


۹1۸ 


من شهواته فتعسر طاعته لذلك» وتجيء 
العصبية المفضية إلى en‏ والقتل فوجب أن 
يرجع في ذلك إلى قوانين 
يسلمها الكافة وينقادون إلى أحكامها كما كان 
ذلك للفرس وغيرهم من الأممء وإذا خلت 
الدولة عن مثل هذه السياسة لم يستقم أمرها 
ولا يتم استيلاؤهاء فإذا كانت هذه القوانين 
مفروضة من العقلاء وأكابر الدولة وبصرائها 
كانت سياسة doter ub cilis‏ 


سياسية مفروضة 


الدنيا والآخرة. (تونسي » ا Or‏ 


قوانين شرعيّة 
- قد سلب في المقدّمة OT‏ المرحوم المنعم 


السلطان الغازي عبد المجيد خان استدرك 
الخلل الواقع في سياسة الدولة بضبطه 
للسياسات الشرعية بالتنظيمات الخيرية سنة 
خمس وخمسين ومائتين وألف هجرية» وأصدر 
المنشور الموشح بالخط السلطاني المبين به 
أصول التنظيمات المشار إليها التى صارت 
أساسًا لتصرّفات الدولة وضمانًا لحقوق 
الرعيةء وخلاصة ترجمة المنشور المذكور من 
المعلوم عند الجميع. of‏ دولتنا العليّة لم dg‏ 
من مبدأ ظهور أمرها معتنية بكمال الرعاية 
للأحكام الفرآنية الشريفة والقوانين الشرعية 
المنيفةء وإن سلطتنا السنيّة قد وصلت Wi‏ 
إلى الدرجة القصوى من القوة والمكانة ورفاهية 
Ule Ji‏ وعمارة المدن والقرى» y!‏ أنها da‏ 
مائة وخمسين سنة تناقصت قوّتها ومعمورية 
ممالكها وأخذت فى التأخر والضعف وذلك 
لغوائل متعاقبة وأسباب متنوّعة نشأ منها تجاوز 
ce all à ated ai aen‏ ولا يخفى 
oT‏ الممالك التي Y‏ تنسج إدارتها على منوال 


قوانين الحكومة 


ينتخبهم الأهالي للمناضلة عن حقوقهم 
والاحتساب على الدولةء فأهل هذين 
المجلسين هم Jdi Jai‏ والعقد cote‏ 
فكل ما وافقوا عليه مما لا يخالف تلك 
الأصول اللازم فيها مشاركة العامة يصير من 
شرائع المملكة. (تونسي» أقومء CA AY‏ 


قوانين الحكومة 

- من البديهي OLSN DI‏ حقوقًا وعليه واجبات» 
فطلبه لحقوقه aub,‏ لواجباته على الوجه 
الأكمل يقتضيان معرفة الحقوق والواجبات 
ومعرفتهما متوقّفة على فهمهماء وفهمهما عبارة 
عن معرفة قوانين الحكومة التي هي السياسة. 
فالذي لا يريد خدامة الحكومة هو أيضًا مثل 
المستخدم فيها لمعرفة قوانينها. (طهطاوي» 
(YA (03A SI‏ 


قوانين سياسية 

- في القوانين السياسيّة فهي عند الأكثرين 
استبدادية أصلًا وفرعًا تحتجب فيها الحرية 
ol JU‏ الحكومات». وتضعف بشهوات الأمراء» 
وتعوّه أو تشوّه بثورات الشعوب. فمقتضى 
ماهيّة الحكومة أن لا حرية إلا فيما cu‏ 
أحكامها cale‏ وموجب شهوة الحاكم أن 
الحرية قائمة بما مالت نفسه call‏ وغلظة 
الشعب فى ثورته محسنة لذلك الفساد من 
es‏ دررء 087 4) 
- إن UJ aA‏ كان عبارة عن المجتمع 
الضروري للبشر ومقتضاه لعب والقهر 
اللذان هما من آثار القوة الغضبية المرگبة فى 
الانسان» كانت أحكام صاحبه في QUI‏ 
حائدة عن الحق مجحفة بمن تحته من الخلق 
لحمله إتاهم في الغالب على ما ليس في طوقهم 


قوانين ضابطة 
- إن الممالك التى Y‏ يكون لادارتها قوانين 


ضابطة محفوظة برعاية أهل الحل والعقد 
خيرها وشرّها منحصر فى ذات الملك» 
وبحسب اقتداره واستقامته يكون مبلغ 
نجاحهاء ويشهد لذلك حالة الممالك 
الأورباوية في القرون الماضية قبل تأسيس 
القوانين» فقد كان لهم في ذلك الوقت من 
الوزراء من لهم شهرة إلى OY‏ بتمام المعرفة 
والمروؤة» ومع ذلك لم يتيسّر لهم حسم مواد 
الخلل المنبعث من صورتي استبداد الملوك 
المشار إليهماء لا يقال D)‏ مشاركة al Jai‏ 
والعقد للأمراء في كليات السياسة تضييق لسعة 
نظر الامام وتصرّفه العام ON‏ نقول هذا التوهم 
يندفع بمطالعة الأحكام السلطانية للماوردي» 
فإنه قال فيه عند بيان وزارة التفويض هي أن 
يستوزر الامام من يفوّض إليه تدبير الأمور 
cal,‏ وإمضاءها على اجتهاده» ولیس يمتنع 
جواز هذه الوزارة فإن الله تعالى يقول حكاية 
عن نبيّه موسى عليه السلام d JE‏ وزيا & 
XE © ui io o i‏ بده à LE o‏ 
ul‏ (طه: 79 - Bp (YY‏ جاز ذلك في 
التبوءة كان في الامامة أجوز. (تونسي» TY‏ 
{Visio‏ 


- مثل ما كان لأمّة اليونان التي UJ‏ استولى العدوٌ 


على بعض بلدانهم ولزمهم الخروج منها سألوا 
حكيمًا لهم أين تصلح السكنى» فقال لهم في 
بلد تكون الشريعة فيه أقوى من السلطان» إلى 
غير ذلك من الأمم التي ما بلغت غاية الاستقامة 
إلا باحترام قوانين إحكامها المؤسّسة على 
العدل السياسي» كما OÙ‏ عدم احترامها كان 


41 


القوانين الشرعية لا تدوم استقامتهاء فلذلك لم 
Jy‏ أفكارنا منذ Lee‏ على سرير الملك 
مصروفة إلى تدبير وسائل عمارة الممالك 
Labs‏ الأهالي مما يحصل به المطلوب في 
مدّة يسيرة بعون الله تعالى نظرًا إلى حسن 
الموقع الجغرافي المحتوي على ممالك دولتنا 
العليّة ذات الأرض الخصبة والأهالي ذوي 
الاستعداد وتمام القابليةء إلى أن رأينا من 
egal‏ وضع قوانين جديدة مؤسّسة على القواعد 
الشرعية المشيّدة واعتمادنا في وضع ذلك على 
العناية GU JE‏ متوسّلين بحرمة سيّد البرية صلى 
الله عليه وسلّم. (تونسيء أقوم» QUY.‏ 


قواتين الشريعة 


- ما أشرف بعض ممالكهم «أورويا) على 
الاضمحلال وسلب الاستقلال إلا بسوء 
تصرّفهم الناشئ عن إطلاق أيديهم مع حسن 
سيرة مجاوريهم إذ ذاك من الأمّة الاسلامية» 
الناتج عن تقيّد ولاتهم بقوانين الشريعة المتعلقة 
بالأمور الدينية والدنيوية» التي من أصولها 
المحفوظة إخراج العبد عن داهية هواه وحماية 
حقوق العباد سواء كانوا من أهل الإسلام أو 
من غيرهم» واعتبار المصالح المناسبة للوقت 
والحال» وتقديم درء المقاسد على جلب 
المصالح وارتكاب أخفٌ الضررين اللازم 
أحدهما إلى غير ذلك. ومن pal‏ أصولها 
وجوب المشورة التي أمر الله بها رسوله 
المعصوم Le‏ الله عليه elo,‏ مع استغتائه 
عنها بالوحي الالهي وبما أودع الله فيه من 
الكمالات» فما ذاك Y|‏ لحكمة أن تصير ÉL‏ 
واجبة على الحكّام بعد . 
(M‏ 


(تونسي » أقوم» 


ave 


- القوة هي سبب كل مسب 4B‏ على 


وجودها وعدمها وانتظامها وعدمه يتوقف نجاح 
الأمم والعيال والأفراد وتقدّمهم وسعادتهم 
ورفاهيتهم » وأهم حافظ لقوة الأمة هو الدولة 
ولقوة العائلة الوالدون ولقوة الفرد نفسه وانتظام 
حالة الأفراد والعيال يتوققف أكثر التوقف على 
انتظام قوة الدولة ونظامهاء وقد bake‏ الاختبار 
ol‏ ضعف قوة الأمم G|‏ يكون ظاهرًا Üj‏ غير 
ظاهرء على el‏ إن تصادمت القوة مع قوة 
أخرى تبيّن حقيقة الحال» ولذلك لا يسوغ أن 
تكتفي الأمة بالنظر إلى ظواهر أمورها للحكم 
على حقيقة أحوالها لأنه إذا نظرنا مثا إلى 
كيسين فيهما دراهم وحكمنا أن أكبرهما ذو 
قيمة أكثر من أصغرهما وعند فتحهما رأينا أن 
نقود الكبير نحاسية ونقود الصغير ذهبية نرى Ul‏ 
حكمنا بغير الصوب. والخلاصة أن معرفة 
حقيقة قوة الأمة بدون اختبار هي صعبة he‏ 
GI‏ قوّتنا فقد عرفنا Li‏ الآن أقوى من الماضي 
T‏ وبحرًا وعلى الخصوص بعد أن رأينا فعلها 
في عصيان كريت وبني عسير وجبل الأسود 
وغيرها كالعصيان الذي أثارته عربان البادية» 
وكذلك إذا نظرنا إلى ظواهر قواتنا البرية نرى 
أنها في تقدّم كثير لأن أسلحتها أنظم من 
الأسلحة الماضية وكذلك مأكولاتها 
وملبوساتها ونظام دخولها في سلك العسكرية 
وخروجها منه والاجتهاد في تمرينها وضبطها 
وغير ذلك. وإذا نظرنا إلى قوّتنا البحرية نرى 
أنها تكاد تكون من القوّات الأولية وهذا مما 
يحملنا على الحكم بالتقدّم وتقوية القوة» على 
أنه لا يمكتنا من الحكم بأنها بلغت الغاية أو 
الدرجة اللازمة وعلى الخصوص متى بحثنا في 
قوة الأمة التي هي مصدر القوّة البريّة والبحرية 


مه 
LI‏ 


منشأ رجوعهم القهقرى» ولا يتوهّم أن ذلك 
بسبب بركة في شرائع الأمم المذكورة إذ الواقع 
Ul‏ قوانين عقلية Le‏ على مراعاة الوازع 
الدنيوي» فإذا ust‏ إلى ذلك وجود البركة 
والحرمة الالهية كما هو حال شريعتنا المطهرة 
كانت المخالفة هما تستعقبه من JU‏ 
الأخروي اجلب للانحطاط الدنيوي» ومن 
S‏ تواريخ الأمم المشار إليها وتواريخ الأمة 
الإسلامية رأى ذلك عيانًا. (تونسي» أقوم» 
(YY eA"‏ 
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- حارس الإنسان هو القوة Vp‏ هي الدولاب 
التي تدور عليه الكرة الأرضية أو هي القرن 
الراكزة عليه المراكز الثقيلة وهي كل شيء 
وبدونها لا يقوم ob cn uS‏ مشينا فبالقوة db‏ 
usi‏ أو s,‏ أو نمنا أو تعلّمنا أو Ge‏ أو قاتلنا 
أو وعظنا أو جنينا أو غير ذلك» فالقوة هي روح 
الخلائق وهي حافظة النظام الكوني 
والجمهوري والعائلي والافرادي ومصدرها 
«I‏ وهي تحفظ كل ما يُرى وما لا يُرى 
وهو سبحانه وتعالى حافظها 0B‏ وقع خلل في 
نظام الكون as‏ عوالمه إذا لم تأت قوة أخرى 
lie i2‏ فتتلاطم الشموس والأقمار 
والسيارات والثوابت بعضها ببعض ويمسي 
الفضاء في عدم نظام Lu,‏ كان يجعله لهيبًا 
مشبويًا أو جليدًا (RR‏ وبالنتيجة تهلك 
الخلائق الكثيرة ويفنى عالم المعارف وعالم 
النبات وعالم الحيوان البري والبحري 
والمنظور والغير المنظورء وتبيت هذه العوالم 
التي لا dé‏ ولا تحصى طائرة بلا نظام في 
ساحة الفضاء المتطاول. (سبستاني» فجل١»‏ 

(OE «WX 


pex ig 


4۲۱ 


مخل بها LU‏ وللتوضيح نقول إن البعض 
يظنّون أن كثيرين من أهالي البلاد العثمانية لا 
يحبّون الخضوع لها فهذا خطأء وإذا كان شأن 
البعض فشأنهم غلط مبين لأن أهالي الشرق 
الكثيري الأجناس مع E‏ كل جنس منهم لا i‏ 
لهم من أن يكونوا متحدين مع سياسة واحدة 
ليكونوا ذا مركز ذي اعتبار قي العائلة البشرية 
بعد أن أصبح العالم واحدًا بأسباب قرب 
المواصلات البرقية والبخارية بحرًا وبرًا 
والقوانين الدولية والصوالح التجارية 
والصناعية والتسهيلات الماليةء فإن بات 
الأرمن وحدهم والروم والسريان وغيرهم 
تصير ممالك بدون مركزء لا بل لا يمكنها 
أن تثبت ولا أن تفوز في شيء سياسي ويشتغل 
بعضهم في محارية البعض الآخرء ومن أعظم 
الشواهد على صحّة ذلك تلك الحروب المنتشبة 
على الدوام بين قبائل البلاد العربية مع أن 
الأهالي من جنس واحد. (سبستاني» فجلا» 
(T4‏ 

Ul, القابلية فليس من ينكرها على قومناء‎ Ui 
القوة فهي نتيجة الاتّحادء ودونه تعصّبهم‎ 
للمذاهب وتشيّعهم للأجناس والمشارب»‎ 
tum وجهل غتيّهم الموجب (إسحق»‎ 


(Yo A10 


1 


قوة الاجتماع 

- ما أشرنا إليه من OT‏ الشركات الجمعية من 
أسباب نمو التتائج المتجرية معقول مجرّب» 
Op‏ قوة الاجتماع معهودة في سائر الأمور 
العادية وغيرهاء وكلما تمكن حب الاشتراك 
من قلوب أهل المملكة يشاهد نمو المكاسب 
فيها بالعيان» ولذلك كثرت الجمعيات بأوربا 
فى سائر المعاملات المدنية والمتجرية 


لأنه ما دامت الأمة فى غفلة ومعرفتها فى 
نقصان لا يمكن القوة المحامية والمحافظة على 
النظام أن تكون بالغة الدرجة اللازمة ولا سيّما 
إذا قابلناها بالأمم التي تعاصرهاء وكذلك ما 
دامت الأسباب التي تنمي في صدر الأمة محبة 
الوطن والناموس ضعيفة لا تبلغ القوة الغايةء 
وإذا تومّمنا أن العصبية الدينية تقوم مقامها في 
عصر تكائرت فيه مقاوموها ومضادّوها نركب 
الغلط المبين وتكون التتيجة الفشل والشواهد 
كثيرة. (سبستاني» فجل۱» Qr ۱۷۳١‏ 


D)‏ الشرقبين قد أضاعوا زمانًا طويلًا بسبب خلو 
بلادهم من المعارف وحكامهم من الانصاف 
وأعمالهم من الترتيب وأفكارهم من الاصابة 
وأميالهم من الانتظام الموافق لظروف حالهم 
فتتج عن ذلك الاضطراب الجاري في المادّيات 
والأدبيات» واللوم في ذلك على السياسة وليس 
على الأمّة. UT‏ الآن فالدولة قد غيّرت سياستها 
منذ زمان ليس بقصير وأنفذت أمورًا لم يحلم 
أجدادنا جميعًا بأنها ستصبح نافذة حتى لم 
تخطر ببال الذين تجاوزوا الخمسين بل 
الأربعين CES‏ فمن الواجب أن نبادر إلى أن 
نبدّل سياستنا التي لا تستحقٌ أن تدعى le‏ 
فإنها خصام plis‏ ناتج عن تعصّبات وغايات 
inast‏ فالاتحاد فى الظروف الحالية مما 
ينبغي لكل file‏ أن cad‏ على أن هذا هو غير 
المقصود الأساسى. وإذا قلنا إن سياستنا هى 
الاتّحاد لا نكون قد أتينا بقاعدة سياسية Ele‏ 
فالقاعدة اللازمة UJ‏ هى هذه وهي القرّة فتأمّلوا 
في هذه الكلمة التي قد جعلناها قاعدة السياسة 
للشرقيين وهم العثمانيون» فكل ما يضعف 
الاتحاد LA‏ بالقوة ومخالف ide‏ 
cob scu‏ الطائفية تورث الانشقاق Ma,‏ 


قوة التنفيذ ayy‏ 


MENER 
قوة التنفيذ بيد الملك» فهو الذي ينهذ‎ ol إعلم‎ - 


وغيرها؛ وتكاثرت الخدمات برا وبحرًا وكثرت 
مجامع العلوم وجمعيات المحسنين للضعفاء 


القوانين بواسطة وزرائه» وإن تاج البريتانية 
العظمى ينتقل بالوراثة» يرثه الأكبر فالأكبر من 
السلسلة الواحدة من العائلة على ترتيبهم في 
الولادةء بمعنى أنه ينقل من الأب إلى الابن 
البكر وهكذا ويتقدّم الذكر على الأنثى إذا كانا 
في درجة واحدة مثل EYI‏ الصغير يتقدّم على 
أخته الكبيرة. (تونسي» أقوم» 176١‏ 4( 


قوة حاكمة عمومية 


إحداهما القوّة الحاكمة الجالبة للمصالح» 
الدارئة للمفاسد» وثانيهما: 3341 المحكومة» 
وهى 2231 الأهلية المحرزة لكمال الحريةء 
المتمبّعة بالمنافع العمومية فيما يحتاج إليه 
OLY‏ في معاشه ووجود كسبه وتحصيل 
سعادته» Lio‏ وأخرىء فالقوّة الحاكمة العمومية 
وما pun‏ عليها تُسمّى LA]‏ بالحكومة 
وبالملكية» هي أمر مركزي تنبعث منه DA‏ 
أشعة قوية iis‏ أركان الحكومة وقواهاء 
فالقوة الأولى: قوة تقنين القوانين» وتنظيمهاء 
وترجيح ما يجري عليه العمل من أحكام 
الشريعة أو السياسة الشرعية» الثانية: قوة 
القضاء وفصل الحكمء الثالثة: قوة التنفيذ 
للأحكام بعد حكم القضاة بها. فهذه القوى 
الثلاثة ترجع إلى قوة واحدة هي القوة الملوكية 
المشروطة بالقوانين» OÙ‏ القوّة القضائية Lil‏ 
هي في نفس الأمر راجعة للملك» OM‏ القضاة 
نواب gb‏ الأمر على المحاكمء ومأذونون 
منه» فهو الذي dé‏ القضاة بالولايات 
القضائية» وحكام المجالس أي قضاتهم 
الشرعيّة أو السياسة الشرعية» ويتتخب لكل 


والمساكين» وتكرّر التعاون على استخراج 
المعادن واصطناع الخلج ومجاري المياه التي 
تصعد بها السفن إلى الجبال ثم تنزل وطرق 
الحديد إلى غير ذلك من المهمّات التي لم تكن 
تحدث لولا وجود تلك الجمعيّات» فمن الذي 
كان يقدر وحده على اصطناع طريق حديد أو 
يخاطر بجميع ماله على فرض قدرته في أحداث 
ما لم unu‏ لهم إلا باشتراك مائتي أو ثلثمائة 
call‏ نفس بخلاف مخاطرة الواحد منهم بنزر 
يسير من ماله فإنها غير مجحفة ولا مستبعدة» 
ثم Ò)‏ الجمعيّة إذا كانت كبيرة وكان فيها فائدة 
عمومية B‏ الدولة قد تضمن لها ربحًا معلومًا 
في DLJ‏ وإدارة الجمعية تكون بيد أناس 
يتتخبون من أرباب الحصص لهم مزيد شهرة 
ومعرفة بإجراء قانون الشركة وحفظ فوائدهاء 
وعند تمام السنة يقدذمون حساب ذلك مع سائر 
متعلّقات الإدارة ويعيّنون الفوائد لأرباب 
الحصص المشار إليهم. ومن أعظم JG‏ 
المشاركة شق خليج السويس وطريق الحديد 
الجامع بين طرفي البحر المحيط بأميركا وثقب 
جبل آلب الكائن بين إيطاليا وفرنسا وقطع جبل 
البريني بين فرنسا وإسبانيا لمرور طريق الحديد 
بهما وإحداث السرداب تحت وادي تامس 
بلندرة وعقد الجمعية المسمَّاة بِمَسَجْرى JET‏ 
التي لها من السفن الجليلة ما هو مشاهد في 
سائر البحور» ووضع سلك التلغراف تحت 
البحر المحيط من إنكلترة إلى أميركا ونحو ذلك 
من colle i‏ التي وجدها في المشاركة رجال 
الدول وأرياب الاختراع وحذاق المحترفين. 
(تونسيء eel‏ لالاء Ce‏ 


55 العمل 


قادرة على حمل أثقل الأحمال x JU‏ بدون أن 
تشعر يثقلهاء لأنه باجتماع الثروة الكثيرة يصير 
وضعها على ما لا يضر بأركان الثروة الثلاثة 
وهي قوة الايجاد وقوة تغيير الهيئة وقوة تغيبر 
الزمان والمكان أو أحدهما دون الآخر؟ 
(سبستاني » Qr «Ness‏ 


قوة العمل 

- قوّة العقل؛ هي إحدى القوى الأربع» التي إذا 
اعتدلت في الانسان؛ يكون إنسانًا UE‏ 
وهي : قوّة العقل» وقرّة الشجاعة» وقرّة el‏ 
وقوّة العدل. 55% العقل؛ هي حالة للنفس» بها 
يدرك الصواب من الخطأء في جميع الأحوال. 
(جزائري» (Y «oV à‏ 


قوة العمل 

- المدار على العمل في الرواج» إذ به يستحوذ 
الإنسان على منافع الحيوانات وصناعتها 
الإلهاميةء udis‏ لهذه المنافع لينتفع بها أهل 
ce,‏ ويؤنس المتوخش منها لذلك» فيتملّك 
الإنسان صناعة aJ!‏ وصناعة دود القز 
بتربيتهما» وبجودة العمل يتوصّل الانسان إلى 
اغتنام العون بحركة الهواء والماءء وبصلابة 
الأجسام ولينهاء وبتصعّد الأبخرةء 
وبالسيارات» وبكل ما فيه قوة معنويّة وأسرار 
منتشرة في أجزائه الكونية وخواص تجريبيّة 
ليست من دائرة تصرّف القوّة البشريّة» Ui,‏ 
حدثت للانسان من جودة الصناعة وتقدّم 
المهارة والبراعة ومعرفة الانتفاع بتلك القوى 
الطبيعية التى Mes‏ فى الكون الحكمة الالهية» 
فالمولى سبحانه وتعالى خلق لنا هذه الأسرار 
والخواص» وخلق Li‏ العقل لنقدر على 
الاستعانة بها لتكميل ضعفناء والاستفادة منها 


avr 


ولاية قضائية أو مجلس من يرى فيه الأهلية 
لذلك» على موجب أصول المملكة (Xe JU‏ 
فالقضاء في الحقيقة من حقوق ولاة الأمورء 
والقضاة خلفاؤهم في مباشرتهء ولذلك كانت 
أحكام القضاة التي على طبق الشرع لا تنقض» 
لاعتبار oo‏ ولي الأمر بها ضمنّاء من حيث 
فصل الحكم» فرجعت هذه القوة إلى الملك» 
وكذلك قوة تنفيذ الأحكام بعد قطع الحكم 
لا يشاركه فيه غيره» كما آنه هو الذي ينسب aJ]‏ 
ثقنين القوانين» حيث يتوقف على أوامره 
تنظيمها وترتيبها وإجراء العمل بموجبهاء فقد 
انحصرت فيه القوى الثلاثة التي هي OU E‏ 
القوة الحاكمة. (طهطاويء OV LOVT MSI‏ 


قوة عسكرية 

Ul -‏ القوّة العسكرية فهي من الأركان الأولى 
وهما في الملك غير T‏ نتيجة الركنين الآخرين 
وهما القوة الادارية والقوة المالية» ولولا أهمّية 
العدد لسقطت كل السقوط من سلك تلك 
SV «os Ni‏ القوة الإدارية لا تغفل عن تشييد 
القوة العسكرية إذا كانت ذات حذق وأمانة 
جاعلة كل شيء بعد المهام العامة. ولا تقام 
العسكرية ما لم تكن مستندة إلى المالية tel‏ 
حياتها الطبيعية ووسائط هجومها ودقاعهاء وما 
الفائدة من الادارة والمال إذا لم يكن في البلاد 
رجال شأنهم بذل أنفسهم في سبيل خدمة 
مصلحتهم العامة كما يبذل الأصيل جهده لقيام 
صالحهء وليس كما dis‏ الوكيل المتسأجر. 
والقَوّة المالية هي مصدر للقوة العسكرية وهي 
روح الاصلاحات العمومية ورفع أثقال مالية 
مضرّة عن عاتق الفلاح والصانع والتاجر فتنمو 
أسباب الثروة ويكثر المال إلى أن تصير الأمة 


4Y£ 


co al‏ فيجعل الانسان ما لا يمكن تحويله 
بطبيعته في طرز آخرء وبالتأمّل في أحوال الأمم 
المختلفة. والممالك الداخلة فى حوزة 
حكوماتها بعلم اختلاف الأمزجة والطباع من 
وجهين: الأول: à]‏ أهالي الممالك التي تحت 
المنطقة الحارة ليست مثل الممالك التى تحت 
المنطقة المستجمدة» كالبلاد التي بأطراف 
القطب. في اللوازم الضروريةء op‏ أهل 
المنطقة القطبية المتجمّدة تفتقر إلى زيادة 
المليس للتحمّظ من تأثير البرد» بخلاف أهل 
المنطقة الحارّة فهي بعكسها مفتقرة إلى ما يقيها 
من تأثير الحرارة والرطوبة» وبخلاف أهل 
المنطقتين المذكورتين أهالى المتطقة المعتدلة. 
الثاني: إن طبعية الأراضي والأقاليم ترشد 
الإنسان إلى وسائط متنوّعة في الصتاعةء ونماء 
النبات والحيوان Li‏ يكون بالنسبة لأهوية 
المملكة الموجودةء هي فيهاء وبعض الممالك 
مشهور بكثرة الطيور والمراعي النضرة 
والمعادن» وبعضها ليس فيها شيء من 
أسباب الثروة الطبيعية بالكلية» ومن الممالك 
ما تسهل المخابرات فيه بكثرة الأنهارء ومنها 
ما Gi‏ فيه لعدم ذلك فالانسان لا يمكنه 
محوهاء Qi],‏ بالقوة الصناعية العلمية يمكنه 
تحويل الحال إلى حالة أخرى» وحصول هذه 
الحالة واختراعها وبلوغها درجة كاملة 
كالتلغراف مثلاء Li‏ يكون بصرف المساعي 
والهمم» وكذا سائر الوسائل» كالسفن البخارية 
والطرق الحديدية وسائر المخترعات النافعة» 
فكلها من أعظم أركان القوة المحصلةء 
وتزايدها موقوف على ترقي الفنون والصنائع» 
وبعظم هذه القوة يرتقي بعض الأمم إلى درجة 
الثروة» ويضعفها تراجع الأخرى» pe‏ 


قوة مالية 


فيما تحتاج إليهء op‏ الآلات والدواليب 
البخارية» مثلاء والسفن المنشورة الشراع في 
البحار العظيمة» نستفيد منها الفوائد الجمّة لقوة 
العمل الذي يعسر أن يكون مثله بالأيدي Le‏ 
مقدار إنتاجه بالآلات. (طهطاوي» St‏ 
(Y Y M‏ 


قوة مالية 

- القوّة المالية هي مصدر للقوة العسكرية وهي 
روح الاصلاحات العمومية ورفع أثقال مالية 
apie‏ عن عاتق الفلاح والصانع والتاجر فتنمو 
أسباب الثروة ويكثر المال إلى أن تصير الأمة 
قادرة على حمل أثقل الأحمال المالية بدون أن 
تشعر بثقلهاء لأنه باجتماع الثروة الكثيرة يصير 
وضعها على ما لا يضر بأركان الثروة الثلاثة 
وهي قوة الايجاد وقوة تغيير الهيئة وقوة تغيبر 
الزمان والمكان أو أحدهما دون الآخر؟ 
(سبستانى» فجل١.2 OYAT‏ 


235 محصلة 

- قال بعضهم: ومن موجبات الثروة» CARE‏ 
والصنعة» OB.‏ الهمم الموجبة لها في المملكة 
يقال لها 'القوّة المحصلة'. وهي مختلفة في 
الممالك» فبعض الممالك لا تكون ثروته Al‏ 
من الأخرى» وذلك بنسبة تزايد القوة المحصلة 
لها ونقصهاء والقوة المحصلة للثروة عبارة عن 
شيئين: سعي الانسان» وموضوعة الأرض» 
فإذا نظر فى الهيئة الاجتماعية وجد أن الأرض 
في جميع الأزمان على طبيعتهاء Ud,‏ اختلفت 
باختلاف الأطوار الحاصلة» كاختراع السفن 
البخارية والطرق الحديدية واستعمال السلوك 
البرقية المسمّاة 'بالتلغراف" فى المخابرات» 
مما ييخترعه الانسان بواسطة توسيع دائرة العلوم 


قول محفوظ من اللغو 


li‏ على موجب أصول المملكة المرعيةء 
فالقضاء في الحقيقة من حقوق ولاة Xm‏ 
والقضاة خلفاؤهم في مباشرته» ولذلك كانت 
أحكام القضاة التي على طبق الشرع لا (UAR‏ 
لاعتبار 5 ولي الأمر بها us‏ من حيث 
فصل الحكم» فرجعت هذه القوة إلى الملك» 
وكذلك قوة تنفيذ الأحكام بعد قطع الحكم 
فيهاء فإنها حق خحاص lu‏ الأمر من Jii‏ وهلة 
لا يشاركه فيه غيره» كما أنه هو الذي ينسب إليه 
gat‏ القوانين» حيث يتوقف على أوامره 
تنظيمها وترتيبها وإجراء العمل بموجبهاء فقد 
انحصرت فيه القوى الثلاثة التي هي أركان 
القوة الحاكمة. (طهطاوي» اکا ONT‏ ۲۲( 


قوس قزح 

- ظهور قوس قزح ذي الألوان الزهيّة وذلك 
عندما يتحلل النور في كريّات البخار السحابي 
التي تعمل عمل المنشوري. ومنها يحدث 
AA‏ الذي يخضب جبين الأفق بقرمزه الناصع 
عندما dis‏ الأشعّة أفقيًا في طبقات هواء 
بخاري. وهذه الحادثة يكثر ظهورها على 
القطب الشمالي. (مرّاش» MILL‏ 


قول شارح 

- القول الشارح هو ما يقال على الشيء ro‏ 
تصوّره. وهو إمًا أن يشرح الماهيّة بذاتها ويقال 
له Up idi‏ أن يشرحها بوجه Le ze‏ 
سواها ويقال له الرسم. وكل منهما قد يكون 
UU‏ وقد يكون ناقصًا. (يازجي» قمء 
GEE‏ 


قول محفوظ من اللغو 
- أما القول المحفوظ من اللغو فهو المواظية على 


Y0 


المملكة موقوف على وصولها إلى الدرجة 
الكمالية» وذلك موقوف على اتساع الدائرة 
tie all‏ وهو "II‏ على تتميم الصناعات 
الموروثة سلفا عن خلف» وتقل ما اخترع منها 
في الممالك إلى البلاد التي ليست فيها هذه 
الاختراعات موقوف على صرف الهمّة إليها 
والسعي. فالمدار في استكمال الثروة على 
السعي. (طهطاويء (Y (£34 NSI‏ 


قوة ملوكية مشروطة بالقوانين 

- احتياج الانتظام العمراني إلى قوّتين عظيمتين: 
إحداهما القوّة الحاكمة الجالبة للمصالح» 
الدارئة للمفاسده وثانيهما: القوّة المحكومة» 
وهي القوّة الأهلية المحرزة JUS‏ الحرية» 
المتمتعة بالمنافع العمومية فيما يحتاج إليه 
الانسان في معاشه ووجود كسبه وتحصيل 
سعادتهء دنيا وأخرى» فالقوّة الحاكمة العمومية 
وما ge‏ عليها LU‏ أيضًا بالحكومة 
وبالملكية» هي pl‏ مركزي تنبعث منه EW‏ 
أشعة قوية Sn‏ أركان الحكومة وقواهاء 
فالقوة الأولى : قوة تقنين القوانين» وتنظيمهاء 
وترجيح ما يجري عليه العمل من أحكام 
الشريعة أو السياسة الشرعيةء الثانية: قوة 
القضاء وفصل «Si‏ الثالثة: قوة التنفيذ 
للأحكام بعد حكم القضاة بها. فهذه القوى 
الثلاثة ترجع إلى قوة واحدة هي القوة الملوكية 
المشروطة بالقوانين» OM‏ القوّة القضائية L‏ 
هي في نفس الأمر راجعة للملك» OM‏ القضاة 
نواب ولي الأمر علي المحاكم» ومأذونون 
منهء فهو الذي Ag‏ القضاة بالولايات 
لقضائيةء وحكام المجالس أي قضاتهم 
الشرعيّة أو السياسة الشرعية» وينتخب لكل 
ولاية قضائية أو مجلس من يرى فيه الأهلية 


۹٩ 


سرعة فهم أصلًا lias‏ هو المحمود عندهم ولا 
يمكن أن يجتمع الغوص التام مع سرعة الفهم 
EN xii‏ البطؤ من لوازم الغوص التام. 
(بيجوري» (AV «4 $e‏ 


قياس 


di -‏ القياس لا يكون إلا بملاحظة العلَّةء فكأنّ 


القياس نوع من التعليل GTR‏ (العلق: 9) 
في الأصل بمعنى الاستفهام من الرؤية ثم نقل 
La‏ ليكون تنبيهًا على استماع كلام يأتي بعده» 
كما يقال في العرف: هل ترى TES‏ هل تسمع 
SES‏ (دهلوي. فت» «VY‏ ۲) 

القياس قول مؤلّف من أقوال متى eso‏ لزم 
عنها لذاتها قول آخر. نحو كل جسم مرگب . 
وکل "m‏ حادث. فكل جسم حادث. 
2" القضية الأخيرة نتيجة. وموضوعها 
حدًا أصغر. ومحمولها حدًا أكبر. والمكرّر في 
القضيّتين الأوليين حدًا del‏ والقضئة 
المشتملة على Li‏ الأكبر X‏ كبرى. 
والمشتملة على الحدّ الأصغر مقدّمة صغرى. 
واقتران الصّغرى بالكبرى ضربًا. ونسبة Al‏ 
الأوسط إلى الأصغر والأكبر شكلا . (يازجى»: 
قم ١ (o YA‏ 
إعلم oT‏ النتيجة قبل تركيب القياس لها وإقامة 
الدليل عليها uuu‏ مطلوبًا. وهي المعيّر عنها 


A بالانتقال الفكريّ. والموضل إليها‎ 
OMY of te 


de القياس» وهو المقصود الأصلي من‎ ul 
JU المنطق» فهو ما يلزمه لذاته تصديق آخر»‎ 
ذلك ما إذا قلنا : | الله سبحانه وتعالى لا بد أن‎ 
يقتص من الظالم للمظلومء فإِنّك تقول: هكذا‎ 
وكل من كان‎ (dae الله سبحانه وتعالى حكم‎ 


قول مفرد 


ذكر الله تعالى على جميع الأحوال. وذكر الله 
تعالى pm‏ إلى أنواع كثيرة: ذكر بقراءة 
القرآن» والتسبيح» والتكبيرء والتهليل» 
والتحميد على اختلاف الكيفيّات المتنوّعة,» 
وذكر caede, celsi eie‏ والنصيحة 
لخلق الله تعالى بالموعظة الحسنة» وذكر 
بمعاملة الخلق في اكتساب الدنيا من وجوه 
وصرفها كذلك Xu‏ الاستعانة على طاعة الله 
تعالى» والقيام بأحكامه. واش أعلم وأحكم. 
(نابلسي» Qr 37848 unl‏ 


apaa قول‎ 

Ó) -‏ الكلام في الأصل إسم مصدر ثم قال 
(اليازجي) أي أن الكلمة في اصطلاح النحاة 
قول مُفْرد أي لفظ Ja‏ على معنى مفرد وقد 
JES‏ مفرد بالجر ليكون En‏ لمعنى وهو خطأ 
OM‏ القول المفرد هو ما ليس Be‏ وهو ما 
استقلٌ بالنطق مرّة بنفسه أو بمرادفه» فتفسيره له 
يما يكون معناه مفردًا خطأء Lil,‏ هو تفسير 
للمفرد عند أهل المنطق» ولعل الذي غرّه قول 
ابن الحاجب وغيره الكلمة لفظ وضع لمعنى 
مفرد» مع أن لفظ المُفْرد في كلام ابن الحاجب 
نعث للفظ على الراجح كما قال شراحه» وعلى 
فرض جعله Én‏ للمعنى يكون E‏ سببيًا تقديره 
مفرد لفظه والذي يؤكّد ما قلناه أن Ule lie‏ 
مركب إضافي quls alit‏ او ارد 
فشكله للمفرد بالجر us‏ تعسّف عن الطريق الجادة. 
(أسيرء أرشء ۷ء (YV‏ 


قوي 

- الضعيف هو من عنده طرف من سرعة الفهم 
وطرف من الغوص في المعنى» والقوي هو من 
عتده غوص تام في المعنى لكن ليس عنده 


قياس إقتراني 


المنطقيين التي هي أداة الاستدراك في اصطلاح 
التحاة. (يازجي » قمء رف (O‏ 


قياس الإستقراء 
- قياس الاستقراء. وهو إثبات الحكم الكلي 


بواسطة ثبوته في أكثر الأفراد نحو كل ذي ظلف 
له قرن والوعل ذو ظلف فله قرن. وهو لا يفيد 
Oro i)‏ 


قياس إقتراني 


قياس 51,51 نظّمه هكذا : كلما صدق أحدهما 
fe‏ كذب نقيض الآخرء وكلّما صح كذب 
نقيض الآخر صح صدق ذلك الآخرء ينتج آنه 
كلما صدق أحدهما صح صدق الآخرء فأشار 
إلى الصغرى بقوله لا يلزم من صدق أحدهما 
الخ ثم علّلها بقوله EY‏ لا يلزم الخ وأشار إلى 
الكبرى بقوله وكلّما لم يلزم الخ وأشار إلى 
التتيجة بقوله فلا يلزم إذا الخ وتوضيحه dT‏ إذا 
صدق الطرف الأول في المثال السابق لم يلزم 
صدق نقيض الطرف الثاني» وهو كونه أسود بل 
يصحٌ كذبه Y‏ لا يلزم من صدق eol‏ صدق 
الأخصَء وإذا لم يلزم ذلك لم يلزم كذب 
الطرف الثاني » وإذا صدق الطرف الثاني فيه لم 
يلزم صدق نقيض الطرف الأول وهو كونه 
أبيض» بل يصح كذبه لذاك» وإذا لم يلزم ذلك 
لم يلزم كذب الطرف الأول فلم يلزم من صدق 
أحدهما كذب الآخر. (بيجوري» حيم» 
(Ava‏ 

القياس Éj‏ اقتراني وهو ما لم تُذكّر فيه النتيجة 
ولا نقيضها بالفعل. نحو كل إنسان حيوان وكل 
حيوان جسم . فإنه ead‏ كل إنسان جسم . وهذه 


يفن 


ADS ERREUR 


كذلك p‏ يقتص للمظلوم من الظالمء فتكون 
النتيجة هكذا: الله سبحانه وتعالى يقتص 
للمظلوم من الظالم. فمتى سلمنا القضيتين 
الأوّليتين فلا بد أن نسلم القضية الثالئة» 
والقضيّتان الأولتان تسمّيان: مقدّمتين» 
وإحداهما تسمّى: صغرى» والأخرى: 
كبرىء وروح القياس هو النتيجة. 
(طهطاوي» اكاك 274١‏ ۳) 

القياس يكون صحيحًا إذا كان صحيح المادة 
والصورة» وفاسدًا إذا فسدت إحداهماء 
والمراد بصحة المادة أن سائر قضاياه تكون 
صحيحة» والمراد بصحة الصورة أن يكون 
منظومًا على كيفية يكون إنتاجها ضروريًاء 
والقياس الصحيح هو المسمّى بالحجّة أو 
col Ul‏ وأما القياس الفاسد أو البرهان 
الفاسد قيسممى: سفسطة» وهو ما يشبه 
الصحيح وليس صحيحًا لعدم ملازمة نتيجته 
الظاهرية للمقدّمات الصحيحة. (طهطاوي» 
اكاك )٠١ YEN‏ 


قياس إستثتائي 


استثنائي وهو ما ذُكِرَت فيه النتيجة بالفعل نحو 
لو كانت الشمس طالعة لكان النهار موجودًا 
ESS‏ الشمس طالعة فالنهار موجود. أو نقيضها 
نحو إن كانت الشمس طالعة فالنهار موجود 
لكن ليس النهار موجودًا فليست الشمس 
طالعة. Op‏ النتيجة مذكورة صريحًا في الأول 
ونقيضها مذكور في الثاني كما رأيت. 
(يازجي » eT ee‏ رق 

إعلم T‏ القسم الأول يقال له الاقتراني لاقتران 
الحدود فيه. والثاني يقال له الاستثنائي 
لاشتماله على أداة الاستثناء في اصطلاح 


AYA 


قياس برهاني 


خصاتصهم التي فُصّلت في غير هذا الموضع . 
فالجاهلية لم lie‏ بين القياس الصحيح 
والفاسد ولا عرفوا الجامع ولا الفارق كما 
سمعت من قياسهم الرسل على غيرهم وهكذا 
أتباعهم اليوم ومن هو على شاكاتهم . (آلوسيء 
CA YA c‏ 


giam قياس‎ 

- (القياس) الجدلي وهو ما A‏ من مقدّمات 
مشهورة نحو هذا ظلم وكل ظلم ‘os‏ ينتج 
هذا قبيح. (بیجوري» )١١ 01171 cem‏ 

SAS -‏ وهو ما ركب من مقدّمات مشهورة نحو 
العلم نافع فهو مطلوب. (يازجي» «pi‏ 
(v.Y3‏ 


قياس خطابي 

- (القياس) الخطابي وهو ما cA‏ من مقدّمات 
مقبولة من شخص معتقد فيه uus‏ أو من 
uhii‏ مظنونة معتقد فيها اعتقادًا راجحًاء 
نحو فلان يطوف بالليل coU‏ وکل من كان 
كذلك فهو c tod‏ فلان لص . (go rm‏ 
[SATA A te‏ 

- الخطابى. وهو ما ركب من مقدّمات مقبولة 
يُراد بها ترغيب السامع أو ترهيبه نحو الصدق 
أمانة فهو يسر الله. والسكر معصية فهو مهلك . 
(يازجي» T‏ 1« 4( 


قياس aiat‏ 
- قياس dsl‏ وهو ما يُراد فيه إثبات المطلوب 
بإبطال نقيضه كما إذا JS‏ كل إنسان حيوان ولا 
شيء من الحجر بحيوان فلا شيء من الإنسان 
بحجر . فنقول لو لم يصدق لا شيء من الانسان 
بحجر لصدق بعض الانسان حجر. ولو صدق 


التتيجة غير مذكورة فيه بالفعل بل مأخوذة بالقوة 
LS‏ ترى. uar)‏ قمء (o TY‏ 

- إعلم oT‏ القسم الأول يقال له الاقتراني لاقتران 
الحدود فيه. والثاني يقال له الاستثنائي 
لاشتماله على أداة الاستثتاء في اصطلاح 
المنطقيين التي هي أداة الاستدراك في اصطلاح 
النحاة. (يازجي» قم (AAYY‏ 


قياس برهاني 7 

- (القياس) البرهانى وهو ما cal‏ من oi‏ 
يقينية . (بيجوري» te‏ 1۷1 1°( 

- القياس البرهاني وهو ما cS‏ من مقدّمات 
قمء (ora‏ 


قياس التمثيل 

- قياس التمثيل. وهو إثبات حكم قد وجد في 
جزئي لجزئي آخر لاشتراكهما في معنى جامع 
بينهما كقولك العالم مؤلف فهو مُحدّث 
كالمدينة. (يازجي» قم (o «Yo‏ 


قياس جامع وفارق 

- القياس الفاسد والصحيح والجامع والفارق 
pax‏ في كتب الأصول» فبين الرسل عليهم 
السلام وسائر الناس مشابهة من جهة البشرية 
ولوازمها الضروريّة فيصح dmm‏ قياس الرسل 
على غيرهم فيها وعليه قوله تعالى WO E‏ 
LE 75‏ (الكهف: LO‏ وبين الرسل 
والأنبياء عليهم السلام وغيرهم من البشر فروق 
كثيرة منها Bl‏ الله تعالى اصطفاهم على الناس 
برسالته ويكلامه ووحيه ci epay‏ فلا 
يقاس أحد من الناس بهم m‏ من هذه الجهة 
كما لا يصخ قياس غيرهم بهم في e‏ 


قياس من الشكل الأول 


aya 


الغضب يستلزم العيب» والعيب يستلزم الذمء 
فإنك تنتج منه أن الغضب ذميمء فكل قياس لا 
يمكن أن تطبقه على هذا الأصل «B‏ يكون 
سفسطة» calla Jis‏ أرسطو فيلسوف» وبعض 
الفلاسفة صالح» فأرسطو صالح. TEY ob‏ 
فاسدء وذلك أن القضايا لا تستلزم nl‏ 
EN‏ لا يلزم من كون أرسطو هو أحد الفلاسفةء 
ol;‏ بعض الفلاسفة صالح» أن أرسطو صالح . 
وبعض أجزاء القياس قد يحذف للعلم به» كما 
في قولك: الفضيلة حميدة. فينبغي كسبها. 
والقياس إمّا حملي» أو شرطي» فكل ما pa‏ 
Jt‏ للحمل» ومثال الشرطي: لو كانت 
الشمس طالعة كان النهار dum‏ لكن 
الشمس ليست بطالعة» تخرج النتيجة قائلة: 
فالنهار ليس بموجود. ومحل ذلك كتب 
المنطق. (طهطاويء اكالاء QUY EY‏ 


قياس مركب 

- القياس المرگب. وهو ما تألّف من مقدّمات 
ينج بعضها نتيجة يلزم منها مع مقدّمة أخرى 
نتيجة أخرى. نحو كل كاتب إنسان وكل إنسان 
حيوان فكل كاتب حيوان. وکل حيوان جسم 
فکل کاتب جسم . (يازجي» (o fE T‏ 


قياس مغالطي 

- المغالطى. وهو ما LES‏ من مقدّمات كاذبة 
شبيهة بالصادقة كقولك عن الفرس AN‏ 
على حائط هذا فرس فهو صاهل. qum‏ 
(yot tei‏ 


قياس من الشكل الأول 


- إستخرج علماء المنطق من القرآن العزيز كثيرًا 
من الأقيسة الصحيحة الانتاج. فمنها من 


هذا UJ‏ صدق كل إنسان حيوان. ولكن قد 
صدق كل إنسان ole‏ فصدق لا شيء من 
الانسان بحجر. (يازجي» «FE (e‏ 4( 


قياس سوفسطائی 

- (القياس) السوفسطائي وهو ما أُلّف من 
مقدّمات LABS Lans‏ نحو هذا m‏ وكل 
ميت جامد ينتج هذا جماد. (بيجوري» tem‏ 
(AAA‏ 


قياس شعري 

- الشعري. وهو ما ركب من مقدّمات مخيّلة إذا 
تصوّرتها النفس انبسطت أو انقبضت نحو 
الخدر كرمزلة مناطعة فون A pes‏ أو هي 
ichga 3‏ فهي تزعج -uill‏ (يازجي» قمء 
(OY e1‏ 


قياس صحيح 

- في كتب الفرنسيس أن القاعدة التي ينبني عليها 
القياس الصحيح ويمتاز من السفسطة هي إثيات 
أصلين: أحدهما مبنى الصحة» والآخر مبنى 
الفساد» Lens‏ أن المستلزم لمستلزم الشيء 
مستلزم لذلك ce utl‏ والنافي لشيء ناف لشيء 
آخر هو ناف لذلك الآخر أو ناف للاثنين «Aa‏ 
وكيفيّة تطبيق هذا على القياس أنك إذا سئلت 
عن الغضب» هل هو مذموم؟ فأردت أن تستدلٌ 
على أنّه مذموم» فإنك تبحث عن طرف القضية 
الذي هو الموضوع فإنك ترى من جملة تعريف 
الغضب أنه عيب» jo‏ كلمة غضب Tiiu‏ 
لمعنى العيب» فترگب مقدّمة هكذا: الغضب 
عيبء ثم تقابل العيب مع الذمء الذي هو 
محمول القضية» فإك تجد ól‏ العيب يستلزم 
الذمّ فتقول: العيب ذميمء فإذا لما رأيت أن 


ar. 


استخراج قياس من الشكل الثالث احتجاج الله 
تعالى في $1 على اليهود حين قالوا ما أنزل الله 
على بشر من شيء توصّلا لتكذيب النبي de‏ 
الله عليه les‏ وإنكار 035 وزعموا أن الله لم 
ينزل على أحد من البشر شيا من الوحي بقوله 
تعالى f o‏ الكتب à de uit‏ موی ونا 
ais‏ إا (الأنعام: )4١‏ أي اسألهم يا 
محمد عن شأن cé‏ موسى عليه الصلاة 
والسلام وإنزال الكتاب عليه فإنه لا محيص لهم 
عن الاقرار بأن موسى بشر وأنه أنزل عليه 
الكتاب وهو التوراة. وتكريب نظم القيام هكذا 
موسى بشر موسى أنزل عليه الكتاب ينتج بعض 
البشر أنزل عليه الكتاب وهو نقيض قولهم ما 
أنزل الله على بشر من شيء. (دحلان» رسب» 
(v4 «0‏ | 


قياس من الشكل الثاتي 


- ومما جاء في القرآن العزيز مما فيه الإشارة إلى 
استخراج قياس من الشكل الثاني مع حذف 
المقدّمتين أيضًا قوله تعالى حكاية عن إبراهيم 
عليه الصلاة والسلام nf i S»‏ 
(الأنعام: )۷١‏ فنفى الربوبية عن الآفلين من 
الشمس والقمر والكواكب XM‏ نظر إلى هذه 
الأجرام التي هي أرفع ما يستحسن من ظواهر 
الأكوان فرآها آفلةء والأفول هو الغيبوبة بعد 
الظهورء وذلك مما Ju‏ على حدرثهاء Des‏ 
من ادّعاء الألوهيّة لها وأخبر أنه لا os‏ على 
أنها آلهةء ON‏ القديم لا يعتريه أفول» GU‏ كان 
من لازمها الأقول ومن لازم الاله عدم الأفول 
استقام نظم القياس» ولو لم يصرّح بمقدمتيه 
للعلم بهما من قوله لا أحب الآفلين. (دحلان» 


Qv «o رسب»‎ 


قياس من الشكل الثالث 


الشكل الأول قوله تعالى حكاية لقول إبراهيم 
عليه الصلاة والسلام للنمروذ لعنه الله حين 
ues‏ الريوبية أن الله يأتي بالشمس من المشرق 
فأتى بها من المغرب» قالوا فيه إشارة إلى قياس 
من الشكل الأوّل ON‏ المعنى أن YI‏ الحق 
يأتي بالشمس من المشرق وفاعل الشيء قادر 
Op eale‏ كنت تزعم أنك الاله eb‏ بها من 
المغرب» Dp‏ الجهتين متمائلتان» فاعكس فعل 
الاله وأت بها من المغرب» قلما أمره وعجز 
كان من لازم ذلك أنّه ليس بإله» فيستقيم الدليل 
عليه وتقوم الحجّة. ونظم القياس هكذا: أنت 
لا تقدر أن تأتي بالشمس من المغرب» ومن لا 
يقدر على الاتيان بها من المغرب فليس بإلهء 
ينتج من الشكل الأوّل أنت لست بإله وحذفت 
المقدّمتان للعلم بهما. (دحلان» رسب» 
(Yo cé‏ 


قياس من الشكل الثالث 

- (وجه) الافتراض وهو أن تفرض ذات 
الموضوع معيًّا فيصدق عليه كل من المحمول 
والعنران» À‏ إذا قلت كل إنسان كاتب 
بالإمكان العام أو الخاص» فرضت ol‏ ذات 
الموضوع هو الآدمي Ok.‏ فيصدق de‏ 
GA‏ كاتب بالامكان العام الادمي إنسان 
بالامكان العام» obla,‏ القضيتان قياس من 
الشكل الثالثء وظاهر أنه 52 إلى الشكل 
الأول بعكس الصغرىء فيقال بعض الكاتب 
آدمي بالامكان العامء والآدمي إنسان بالإمكان 
العام» Mum,‏ ينتج بعض الكاتب إنسان 
بالامكان العامء وهو عكس القضية المذكورة 
أعني الممكنة العامّة أو الخاصّة. (بيجوري»› 
QV v‏ 

- مما جاء في القرآن العزيز مما فيه الاشارة إلى 


۹۳۱ قيمة البضائع 
قيامة يتكلف على صاحب المصنع Op Es‏ أجرته 
- القيامة قيامتان: القيامة الكيرى» وهو يوم في الغالب Gas‏ من الربح الزائد المتسبّب عن 


vds‏ فهو يأخذ من ثمرة كدّه وعرق جبينه» 
بخلاف ما يأخذه الخادم من سيّده من 
'الجامكية" في مقابلة خدمته فليس مأخودًا 
من مورد مالي صادر عن عمل الخادم» والدليل 
على ذلك أن آحاد الناس من أرباب الفلاحة أو 
الصناعة قد يربح من عمل عمّاله وآثار مهارتهم 
شيئًا يصير به رئيس جماعة فلاحيه أو عريف 
فرقة صناعية» فبتشغيله كثيرًا من العملة 
والشغالين في دائرة شغله ينمو ماله ويزيد 
غناه وتكمل سعادتهء us,‏ كثرت أتباعه فى 
هذا العصر في هذا الخصوص كثرت ثروته» 
ol,‏ السيّد قد يكثر من الخدم والحشم فيكون 
ذلك Le‏ لتتاقص ماله وانحطاط قدرهء وما 
ذاك إلا أن الأول جميع من عنده من العمّال 
يعملون عملا منتجًا Buy‏ بخلاف الثاني oj‏ 
عمل خدمه وحشمه غير منتج للمال» ومع ذلك 
فسيّد الخدم 'يجمكهم" بقدر استحقاقهم 
ونشاط خدمتهم وتأدية ما هو مطلوب منهم» 
فهم آخذون لا cO aso‏ بخلاف عمّال الأشغال 
الصناعية فأجرتهم تقدّر على قدر مورد العمل 
والمتحصّل مئه من الأرباح والفوائدء هذا إذا 
كان بالمياومة» وإذا كان بالمقاولة والالتزا م 
والتعهّد Op‏ رئيس الصناعة يعطي المهمّات 
الجسمية المتراكمة الأجزاء والمواد بقدر معلوم 
للعمّال في نظير الأجرة» فإذا تخصّصت على 
الزمن ريما تفرّق عن المياومة بكثيرء فيربح 
المالك ربحًا عظيمًا ويخسر العامل لأنه معط 
zy‏ لكثير وآخذ للقليل. (طهطاوي» MSI‏ 
(OI FYE‏ 


الحشرء ويوم الجزاءء والقيامة الصغرى وهي 
حالة الموت» وإليها الإشارة بقول صاحب 
الشرع Le‏ الله عليه وسلم "من مات فقد 
قامت قيامته" وفي هذه القيامة يكون الانسان 
ca,‏ وعندها يقال له xA Gn Sp‏ كنا 
$i Sac‏ مرو (الأنعام: 44). وأما في 
القيامة الكبرى الجامعة لأصناف الخلائق فلا 
يكون وحده. وأهوال القيامة الصغرى تحاكي 
وتماثل أهوال القيامة الكبرىء إلا أن أهوال 
الصغرى تخصّك (as y‏ وأهوال الكبرى PE‏ 
الخلائق أجمعين. (عاملي» كشك 


CE A 
قيمة البضائع‎ 
ويقال‎ ZIP صنفان: مكتسبة»‎ JUAM- 


لعمل LAN‏ خدمةء سواء كان de‏ أو 
cli‏ فبهذا المعنى يقال لمطلق العمل 
خدمةء Gi,‏ العرف Jau‏ الخادم بالمعنى 
المشهور المتعارف والقرينة بحسب المحال 
das‏ على المعنى المرادء ثم أن العامل في 
"أوسية" أو دائرة العامل» صناعية أو زراعيةء 
تزيد بعمله قيمة البضائع المصنوعة التي هي 
مورد ali calas‏ مدخل عظيم في تربیح صاحب 
الملك. فهذا العامل منتج للكسب 
والاستغلال» بخلاف عمل الخادم عند السيد 
فإنه ليس فيه» في Le‏ ذاتهء للسيد ربح ولا 
مكسب «gt‏ من المعلوم أن كله من العامل 
والخادم يتعيّش من محل العمل أو محل 

الخدمةء UN.‏ إذا نظرنا للحقيقة ونفس zu‏ 
نجد أن العامل المستأجر يأخذ من صاحب 
المصنع أجرته مقدّمة على العمل» ومع ذلك Y‏ 


avv 


جسيمًا كما وقع في غزوة الفرنساوية بمصر أن 
أحد رؤساء العسكر الفرنساوية دفع في 'كوز' 
الماء مائة فرنك. يعني أربعمائة قرش! وإذا 
كان الانسان في بيته واحتاج إلى استنشاق 
الهواء فالعمل الذي يكون به فتح المنافذ 
كالأبواب والطاقات والشبابيك تجعل له قيمة 
لم تكن له قبل ذلك» وكذلك عند الضرورة» 
كالهواء للمسجون» «B‏ يتغالى فى تحصيله 
بدفعه DU‏ قدرًا جسيمًا. فما يصرفه 
الإنسان لتحصيل ghal‏ من الماء والهواء 
Lo‏ هو قيمة العامل وأجرة الخدمة» وفي مقابلة 
الأمر والنهي والسلب والايجاب بحسب منافع 
هذه الأشياء ومضارّهاء فهذا هو الذي يعد ملكا 
للإنسان وثروة له باستحواذه على الماء 
والهواءء وفيه ترويج للعقارات المشتملة على 
منافع هذين العنصرين»ء ومثلهما النار SSH,‏ 
المباح» لقوله عليه الصلاة والسلام: 'الناس 
شركاء في ثلاثة: الماء والكلأء والنار' فلا 
يجوز لأحد تحجرها ولا للامام إقطاعها. 
(طهطاوي» CU ۰۳۱۱ ENST‏ 


قيمة العمل 
- هذه الحالة حالة pa‏ للهيئة الاجتماعية 
محتاج إليها جميع أعضاء الجمعيةء ففي أثناء 
تقدّم الأهالي بهذه المثابة يتجدّد عندهم حق من 
الحقوق المدنيةء وهو مبدأ حق التملّك 
للأراضي وحوزهاء بوضع اليد عليها بإحياء 
مواتهاء فمن هذا الوقت يصير للأرض قيمة في 
X‏ ذاتهاء زائدة عن قيمة العملء فالشاغل 
لأرض Gase‏ بها بدون أن يستولي عليها 
بالعمل» «il‏ وفي هذه الحالة تضطرٌ 
الأهالي إلى الاستيلاء على جميع الأراضي 
القليلة المحصول» التي كانت قبل ذلك عديمة 


قيمة العامل 
قيمة العامل 


Gifs -‏ هل منبع الغتى والثروة وأساس الخير 
والرزق هو الأرضء Lis‏ الشغل مجرّد آلة 
وواسطة لا قيمة له إلا aile‏ على الفلاحة» أو 
ol‏ الشغل هو أساس الغنى والسعادة es‏ 
الأموال المستفادةء وأنه هو الأصل الأولي 
للملّة والأمّة» يعنى b‏ الناس يكتسبون 
سعادتهم باستخراج ما يحتاجون إليه لمنقعتهم 
من الأرض أو لراحة المعيشة» فالفضل 
للعمل» Ul,‏ فضل الأرض فهو ثانوي تبعي؟ 
وهذا هو الذي يعتمده Jal‏ الفلاحة» ويستدلون 
على ذلك بآنه لا يمكن إيجاد الخصب في 
الأرض إلا بدوام الشغل واستمرار العمل» 
Vb‏ لبقيت مجدبة إذا انقطع الشغل عنهاء dB‏ 
الشغل يعطي قيمة لجميع الأشياء التي ليست 
متقوّمة بدونهء كالأشياء المباحة التي لا تباع 
ولا تشترى مما لو خليت ونفسها لا تساوي 
Ses CE‏ الماء والهواء أصلان لمنافع حياة 
الإنسان» ولا يدخلان في الثروة والسعادةء 
ولا فى الملكية المعدّةء OY‏ هذين العنصرين 
اقتضت الحكمة الالهية الاكثار منهما في جميع 
المحالء وأبيح لكل إنسان التمتّع بهماء فهما 
في i‏ ذاتهماء على العموم» ليسا من الأملاك 
المتقرّمة» وإن عظمت فائدتهماء ولا يزيد فى 
متفعتهما VEL‏ العمل والشغلء يعني أن 
جلبهما إذا احتاج للعمل كان له قيمة بقدر 
العمل فقطء لأن الظمآن إذا احتاج إلى من 
يجلب له الماء في eU]‏ كان الماء المجاوب XJ‏ 
ds‏ العطش مقوّمًا عند جلبه إليه دون قيمته في 
النهر» OÙ‏ 'كوز" الماء قد يعطى لمن يطلبه 
مجّانًا بدون مقابل» وقد يعطى بثمن على قدر 
العملء وقد يبلغ عند الضرورة والاحتياج ثمنًا 


قيوميّة 


vl,‏ الفاعل القديم للشيء فإنه لا ds‏ عن 
الشيء ويلازمه» cade e yd SY‏ كما ورد في 
الكتاب EI,‏ من أنه تعالى قيّوم على كل 
شيء. (نابلسي» وجء QY Y‏ 


قيوميّة 
- إعلم أن أمر الله تعالى هو قيوميته لجميع خلقه 


ملكا وملكونّاء والقيومية من جملة صفاته 
تعالى؛ والقيوم اسمه تعالى» ومعلوم أن أسماء 
الله تعالى وصفاته لا عين ذاته ولا غير ذاته» 
فالصفاتيون هم الأسمائيون القائمون بصفات 
الله تعالى وأسمائه وهم أولو الأمر الواجب 
إطاعتهم بعد إطاعة الله ورسوله» وأعلى منهم 
الذاتيّون وهم القائمون بذات الله تعالى 
المتقدّمون في وجوب الإطاعة على أولي 
الأمرء فإن قلت كيف قاموا بذات الله تعالى 
وذاته تعالى غنية عن العالمين؛ قلت لما 
استهلكهم الفناء عن وجودهم غطسوا في بحار 
الصفات الالهية فقذفتهم أمواج الأسماء الالهية 
إلى ساحل الذات العلية فاختاروا وجود ربهم 
على وجودهم وائروا ذاته على ذواتهم قناب 
وجوده تعالى عن وجودهم وقامت ذاته مقام 
ذواتهم فاستغنوا به عنهم فهم هو وهو عينهم. 
(نابلسي » coy‏ ۰۹۱ ۱۸) 

إن جميع الموجودات لولا ملازمة فاعليّة الله 
تعالى لذواتها وجميع صفاتها وأحوالهاء 
وملازمة قيوميته عليهاء لما كانت موجودات 
أصلا. in‏ دوام ahs‏ عليها بالفاعليّة 
والقيومية هو الذي اقتضى ظهوره بها لها. وهو 
الوجود الصرف»ء كما etai‏ وهي العدم 
الصرف. ولهذا السرّ كانت الموجودات 
موجودات عند العقل» لا في التحقيق . 
(نابلسي» QA ۰۱۳۲ ces‏ 


ary 


الرغبة فيهاء فيصير صرف الهمّة في إصلاحها 
بالحراثة» ثم لا تكتفي الأهالي بذلك» بل ربما 
تدعو الضرورات إلى إصلاح الأراضي العقيمة 
المجدبة وتقويم أودها بالحرث والخدمة وإحياء 
مواتهاء بل كل من استولى على أرض بهذه 
الحالة أجهد نفسه في إصلاحها لاستحصاله 
منها على البذر والتقاوي وأجرة العمل والتسوية 
مدّة إحيائهاء وجبر الخسارة التى خسرها 
محبيها. ined‏ كل فرد من أفراد الجمعية 
محترف بحرفة الفلاحة والعمل فيهاء ومضطرٌ 
OM‏ يؤجر نفسه للحرث والغرس ليتعيّيش 
بحرقته» يدخل عند مالك الأرض بوصف 
أجير عامل» Rs‏ نفسه أن يصرف جميع 
أوقاته في خدمة الأرض بدون راحة» إلا بقدر 
المسافات الضرورية لأكله وشربه ونومه وعبادته 
ونحو ذلك فبهذا تزداد نتائج الزراعة وتنمو 
Gy‏ فيومًا بكثرة العمل» فالعامل الذي كان 
يعمل في الزمن الأول مقدارًا يسيرّاء ويقضي 
أوقاته في البطالةء يضطر إلى أن يعمل في 
الزمن بعينه مقادير جسيمةء ويستحصل على 
كثير من المحصولات بقدر زيادة القوة البشرية» 
وذلك أن كلا من العملة وأصحاب الأملاك 
يجتهد في البحث عن الوسائل والوسائط 
المقرّبة ‏ للعمل المسهّلة له المقثّلة لأوقاته. 
(طهطاوي» Yo NSI‏ £( 


قيوم 

- | وجود الشيء غير الشيء. óN‏ الشيء لم 
يكن E edo am po‏ موجودًا. ولو كان وجود 
الشيء عين الشيء لكان موجودًا قبل أن يكون 
موجودًا. وهو جمع بين متناقضين . كما أن 
فاعل الشيء غير الشيء. إلا أن فاعل الشيء 
إذا كان حادثًا ds‏ عن الشيء ولا يلازمه. 


avé 


الوجود الذي به كل شيء موجود» فمعيّته | 
هي المعبّر عنها بالهويّة السارية من غير 
سريان ولا حلول» ولا اتحادء ولا امتزاج » 
ولا انحلال» OM‏ هذه المذكورات تقال على 
وجودين» LS‏ هو عند العموم . (جزائري» 
c4۲ mmm‏ 1( 


بذاته و 


قيوميّة الوجود 
- الله تعالى أقرب إلى كل شيء من نفس ذلك 


الشيء؛ لأنه تعالى هو 'الوجود' . كما ذكرنا. 
والوجود أقرب إلى كل شيء من نفسه. والله 
تعالى غني عن كل شيءء EY‏ تعالى هو 
الوجود. ولا شك OÙ‏ الوجود غني عن كل 
شيء. إذ لا احتياج للوجود إلى ما هو قائم به 
من جميع صور الأشياء المحسوسة والمعقولة. 
وكل شيء مفتقر إلى الله تعالى ومحتاج إليهء 
d‏ تعالى هو الوجود. وكل شيء مفتقر إلى 
الوجود» ومحتاج إليه ليظهر بالوجود. والوجود 
ظاهر بنفسه» لا بشىء من الأشياء أصلًا. BY‏ 
الوجود هو الكاشف عن الأشياء العدميةء 
والمتجلّي بهاء والمظهر لها. والأشياء كلهاء 
ليست هى الكاشفة cue‏ ولا المظهرة لهه 
بخلاف ما يقع في الأوهام القاصرة من Le‏ 
تسمّى مظاهر لهء باعتبار Vil‏ أظهرته. وإذا 
كانت كلها أمورًا عدميّة: هو وجودها المضاف 
إليها في نظر العقلء لا في التحقيق» AS‏ 
المعدوم يكشف عن الموجود ويظهره» لما 
تقدّم من أنّه غني عنها وهي مفتقرة إليه؟ وإنما 
re‏ " مظاهر " m‏ أظهرها أولاء e‏ هي 
أظهرته GE‏ ولو كان الله تعالى "شيا له 
cage,‏ لكان Gu‏ من الشيئيّة والوجودء 
ولكان مشابهًا للأشياء. فإنّها كلها أشياء لها 
وجود. ولكان مفتقرًا إلى الوجودء كما أن 


قيوميّة الوجود 


- قال تعالى : وشو LE Cf À IZ‏ (الحديد: 
.)٤‏ اعلم bi‏ "الهو" في أصل الوضع اللساني 
كناية عن غائب» يمكن أن يصير شهادة يومًا في 
حال ماء Ul,‏ هنا فهو كناية عن البطون 
الذاتيء الذي يستحيل أن يصير شهادة لمخلوق 


th‏ وفى حال ما Us‏ وآخحرة. فهو الغيب 
المطلق» الذي لا يشار إليه بإشارة. إذ Js‏ 


مشار إليه ذو جهة. ولا يعبر عنه بعبارة تيده أو 
Tuc‏ أو تحصره. ومع هذا Aso‏ مشار إليه 
هو. . وکل معبّر عنه هو. فهو الغيب الشهادة. 
والمعيّة في أصل الوضع اللساني؛ تطلق على 
مصاحبة شيئين MUS‏ بالوجودية» كزيد مع 

عمروء ولا تطلق على الجوهر والعَرّض» S‏ 
الْعَرَض لا استقلال له بالوجوديّة» OM‏ قيامه 
بالجوهر؛ صفة نفسية coded cal‏ ما لو وجد؛ 
لكان في موضوع . فلا يقال زيد مع البياض ولا 
مع الحركة. كذاء لا يقال: علم زيد معه. 
والمعيّة هنا معيّة وجود مع «qae‏ فالوجود ليس 
إلا الله - تعالى c-‏ أصدق كلمة قالها الشاعر: 


ألا كل es‏ مَا حلا الله JU‏ 
والباطل عدم. ds‏ كان ما سوى ool‏ يوصف 
بالوجود فهو مجاز. dp‏ وجود خيالي. فليس 
الوجود الحقيقي . Y‏ له - تعالى 5-5 وكل ما 
سواه يصح نفي الوجود عنه» كما هو حقيقة 
النسب المجازية. فلولا Lu‏ الحق - تعالى - 
بذاته» التي هي عين وجود؛ ما que‏ نسبة 
مخلوق إلى الوجود. ولا وقع عليه إدراك qe‏ 
ولا خيالي» ولا عقلي . فمعيته تعالی؛ هي 
الحافظة على الموجودات نسبة الوجودء بل 
هي عين وجوداتها. وهذه المعيّة عامة لكل 
موجود من جليل وحقيرء وكبير tres‏ فهي 
القيوميّة التي قام بها كل شيء» وهي محض 


قيومية الوجود 


عدم. Lil‏ هو موجود من جهة "قيومية 
الوجود' عليه. والله pb A dw‏ 
6135 (الإخلاص: (t‏ لأنه الوجود. 
والوجود لم يلدء ولم يولدء ON‏ كل ما عداه 
من الأشياء عدم في نفسها . Ui,‏ هي موجودة 
بالوجود. فكيف يتولّد الوجود منها أو يتولّد منه 
شيء منها؟ ena Lis‏ "الوجود" THAW‏ 
والتفهيم والتقريب والتعليم . (نابلسي» وج“ 


OY YY 


o 


الأشياء مفتقرة إلى الوجود. وإنما المقطوع به 
من غير شك dl‏ سبحانه وتعالى هو الوجود 
المحض» كما ذكرنا. dil,‏ تعالى 'واحد 
c'ai‏ لأنه الوجود المحضء والوجود 
المحض "واحد أحد' . Lis‏ الكثرة والتعدّد 
في الأشياء القائمة به؛ التي هي موجودة به. 
والله تعالى قيّوم على كل شيء» GY‏ سبحانه هو 
الوجود. والوجود pos‏ على كل شيء. d$»‏ 


شيء به N c'es"‏ بنفسه + والشيء من نفسه 


الحقوق» وحفظ الواجبات» $2545( قول 
الحكيم الفرنسوي الموجه إلى كل أناسي : 
ذاتكَ احفظ وتفقة dace, à‏ 

واحيّ للناس ليحيا النامنٌ لك 
ومن جهة الكتابة بالذات أن يعلم أصول اللغة 
an‏ لسانه عن الخطأ ما أمكنت العصمة 
الإنسانء ويحفظ قطعة كافية من العلوم 
والآداب خصوصًا ما يتعلق توًا ihe,‏ 
الكتابةء ليكون على xL‏ من الأمر فيما 
يقول. Ul‏ الكتابة العالية البالغة Xe‏ العالميّة 
فلا تقف عند de‏ ولا يحصرها شرط فإنها هي 
العلم الذي يُعرف 4 ولا يُعرف آخره. 
(إسحق» (Qr ء۱۳٣۳ oos‏ 


كافر 
- لا خلاف بين العلماء كلّهم أنَّ الرجل B]‏ صدق 


رسول الله صلی الله عليه وسلّم في شيء s,‏ 
في شيء آنه كافر لم يدخل في ANI‏ 
وكذلك إذا آمن ببعض القرآن وجحد بعضه» 
كمن Bl‏ بالتوحيد وجحد وجوب الصلاة» أو 
551 بالتوحيد والصلاة وجحد وجوب الزكاة» 
أو 55 بهذا كله وجحد الصوم أو 551 بهذا كله 
وجحد الحجّ. (وهاب» عسء QW‏ 


- إن التوحيد لا À‏ أن يكون بالقلب واللسان 


والعمل؛ jl db‏ شيء من هذا لم يكن 
الرجل مسلمًا . فإن عرف التوحيد ولم يعمل به 
فهو كافر معاند كفرعون وإبليس وأمثالهما. 
(وهاب» (A ya ty‏ 


كك 


كائنات 


- إعلم أن الكائنات بأسرها ما وجد منها وما لم 
يوجد بعد مستندة إلى الحق تعالى في وجودهاء 
فلزم من ذلك أن تكون قائمة بأمره تعالى وهي 
à‏ في الوجودء فالسايق منها يُسمّى Ce‏ لما 
هو بعده ولما هو مترتّب tale‏ فمن قام بأمر 
الحق تعالى عن غفلة وحجاب قام بنفسه عند 
نفسه uL‏ السابق Le‏ والمسبوق (A‏ 
فتخضع له الأسباب باعتبار أمر الله تعالى الذي 
هو قائم به» وخضوعها لأمره تعالى لا gris‏ 
ذلك العبد؛ ولكن لما كانت نفس ذلك العبد 
قائمة بأمره تعالى التبس عليه الخضوع b‏ 
لنفسه فخوطب من جنس ما ظنْ فقيل خضعت 
له الأسباب» كما أن بعض الناس لما اشتغلوا 
بالتكائر والتهوا به عن شهود الحق تعالى VB y‏ 
أن التكاثر مؤثّر ae‏ بالوجود مع الله تعالى. 
(نابلسي» رت» Co AY.‏ 


كاتب 


- قد اشترط بعض المتقدّمين في الكاتب شروطًا 
كثيرة منها ما يلزم في كل إنسان على الاطلاق» 
وفي كل ذي خدمة عمومية بالجملة. ومنها ما 


raus‏ بالكاتب ولكن على ذلك العهد. كاقر يستتاب 


- إن المنتسب إلى الاسلام قد يمرق من الدين 


وذلك بأمور: منها: lt‏ الذي ذمّه الله مثل 
الغلرٌ في عدي بن مسافر أو غيره بل HAN‏ في 


في علم case MI‏ والثاني من مطلب التأريخ . 
Ul‏ شرطنا على الكاتب فهو من جهة الأدب 
mer‏ والثبات» والاستقامة ورعاية 

avt 


avv 


JS 66 204‏ من غلا في نبي أو صحابي» أو 
رجل صالحء وجعل فيه نوعًا من الالهيّة مثل أن 


كاملين 
- هذه رتبة الكاملين الذين ينظرون بعينين لا بعين 


dB dal,‏ من تحقّق بعدم وجوده مع الله 
تعالى فقط فهو ناقص المعرفة» ومن Ges‏ 
بوجوده مع الله تعالى فقطء فهو أنقص m»‏ 
والكامل في المعرفة من جمع بين المقامين 
ووقف في الحقيقة البرزخيةء وذلك SV‏ لا بد 
من حق وخلقء إذ لولا الحق ما عرف الخلق» 
ولولا الخلق ما عرف الحق» ومن أنكر Hl,‏ 
منهما فهو جاهل ومع جهله كافر. والكامل 
متحمّق بعدم وجوده مع الله تعالى إعطاء للربوبية 
حقّهاء أو متحقّق بوجوده مع الله تعالى إعطاء 
للعبودية Jus tlie‏ وجوده G3‏ في dis‏ 
الأول ويستغفر منه في تحقّقه الثاني» ويلزم من 
استغفاره منه عوده إليه فيستغفر منه وهكذا قال 
تعالى: 4h‏ أله Kii LA‏ (البقرة: (YYY‏ 
والذنب دائم والتوية دائمة. (نابلسي» رت» 
OY «EY‏ 


NT 
قال البغوي: العرّاف: الذي يدعي معرفة‎ - 
بها على المسروق‎ dana الأمور بمقدّمات‎ 
ومكان الضالّة ونحو ذلك» وقيل: هو الكاهن.‎ 
والكاهن هو الذي يخبر عن المغيبات في‎ 
في الضمير.‎ Ge المستقبل. وقيل: الذي يخبر‎ 


(OY كتء كك‎ tolay) 


كبائر 


- روى ابن جرير عن ابن عباس قال: الكبائر كل 
ذنب ختمه الله بنار أو لعنة أو غضب أو عذاب. 
وله عنه قال هي إلى سبعمائة أقرب منها إلى 
سبعء غير آنه لا كبيرة مع الاستغفارء ولا 
صغيرة مع الاصرار. ولعبد الرزاق عنه هي إلى 


يقول يا سيدي فلان أغثني أو أنا في ds‏ 
ونحو هذا فهذا كافر op «otre‏ تاب Mp‏ 
قتل» OB‏ الله سبحانه إِنّما أرسل الرسل» وأنزل 
الكتب ليعبد ولا يدعى معه إله آخرء والذين 
يعون مع الله آلهة أخرى مثل الشمس والقمر 
والصالحين والتماثيل المصوّرة على صورهم لم 
يكونوا يعتقدون J Ug‏ المطرء eux)‏ 
cet‏ وإنما كانوا يعبدون الملائكة 
والصلاحين ويقولون هؤلاء شفعاؤنا عند الله 
فبعث الله الرسل» وأنزل الكتب تنهى أن يدعى 
أحد من دونه لا دعاء عبادة ولا دعاء استغاثة . 
(وهاب» OV OV cem‏ 


كامل في المعرفة 
- هذه رتبة الكاملين الذين ينظرون بعينين لا بعين 
واحدة» op‏ من p‏ يعدم وجوده à LC‏ 
تعالى فقط فهو ناقص المعرفة» ومن dés‏ 
بوجوده مع الله تعالى فقطء فهو أنقص T»‏ 
والكامل في المعرفة من جمع بين المقامين 
ووقف في الحقيقة البرزخية» وذلك لأته لا L‏ 
من حق وخلتق» إذ لولا الحق ما عرف الخلق» 
ولولا الخلق ما عرف الحق» ومن أنكر واحدًا 
منهما فهو جاهل ومع جهله كافر. والكامل 
متحقق بعدم وجوده مع الله تعالى إعطاء للربوبية 
حقهاء أو متحمّق بوجوده مع الله تعالى إعطاء 
للعيودية Jai tl em‏ وجوده G‏ في تحمّقه 
الأول ويستغفر منه في تحققه الثاني» ويلزم من 
استغفاره منه عوده إليه فيستغفر منه وهكذا قال 
تعالى: 4 LÉ d‏ €45,88 (البقرة: (YYY‏ 
والذنب دائم والتوبة دائمة. (نابلسي t‏ رت» 
(o «EY‏ 


AYA 


كبرياء 


شريك له وينسون سادتهم» تبيّن له الفرق بين 
شرك آهل زماننا ,455 الأولين. (وهاب 
tt‏ 314« °( 


كبيرة 

UT -‏ أقسام الذنب فهي يحسب الشريعة أربعة: 
خلاف الأولى» وصغيرةء وكبيرةء وكفر. UT‏ 
خلاف الأولى» فهو: الأمر الذي يسمّونه 
مكرومًا تنزيهيّاء وهو كشرب الماء واققًاء 
والتنقيص عن ثلاث تسبيحات في الركوع 
والسجود» وليس فيه غير فوت الثواب. 
والصغيرة كل ذنب لم يكن Ule‏ محضًا 
كالغمزء والقبلةء والنظرة بشهوة» ويجوز في 
حق الله تعالى العقاب على ذلك. والكبيرة كل 
ما كان حرامًا محضًا كالزناء واللواطة» وشرب 
الخمرء والسرقة. ولا يرفعها في الدنيا إلا 
التوبة أو gdl‏ المبرور - على ما قيل» 
والعقاب عليها من الله تعالى في الآخرة لمن 
مات مصرًا عليها. (نابلسي» Go (44 cul‏ 

- كل ذنب كبر كبرًا يصمح معه أن يطلق عليه | 
الكبيرة ولها أمارات: منها إيجاب الحدّء ومنها 
الإيعاد عليها بالعقاب» ومنها وصف فاعلها 
بالفسق» ومنها اللعن كلعن الله السارق» 
وأكبرها الشرك بالل ثم js‏ النفس التي حرم 
brun Goes d à‏ انها 
(بيجوري» تمر» )١5 21١7‏ 


ér 


کتاب 

- من الكتّاب من لا يلتفت في كتابته إلى الحقيقة 
ولا يراعي الصدق والأمانة بل يكتب ما يوافق 
غرضه وميله وما يأتيه بنفع مادي» ومنهم من 
يتردد بين صالحه وغرضه ونفعه وبين الصدق 
والحقيقة» ومنهم من لا يراعي في تقريراته غير 


سبعين أقرب منها إلى السبع. (وهاب» كبء 
(o.Y‏ 

- الكبائر هي الذنوب العظيمة من حيث المؤاخذة 
بها . — تمرء (Yede‏ 


كبرياء 

- أمَا أنت» يا أيها الكبرياء» فمن أدهى الأرواح 
التي تتعب في مرادها الأجسام ومن " 
القوات التي تجعل البشر سالكين تحت 
العبودية لأنك rea‏ عدي ied del‏ 
مقاصدهم وواجياتهم . . قتعدم Xs‏ منهم قسمًا 
كبيرًا مما يخضّه من الحقوق على الهيئة التي 
هي أيضًا تفقده أهم حقوقها على أبنائها بحيث 
يصير هذا محرومًا من التمتع بتمام WY‏ 
والمخالطة وتلك معاقة e‏ تطلبه من الانتظام 
والالتثام. (مرّاش» غبح» Q VY.‏ 


كبير الاعتقاد 
- إذا عرفت ol‏ هذا الذي يسمّيه المشركون في 
tilj‏ (كبير الاعتقاد) هو الشرك الذي نزل فيه 
القرآن وقاتل رسول الله Lo‏ الله عليه ri‏ 
الناس عليه . فاعلم bi‏ 455 الأولين أخفٌ من 
455 أهل زماننا بأمرين: أحدهما: EN‏ الأولين 
لا يشركون ولا يدعون AJ‏ والأولياء 
والأوثان مع الله إلا في الرخاء Ul.‏ في الشدة 
فيخلصون لله الدعاء. كما قال تعالى: ip‏ 
GA A GE ES e e‏ 
KE‏ إل ESS ow 35 mA x‏ 
(اللإسراء: és ... CW‏ فهم هذه المسألة 
التي وضحها الله في كتابه . وهي ol‏ المشركين 
الذين قاتلهم رسول الله de‏ الله عليه وسلم 
يدعون الله ويدعون غيره فى الرخاء. Uls‏ فى 
الغرّاء والشدة فلا يدعون إلا الله وحده لا 


كتابات الأمم 


الجيش ihlali Ji‏ وأول من وضعه عمر 
رضي الله عنه . (سنوسي » (Vet t jde‏ 

- المختصّر ما اشتمل على مسائل قليلة سواء 
كانت من فن أو فتونء بخلاف الرسالة 
والكتاب» لأن الرسالة ما اشتمل على مسائل 
قليلة من فن cael)‏ والكتاب ما اشتمل على 
مسائل سواء كانت قليلة أو كثيرة من فن أو 
5,3( فالرسالة ub Gai‏ والكتاب 
أعمّهاء والمختصر أوسطها. (بيجوري» 
(Y «A em‏ 


كتاب مبين 


- أوجد الله - تعالى - الكرسى بعد العرش 
الرحماني» إيجادًا Été Ée‏ جسمًا Ú‏ 
بسيطًا طبيعيًا روحانيته غالبة على جسمانيته 
كالعرش. والأجسام الطبيعية في اصطلاح 
ساداتنا: العرش والكرسي. وكما أن علوم 
العقل الأول مجملة» aim‏ في اللوح النفس 
الكلّ؛ كذلك علوم العرش مجملة تتفصّل في 
الكرسي» Ai pul áp‏ كتايًا مجماد وهو 
العرش» وكتايًا منفصلا وهو الكرسي . فباعتبار 
اندراج ما ينفصل في الكرسي في العرش؛ يقال 
للعرش "أم الكتاب' وباعتبار ما كان في 
العرش مجملا في الكرسي يقال للكرسي 
"الكتاب المبين' فبين القلم والعرش مضاهاة 
من جهة الإجمال. (جزائري» (Yl‏ 
(Qc‏ 


كتايات الأمم 

- جميع كتابات الأمم» من سكان المشرق 
والمغرب؛ Lol‏ عشرة كتابة. وهى: 
الفارسيةء والحميرية» والعربية» واليونانية» 
والسريانية» والعبرانية؛ والروميةء والقبطية» 


ara 


ما يبلغه مما يرجح صدقه وما يعتقده فيسلك 
المسالك المستقيمة Celp‏ قوانين بلاده 
ومقتضيات أحوال الأمّة العمومية» وهذا هو 
الكاتب الذي يحظى بأركان القوم وحبهم 
وإسعافهم 4M‏ يكون لهم Ls‏ صادقًا Et‏ لا 
يراعي غير الحقيقة وما لا يقدر أن لا يراعيف 
والنجاح يكون Cote‏ له OM‏ مبادئه صحيحة 
وديدنه الأمانة. Ul‏ الكاتب المملق الذي شأنه 
مراعاة النفع والغرض وغض الطرف عن الواقع 
حذرًا من الخسران فهو كاتب يضر بغيره وبنفع 
نفسه بضرر القوم وخداع الأمّة خداعًا ريما كان 
يفضي بكثيرين منها إلى الخسران والهلاك. 
وكثيرًا ما ul,‏ وسمعنا أن jel GE‏ قومًا 
بضلاله وأن LES‏ خدعوا أمة وساقوها إلى ما 
أتاها بالويل والهوانء والشواهد كثيرة منها 
الأكاذيب التي كانت تنشرها أكثر جرائد فرنسا 
قبل فتح الحرب الأخيرة وبعد فتحها مما حمل 
الأمة الفرنساوية على الهيجان والاضطراب 
بحيث رأى أولياء أمورها الذين ريما كانوا هم 
مصدر تلك الأكاذيب المنشورة أنه لا بد من 
فتح الحرب إرضاء للأمةء وكذلك لو نشرت 
الجرائد حقيقة الحال التى أمست فيها فرئسا 
بعد سيدان لتمكّنت حكومة المدافعة عن الوطن 
في أول الأمر من عقد الصلح بدون أن تحمل 
فرنسا ما حملت من الخسائر البلادية والمالية 
والدموية . (سبستاني» QY ۱۹۷ CY jed‏ 


كتاب 


- في كتاب القضاء من التنوير فإذا تقلّد صاحب 
خطة القضاء طلب ديوان قاض dd‏ يعني 


السجلات» قال محشيه في القاموس. الديوان 


4f 


كتابة 


اللسانين. بل الكتابة؛ أبلغ من اللسانء oj‏ 
الإنسان. يقدر على كتابةء .ما لا يقدر أن 
يخاطب به غيره. ويبلغ المقصود؛ حيث لا 
يمكن الكلام مشافهة. ولهذا؛ o6‏ شرع 
الإسلام» عن تعليم النساء الكتابةء oM‏ 
المرأة» قد لا يمكنها لقاء مَّن تهرى؛ فتكتب 
له. فتكون الكتابة؛ C‏ للفتنة. (جزائري» 
nag‏ €( 


5l‏ الملكات الصناعيّة؛ تُفيد Se‏ زائدًا. 
والكتابة؛ من بين الصنائع؛ أكثر إفادة لذلك, 
لأتها تشتمل على علوم وأنظار. إذ فيها ؛ انتقال 
من صور الحروف الخطيّةء إلى الكلمات 
اللفظيّة. ومنها؛ إلى المعاني. فهو ينتقل من 
دليل إلى دليل. وتتعوّد النفوس ذلك Ul‏ 
فيحصل لها مَلَّكة الانتقال» من الدليل» إلى 
المدلول. وهو مقتضى النظر «nil‏ الذي 
يكتسب به العلوم المجهولة. فيحصل بذلك؛ 
مزيد عقلء وزيادة فطنة. والكتابة - وإن 
عظمت منفعتها - فهي مفرّعة عن النطق. 
ولكن؛ قد يوجد في الفرعء ما لا يوجد في 
الأصل. فيكون في الفرعء ما في الأصل» 


وزيادة. (جزائري » e‏ .£4( 


الكتابة صناعة موضوعها التعبير عن الخاطر 
برسوم معلومة. وفي اللغة الجمع وهي مصدر 
قولهم كتب يكتب GUS‏ ومنه قيل لجماعة الخيل 
cias‏ ووجه المناسبة بين المعنيين OÙ‏ الكاتب 
يكتب أي يجمع الحروف والألفاظ لتأدية ما 
يمر بباله من المعاني» وما يشعر به من 
الانفعالات. وقد جعلها المتقدمون أقسامًا 
شتّى بقدر مواضيعهاء والخطط الدائرة عليها 
في أيامهم. فقالوا LES‏ الحسبة» وكتابة «dll‏ 
وكتابة الإنشاءء plag‏ جرًا. وجعلوا تحت JS‏ 


والبربريةء والأندلسيةء والهنديةء والصينية. 
وخمس من هذه؛ Jis‏ استعمالها . ولم يبق من 
يعرفها من الأمم . وهي : الحميرية» واليونانيةء 
والقبطيةء والبربريةء والأندلسية. والباقيات؛ 
مستعملات في بلدانها. (جزائري» E‏ 
(YAYA‏ 


كتاية 
- الإشارة؛ تتوققف على المشاهدة. واللفظ ؛ 
يتوقّف على حضور cob ue‏ وسماعه. Ul,‏ 
الخ ؛ فلا يتوقف على شىءء فهو أشرفها. 
وهو خاصيّة النوع الإنساني . فاللفظ؛ أشرف 
من الاشارة. والكتابة؛ أفضل من oY.. gbi‏ 
الإشارة؛ لا تصلحء إلا للشيء المرئي 
الحاضر. وهى عبارة عن تحريك الحدَقةء 
إلى جانب معيّن. فالإشارة؛ نوع واحدء أو 
نوعان. قلا تصلح لتعريف الأشياء المختلفة . 
وأيضاء إذا أشير إلى شىء؛ فلذلك الشىءء 
ذات؛ قامت بها صفات كثيرة. فلا يُعرف» 
يسبب تلك الاشارة» OT‏ المراد؛ تعريف الذات 
وحدها. أو الصفة الفلانية. Ul,‏ اللفظ؛ فإنّه 
ly‏ بجميع ذلك . SN‏ اللفظ؛ يتناول الموجود 
والمعدوم. ويتناول ما تصحٌ SUE‏ إليه» وما 
لا تصحٌ الاشارة إليه. ويفهم المقصود منه؛ 
دون إبهام. والكتابة؛ أشرف». وأنفع: من 
الإشارة واللفظ. لأن «Ji‏ وإن كان لا 
ينطق» فإنه يُسمع أهل المشرق» وأهل 
المغرب. فما جمعت العلوم» ولا قدت 
الحكمةء ولا ضبطت أخبار الأولين» 
ومقالاتهمء ولا LES‏ الله المنزلة؛ إلا 
بالكتابة؛ me‏ العيون» بها pan‏ الشاهد 
الغائب. وفي الكتابة» تعبير عن الضميرء بما 
لا ينطق به اللسان. ولذا قيل: القلم أحد 


كتابة سريانية 
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من هذه الأقسام فروعًا كثيرة يتيه الذهن في HUS‏ رومية لطينية 


Ul -‏ الكتابة Les‏ اللطينية؛ J3U‏ من اخترع 


حروف اللسان اللطيني» وأثبتها: كرمنش بن 
مرسية بن شمس بن مزكية. ولم تكن قبله . 
وذلك؛ بعد أربعة آلاف وخمسينء من مبدأ 
الخليقة» أخذها من كتابة اليونان. واليوئان؛ 
من أهل صور. وأهل صور 
(إحدى مدائن الشام القديمة) اخترعوا الكتابة . 
وهي التي كانت منشأ للحروف اليونانية. ومن 
LES‏ اليونان؛ أخذ اللطينيون كتابتهم التي هي 
كتابة جميع أهل أوروباء مع بعض اختلاف. 
وقد اندرست الكتابة اليونانية. (جزائري» T2)‏ 
OE 11¥‏ 


أخذوا کتابتهم » 


حدودها. على أنّهم توسّعوا في معنى الإنشاء 
حتى أطلقه الكثير على مُجمل تلك الأقسام» 
فقالوا صناعة الإنشاء وهم يريدون الكتابة على 
الإطلاق . (إسحق,» دررء ۱1۲۷ء (C‏ 

الكتابة كما تقدّم في التعريف صناعة يُراد بها 
التعبير عن الخواطر والمحسوسات» بوضع 
صحيح وأسلوب صریح› فهي ذات ثلاثة 
أركان: الخاطر المراد إيضاحه وهو الانشاءء 
والوضع الذي يبدو به ذلك الايضاح وهو 
البيان» والكيفيّة التي يحصل بها ذلك الوضع 
وهي الأسلوب. (إسحقء Q YE ouo‏ 


كتابة حميرية 


el-‏ الكتابة T ced‏ فقد قدمنا أنه ور كتابة سرياتية 


GÍ -‏ الكتابة السريائيةء فهي EN‏ أنواع: وأقدم 
الأنواع عندهم؛ لا فرق بينه وبين العربي في 
الهجاء إلا أن الثاء NP Ln «gk‏ 
والصادء والضادء والعين» (us‏ سواقط 
عندهم . وكذا لام ألف. وتركيب حروفهاء 
من اليمين» إلى اليسار. وبالسريانية؛ كان 
يكتب الكلدانيون. ومعنى الكلدانيين؛ 
الموخدون. وهم X‏ قديمة» مسكنهم 


العراق» وجزيرة العرب. منهم النماردق 
ملوك الأرض بعد الطوفان. ولغة السريانية 


الفصيحة؛ شأنها عجيب. ON‏ الكلام فيها؛ 
er‏ من الحروف الهجائية . JS‏ حرف 
هجاء» في السريانيةء يدل على معنى مفيد. 
فإذا جمع إلى مفيد آخر؛ حصلت متهماء فائدة 
الكلام. وتختلف معاني الحروف» باختلاف 
الحركات والسكون. (جزائري» ES‏ 
.YY0‏ 4( 


وكانت تسمى EL‏ وحروفها؛ منفصلة غير 
متّصلة. وكانوا يمنعون العامّة من تعلّمها. ولا 
يتعلّمها أحد؛ إلا بإذن الملك. فجاءت Le‏ 
الإسلام وليس بجميع اليمن؛ o^‏ يقرأ 
ويكتب. قيل: أوّل من وضع كتابة المسند؛ 
هو حميّرء أبو ملوك اليمن. وهو سبأ. AN‏ لما 
أكثر الغزوء في أقطار الأرض؛ سمّوه سبا. 
وهو الذي ابتنى ie‏ وكثيرًا من مدائن 
المغرب. مَلَكَ المغرب 6e‏ سنة. ووصل HG‏ 
ملوك حميّرء من جهة المغرب؛ إلى طنجة. 
ومن جهة المشرق؛ إلى oe‏ وهي مدينة 
الصعّد. والذي دخلها وهدمها؛ شمر بن 
أفريقيش فسمّيت 'شمركند' أي شمر 
أخربها. OÙ‏ معنى "كند" بالفارسى أخرب. 
ثم À]‏ العرب؛ عرّبوهاء وقالوا سمرقند. e‏ 
ظهر له في بنائها؛ فبناها. وكتب على elel‏ 
بالكتابة الحميّرية . (جزائري Ge ۲١ B‏ 


۹4۲ 


والعين المهملة» والقاف؛ سواقط عندهم. 
وأول من وضع الكتابة الفارسية ؛ كهمورث. 
ويقال: كيومرث» ثالث ملوك الفرْس الأولى. 
ويقال: él‏ أول من تكلم بالفارسيّة. وقيل: 
ii‏ من cus‏ بالفارسيّة؛ الضخاك. وقيل: 
فريدون. (جزائري› $ ۲۱ 4( 


كتابة في الهواء 
- الكتابة في الهواء: ومعنى ذلك أن "الوجود 


الحق' المطلق بالاطلاق الحقيقي ٠‏ من حيث 
اعتبارات صفاته وأسمائه الأزلية» حاضر حيث 
كل شيء حاضر. وليس بغائب عن شيء 
أصلا . والشيء صادر عنه مثل 'الكتابة في 
الهواء": لا تستبين إلا ما دام المتوجه على 
الكتابة Kiss‏ عليها. ولا حروف في نفس 
الأمر. Up,‏ الكاتب والكتابة التي هي صفته 
موجودان N‏ غير. (نابلسي » (Y Yé: dan‏ 


کتب 
Ó) -‏ الكتب هي ثمرات العقول» وتأليفها نظمًا 


وتثرًا موضوعه حفظ المعارف البشرية» وتوسيع 
دائرتهاء وإيراز أصول العلوم والفنون 
والأخلاق والعوائد وكل cb ele‏ وإخراجه 
إلى حير الوجودء فالكتب هي حاملة الشرائع 
التواريخ والحوادث والاختراعيات 
والاستكشافات ومجريات «VI‏ وهي عبارة 
عن معلّمين ووعّاظ ومستشارين يرجع إليهم في 
جميع الأمورء تفيد من يرجع إليها جميع ما 
يجهلهء وإذا فقدت الأساتذة وجدت LS‏ 
فهي ترفع أرباب الحفظ إلى درجة عالية» 
وتسلي الانسان وتزيل همومه» لاسيّما إذا DST‏ 
مطالعة الكتب الأدبية us‏ (طهطاوي» 
اكالاء ٤1۰‏ 4( 


كتابة عبرانية 


Uf -‏ الكتابة العبرانية؛ فهى من "أيجد' إلى آخر 
"قرشت" وما بعده؛ سواقط. وهى مأخوذة من 
السريائية» ومنسوبة إلى e‏ بن شالخ» 
واضعها. (جزائري» (OI ITY de‏ 


كتابة عربية 

UT -‏ الكتابة العربية» فالصحيح» JITIN‏ من خط 
بالعربي؛ مُرامِر بن مُرّة. وكان يسكن ENT‏ 
ومن الأنبار؛ انتشرت الكتابة فى العرب. 
وأصل الخط العربى؛ هو الخط الكوفى. 
chill,‏ حادث فی الخط العربى. حدث TW‏ 
الإسلام. والذي ga‏ الكتابة» من الأنبار إلى 
الحجاز؛ حرب بعد أميّة» جد الملوك الأموية . 
وهذه الطريقةء الموجودة الآن؛ أخرجها من 
خط الكوفيين» وأبرزها في هذه الصورة؛ أبو 
على محمد بن cale‏ وزير المقتدر ÙL‏ 
العباسي. ثم جاء بعده» أبو الحسن علي بن 
هلالء المعروف cub‏ البرّاب؛ Dig‏ هذه 
الطريقة» وكساها طُلاوة وبهجة. وهذه الكتابة 
العربية؛ قريبة الحدوث. لأن العرب؛ كانوا 
أهل حفظ ورواية. أغناهم حفظهم عن الكتابة. 
وكانت أشعارهم؛ هي دواوين تواريخهمء 
وضابطة لأيامهم وحروبهم. ولم يكن فيها عالم 
معروف» ولا حكيم مذكور. (جزائري» ge‏ 
QY ow‏ 


AUS‏ فارسية 
Gl -‏ الكتابة الفارسيّة» ob «SB‏ كان جنسها 
sis‏ ففيها pleb Eo‏ من الخطوط. 
وحروفها؛ مركبة من: 'أبجد, هوزء كلمن» 
سافرش»ء تخذغ" فالثاء المثلثةء والحاء 
المهملةء والصّادء والضادء والطاءء والظاءء 


qir‏ كثرة العمل 
ais‏ وتتم رفاهته» فلا يشتغل إلا بالفكر فيما عيّنته له 


والأعمال التي بها ثماعه. (حرصيفي » ركث» 
Gear‏ 


كثرة العمل 
- هذه الحالة حالة xu pim‏ الاجتماعية؛ 


محتاج إليها جميع أعضاء الجمعية» ففي أثناء 
eX‏ الأهالي بهذه المثابة يتجدّد عندهم حق من 
الحقوق المدنيةء وهو مبدأ حق التملّك 
للأراضي وحوزهاء بوضع اليد عليها بإحياء 
مواتهاء فمن هذا الوقت يصير للأرض قيمة في 
Le‏ ذاتهاء زائدة عن قيمة العملء فالشاغل 
لأرض gače‏ بها بدون أن يستولي عليها 
بالعمل» بالتملك» وفي هذه الحالة ja‏ 
الأهالي إلى الاستيلاء على جميع الأراضي 
القليلة المحصول» التي كانت قبل ذلك عديمة 
الرغبة فيهاء فيصير صرف الهمّة في إصلاحها 
بالحراثة؛ ثم لا تكتفي الأهالي بذلك» بل ريما 
تدعو الضرورات إلى إصلاح الأراضي العقيمة 
المجدبة وتقويم أودها بالحرث والخدمة وإحياء 
مواتهاء بل كل من استولى على أرض بهذه 
الحالة أجهد نفسه في إصلاحها لاستحصاله 
منها على البذر والتقاوي وأجرة العمل والتسوية 
مدّة إحيائهاء وجبر الخسارة التي خسرها 
محييها. dos‏ كل فرد من أفراد الجمعية 
محترف بحرفة الفلاحة والعمل فيهاء ومضطر 
لأن يؤجر نفسه للحرث والغرس oue‏ 
بحرفته» يدخل عند مالك الأرض بوصف 
أجير عاملء ويكلّف نفسه أن يصرف جميع 
أوقاته فى خدمة الأرض بدون راحةء إلا بقدر 
المسافات الضرورية لأكله وشربه ونومه وعبادته 
ونحو ذلك» فبهذا تزداد نتائج الزراعة وتنمو 
يومًا فيومًا بكثرة العملء فالعامل الذي كان 


Ul‏ الكتبة فهم cole‏ كتبة الأحكام وكتبة 
الحساب. ويجب PI ol‏ من أهل الأمانة 
وشرف النفس وصحة الفهم وذكاء mop‏ 
ليكونوا سفراء بين Xe JI‏ والرعاة سفارة خير 
يحقظون الحقوق ويضبطونها همّة جميعهم» 
رضاء الأمة عنهم وانطلاق الألسنة بالثناء عليهم 
وصفتهم بصفات الكمال والنزاهة والصيانة. 
الوثائق. لا كأكثر كتّاب الوقت السفهاء 
الشياطين الذين همّة الواحد منهم أن يصل 
إلى درهم يختطفهء dis‏ باطل dapu‏ 
وإساءة ذي حق كأنه يتعبّد بها قطع الله دابرهم» 
واستأصل شأفتهم. ورحم الأمة بتربية ناس 
يكونون رحماء ذوي مروءة وشرف نفس» 
يعرفون لخدمتهم مقام اعتبار ومحل احترام» 
ويعرف لهم الناس ذلك ويكفونهم المؤنة أحسن 
كفاية حتى لا يكون JU‏ أحدهم اشتغال إلا 
بتحسين القيام بأمر وظيفته. يخاطبون الناس 
خطاب اللطف ويجتهدوند في استبانة الحق 
ويعطفون على الضعفاء ويحتالون لالانة 
الأشداء وتخميد التهابهم في دعوى الباطل. 
(حرصيفي ١‏ ركثء ۰٩۹۱‏ ۸) 

الكتبة في الحقيقة هم الحكام. pe‏ هم 
المسفرون Le‏ في طوايا الأنفس والوسط بين 
الرئيس والمرؤس. فهؤلاء الطوائف الأربعة 
هم أجزاء الحكومة وأركانهاء ومن عدأهم 
فأهل صناعة أو زراعة أو تجارة» محتاجون 
لمن ينظر في أمر أمنهم ويقوم بحمايتهم 
وحياطتهم وصيانة أنفسهم وأموالهم 
وأعراضهم؛ ويصرفون إليه من أكسابهم 
مطمئتين بذلك راضين به ما تحسن به «aus‏ 


1 


qatt 


كثرة في iJ‏ 


أحدكم عن طلب الرزق ويقول: اللهم ارزقني» 
فقد علمتم أن السماء لا تمطر Gad‏ ولا فضةء 
وقال رضي الله عنه: إني لأرى الرجل فيعجبني 
Jul‏ أله حرفة؟ op‏ قالوا: لاء سقط من 
عيني! . (طهطاوي» Qr ۳۲۹ ASI‏ 


في الوحدة 


انكشفت لك حقائق الموجودات على ما هي 
عليه في بصر الحق تعالى الذي هو بصرك الذي 
تبصر به على التتزيه المطلق في بصيرتك» JU,‏ 
عن باب الحقيقة ولم يقل عن الحقيقة QA‏ 
واحدة وكل شيء بابها ؛ فإذا كشف لك عن كل 
شيء الذي هو بابها عرفت الكثرة ف في الوحدة؛ 
T AES MR‏ (فتفنى) 
أي تضمحل عنك بالكلية (إرادتك) «D‏ تعالى 
ولغيره فتبقى بلا إرادة لشيء Ue‏ لا تريد الله 
تعالى ولا تريد غيره ولا Ve LS‏ ولا شرّاء 
ولا تريد إرادة ولا ترك إرادة» (فیکشف) الله 
هو موصوف بها على iu‏ ما هو موصوف بها 
في حقيقة الأمر لا على حسب ما كنت تعلمه 
أنت من معنى الوحدانية في حقّه تعالى من 


(OV ١۱٤۲ c, (نابلسى»‎ -JS 


كدية 


- لا ينيئنا التاريخ أن الأقدمين كانوا يميّزون بين 


آهل الكدية على وجه يدفع الاشتباه. ولكن 
جاء في شرائع بعضهم ما يشبه أن يكون حدًا 
Gus‏ على الأصخاء منهم . غير أنَّ ذلك لم يكن 
قاطعًا لأسباب حرفتهم qua Lip‏ من كثرة 
السائلين في بعض البلاد حرص سكانها على 
صلة الرحمء ورعاية النسبء والبرٌ dad‏ 


كثرة 
- إذا كان الحق تعالى بصرك الذي pas‏ به 


يعمل في الزمن الأول مقدارًا يسيرّاء ويقضي 
أوقاته في البطالةء يضطرٌ إلى أن يعمل في 
الزمن بعينه polie‏ جسيمة» ويستحصل على 
كثير من المحصولات بقدر زيادة القوة البشرية» 
وذلك أن كلا من العملة وأصحاب الأملاك 
يجتهد في البحث عن الوسائل والوسائط 
المقرّبة للعمل المسهّلة له dia‏ لأوقاته. 
(طهطاويء NSI‏ 716 1( 


à}‏ الأعمال هي أسباب السعادة والثروة ومنيع 
الأموال والغنى» فالأرض الزراعية Lil‏ هي 
مورد للأعمال مساعدء ls‏ الأرض المخصبة 
بدون العمل لا تنتج ÉS‏ والأرض المجدبة 
بكثرة العمل تخصب d TE c»‏ 
ولذلك قال Le‏ الله عليه وسلّم: 

العمل أدومه وإن قلّ'» وفي GLÆD‏ 7 
يدك أفتح لك باب الرزق. وقد كان الأنبياء 
والسلف الصالح يعيشون من كسب أيديهم 
وبحترفون» ققد قال الله تعالى في حق داود» 
عليه السلام LS i‏ لوس ES‏ 
(الأنبياء: (At‏ أي عمل الدروع من الحديدء 
فقد علّمه الله تعالى صنعة الحديد فصار يحكم 
منها الدروع» فاستعان بها على أمرء واشتغل 
صلى الله عليه وسلمء قبل cx‏ بالتجارة 
بالشام للسيدة eds‏ رضي الله عنهاء Jus‏ 
النبوّة كانت > Je ai‏ الله عليه a‏ 
الجهادء فقد قال صلى الله عليه وسلّم: dem‏ 
رزقي تحت JÈ‏ رمحي" ؛ وقال: "إن الله يحب 
العبد المحترف» ويبغض الصحيح الفارغ ٠"‏ 
وقال Le‏ الله عليه وسلم: "من بات YE‏ في 
طلب الحلال أصبح مغفورًا cta‏ والكال في 
طلب الحال الذي يتعب نفسه في العمل 
لكسبهء JU,‏ عمر» رضي الله عنه: لا يقعدن 


كذب 


QA o» 


كذب 
- إن الصدق معنا مطابقة الخبر للواقع» والكذب 
عدمها. (بيجوري» حبم؛ (A (YY‏ 

بالصدق إذا تحصل صيانة المعيشة وراحة 
الضمير وهدر الصيت. كما dl‏ بالكذب تقلق 
تلك ويتبلبل هذا ويضطرب ذاك Us‏ دليل على 
ذلك من الذين يرتكبون GUI‏ والكذب مراعاة 
لزمانهم وأغراضهم بحيث يظهر للناس كذبهم 
بكل حرف من كلامهم وبکل خطوة من أقدامهم 
ربكل حركة من وجوههم مهما تظاهروا 
بالصدق Lies‏ ذيل العجب والخيلاء. 
فتكون والحالة هذه معرفة الناس بأحوالهم 
isl‏ عقاب وأعظم قصاص لجرائم سجاياهم. 
(مرّاش؛ غبح. ELAY‏ 

إن الكذب هو آفة تهلك آداب الأمة وتثلم صيتها 
وتأتيها بأتعاب تشعر بها عندما تلتجي إلى ما 
تطلب إليه أن ينصفهاء وأهون وسائط إصلاح 
الكذب هو إبطال الزي أو العادة الحالية التي 
هي عدم الخجل من ارتكاب الكذب» حتى أن 
البعض من الجهال المتمؤّلين والغير المتمولين 
يفتخرون بالكذب والتزوير وبالنفوذ في 
الدعاوي والأعمال الباطلة الكاذبة وإبدالها 
بزي آخر وهو الزي الصحيح أي الخجل من 
الكذب وكره الكاذبين واعتبار المستقيمين 
واحتقار الكاذبين والمزورينء OB‏ جرى هذا 
في بلدة بين مائة من أهلها ينتشر في مدّة ليست 
بطويلة في كل البلاد فيبطل الانقياد الأعمى 
ويتحرّك الناموس في قلوب الأهلين فيضحون 
مصلحتهم الخصوصية لمبادئ الصدق 
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القربىء فقد كان يكبر على الروماني مثا أن 
يكون في أنسباته من يرضى die‏ السؤال فيجود 
على الفقراء منهم Les‏ يجد مما يكون سدادًا من 
العوز» فلمًا ضعفت صلة الرحم في أهل رومية 
كما ضعفت سائر الفضائل المنزليّة» تولى 
حكامهم أمر cel ad‏ يوزّعون فيهم الحنطة» 
ويجرون عليهم الرزق» فلا يبقى بهم من حاجة 
للسؤال. وقد اتسع نطاق الكدية في العصور 
المتوسطة بما كان من انحصار الأموال في 
ذوي الأمارة els ciat JL‏ ذويهم بالكثير 
من أوجه الرزق» وبما تأوّل أهل البطالة من 
أحكام بعض الأديان في إجارة السؤال JS‏ من 
رضي به من الناس إن تلك الأحكام ناطقة برد 
ما يعون ففي كتاب اللاهوت تعريب الفاضل 
الخوري يوحنا حبيب Y‏ إلزام بالتصدّق على 
فقير يأبى الكدّ والعملء بل لا يجوز ذلك من 
حيث ol‏ التصدّق على فقير كهذا يعود عليه 
بالضرر» انتهى. وفي الأثر ما لا نورده امتثالًا 
لأمر الدولة في ذلك Lis‏ نذكر معناه وهو لا 
يحل السؤال لفتى ولا ael‏ ذي قرّة. وفي 
المأثور عن عمر بن الخطاب (رضي الله عنه) 
"يا معشر الفقراء التمسوا الرزق ولا تكونوا 
die‏ على «ptit‏ انتهى* . وأمثال هذا القول 
كثيرة لا يحتمل المقام استيعابها حتى صار 
حرفة كسائر الحرف لا ph‏ فيه حياءء ولا 
يلحق به عارء بل كان أوفى مكسيّاء وأصفى 
مشريّاء من باقي المغايش. بيت لأهله 
المضائف» والمساكن» في جوار المعايد 
يعيشون بها dí‏ ولا يخشون Ús‏ ولا 
Id‏ الناس من رقدة الغفلة أو كادوا 
cO ez‏ فانقلب الكثير من هاتيك المضائف 
ملاجئ للضعفاء العاجزين» وما بقي منها على 


A^ 


حقيقيًا Gb‏ عليه راتب e Ma, cb‏ 
المستشار بسكال فيما كتبه في رسالته السابقة 
حين سياحته بتونس لرئيس جمعية البحث عن 
أحوال المستعمرات نباريس من الرأي المصيب 
ó3 «JB‏ ما رسخ في أفكارنا يودينا لاعتبار 
الانزال مجرّد حق الانتفاع بعقار موظّف عليه 
راتب دائمء قيكون بمثابة نوع من الامفيتيوز 
مؤيّدء ولكن أعطاه القانون العقاري صورة 
أخرى بجعله نوعًا من الملك Gene‏ ضمانة 
cel‏ ع ال 
الشرعي هذا كلامه. وحيث أن هذا الانزال لا 
يوجد في أمهات كتب الفقه المالكي وجرى 
عليه عمل التونسيين حتى اعتبره القانون 
العقاري. لزم أنْ ub uu‏ في أصله من 
المذهب ونبين طريقته في البلاد التونسية» ذلك 
أله إسم للبناء أو الغرس الذي يقام في أرض 
الغير على بقاء نزله بأجر المثل» وقد جرى 
عمل تونس على إعطاء التزل في أرض الوقف 
بكراء دائم لا as‏ على المذهب المالكي . vl‏ 
أصل الكراء في مذهبنا فإنّه يكون al‏ محدودة 
بعوض معيّن» ومع ذلك يجوز أن يعقد الكراء 
على ol‏ كل شهر بكذا أو كل سنة بكذا من غير 
تعيين المدّةء Qu.‏ مشاهرة ومساناة ولا 
يخرج الانزال عن هذا الأصل. (سنوسي› 
مدرء QUY‏ 

oj‏ مالك المنفعة يتصرّف فيها يما يشاء لتفسه 
ولغيره بالهبة والاعارة» والكراء بخلاف مالك 
الانتفاع db‏ قاصر على شخصه يستوفيه بنفسه. 
(سنوسي» مدرء Q MA‏ 

قد خرج تحيّل الناس اليوم إلى صورة صار بها 
المتعاملان بالرهن يتعاقدان على مقدار من 
الفائدة يتجاوز دخل (UI‏ ويتمّمان الرهن 


كذب ونفاق 


والاستقامة عندما تمس الحاجة. (سبستانى» 


(Yon ces 


كذب ونفاق 

- الكذب والتفاق: UT‏ أنت» يا قائد الكذب 
والنقاق» فلا تُعتبر إلا كهادم لمباني الآداب 
الانسانية ومفسد لصلاح الغريزة البشرية 
ومستعبد لحرية الفطرة. لأنك متى أوقعت 
أحكامك على أحد أحدثت فيه (le YU‏ 
ظاهرًا ÉLUS‏ إذ تجعله الخصم ANI‏ لضميره 
كلما فتح فاهء وتبقيه أضحوكة قي أفواه سامعيه 
فتكسيه العار والفضيحة حتى أنه Ux. sy‏ 
على جمر الندم ومشمولًا byi‏ النفس كلما 
خلا في نفسه وتبصّر بما أنشأ لسانه من 
الأكاذيب والنفاق في مسامع الناس ويما سيرد 
عليه من التكذيب والاذلال. فينثني aas‏ أن 
يحفظ لسانه من شين المين ولكن غابة الملكة 
لا تسمح له بذلك ما لم يحتمل ii‏ عظمى 
فيعيش أسيرًا وعبدًا لك يا قائد الكذب 


والنفاق. ولما كان الطبع البشري يأنف 


bois a ET 


il إلى صدق المقال وإثبات‎ VI 
يصدق بلسانه ولا يستقيم‎ Y الإنسان الذي‎ 
بجنانه مكروهًا حتى من نفس طبعه أيضًا على‎ 
أنه يرى تطبيقه مضادًا طبيعته فيكره نفسه.‎ 
)١ «VÀ (مرّاش» غبح»‎ 


كراء 

- قد سبق في تعداد الحقوق الملكية العقارية وجه 
جعل JUNI‏ ملكا مستقلًا مع أنه في 
الأصل من وجوه المنفعة» ومع أنه من الوجوه 
المختصّة بالمملكة التونسية ولا وجود له في 
القانون المدني اعتبره القانون العقاري ملكا 


كريّة الأرض 


له بيعه والتصرّف فيه على وجهه. (سنوسي» 


(TVE مدر»‎ 


كرسي 
- أوجد الله - تعالى - الكرسي بعد العرش 


الرحماني» إيجادًا Ée‏ شهاديًا جسمًا لطيمًا 
بسيطًا طبيعيًا روحانيته غالبة على جسمانيته 
كالعرش. والأجسام الطبيعية في اصطلاح 

ساداتنا: العرش والكرسي. Gs,‏ أن ja‏ 
العقل الأول مجملة» Has‏ في اللوح النقس 
(sat‏ كذلك علوم العرش مجملة تتفل في 
الكرسي» bp‏ العام المُلْك VUS‏ مجملا وهو 
العرش» وكتابًا منفصلًا وهو الكرسي . فباعتبار 
اندراج ما ينفصل في الكرسي في العرش؛ يقال 
للعرش 'أم الكتاب" وباعتبار ما كان في 
العرش مجملًا في الكرسي يقال للكرسي 
*الكتاب المبين" فبين القلم والعرش مضاهاة 
من جهة الإجمال. (جرائري» (Yl‏ 
(out‏ 


ais‏ الأرض 
- إن XS‏ الأرض تقتضي أن يكون بعض 


الأوقات في بعض الأماكن Å‏ وفي مقابله 
نهاراء وفي بعضها be‏ وفي بعضها ظهرًا 
أو عصرّاء أو غير ذلك. وهذا مما لا شبهة فيه 
عند كثير من الناس» ولیس بالبعيد. بل 
اختلاف الأوقات في الأماكن مُشاهّد 
محسوس» لا يختلف فيه اثنان. إلا OT‏ في 
كرية الأرض اختلاقاء فقد ذكر الشيخ محي 
الدين: أن الله تعالى بعد أن خلق القلك 
المكوكب في جوف القلك الأطلس»ء خلق 
الأرض سبع طبقات» وجعل كل أرض أصغر 
من الأخرى» ليكون على كل أرض X3‏ سماء. 


ty 


على وجه الاستغلال» ثم à‏ الراهن نفسه 
يتسوّغ لنفسه كراء العقار المرهون من المرتهن 
بمقدار ما تعاقدا عليه من الفائدةء ويبقى الراهن 
iu‏ في عقاره المرهون aaia Les‏ من الفائدة 
التي ui‏ كراء وإن كانت أكثر من كراء 
المثل» ويكتبون هذا الكراء قي رسم آخرء 
وينسب الموثقون عقدة الرهن في هاته الصورة 
إلى مذهب أبي حنيفة. (سنوسي» iode‏ 
[AL 1۹۷‏ 


كرامة 

óy ea, uA‏ الله T"! ds‏ فلم يكله إلى 
نفسه ولا إلى غيره لحظة» d y‏ يتولّى عبادة الله 
على الدوام من غير أن يتخلّلها عصيان» وكلا 
المعنيين واجب تحققه ài‏ تحفقه حتى يكون en‏ عندنا 
Ds‏ في نفس الأمرء والكرامة أمر خارق للعادة 
يظهر على يد عبد ظاهر الصلاح ملتزم لمتابعة 
نبي LÉ‏ بشریعته مصحوب بصحيح الاعتقاد 
والعمل الصالح علم بها أو لم يعلم. 
(بیجوري» تمر» «AA‏ 0( 

- الفرق بين المعجزة والكرامة بدعوى النبوّة في 
الأولى وعدمها في الثانية. (بيجوري» تمرء 
(AY «AA‏ 


كردار 


- الكردار وهو أن يبني المستأجر أو يغرس في 
أرض أو ues‏ أي يطمّها ويسوّيها بإذن 
الواقف أو الناظر أو المستحقّ أو المالك» 
وهذا له الاستبقاء بأجر المثل بالنظر للقيمة لا 
لرغبة الراغبين» نعم إن كانت الرغبة بمقدار 
أجر المثل فتعتبر من حيث المثلية ويلزم صاحبه 
أن يزيد في مقدار الكراء وهو Gel‏ به» ويصحٌ 


A£A 


شيئان: نبت cpl‏ وحيوان متناسل . قال تعالی : 
GA ipeo 86 el 5 ZR‏ أي أغنى 
خلقه بالمال» وجعل لهم قنيةء وهي أصول 
الأموالء Ul,‏ الكسب فيكون بالأفعال 
الموصلة إلى الكفاية» والتصرّف المؤدّي إلى 
الحاجة من وجهين: أحدهما : تقلب فى 
تجارة» والثانى: تصرف فى cietus‏ وهذان 
الوجهان هما فرع لوجهي المادة السابقين» 
فصارت أسباب المواد المألوفة» وجهات 
المكاسب المعروفةء أربعة أوجه: نماء 
زراعة» ونتاج حيوان» وربح تجارة» وكسب 
صناعة . mum‏ اكاك OA Y‏ 

- سائر الخلق بباريس يحبون الكسب والتجارة» 
سواء الغني والفقير» حتى أن الصغير الذي لا 
يمكنه التكلّم إلا بالأشياء الصغيرة إذا أعطيته 
فلسًا يفرح به ويصمّق بيده ÉG‏ ما معناه بالعربية 
كسبت وقنيت! ولولا أن كسبهم مشوب في 
الغالب بالربا لكانوا أطيب الأمم كسبًا. وإذا 
كسدت تجارة أحدهم» كما هو غالب في تلك 
البلادء فسد حاله وآل أمره إلى تطلّب ما فى 
أيدي الناس» وريما أخذ معه مكتويًا من أحد 
الكبار يدل على كساد حالهء وأنه يستحقٌ 
الاعانة» ويكثر وقوع مثل هذا الأمر في هذه 
cini‏ وإن كبر أخذها وعطاؤها. 
(طهطاوي» اكاك ۱٥۲‏ 8( 


كسبي 

à] -‏ الكسبي عرفا هو العلم الحاصل عن EN‏ 
والاستدلال» Bb‏ أقمت Suo‏ على حدوث 
العالم بأن قلت العالّم متغيّرء وكل ee‏ 
chl-‏ ينتج العالم حادث . قالعلم بحدوث 
العالّم حاصل عن نظر واستدلال فهو كسبي» 
وقيل الكسبي هو ما تعلقت به القدرة الحادثة 


كشب 


Ula‏ قدّر خلقهاء a ii,‏ أقواتهاء واكتسى 
الهواء صورة البخار الذي هو الدخانء فتق 
ذلك الدخان سبع سماوات GL‏ وأجسامًا 
شقافة» وجعلها على الأرضين كالقباب على 
كل أرض سماء أطرافها عليها نصف كرةء وكرة 
الأرض لها كالبساط» فهي مدحيةء دحاها من 
أجل السماء أن تكون عليهاء وجعل في كل 
سماء من هذه واحدة من الجواري على الترتيب 
المعروف . (v .Y* «^ Cael‏ 


- كسب هو تعلق القدرة الحادثةء وقيل هو 
الإرادة الحادثةء OB‏ الأمور أربعة : إرادة سابقة 
وقدرة وفعل مقترنان وارتباط بينهماء فعلى 
تفسير الكسب بهذا الارتباط وهو تعلق القدرة 
بالمقدور ليس مخلوقًا AN‏ من الأمور 
الاعتبارية» وعلى تفسيره بالارادة الحادثة 
يكون مخلوقًاء وقد عرّفوا الكسب بتعريفين: 
الأول أنه ما يقع به المقدور من غير صحة 
انفراد القادر به أي ارتباط de,‏ أو إرادة على 
ما سبق من القولينء يقع المقدور كالحركة 
Le‏ ومصحويًا به من غير صحة كون القادر 
وهو العبد ينفرد بذلك المقدور» بل ومن غير 
صحة المشاركة إذ لا تأثير منه بوجه ماء Gi,‏ 
له مجرّد المقارنةء والخالق الحق منفرد بعموم 
aun‏ « الثاني أنه ما يقع به المقدور في محل 
قدرته أي ارتباط olus‏ أو إرادة على ما مرّ من 
القولين يقع المقدور كالحركة متلبسًا ومصحوبا 
به حال کون هذا المقدور في je‏ قدرته 
كاليد. (بیجوري» تمر» (Y cU‏ 

ثم cle dd‏ عظمته» جعل توضلهم إلى 
منافعهم من وجهين: مادة» وكسب . Ul‏ المادة 
فهي حادئة عن اقتناء أصول نامية بذواتهاء وهي 


4£4 كشف 
وعلى هذا التعريف فيشمل العلم الضروري وقبوله لتجلي الحق تعالى عليه. (نابلسي» 


(o VV eL) 


- كلام الله تعالى قديم» والحاصل أن الله تعالى 
متكلم يكلامه القديم النفساني مع ملائكته 
وأنبيائه وخاصة أوليائه» فيخلق في نفوسهم 
معاني وكلمات على اختلاف (QU‏ وقد 
ألهمهم بها ما أراده تعالى مما هو في علمه 
القديم» فتلقوا ذلك منه على حسب قوة 
تجرّدهم واستعدادهم Imi‏ فسمي في الملائكة 
والأنبياء عليهم السلام Ter‏ وسمي في 
الأولياء إلهامّاء ولا شك أن تجرد الملائكة 
خصوصًا الخواص منهم كجبريل عليه السلام 
أكثر من تجرد البشرء وإن كان خواص البشر 
أفضل من خواص الملائكة عليهم السلام» oN‏ 
كلامنا في التجرّد لا في غيره من الفضيلة 
وتجرّد الأنبياء عليهم السلام أكثر من تجرّد 
الأولياء رضي à!‏ عنهم ولهذا سمي ما أوحي 
إلى جبريل عليه السلام فنزل به على قلوب 
الأنبياء cele‏ السلام كلام الله وسمّي Gs‏ 
وتوراة وإنجيلا وزبورًا وصحائف وما أوحي 
إلى الأنبياء عليهم e QUI‏ غير متلوء 
وكلام نبوّة وحكمة وحديئًا THE‏ وما وقع في 
قلوب الأولياء رضي الله In Kat‏ وحكمة 
ÉJ Ul,‏ وفيضًا وفتحا «is,‏ ولا سنك 
كلام الله تعالى لعدم تمام التجرّد ببقاء البشرية. 
(نابلسي» رقء (ANO‏ 


- إن الرؤيا هو ما يرى في النوم» والواقعة ما بين 
النوم واليقظةء أو في حال الغيوبة عن 
الإحساس بالذكر» والكشف ما لا يكون 
Les‏ بل في اليقظة وحضور الحواس» 
والأولان قد Y‏ يكونان صادقين أو يكون 
بعضهما صادقًا وبعضهما من تلييس al‏ 


الحاصل بالحواس كالعلم الحاصل Lah‏ 
أو بالشم بخلافه على التعريف الأول. 
(ييجوري» تمرء QVE‏ 

- الضروري هو ما لا يحتاج إلى الاستدلال وإن 
احتاج إلى نحو تجربة» والكسبي هو ما يحتاج 
إلى الاستدلال بدليل able‏ بالضروري» 
ويطلق على معنى آخر وهو ما حصل بالكسب 
ولو لم يحتج إلى الاستدلال فيشمل الضروري 
LL sl‏ كما إذا cod‏ بصرك بقصد أن 
تدرك لون شيء مثا فأدركت آنه أبيض مثلاء 
فعلمك بهذا ضروري كسبي» بهذا المعني. 
(بيجوري » (YA cV tem‏ 


کسوف 

- الكسوف: إن كان غير R6‏ والباقي من الشمس 
هلاليًا فالضوء الخارج منها النافذ في ثقب ضيّق 
مستدير إلى سطح موار مقابل للثقب يكون 
e GMa‏ وليس ضوء القمر وقد انخسف بعضه؛ 
ولا أوائل الشهر وأواخره مع أن المستنير منه 
في الأحوال هلالي إذا نفذ من الثقب إلى 
السطح الموازي هلاليًا بل مستديرء وإن كان 
الثقب واسعًا والسطح الموازي له كان الضوء 
الخارج من اثنيرين وقت انخسافهما على La‏ 
أشكال الثقوب» أعنى مستديرًا إن كان الثقب 
مستديراء أو مربّعًا إن كان Ut‏ إلى غير ذلك» 
وسببه مذكور في النهاية فليراجعها من أراد 
الاطلاع عليه. (عاملي» QY YVE YAS‏ 


كم 


on‏ شتی لا تحصو « ap‏ لكل إنسان 
ذوقًا LÉ Le‏ وكشمًا مستقلًا على حسب استعداده 


40: 


ولذا لم تنقل عن أحد من الصحابة بل ولا عن 
التابعين رضوان الله عليهم أجمعين . (سنوسي› 
سمء (o , V‏ 

ul‏ الكشف dl‏ يحصل SLIL‏ وذلك لأن 
السالك إذا كان فى العكفة يكشف له Ya‏ عن 
نور الوضوء والصلاة ونور الشيطان والجان» 
ثم يرى الحق في التجلّي الصوري بصورة 
الجماد ثم بصورة المرجان ثم بصورة النبات 
والأشجار ثم بصورة النخلة ثم بصورة الحيوان 
ثم بصورة الفرس ثم بصورة نفسه أو شيخهء 
وفي هذا التجلي هلك خلق كثير» ثم يكشف 
للسالك عن es‏ الأنوار وهو أعظم الحجب. 
(سنوسي » منره (OY AE‏ 

نصح الحق عباده وأمرهم بالتمسّك يما 
coase‏ والعمل به والخير يجر بعضه إلى 
بعضه» كالغيث يكون قطرة DP «ge e‏ 
عمل العبد على أمر الحق (d‏ وواظب على 
أنواع النوافل؛ T‏ الله فإذا أحيّه كان سمعه 
ويصره ولسانه ويده وجميع قواه. وهو المراد 
بإتيان اليقين بمعنى الكشف» وزوال الغطاء عن 
حقيقة الأمرء وباطنه» ol,‏ الحق هو قوى العبد 
جميعهاء وحينئزٍ» يعرف العبد من هو المسبّح 
والساجد» والعابدء وما فائدة السجود 
والعبادةء وما علتها الغائية» di‏ ليس 
المقصود من التكاليف الشرعية؛ YE‏ أنها 
أسباب وأدوية لرفع الحجاب عن وجه الأمرء 
dus‏ فتح الباب» ورفع الحجاب؛ يزيد العبد 
تعظيمًا للأوامر الشرعية» والتزامًا Lg‏ 
(جزائري» ۳٤ Clg‏ 4) 


كفار 


ويكونان قابلين التعبير بخلاف الكشف. 
(سنوسي» سمء TENUE‏ 

EN يحصل بالسلوكء وذلك‎ dp الكشف‎ ul 
عن‎ Yl السالك إذا كان في العكفة يكشف له‎ 
نور الوضوء والصلاة ونور الشيطان والجان ثم‎ 
يرى الحق في التجلّي الصوري بصورة الجماد‎ 
ثم بصورة المرجان ثم بصورة النباتات‎ 
والأشجار ثم بصورة النخلة ثم بصورة‎ 
الحيوان ثم بصورة الفرس ثم بصورة نفسه أو‎ 
شيخهء وفي هذا التجلّي هلك خلق كثير» ثم‎ 
يكشف للسالك عن تجلي الأنوار وهو أعظم‎ 
(3A «10 T الحجب . (سنوسي»‎ 


à]‏ التجليات النوريّة في السلوك على سبيل 
التفصيل لا نهاية لها والله الهادي» وليعلم أن ما 
يكشف للسالك في اللطيفة القابليّة والنفسيّة لا 
يكون إلا على خلاف الواقع وعلى وجه حيلة 
النفس الأمّارة ومكرهاء bly‏ ما يكشف فى 
القلبتة والروحيّة كله مُعبّر الامكان من كشف 
الروح المجرّدء 66 كله صدق ودراية» 9b‏ 
الكشف في أي لطيفة قل من يصل إليه لعدم 
الاحتياط في اللقمة» ولذا لم يعتمد المشايخ 
على كشف الأرواح» وليعلم 51 التجلّيات كلها 
تحصل بالمجاهدة والرياضة إلا التجلي الذاتي 
ob‏ لا يحصل إلا بمتابعة النبي Le‏ الله عليه 
وسلّم وما colga‏ فهو مزلة قدم فكم هلك قوم 
في التجلّي الصوري ووقعوا في التشبيه OY‏ 
الشيطان فى هذا التجلّى يظهر للسالك عرشه» 
كما ورد BE‏ للشيطان عرشًا بين السماء 
والأرض» ولبعض السالكين يسمع كلام قلبه 


أو روحه فيظنّ أنّه كلام الحق إلى غير ذلك من كفار 
الأمور المهلكةء وقد يحجب عن gån‏ إن الكقار في زمانه صلى الله عليه وسلم منهم 
السالكين هذه التجلّيات JUS‏ الاستعدادء من يعتقد في الأصنام» ومنهم من يعتقد في قبر 


v 


Qs 


نسبوا التصرّف للدهر لقولهم: À EE OR‏ 
CA‏ (الجاثية: (YE‏ ومنهم من ينكر 
الوحدانية LAS‏ وهم المجوس القائلون 
يآلهين . dis‏ ابن كمال Xx‏ عن الآمدي 
eel‏ غيرهم» مع مشاركة الكل في اعتقاد أن 
أصل العالم النور والظلمة. والأول يسمّى 
بيزدان وشأنه خلق الخير والثاني باهر من وشأنه 
خلق الشر. ومنهم من DX‏ بهما لكن ينكر بعثة 
الرسل كالفلاسفة» وإن كان منهم من يثبت 
الرسل على أبلغ وجه لقولهم بالايجاب» أي 
باللزوم والتوليد لا بالاختيار لاتكارهم كونه 
تعالى مختارّاء وينكرون كونها بتزول الملك من 
السماءء وكثيرًا مما علم بالضرورة Hg‏ 
الأنبياء به كحشر الأجساد والجنّة والنار. 
والحاصل أنهم وإن أثبتوا الرسل» لكن لا على 
الوجه الذي يثبته أهل الاسلام؛ فصار إثباتهم 
بمنزلة العدم. ومنهم من ينكر الكل كالوثنية إلا 
أن بعض العلماء أدرجهم مع الثنوية. قال في 
شرح السير: وعبدة oU, MI‏ كانوا P‏ بالله 
uuu‏ قال تعالى: ME AE afp‏ 
d‏ €2 (الرخرف: ۸۷). ولكن كانوا m‏ 
يقرّون بالوحدانية» قال تعالى: ja Spp‏ لم لآ 
vf ad‏ آله كرود (الصافات: (ro‏ ومنهم 
من يقرٌ بالكل لكن ينكر عموم رسالة المصطفى 
Le‏ الله تعالى عليه plus‏ كالعيسوية وهم قوم 
من اليهود ينسبون إلى عيسى الأصفهاني 
اليهودي. قال صاحب البدائع: وقوم من 
النصارى في العراق يقال لهم عيسوية (A‏ 
فيكتفي في الصنف الأول والثاني بالشهادة 
الأولى عن أشهد أن لا إله إلا الله لأنهم 
يمتتعون عنهاء فإذا أقرّوا بها كان ذلك دليل 
إيمانهم. وقال صاحب البدائع: وكذلك إذا 


401 


Je,‏ صالح مثل اللات» ومنهم من يعتقد في 
الصالحين وهم الذين ذكر الله في قوله عر 
A» á & Oy px Si ái» je‏ 
D ALI), Gy a5 ee LS‏ 

«Ac‏ (الاسراء: «(oV‏ يقول تعالى هؤلاء 
الذين يدعونهم الكمّار ويدعون محبتهم قوم 
صالحون يفعلون طاعة الله ومع هذا راجون 
خائفون» cai BB‏ أن العلي الأعلى تبارك 
وتعالى ذكر في كتابه أنهم يعتقدون في 
الصالحين وأنهم لم Lux‏ إلا الشفاعة عند 
الله cone,‏ إليه بالاعتقاد في الصالحين 
وعرفت أن محمدًا صلى الله عليه وسلّم لم 
يفرّق بين من اعتقد في الأصنام ومن اعتقد في 
الصالحين بل قاتلهم كلهم وحكم بكفرهم E‏ 
لك حقيقة دين الاسلام وعرفت. (وهاب» 
رشح» S‏ ^( 


كان الكفّار معه (الرسول) بعد الأمر بالجهاد 
ثلاثة: أهل هدنة» gal)‏ حرب» وأهل cs‏ 
فأمره أن يفي لأهل الهدنة ما استقامواء فإن 
خاف نبذ إليهمء وأمر أن يقاتل من نقض 
عهده» ونزلت (براءة) ببيان الأقسام الثلاثة» 
فأمره بقتال Jai‏ الكتاب حتى يعطوا الجزية» 
وأمره بجهاد ÉSI‏ والمنافقين» فجاهد الكقار 
بالسيف» والمنافقين بالحجّة» وأمر بالبراءة من 
عهود ÉSI‏ وجعلهم ثلاثة أقسام: قسم أمره 
الله بقتالهم et‏ الناقضون» وقسم لهم عهد 
موقت لم ينقضوهء فأمره بإتمامه إلى tae‏ 
ال dna‏ ولم 
يحاربوهء فأمره أن يؤجّلهم أربعة أشهرء Bp‏ 
انسلخت قاتلهم . (o .Y3Y e teslag)‏ 

- مما يتبغي أن يعلم II‏ الكقّار خمسة أصناف: 

منهم من ینکر الصانع à js‏ وهم الذين 


qoy 


الستر هو حقيقة الكفرء والظاهر لم يزل ظاهرًا 
والباطن لم يزل باطنّاء وسّتّرته كما ES‏ 
وأظهرته كما cd bl‏ ولا بد من (JI‏ ولا بد 
من الاظهار. (تابلسي» QA VAE oue‏ 


توحيد الالهيّة هو أن لا يعي ولا يرجى إلا الله 
وحده لا شريك ed‏ ولا يستغاث بغيره» ولا 
يذبح لغيره ولا ينذر لغيره لا لملك مقرّب ولا 
نبي مرسل» فمن استغاث بغيره فقد كفرء ومن 
ذبح لغيره فقد كفرء ومن نذر لغيره فقد كفر 
وأشباه ذلك . وتمام هذا أن تعرف أن المشركين 
الذين قاتلهم رسول الله صلى الله عليه وسلم 
كانوا يدعون الصالحين - مثل الملائكة وعيسى 
وأمه وعزير وغيرهم من الأولياء - فكفروا بهذا 
مع إقرارهم OÙ‏ الله سبحانه هو الخالق الرازق 
المدبّر. إذا عرفت هذا معنى "لا إله إلا الله" 
وعرفت ol‏ من نخا E‏ أو ملكا أو ندبه أو 
استغاث به فقد خرج من (qoe‏ وهذا هو 
الكفر الذي قاتلهم عليه رسول الله صلى الله 
عليه Tw» T‏ عس »2 TT‏ 1( 
الكفر: الستر لخة. فكل من ستر شيئًا وجحده 
فهو كافر ساتر بالنسبة لما ستره وجحده» وهو 
أنواع كالشرك» وقد يطلق كل منهما على 
الآخر. (جزائري» QC 21497 Yl‏ 
التكفير وهو التسئّر؛ وكذلك الكفر هو السترء 
والكافر هو الساتر لأنها Lo‏ الذنب وتغطيه. 
(مخانء نمرء ۰۲۱۷ ۲۱) 


1 


كل 


إن الكل؛ عبارة عن كل ما يمكن دخوله في 
Ul‏ 5 £2 في الماضي» والحال» والاستقبال. 
(جزائري » [rat Le‏ 


كفر 


أتى بالشهادة الثانية فقط أعني: أشهد أن 
محمدًا رسول اللهء لأنهم يمتنعون عن كل 
واحدة من كلمتي الشهادة: فكأن الاتيان JS‏ 
واحدة منهما إتيان بالأخرىء والإيمان 
بإحداهما إيمان بالأخرى. (آلوسي» es‏ 
(YY cA"‏ 


كفر 
Ul-‏ حقيقة الكفر بحسب ظاهر الشرع فهي: 
EN‏ ومن يُسمّي الزارع IIS‏ لأنّه يستر الحب 
بالأرض» ومن المعلوم Ol‏ كل مولود يولد على 
فطرة الايمان وعلى ميثاق الربوبية. فكأن 
الإيمان أمر موجود له تتكلّف فيه الفطرة إذا 
جنحت إليه وقد انحرفت إلى غيره فاستتر هو 
بغيره» بحيث لو زال ذلك الغير وجد الايمان 
بغير كلفة مكانه كما كان من قبل ذلك. p‏ 
الكفر بمنزلة العائق للخاطر عن إدراك ما غاب 
عنه من الايمان الذي جعل عليه في أصل 
فطرته. (نابلسيء ٠ (€ OM uil‏ 

Ul‏ حقيقة الكفر بحسب باطن الشرع المسمّى 
بالحقيقة فهي: ستر الظاهر بالباطن وستر 
الباطن بالظاهر. وبيان ذلك: أن هذه العوالم 
على اختلاف أنواعها وأشخاصها كانت باطنة 
في de‏ الله تعالى فظهرت› قمن ستره بها فقد 
ستر الظاهر بالباطن فيكفر. ثم إذا لم يستره بها 
ونظر إليه وأعرض عنها بالكلية حتى أنكر 
وجودهاء فقد ستر الباطن بالظاهر فيكفر أيضًا . 
والإيمان أن تؤمن بهما Le‏ ظاهرًا في باطن 
وباطنًا في ظاهرء فمتى نظرت إلى ظاهر 
الأكران الذي هو باطن conl‏ لزمك أن تؤمن 
بالحق. ومتى نظرت إلى ظاهر الحق الذي هو 
باطن الأكوان لزمك ol‏ تؤمن بالأكوان. 
فالمراد أن تستر واحد منهما بالآخرء ob‏ 


كلام 


or 


كل كلام هو كلام الله فلا كلام لغيره - تعالى - 
؛ إذ الكلام من توايع الوجودء فما لاا وجود له 
y‏ بالمجاز› فلا كلام له إلا بالمجاز› ولا 
وجود إلا له - تعالى te-‏ فلا كلام Yi‏ كلامه - 
cuu‏ كما أنه لا سميع إلا هو - تعالى e-‏ 
فهو المتكلّم السميع كلامه. (تنبيه»: الكتب 
والصحف المنزلة على الرسل - ما عدا القرآن 
الكريم - إنما أنزلت edo‏ معاني مجرّدة» وهم 
عبروا lee‏ بلخاتهم» كالعبرانية والسريانية 
وغيرهما. فلذا قبلت الكتب الإلهية 
التحريف. ما عدا القرآن العظيم» حيث أن 
ترجمتها كانت من الرسل - عليهم الصلاة 
والسلام - والترجمة تقبل التحريف» بخلاف 
المعنى» فإنه لا يمكن تحريفهء Ll,‏ القرآن 
الكريمء فإن الله - تعالى - أوجده في قلب 
جبريل وسمعه منظومًا Lie‏ معجراء كما هو 
عندنا (Y (£10 .١فاوم He).‏ 
إن الكلام في الأصل إسم مصدر ثم قال 
(اليازجي) 7 ol‏ الكلمة في اصطلاح النحاة 
قول s)‏ أي لفظ يدل على معنى مفرد وقد 
شکل مقرد بالجر ليكون s‏ لمعنى وهو خطأ 
OS‏ القول المفرد هو ما ليس Se‏ وهو ما 
استقلٌ بالنطق مرّة بنفسه أو بمرادفه» فتفسيره له 
ہما يكون معناه مفردًا خطأء V‏ هو تفسير 
للمفرد عند Jai‏ المنطق» ولعل الذي غرّه قول 
ابن الحاجب وغيره الكلمة لفظ وضع لمعنى 
مفرد» مع أن لفظ aall‏ قي كلام ابن الحاجب 
نعت للفظ على الراجح كما قال شراحه» وعلى 
قرض جعله És‏ للمعنى يكون نعنًا Lee‏ تقديره 
مفرد لفظه والذي يؤكّد ما قلناه أن عبدالله Ve.‏ 
مركب إضافي SEL‏ التحاة فع أن معناه مفردء 
فشكله للمفرد بالجر تعسّف عن الطريق الجادة. 
(أسيرء أرشء (YOY‏ 


كلدم 


الحق 9T‏ الكلام يطلق على معنيين : على الكلام 
t eee ili‏ وعلى الكلام اللسانيء وقد يقسم 
الأخير إلى حالتين: ما NC‏ بالفعل» وما 
للمتكلّم بالقرة» ويتبيّن الكل pi alU‏ 
للأول» والسكوت للثاني» والخرس 

والمعنى يطلق على معتيين: المعنى d‏ هو 
UBRO‏ والمعنى الذي هو القائم بالغير» 
فالشيخ الأشعري لما قال الكلام هو المعنى 
النفسي فهم الأصحاب منه أن المراد مته مدلول 
اللفظء حتى قالوا بحدوث BWYI‏ وله لوازم 
كثيرة فاسدة كعدم التفكير لمنكر أن كلامه ما 
بين الدفتين» لكنه علم بالضرورة من الدين أنه 
كلام الله تعالى» وكلزوم عدم المعارضة» 
والتحدّي بالكلام» بل نقول: المراد به الكلام 
النفسي بالمعنى الثاني شاملا اللفظ والمعنى 
قائمًا بذات الله وهو مكتوب في المصاحف 
مقروء بالألسنة محفوظ في الصدور» وهو غير 
القراءة والكتابة والحفظ الحادثة» كما هو 
المشهور من أن القراءة غير المقروء. وقولهم : 
إنه مرب الأجزاء قلنا لا نسلم» بل المعنى 
الذي > في النفس لا ترتّب فيه ولا xb‏ كما هو 
قائم بتفس الحافظ ولا ترتيب فيه . نعم الترتيب 
إنما يحصل في التلفظ لضرورة عدم مساعدة 
الآلة له وهو حادث» وتحمل الأدلّة التي على 
الحدوث على حدوثه جمعًا بين MENT‏ 
البحث وإن كان ظاهره خلاف ما عليه متأخرو 
القوم لكن بعد التأمّل تعرف حقيقته . والحق أن 
هذا المحمل محمل صحيح لكلام الشيخ ولا 
غبار „ade‏ (عاملی» كشك 3ك (Q ۱٤‏ 
الكلامء في كل لخةء غير السريانية؛ يتركّب من 
الكلمات»ء لا من الحروف الهجائية. 
(جزائري» ذغ» AYT‏ 


qot 


كلام الله 


توراة»ء وحيث ترجمت بالسريانية Cu‏ 
إنجيلاء وحيث ترجمت بالعربية سمّيت قرآتا . 
وهذه الترجمة للقرآن المكتوبة في المصاحف. 
والمحفوظة في I gely Pet‏ 
"E‏ كلام الله أيضًا حقيقة؛ بسبب الاشتراك 
الوضعي بينها وبين المعنى القديم القائم بذات 
الله تعالى. (نابلسي» آش» QV WV.‏ 


1 


)4( سبحانه وتعالى لا لغيره» إذ كلام غيره 
ليس مثل كلامه تعالى (كلام) قديم أزلي (ليس 
كالمعروف) عندنا من كلام المخلوقين» وهو 
صفة له تعالى قائمة بذاته لا تعدّد فيه ولا تكثر 
ولا ابتداء له ولا انتهاءء وهو المتصف تارة 
بكونه أمرًا وتارة بكونه Ce‏ وتارة بكونه خيرًا 
وتارة بكونه استفهامًا بحسب ما تعلق cu‏ وهذا 
الاتصاف ظهوره بصورة ذلك عند المخاطبين 
من غير أن يتغيّر في نفسه Le‏ هو عليه في 
re‏ ناث الله تعالى ».كما أن القرة الناظة» في 
الإنسان لا تزول بالسکوت» ولا تتغير Les‏ هى 
عليه باختلاف ما يصدر عنها من المعاني 
والكلمات» ولا تكثر بكثرة ذلك Jay‏ بقلّته بل 
تظهر بكل معنى وبكل كلمة هي عليه ظهورًا لا 
تتغيّر به Go‏ هي عليه في نفسهاء liag‏ معنى 
قولهم إن الكلام ANT‏ وهو معنى قديم قائم 
بذات الله تعالى» فافهم ما أرادوا بالمعنى 
المقابل للفظ SY‏ عرضء وإنما أرادوا أن كلام 
الله تعالى ليس بذات أخرى غير ذات الله 
تعالى» Gi,‏ هو صفة قائمة بذاته تعالى لا 
dla,‏ عن ذاته Aol‏ كالقوة الناطقة في ذات 
الإنسان لا تفارق ذات الإنسان أصلا. 
(نابلسي» رقء Q ۱٤‏ 


- كلام الله تعالى قديم» والحاصل أن الله تعالى 
متكلم بكلامه القديم Gil‏ مع ملاتكته 


- إِنَّ الانسان LE‏ لم يكن مكتفيًا بنفسه في معاشه 
ومقيماته لم يكن d‏ من أن يسترفد المعاون 
o‏ غيره؛ فوضعوا الكلام «xo‏ ووجدوا 
oui‏ أسرع الأعضاء حركة ,3 cols e. Y‏ 
فقطّعوه على حركات أعضاء الإنسان التي 
يخرج منها الصوت» فوجدوه تسعة وعشرين 
حرفا لا تزيد على ذلك؛ ثم رأوا ói‏ الكفاية لا 
تقع بهذه الحروفء ولا يحصل المقصود 
بإفرادها؛ فركبوا منها الكلام. ودعت الحاجة 
إلى وضع الأسماء المشتركة؛ فجعلوا عبارة 
واحدة لمسكّيات (ade‏ ثم وضعوا على نقيضه 
كلمات لمعنى واحدء ولو e Dru JA‏ 
24 . وخالفوا بين الألفاظ والمعنى واحد. ثم 
قسّموها إلى متواردة» ومترادقة: SOR‏ 
كالخمر: تسمّى cle‏ وصهباءء Gd,‏ 
وسلسالا. والسبع؛ LO‏ وأسدًا وضرغامًا. 
والمترادفة: هي التي يقام لفظ مقام لفظ لمعانٍ 
متقاربة يجمعها معنى واحدء كما يقال: أصلح 
الفاسدء ولم الشعث» ورتق الفتق» وشعب 
eu‏ ويقال : خطيب eghar‏ > وشاعر مفلق. 
ä nn e‏ يضيق alli gU‏ عن JU‏ 
الحقيقة في كل اسم فعدلوا إلى المجاز 
والاستعارات. (مخان» بصل» 298 (Y‏ 


کلام الله 

- أنزل الله تعالى عليهم (الأنبياء) Duo‏ وكتبّاء 
جميعها حق» وهي كلها كلام الله تعالى القديم 
الذي ليس بحرف ولا صوت» صفة واحد لله 
alt Y «uus‏ هاه رولا dà o?‏ بها 
due‏ عليه السلام على قلوب الأنبياء عليهم 
ou‏ بلسان قومهمء قال تعالى: e»‏ 
GE‏ من EA Ge 45 gs Í d»‏ 


(إبراهيم: .)٤‏ فحيث ترجمت بالعبرية AL‏ 


ci كلام‎ 


{oo 


بمعنى أنه صفة قائمة بذاته تعالى» وعلى الكلام 
اللفظي بمعنى أنه خلقه وليس لأحد في أصل 
تركيبه كسب» وعلى هذا المعنى يحمل قول 
السيدة عائشة ما بين دفتي المصحف كلام الله 
تعالى» وإطلاقه JS Lede‏ بالاشتراك وقيل 
حقيقي في النفسي مجاز في اللفظي» وعلى كل 
من أنكر أن ما بين دقتي المصحف كلام الله فقد 
كفر V]‏ أن يريد أنه ليس هو الصفة القائمة بذاته 
تعالى» ومع كون اللفظ الذي نقرؤه حادثًا لا 
يجوز أن يقال القرآن حادث إلا في مقام التعليم 
لأنّه يطلق على الصفة القائمة بذاته أيضًا لكن 
bee‏ على الأرجح» فربما eA yo‏ من إطلاق 
أن القرآن حادث أن الصفة القائمة بذاته تعالى 
ste‏ ولذلك صرب الامام أحمد بن حنبل 
وحُبس على أن يقول بخلق القرآن فلم يرض . 
(بيجوري» (OY EY ty‏ 
Ul -‏ كلام الله فيطلق أيضًا على كل من النفسي 
واللفظي» والأكثر إطلاقه على النفسي. 


(YY «o£ NI (بيجوري»‎ 


ipte: كلدم‎ 

- | الكلام الحقيقي؛ هو الكلام النفسي 
الأزلى. فذكر الله تعالى vob)‏ إذا ذكره؛ هو 
كتزول القرآن. والقرآن كلام الله حقيقة. 
(جزائري» مواف١, QUY YAY‏ 


کلام الروح 
- كلام الروح: هو أن يفرض المتكلم نفسه ميث 
ويتكلّم عن نفسه الناطقة كقول أزاد: 
زارت جزاها الله خيرًا مشهدي 
فشممت منها في الضريح عبيرًا 
ولقدأتى غصن رطيب تربتي 
فرجوت تخفيف العذاب كثيرًا 


وأنبيائه وخاصة أوليائه» فيخلق في نفوسهم 
معاني وكلمات على اختلاف لغاتهم» وقد 
ألهمهم بها ما أراده تعالى مما هو في علمه 
القديمء Ma‏ ذلك منه على حسب قوة 
تجردهم واستعدادهم 4« gi‏ في الملائكة 
والأنبياء عليهم السلام وحيّاء وسمّي في 
الأولياء إلهامّاء ولا Ls‏ أن تجرد الملائكة 
Lo pes‏ الخواص منهم كجبريل عليه QUI‏ 
أكثر من تجرد البشرء وإن كان خواص البشر 
أفضل من خواص الملائكة عليهم السلام لأنّ 
كلامنا فى التجرّد لا فى غيره من الفضيلة 
وتجرّد الأنبياء عليهم السلام أكثر من تجرّد 
الأولياء رضي الله عنهم ولهذا سمي ما أوحي 
إلى جبريل عليه السلام فنزل به على قلوب 
الأنبياء عليهم السلام كلام الله وسمّي Us‏ 
وتوراة وإنجيلا وزبورًا وصحائف وما أوحي 
إلى الأنبياء عليهم السلام Cm,‏ غير متلوء 
وكلام نبوّة وحكمة eam y‏ شريفّاء وما وقع في 
قلوب الأولياء رضي الله عنهم إلهامًا وحكمة 
É Ule,‏ وفيضًا وفتحًا aus,‏ ولا uM‏ 
كلام الله تعالى لعدم تمام التجرّد ببقاء البشرية. 
(نابلسي » رق» Qv «ME‏ 

الأصوات والكلمات التي نزل بها جبريل على 
قلوب الأنبياء عليهم السلام هي كلام الله تعالى 
حقيقةء OM‏ كلام الله تعالى القديم ظهر بها 
وتصوّر بصورها من غير أن يتغيّر Le‏ هو عليه 
في ذات الله تعالى» فمن أتكرها أو Ea‏ منها أو 
استهزأ على حرف أو صوت منها فهو كافر بالله 
تعالى» وإن كلام الله تعالى النازل بها 
والمتصوّر يصورها ja‏ عنها Jil, Y;‏ 
(نابلسي» رق» Qvo‏ 


- إن كلام الله يطلق على الكلام النفسي القديم 


4o1 


كلمة 


كلمة التقوى 

- قوله تعالى ML EE Er LED‏ 
8) وسماها سبحانه بالعروة الوثقى وكلمة 
التقرى وسمُوها الطواغيت كلمة الفجور» ومن 
قال لا JI‏ إلا الله عصم دمه dus‏ ولو هدم 
أركان eo YI‏ الخمسة» وكفر بأصول الايما 
الستة. (وهاب» رشح ء 41ء ۳( 


"n 
Yi إن قال قائل: "الوجود المطلق" لا يكون‎ - 
Byrs فلو كان "واجب الوجود' أيضًا‎ «Uis 
لزم أن يكون كليّاء فيلزم تعدّد الكلي؛‎ «lle 
JI والكلي لا يتعدّد' . قلنا: لا تعدّد في‎ 
Lis . الكلّي أمر اعتباري» عقلي‎ óp Xl 
يطلق الكلّي على الوجود المطلق» باعتبار ما‎ 
يفهم من لفظ الوجود المطلق»ء من حيث كلية‎ 
مفهوم هذا اللفظ في العقلء لا في الخارج.‎ 
لوجود الواجب‎ Lot ويبقى الوجود المطلق‎ 
الذي في الخارج بالنسبة إلى وجودات‎ 
الأشياء. فقيد الواجب هو معنى قيد المطلق»‎ 
عندناء كما هو مقتضى الشرع. ف" الموجود‎ 
المطلق الخارجي' موجود في الشرع» وغير‎ 
يعتبر إطلاقه‎ «Jai OM «el موجود في‎ 
ويسمّيه *الوجوب" ليميّزه عن قيود بقيّة‎ AS 
الجزئيات» وهي : "الإمكان" . والشرع هو‎ 
أن يتبع دون العقل. فالوجود المطلق‎ Ge MI 
AI له معنيان: أحدهما هو 'المفهرم‎ n 
SV Aol العقلي'» ولم يقل أحد من الناس‎ 
هو "واجب الوجود"» والثاني: هو 'واجب‎ 
الوجود" الذي تعتبر أهل النظر من المتكلّمين‎ 
من‎ IUe وجويه' فيسمّونه 'وجودًا‎ AM 
العقلي.‎ SN جزئيات ذلك المفهوم‎ 
ويرججحون فيه اعتبار جهة العقل على اعتبار‎ 


(AYÉ te coUo) 


كلمة 

- من اصطلاحات المنطقيّين ما cul)‏ كالشكل 
والضرب وغيرهما. ومنها أنهم يعبّرون بالكلمة 
عن الفعل . وبالأداة عن الحرف. وبالكيفية عن 
الإيجاب والسلب. وبالكمية عن الكلية 
والجزئية. وبالجهة عن الضرورة والامكان 
والامتناع. وبالشرف عن الايجاب مع الكلية. 
وبالخسّة عن السلب مع الجزئية. وهي الأكثر 
1555 في کتب القوم. (يازجيء قى ۳۷ CE‏ 
]5 للحق 5 Ÿ‏ مع JS‏ كائن» وإرادة áp «s‏ 
للحق نفسًا وعماء وكلمات دان ظهور المكوّن 
في النفس الرحماني uu‏ كلمة Kaly‏ 
وظهوره في العماء يسمَّى كونًا «Ule,‏ ولكن 
الرهم يحضر هذا كله» وأبعد منه في العقل» 
ويصوّره بقوته الوهمية الخياليةء كما يصوّر 
المحال الذي لا يتصرّر في العقل وجوده. 
ويدركه صورة وجودية» وإن كانت تلك الصورة 
لا تقع ولا توجد في الوجود الحسّي أيدّاء 
ولكن لها وجود في مرتبة الوهم الخيال» وهو 
al‏ مراتب الوجود. (جزائري» (Yl‏ 
(IA «4* Y‏ 

- قال ابن عقيل الكلمة UL‏ إسم Ul)‏ فعل Up‏ 
حرف» M‏ إن دلّت على معنى في نفسها فهي 
ces I‏ وإن اقترنت بزمان فهي الفعل» وإن لم 
da‏ على معنى في نفسها بل في غيرها فهي 
الحرف. (أسيرء أرش» 4« (Q0‏ 

قال ابن الحاجب وهي أي الكلمة إسم وفعل 
UL VN c m,‏ أن dai‏ على معنى في نفسها 
أولاء الثانى الحرف» والأول إما أن يقترن 
بأحد الأزمنة الثلاثة أولّاء الثاني الاسم 
والأول dead‏ - (أسيرء أرش» (VY «A‏ 


dis 


4ov 


والخاصة والعرض العام . 
£1( 


(يازجي» قمء 


- إعلم: bl‏ الوجود الذي وصفت به الممكنات» 
ونسب إليها ؛ ليس هو الثبوت ولا الحصول ولا 
تحمّقء LS‏ يقول MENT‏ والحكيم» > لأنها 
اعتبارات عقليةء لا وجود لها ِل في OLX‏ 
كسائر المصادر . وإنّما هو عند الطائفة العلية» 
وجدان الشيء نفسه في نفسهء أو غيره في 
نفسهء أو في غيرهء وقال بعضهم: الوجود ما 
به وجدان الشيء» وتحقيقه didi‏ الذي له 
بالذات فهو محقّق في نفسهء de‏ شيء ui‏ 
rmi d E d RG‏ 
العا وبالوجرة PC‏ لفيضانه على جميع 

الأعيان الممكنة» واشتراكها فيه العقل الأول 

وما بعده إلى غير نهاية. فليس مرادهم 
بالمشترك والعام JS di‏ لا Ges‏ له في 
الأعيات» كما فهم ذلك من كلامهم سعد الدين 

التفتازاني ورد عليهم . والحكم على شيء Ds‏ 

op فرع تصوّرهء كما تصوّره القائل.‎ DE 

As‏ بالمعنى المتعارف بين Jai‏ الميزان لا 
وجود له خارج الذهن»ء والوجود عند القوم 
قائم بنفسه pi‏ لغيره من الموجودات في 

مراتبهاء كما يسمّيه بعضهم it‏ الساري» 

في جميع الذراري' كما يسمه يعضهم ' بنفس 

الرحمن' نظرًا إلى ما حصل بالوجود من 
التنفيس عن الأسماء الإلهية والحقائق 

الممكنةء وهو المسمّى "بالروح الكل" 

عندما تنزل إلى مراتب الإمكان» ولم يكن 

معدومًا ووجدء إذ الوجود لا يكون عدمًا. ولو 
كان EKos‏ لما كان بينه وبين الممكنات التي 
كساها الحق إيّاه فرقء فيحتاج إلى وجود 


جهة cg p‏ بل يردون ولا يقيلون فيه اعتبار 
جهة الشرع الوارد بإطلاقه» كما قدّمناه. 
GO Y Es «ue 0‏ 


- أما كلي نسبة للكل الذي هو جزئيه قوله (أي 
السنوسي)» Ul‏ جزئيّ نسبة للجزء الذي هو 
كليه ر وذلك OM‏ زيدًا مثلا متركب من إنسانية 
(ualet;‏ وکل que‏ فهو كل لكليه. 
(بيجوري› حيمء (Y£.£0‏ 


- الكلي . . ينقسم إلى قسمين: e‏ عن 
الماهيّة وغير خارج عنهاء والثاني ينقسم إلى 
قسمين ما هو عن الماهيّة بتمامها 2 هو جزء 
منهاء والثاني ينقسم إلى قسمين مساو للماهية 
cel‏ منهاء والقسم الأول أعني الخارج عن 
الماهيّة ينقسم إلى قسمين مختصن بأفراد تحت 
حقيقة واحدة وغير Qaem‏ بها فهذه خمسة 
أقسام . (بیجوري» OEY cem‏ 


- إعلم أنّ للكلي ثلاثة أقسام: JS‏ منطقي وهو 
الذي ذكره المناطقة أعني ما لايمنع نفس تصوّر 
مفهومه من وقوع الشركة فيه» وكلي طبيعي وهو 
ما صدق ذلك من غير اعتبار أنه لا يمنع نفس 
nja‏ من وقوع الشركة فيه كحقيقة OLZN!‏ 
حقيقة الحيوان من غير ذلك dis cole NI‏ 
dà QUE pus ule‏ كن qa‏ اعبار 2 3 
يمنع نفس تصوّره من وقوع الشركة فيه. 
(بيجوري»› Quy e‏ 
إعلم أن دلالة اللفظ إن كانت على تمام المعنى 
الذي وضع له كدلالة الإنسان على الحيوان 
الناطق فهي المطابقة. أو على جزء منه كدلالته 
على الحيوان فقط فهي التضمّن. أو على خارج 
عنه كدلالته على الضاحك فهي الالتزام. 
والكلّي ينحصر في الجنس والنوع والفصل 


40۸ 


بالكلية والجزثية لصحّة وصفه بإزاء كل معنى» 
Lil:‏ يصح وصفه Lg‏ باعتبار المعنى. 
(بيجوري»› حبم؛ 6 (YV‏ 


کم 
- العَرَّض ثلاثة أقسام: الكم وهو المقدارء 
والكيف كاللون والطعم والرائحةء والنسبة 
وهي سبعة أقسام: المضاف وهو النسبة 
المتكرّرة كالأبوّة والبنوّة والفوقيّة والتحتيّة» 
والأين وهو الحصول في المكان» والمتى وهو 
الحصول في الزمان كالعتاقة والحداثة» 
والوضع وهو الهيئة الحاصلة للجسم من نسبة 
بعض أجزائه إلى بعض أو إلى الأمور الخارجية 
كالسماء والأرض مثل القيام والقعود» والجدّة 
وهو نسبة الشيء إلى ملاصق ينتقل يانتقاله 
كالتعمّم والتقمّص cils‏ والتأثير hits‏ 
UI,‏ كالانقطاع» فمجموع أقسام العرض 
تسعة وهو ممتنع بقاؤهء ON‏ البقاء عَرَضء فلو 
بقي gel ell Dé‏ بالعَرّضء» والعَرّض 
لا يقوم بنفسه بل لا بڌ له من جوهر يقوم به 
CASS‏ يقوم به غیره» وإذا امتنع بقاؤه وجب 
حدوثه» والله تعالى قديم فيستحيل عليه أن 
يكون حادثًا فليس هو عَرَضًا سبحانه وتعالى. 
(نابلسي» رق» ۹4ء( 

الكم هو المقول على كل عَرَض يقتضي القسمة 
في جهة فقط وهو الخطء أو في جهتين وهو 
السطحء أو في ثلاث وهو الجسم التعليمي. 


(* cu te (بيجوري»‎ 


1 


كمال التمدّن والعمران 

- الواسطتان المقومتان ... JUS‏ التمدّن 
والعمران: (إحداهما): تهذيب الأخلاق 
بالآداب الدينيةء والفضائل الانسانيةء التي 


Us‏ إضافي 


وتسلسل› أو يدور ويؤدي إلى «dis‏ وهو أن 
N‏ توجد هذه الممكناتء وقد وجدت. 


(Y caf 2mm » «جزائري‎ 


quis‏ إضافي 

- الكلّي الاضافي وهو ما اندرج تحت غيره سُمّي 
بذلك OY‏ كليته بالاضافة لما اندرج تحته. 
(بيجوري » (A«0* te‏ 


- الكلي الحقيقي وهو ما كانت كليته بالنظر إلى 


(f oc حبم»‎ ١ حفیقته . (بيجوري‎ 


كليات 

S UT -‏ العقلء يدرك الكلّيات؛ US‏ نعرف: 51 
الأشخاص الانسانيّة؛ مشتركة في GUN‏ 
ومتمايزة بخصوصياتها. وما به المشاركة؛ غير 
ما به الممايزة. فالانسانية c‏ من حيث هي 
إنسائية ~ مغايرة لهذه المشخّصات. NU‏ 
إدراك الكلّيات؛ أشرف . S6‏ إدراك الكلّيات؛ 
ممتئع التغيّر. وإدراك الجزئيّات؛ واجب 
التغيّر. EN,‏ إدراك الكلى؛ يتضمّن إدراك 
ER‏ الواقعة تحته . EN‏ ما ثبت للماهية؛ 
يثبت لجميع أفرادها. (جزائري. 5 
(aua‏ 

- ظاهر كلام المؤلّف (السنوسي) أن الكليّة 
والجزئية وصفان للفظء وليس كذلك بل هما 
وصفان للمعنى» نعم يوصف بهما اللفظ مجارًا 
من وصف الدال Les‏ لتمدلول» كما أن التركيب 
والافراد وصفان للفظ لا للمعنى» لكن يوصف 
بهما المعنى ber‏ من وصف المدلول يما 
«Jia‏ فاللفظ من حيث هو لا يصح وصفه 


JUS 404‏ السياسة 


كمال الحرية 
- ]8 من واجبات الممالك التي تنال الحرية ولو 


ھی لسلوك الإنسان في نقسه ومع غيره مادة 
تحفيظية » تصوئه عن "m‏ وتطهره من 


خصوص الشخصية أن يقابلوا تلك النعمة 
بإظهار آثارها واستجناء ثمارها بتعاطي 
المعارف وأنواع الصناعات الراجعة إلى 
الأصول الأربعة الفلاحة والتجارة والأعمال 
البدنية والفكرية» وبهذه الأصول قوام السعادة 
الدنيوية المربية LU‏ الانسانية JUS,‏ الحرية 
المؤسّسة على العدل وحسن نظام الجماعة 
حتى يكون المحترف مثلا Caf‏ من اغتصاب 
شيء من نتائج حرفته أو تعطيله في بعض أحوال 
خدمته فما ينفع الناس كون أرضهم Las‏ 
كريمة المنابت إذا كان الباذر فيها لا يتحقّق 
حصاد ما زرع» ومن الذي du pat‏ على 
ازدراعهاء ولضعف أمل الناس في كثير من 
أراض آسيا وأفريقية تجد أخصب مزارعها بورًا 
cus‏ ولا شك ol‏ العدوان على الأموال 
يقطع jam, (JUNI‏ انقطاع JUYI‏ تنقطع 
الأعمال إلى أن يعم الاختلال المفضي إلى 
الاضمحلال. (تونسي» «V eil‏ 3( 


كمال السياسة 
- من الناس من OT o‏ الأمم لا تعجز عن إدراك 


درجات كمال السياسة ولو كانت فى طفولية 
الآداب والمعارف إذا كانت حكومتها مستقيمة 
الأحوال وصافية النوايا وشديدة العزم في 
الإجراء وفي إنفاذ أحكام العدل والإنصاف 
بعيدة عن مراعاة الخواطر والأغراض وعناصر 
الرشوة والفساد illeg‏ على جعل القوانين 
والنظام محورًا لكل حكم وإجراء وأساسًا لكل 
عمل وتدبيرء ولم يخطئوا في ظتهم فإن كل 
حكومة شأنها ذلك الشأن لا تعجز استيداد 
سياستها بالعدل والإنصاف سعادة رعاياها 


الأرخاس» OM‏ الدين يصرف التفوس عن 
شهواتها ويعطف القلوب على إرادتهاء حتى 
يصير قاهرًا للسرائر» زاجرًا للضمائرء C3‏ 
على النفوس في خلواتهاء Eye‏ لها في 
جلواتها. قبهذا المعنى كان الدين أقوى قاعدة 
في صلاح الدنيا واستقامتهاء وهو زمام 
للإنسان» لأنه ملاك العدل والإاحسانء 
فالدين الصحيح» هو الذي عليه مدار العمل 
في التعديل والتجريح» فحقيق على العاقل أن 
يكون به «ren‏ ومحافظا عليه (ASA,‏ 
فأدب الشريعة ما أدّى 2521« وأدب السياسة 
ما عمّر الأرضء وكلاهما يرجع إلى العدل 
الذي به سلامة السلطان» وعمارة البلدان» لأن 
من ترك الفرض فقد ظلم نفسهء ومن خرب 
الأرض فقد ظلم غيره وأظلم بالإساءة أمسه. 

(والواسطة الثانية): هي المنافع 
العموميّة» التي تعود بالثروة والغنى» وتحسين 
الحال» وتنعيم البالء على عموم الجمعية» 
وتبعدها عن الحالة الأوّلية الطبيعية» فان نور 
التمدّن الجامع لهاتين الوسيلتين» تذوق به 
العباد طعم السعادةء Ghai dus‏ عموميًا . Ul,‏ 
إذا كان في AUI‏ تقدّمات جزئية» في أشياء 
خصوصية؛ كالبراعة فى الفلاحة» فلا يعد هذا 
olas‏ إلا محلياء ولذلك نرى كثيرًا من 
الممالك والأمصار امتاز أهلها بمزايا 
خصوصيةء وبرعوا فيهاء بحيث لا تصل إلى 
أصطناعها الممالك المتمدنة» ومع ذلك فلا 
تعد في باب التمدّن Ju‏ غيرها متمكنة. 
(طهطاوي› MSI‏ 0319 ۷). 


UE 


كمبيال 

- حيث كان البريد في الممالك الاسلامية منتظمًا 
عوضوا من النقود que‏ ترسل مع البريد 
ليستبدلها صاحب البريد مع من يريد إرسال مال 
لبلد الآخرء فيحصل الغرضان مع الأمنء 
وعلى كل حال فمعطي السفتجة يلزمه أن يضع 
قدر ما تضمنته من المال تحت يد من يأتمنه 
صاحب البريد أو acus‏ السلطان لذلك ليجده 
عند الرجوع بغيرهان وقد Ge‏ فقهاء الحنفية 
على JUI pis ie‏ لتاجر على أن يدفعه 
لصديقه في بلد آخر» ويكون الدفع على وجه 
القرض لا الأمانة حتى يستفيد الدافع سقوط 
خطر الطريق؛ أو Of‏ التاجر يقرض تاجرًا آخر 
على أن يقضيه ذلك في بلد يريده المقرض» 
فيستفيد سقوط خطر الطريق» وحكمه الكراهة 
عتدهمء قال في SA‏ في كراهة السفتجة وهي 
إقراض لسقوط es‏ الطريق فكأنّه أحال الخطر 
المتوقع على المستقرض» فكان في معنى 
CL eI‏ وقالوا إذا لم تكن المنفعة مشروطة 
ولا متعارفة فلا بأس» ولفظ السفتجة بضم 
السين وتفتح وسكون الفاء وفتح التاء واحدة 
السفاتج» فارسي معرّب alol‏ سفته وهو الشيء 
المحكمء سمي هذا القرض به لأحكام أمره 
كذا فى فتح القديرء وتسمَى اليوم في عرف 
التجّار بالبوليصة والكمبيال. (سنوسي» مدرء 
(o Y‏ | 

كميّة 

- من اصطلاحات المنطقتّين ما رأيت كالشكل 
والضرب وغيرهما. ومنها أنهم يعبّرون بالكلمة 
عن الفعل . وبالأداة عن الحرف . وبالكيفية عن 
الإيجاب والسلب. وبالكمّية عن الكلية 
والجزئية. وبالجهة عن الضرورة والامكان 


کمبیال 
وسلم تقدّمهم cepas‏ على أنّه لا سبيل إلى 
ذلك ما لم تكن الحكومة كلها من الملك إلى 
أصغر الضابطين من أمة قد فازت بذلك الكمال 
وسادت بالسيف المادي أو الأدبي على الأمة 
التي تسوسهاء فتمكّنت من أن تقيض على 
جميع أزمة السياسة والأحكام بالتدبير أو بالقوة 
الغالبة» فلا يكون إدراك كمال السياسة للأمّة 
التي لا تزال في طفولية الآداب والمعارف 
ولكنها تكون لأمة قد منحها الله بركات المعرفة 
وقوّة الانتصار للحق والعدل. وهذه قاعدة 
des‏ على كل أمة أن تدركها فتعرف هل من 
الممكن أن تتمتع بسياسة مستقيمة وأحكام 
iias‏ حال كون عنان الادارة وزمام الحكم في 
يديها أو في يدها ويد أمة أخرى ضمّت إليها 
يرباطات الدين والعادات والجيرة QU,‏ 
الصوالح أو بإحداها بعد فتح أو بعد اتحادء 
فأمستا في ظروف واحدة أو متقاربة من جهة 
الأدبيات والماديات والصوالح» ومن المعلوم 
أن بلوغ درجة الكمال في شيء في العالم 
ضرب من المحال» غير أنه DES‏ بين الذين 
قربهم من الكمال أقرب من قربهم إلى النقصان 
التام» والذين بعدهم عن ذلك النقصان أقصر 
من بعدهم عن JUS‏ فالتفاوت أساس 
الحكم في cs‏ ومن المؤكّد أن جميع الأمم 
باتت تعلم أنها محتاجة إلى الاصلاح فترى 
بعضها في شاغل من جهة نظاماتها الأساسية 
ويعضها من جهة قوانينها وبعضها من جهة 
ماليّتها وقطع SLT‏ الفساد من السائس 
والمسوس بقوانين جديدة يظهر لزومها عند 
ظهور الفساد الناشئ عن الاحتياج إليها . 
(سبستاني» فجل۱» ۰۳۰۹ (fo‏ 


كناية 


Ati 


إيجاده» وهو قوله: "کن" بمعنى أوجد من 
'كان' التي هي حرف وجوديء لا من "كان" 
التي هي من الأفعال الناقصةء يساوق الخلق 
الوجودي لا الخلق التقديري» أي earla‏ 
بحيث لا يتقدّم أحدهما الآخرء فزمان عين قوله 
تعالى ‘ES‏ عين قبول المأمور للتكوين» 
فيكون كونًا . فأضاف التكوين إلى الذي cO Ss‏ 
لا إلى الحقٌء ولا إلى القدرة. OB‏ الآمر 
والمأمور والأمر e‏ واحد فما أمر Ý‏ 
EH‏ ولا كان إلا هو. op‏ معنى الإمكان هو 
قبول الممكن لظهور الحق بصورته. فمعنى 
'كُنْ': Jal‏ ظهوري بك» والذي يكون Li‏ 

هو الصورة «AUI‏ كظهور الصورة المنقوشة 
في الخشب c.‏ وليس الترتيب والجواب 
المفهوم من «lali‏ في قوله Ý Iit‏ في 
eiat‏ وهو pis‏ المأمور على المأمور به في 
التعقّل . P‏ في الخارج فهما متصاحبان لا 
متتابعان. فلازمان Lys‏ كالبرق مثلا: آن 
لمعانه؛ of‏ انصباغ الهواء به. وآن ظهور 
Ben‏ آن إدراك البصر الأشياء» فلا ترتيب 
ولا 5 تعقيب في هذه الأمور إلا في التعقّل. ul,‏ 
في ST‏ قجميعها في ol‏ واحد. eg ibn)‏ 
(YY o۰۰ arm‏ 


aus 

- الكناية أن يثبت حكم من الأحكام ولا يقصد به 
ثبوت عينه بل المقصود إنتقال ذهن المخاطب 
إلى ما يلزمه لزومًا Eole‏ أو Gae‏ كما في عظيم 
الرماد فإن المعنى كثرة الضيافة. egla)‏ 
فت» CV VV‏ 

- الفرق بين الكناية والتعريض أن الكناية أن تذكر 
الشيء بغير لفظه الموضوع لهء والتعريض أن 
تذكر Ju Es‏ به على شيء لم تذكرهء كما 


والامتناع. وبالشرف عن الايجاب مع الكلية. 
وبالخسّة عن السلب مع الجزئية. وهي الأكثر 
دورًا في كتب القوم. (یازجي» قم» QV‏ 
- إن الصبر أمر يقدّره الله تعالى عليك فينزله إليك 
عند المصائب إن كان لك صبر في علمه 
وتقديره؛ وإن كان لك ضجر أنزله إليك من غير 
صبر فأنت موضع لجريان الحكم الأزلي 
والتقديرء فأمره لك بالصبر في قوله تعالى 
لك اصبر هو تكوين الصبر فيك تكويئًا De‏ 
PE‏ تعالى عن تكوين العام يقوله: LA}‏ 
diu..ds‏ 44 کن ES‏ 
(النحل: »)5٠‏ فقوله كن أمر بالتكوين» فيكون 
ذلك الشيء المأمور بالتكوين لا محالة من غير 
مخالفة للأمر EN‏ لما كان بالله تعالى فلا «Sa,‏ 
المخالفة وهو قوله وما صبرك إلا بالله في 
التكوين الخاص . Ce LU‏ رت 10.40( 
قال ابن الحرث Ule‏ علي بن أبي طالب رضي 
الله عنه ويده على كتفي قال» حدّثني رسول الله 
Le‏ الله عليه وسلّم ous‏ على كتفي قال 
حذثني جبريل ous‏ على كتفي قال» سمعت 
إسرافيل m‏ سمعت eia‏ يقول» سمعت 
ch‏ يقول» سمعت الله es je‏ يقول من 
فوق العرش» يقول للشيء كن فلا تبلغ الكاف 
النون حتى يكون ما يكون. (سنوسي» (RA‏ 
(OTA‏ 

dj‏ - تعالى - هو الكائن عند قوله "ن" يأمر 
نفسه بالكون فيكون لنفسه. فالكون والمكوّن 
والكائن عين واحدةء. hi SN‏ حرف 
وجودي» ولا وجود TI‏ هوء فلا يكون Y‏ 
هو. (جزائري » (Ye YOY Yilga‏ 


- إن أمر الحق - تعالى - الشيء الذي يريد 


$ 


1۲ 


can والجمع بينهما ممنوع‎ «ati حياته‎ a 
وحديث علي في صكّته نظر» والترمذي فيه نوع‎ 
تساهل في التصحيح . وقد قال علي: إنها‎ 
لمن‎ gl يدل على بقاء‎ Mas رخصة لهء‎ 
uml سواه. وحديث عائشة "ما الذي أحل‎ 
وحرم كنيتي غريب" لا يعارض بمثله الحديث‎ 
Qr ۱۳٤ cp الصحيح. (وهاب»‎ 

كواغد مالية 

- إن قوة المجموع أشد بكثير من قوى الجميع» 
والناس إذا تعاضدوا على شيء توضّلوا إلى 
المقصود منه ولو كان من أصعب الأمورء 
وكفى anm‏ لذلك الحادثان الهائلان وهما بنك 
فرنسا المشهور ومستعمرات الانكليز بالهنده 
oj‏ دولة إنكلترة تملكت بجمعية من تجارها 
تسمى كومبانية الهند مسافة XOU‏ ملايين 
وخمسمائة ألف متر Up‏ بها من السكان 
مائة وخمسة وثمانون مليون نفس» Ul,‏ بنك 
فرنسا b‏ كان فى سنة ثمانمائة وألف رأس ماله 
ثلاثون مليون فرنك متجمّعة من ثلاثين ألف 
سهم» وفي سنة ثمان وأربعين وثمانمائة وألف 
بلغ ما به من النقود أحدًا وتسعين ei JO ela‏ 
وبلغت كواغده المالية الرائجة بين الناس وفي 
المعاملة رواج المسكوك مقدار اثنين وخمسين 
وأريعمائة مليون فرنك في أواخر Le‏ تسم 
وأربعين وثمانمائة وألف» رخص من الدولة 
للبنك المذكور أن يزيد في كواغده الرائجة إلى 
أن تبلغ مقدار خمسة وعشرين وخمسمائة مليون 
فرنك» وفي سنة سبع وخمسين وثمانمائة وألف 
FO RII m‏ من الدولة تجديد المدّة إلى تمام 
أربعين سنة مستقبلة» فأذنت له بشرط تضعيف 
ما به من النقود حتى يصير E‏ مائتي مليون 
فرنك» فضاعف ذلك وتمّمت له الدولة 


yS 


يقول المحتاج للمحتاج إليه: جثتك لأسلّم 
عليك ولأنظر إلى وجهك الكريم. (مخان» 


(o. VV نمر>‎ 


كنز 

- أصل الكنز في اللغة: fall‏ والجمع» ولا 
يختصنَ بالذهب والفضّة . قال ابن جرير: الكنز 
كل شيء مجموع بعضه إلى con‏ في بطن 
الأرض كان أو على ظهرها. انتهى. واختلف 
أهل العلم في المال الذي أديت زكاتة هل 
uns‏ كنرًا آم لا؟ فقال قوم: هو كنزء JU,‏ 
آخرون: ليس بكنز. ومن القائلين بالقول الثاني 
عمر بن الخطاب وابن عمر وابن عباس وجابر 
وأبو هريرة وعمر بن عبد العزيز وغيرهم. وهو 
الحق للأدلّة المصرّحة بأن ما أدّيت زكاته فليس 
بكنز» Ge bily‏ الذهب والفضة دون سائر 
الأموال بالذكر LUN.‏ أثمان الأشياء وغالب ما 
يكنز» وإن كان غيرهما له حكمهما في تحريم 
الکنز. (مخان» نمرء (QV YOA‏ 

aus 

د آنا Ge S qui tg gi SN‏ صَلَى 
الله عليه وسلّم Ceo‏ بأبي يحيى» وعليًا بأبي 
تراب» GS,‏ أخا أنس وهو صغير بأبي عميرء 
وكان هديه تكنية من له ولدء ومن لا ولد له 
ولم يثبت عنه dl‏ نهى عن كنية إلا الكنية بأبي 
القاسم› فاختلف Y ES i‏ يجوز cll,‏ 
وقيل : لا يجوز الجمع بينهما وبين اسمهء وفيه 
حديث ane‏ الترمذي» وقيل: يجوز الجمع 
بينهماء لحديث علي : إن ولد لي من بعدك ولد 
أسميه باسمك» dsl,‏ بكنيتك؟ قال: "ex!‏ 
صبححه الترمذي. وقيل : المنع aua‏ بحياته . 
والصواب أن التكني بكنيته ممنوع منه» gb‏ 


كون 


aw 


المعروض المذكور يحضر نوّاب من الدولة 
في القمرتين ليشرحوا لهم سياستها ويناضلوهم 
عنهاء وذلك المعروض هو المسمّى عندهم 
بالادريس» وقد unas‏ تلميحات وإشارات 
تنبئ عن مقاصدهم من غير أن يخرجوا عن 
حدود الحقوق cis plal‏ ومباحثهم Jos‏ سائر 
coule‏ السياسة الداعلية والخارجية SN‏ 
الدولة تعرض على ذينك المجلسين سياساتها 
على العموم» وترسل إليهما المكاتيب السياسية 
الواردة إليها والصادرة عنهاء كما أن خطبة 
رئيس الدولة التي تفتتح بها الخدمة في 
المجلسين تتضمّن الإشارة إلى السياسة 
الداخلية والخارجية المفصّلة في حججها 
المعروضة» وكل من المجلسين المذكورين 
يكلّف كومسيونًا أي جماعة منتخبة منه لتحرير 
الجواب عن الخطبة المذكورة» وقد تقع 
المجادلة Yl‏ ويحضر غالبًا مكلف من الدولة 
لإيضاح ما يشكّل عليهم من مقاصدهاء 
والكومسيون المشار إليه يجيب عن سائر 
المقاصد التى أشار إليها رئيس الدولة أما 
بالقبول والثناء أو eas‏ الإقناع والارتضاءء ثم 
تورّع نسخ جواب الكومسيون على سائر أعضاء 
المجلس وتقع المفاوضة فيه بعد ذلك «Ce‏ 
وهتاك يلتمس كل عضو ما يراه من التبديل 
والتغيير. وقد كان التبديل في المدة الأولى 
محجرًا على مجلس وكلاء العامة tops‏ يلقى 
إليهم صورة الجواب فيقبلونه على ما هو عليه 
أو يمتنعون من قبوله» ثم أببح لهم التصرّف 
فيه. (تونسي» آقوم» QT OE‏ 


کون 
- حال الكون: وجود لا 2 له ولا مذى «es‏ 


ليس له ابتداء يفوق طول العيان» فلم on‏ 


مطلوبه» ثم إن من تصرّفات البنك عندهم 
صرف كواغد الحوالات التي تكون مصحّحة 
بخط ثلاثة أشخاص يعرف مجموعهم WIL‏ 
الذي يناسب المعاملة بذلك المبلغ الذي 
تضمنته» وقبض ما كلف البنك بقبضه من 
الحوالات لأربابها بأجر معلوم إلا إذا كانت في 
البلد الذي هو به فإنّه يفعل ذلك بلا عوض» 
وقبول ودائع الناس لمجرّد حفظها ومراسلة من 
يضع فيه مالا وتتميم المحاسبة معه وإقراض 
المال لمن يريده إذا دفع Ca,‏ ثقة غير الربع 
والعقار من كل ما يصير Le‏ بسهولة كسهام 
طرق الحديد» والكواغد التي تباع من اقتراض 
الدول» والسبائك ونحوهاء وإعطاء كواغد 
الحوالات على culs‏ كما يحيل عليه النوّاب 
أيضًا وله خمسة وخمسون DU‏ في بلدان 
متفرّقة. (تونسي» آقوم» O AVAVA‏ 


كواكب 

- إسم الكواكب يشمل الكواكب الثابتة» وهي في 
الفلك» الذي هو أحد الأفلاك المخلوقة 
للبقاء . (Yol ue ilm)‏ ۰1۷۱ء OA‏ 


كومسيون 

- لهذين المجلسين أي مجلس السناتو ومجلس 
وكلاء العامة تراتيب لتحسين إدارة خدمتهم 
كتقسيم الأعضاء إلى عدّة أقسام تجتمع 
اجتماعات سريّة للتأمّل في النوازل قبل 
عرضها على الاجتماع العام ونحو ذلك» 
واعلم E‏ أهل القمرتين أعني مجلس السناتو 
ومجلس النوّاب يقترعون في كل سنة عند ابتداء 
الخدمة على المعروض الذي يكون جوايًا على 
خطبة الأمبراطور التي يلقيها عليهم بعد تدبه 
إياهم للاجتماع» وعند المفاوضة في 


ane 


كون 


القدماءء أدركوه عقلا. (جزائري» Yalp‏ 
)١١ «wo‏ 


إن للحق 5 Ÿ‏ مع ds‏ كائن» وإرادة كذلك» op‏ 
للحق نفسًا وعماء وكلمات. ون ظهور المُكوّن 
في النفس الرحماني يسمّى كلمة وأمرّاء 
وظهوره في العماء يسمّى «Ul, ÉS‏ ولكن 
الوهم يحضر هذا كلهء وأبعد منه في العقل» 
ويصوّره بقوّته الوهمية الخيالية» كما يصوّر 
المحال الذي لا يتصرّر في العقل وجوده. 
ويدركه صورة وجودية» وإن كانت تلك الصورة 
لا تقع ولا توجد في الوجود الحسّي أيدّاء 
ولكن لها وجود في مرتبة الوهم الخيال» وهو 
أحد مراتب الوجود. (جزائري» Vols‏ 


CA GAY 
pam عربي) : (في کون جامع‎ QD قوله‎ 
الأمر). الكون يستعمله بعض الناس في‎ 


استحالة جوهر إلى ما هو دونه» والكون عند 
الفلاسفة حلول صورة جديدة في الهيولى» 
وعند المتكلمين هو الحصول في الحيّر LS‏ 
وكثير من المتكلّمين يستعملونه بمعنى الابداع» 
7 مراد سيّدنا «Le‏ أي في eu (M^‏ لما 

ق في العالم من الحقائق الالهية المؤثّرة 
oe‏ عا لل اد 
وروح وجسم وطبيعية وجماد ونبات وحيوان. 
والحصر عرفا ؛ إثبات الحكم وثقيه Le‏ عدا 
ولغة المنع والتضييق والجمعء وهو المراد 
هنا. والأمر قد يطلق على مقصد وشان تسميته 
المفعول بالمصدر. والمراد بالأمر هنا أمر الله 
الذي قال في a‏ تعالی : áj A A d»‏ 
ESI‏ (الطلاق: .٥‏ وهو عين الوجود في كل 
موجودء وهو الروح الكل. uim‏ 
مراف YV ATE‏ 


Ls‏ ويسمو على إدراك الأذهان» فلا يمقله إلا 
ذاته hä‏ حتى إذا ما لمح كمالاته المتجسّدة 
واستلمح عتاياته المؤيّدة أوحى إلى الأبواب 
السرمدية قانفتحت» وأوعز إلى غوامض 
الحركة فاتضحت» فاندفع الغبار السكوني من 
تلك المصارع الدهرية وانتشر في هاتيك 
العرصات الأبديةء وإذ تبلبل ببعضه تسلح 
بالتجاذب وحمل حمل التحارب فانطبق كل 
على قرينه بالالتصاق Gub‏ إيعاز الخلاق» 
فنجمت العوالم الكروية شموسًا وكوكب A»‏ 
وانطلقت ثانويات تلك الملاحم الكونية أجيجيًا 
شب من صراع ذلك الجم الغفير فأحرق دقائق 
الأثير حتى انبجس نور الاحتراق وأنار غسق 
الانطباقء فكانت الحرارة في الأكوان بظهور 
النور للعيان. (مرّاشء سامء 1۱۲۹ء )١‏ 


الصور الحاملة للطبائع كلها من تراب وماء 
وهواء وثار وجماد وئبات وحيوان وجن وإنسان 
وأفلاك ,3561 ul‏ هي أعراض à‏ في الجوهر 
الواحد بالحقيقة» المتعدّد بحسب الصورء 
يلبس الجوهر صورة فيسمّى بهاء كانت ما 
كانت . وهو المسمّى بالكون» أي انتقلت من 
العدم إلى الوجود. ويخلع صورة فيزول عنه 
ذلك الاسم يزوالهاء وهو المسمّى بالفساد 
أي انتقلت من الوجود إلى eel‏ وزال عنها 
ما ظهر من الكون والوجود وهكذا العالم كله 
دائم الكون والفساد في الصور في d$‏ نفسء 
غير أنه إذا خلع الجوهر ولبس صورة مثلها يقع 
اللبسء فتليّس الصورة الثانية بالأولى» أي 
الصورة الكائنة بالفاسدة» وهو الخلق الجديدء 
الذي الناس في لبس منهء وما أدركه أهل الله 
أل الكشف والوجود ويعض الحكماء 


كونستيتوسيون 


Av 


صدرت بعد ذلك التاريخ» وهذا 
الكونستيتوسيون منشأة أن رئيس الربويليك أي 
الدولة الجمهورية استشار العامة ويمساعفتهم 
أسّسه على الأصول الآتية: التي أولها أن يبقى 
الرئيس مدّة عشر سنين ثم يطالب في تصرفاته» 
الثاني الوزراء يطالبون لرئيس الدولة eha‏ 
الثالث مجلس الدولة المركب من الأعيان 
المنتخبين casa‏ بإحضار القوانين والمدافعة 
عنها أمام أهل القمرة» الرابع أهل القمرة أي 
مجلس نواب العامة يتحاورون في القانون 
المراد تحريره ويقترعون cale‏ وأعضاء هذا 
المجلس يختارهم العامة» الخامس مجلس 
السناتو يتركب من الأعيان الذين لهم مزيد 
شهرة في المملكة وعليهم حراسة أصول 
القوانين والحرية العامة. فبرز الكونستيتوسيون 
مؤسّسًا على هذه الأصول في الرابع عشر من 
يناير سنة اثنتين وخمسين المتقدم ذكرها وتعيّنت 
السلطة الحكمية بأن يتصرّف رئيس الربوبليك 
بواسطة الوزراء ومجلس الدولة ومجلس 
السناتو وأهل القمرة والسلطة التأسيسية ol‏ 
تكون باتفاق الرئيس مع أهل القمرتين أعني 
السناتو ومجلس النوّاب. (تونسي» أقوم» 
(Tv‏ 


إعلم OÙ‏ الكونستيتوسيون الانكليزي كما أشار 
إليه لورد بروغم ليس بسيطًا بل هو مركب من 
ملاحظة أمور ناشئة عن تركب الدولة اللإنكليزية 
من الأصول الثلاثة التى لا تخلو دولة ملكية عن 
واحد منهاء وذلك Si‏ الدولة إِمّا أن تكون 
أوتوكراتيك أي استبداديةء أو أريستوكراتيك 
أي زمامها بيد الأعيانء أو ديموكراتيك أي 
أمرها بيد العامّة. (تونسي» أقوم» CA «M80‏ 


(15 الانكليزي‎ RAR guste 


كونستيتوسيون 

- من al‏ ما اجتناه الأورباويون من دوحة الحرية 
تسهيل المواصلة بالطرق الحديدية وتعاضد 
الجمعيات المتجرية والاقبال على تعلم الحرف 
والصنائع» فبالطرق تستجلب نتائج البلدان 
القاصية قبل فوات OC‏ الانتفاع بها بعد أن كان 
جلبها esa‏ لطروء الفساد عليها في الطريق أو 
لزيادة كرائها على إضعاف قيمتهاء 
وبالجمعيات pui‏ دوائر رؤوس الأموال 
فتأتي الأرباح على قدرهاء وتتداول على 
المال الايدي المحسنة لتنميته» وبتعلّم الحرف 
تكتسب الأموال الذريعة عن غير رأس مال» 
وقد رأينا بالمشاهدة أن البلدان التي ارتقت إلى 
أعلى درجات العمران هي التي تأسّست بها 
عروق الحرية والكونستيتوسيون المرادف 
للتنظيمات السياسية» فاجتنى أهلها ثمارها 
بصرف الهمم إلى مصالح دنياهم المشار إلى 
بعضها» ومن ثمرات الحرية تمام القدرة على 
الإدارة المتجرية» p‏ الناس إذا فقدوا الأمان 
على أموالهم يضطرون إلى إخفائها oia‏ 
عليهم تحريكهاء وبالجملة فالحرية إذا فقدت 
من المملكة تنعدم منها الراحة والغنى ويستولي 
على أهلها الفقر والغلاء ويضعف إدراكهم 
وهمّتهم كما يشهد بذلك العقل والتجربة. 
(تونسي» آقوم» Q VV.‏ 

o] ele]‏ نظام الادارة السياسية بفرنسا ناشئ عن 
موافقة جمهور XE‏ في الحادي والعشرين 
والثاني والعشرين من دجمبر سنة إحدى 
وخمسين وثمانمائة وألف yep‏ على 
قواعد المعاهدة المسماة (M‏ 
بالكونستيتوسيون المعطاة لهم في الرابع عشر 
من يناير سنة اثنتين وخمسين وعلى ihe‏ شروط 


۹1٦ 


بعض أجزائه إلى بعض أو إلى الأمور الخارجية 
كالسماء والأرض مثل القيام والقعود» والجدّة 
وهو نسبة الشيء إلى ملاصق um‏ بانتقاله 
كالتعمّم والتقمّص والتختّمء والتأثير its‏ 
JUI,‏ كالانقطاع» فمجموع أقسام العرض 
تسعة وهو ممتنع بقاؤه» ON‏ البقاء عَرَض» فلو 
بقي الْعَرّض لقام العَرّض بالعَرّضء» Ps‏ 
لا يقوم بنفسه بل لا بد له من جوهر يقوم cu‏ 
فكيف يقوم به غيرهء quud Dj,‏ بقاؤه وجب 
حدوثه» والله تعالى قديم فيستحيل عليه أن 
يكون ste‏ فليس هو LE‏ سبحانه وتعالى. 
(نابلسي » رقء e۹‏ ۳) 

الكيف هو المقول على كل عرض لا ps‏ 
dé‏ على تعقّل غيره ولا يقتضي القسمة ولا 
عدمها لذاته وخرج بالقيد الأول ما يتوقف dés‏ 
على تعمل غيره كالأبوّة» وبالقيد الثاني ما 
يقتضي القسمة وهو الكمء وما يقتضي عدمها 
وهو النقطة والوحدة» ودخل بالقيد الأخير 
العلم» فإنّه وإن اقتضى القسمة إن تعلق 
بالمركب نحو زيد قائم» وعدمها إن تعلق 
بالبسيط نحو زيدء لكن لا يقتضي ذلك لذاته بل 
باعتبار المعلوم. gagne)‏ حيمء (OM‏ 


كيفيّات 

- الكيفيّات» وهي على ضربين: ضرب منه لا 
Í dx‏ بالذوق» وضرب SX au‏ بالفكر. 
JM‏ من ياب eue‏ بالخطاب» لا من باب 
Gil p gil‏ بعلم الكيفيّات Li‏ هو 
ذوق. qe Ad,‏ الولد العزيز شمس الدين 
إسماعيل بن سودكين النوري على أمر كان 
عندي ee‏ من غير الوجه الذي نبّهني عليه 
هذا الولدء ذكرناه في باب الحروف من هذا 
الكتاب» وهو التجلي في الفعل. هل يصح أو 


كيف 

الأصلين المتقرّرين بين الدول الأورباوية 
وهما: أن ينوب عن القوة السلطانية مجالس 
مستقلّة في تصرّفهاء وأن لا تمضي أحكامها Fi‏ 
uc‏ الملك لها. وأما ما يعرض 
للكونستيتوسيون المذكور من مزيد القوة 
والضعف Li‏ ذلك من اختلاف عاداتهم 
وتبدّل أوقاتهمء إذ لم يكن الكونستيتوسيون 
عندهم أمرًا سياسيًا cade as‏ ولم يكن صادرًا 
فى أصله عن أملاء ورويّة وأعمال للقواعد 
العلمية كما فعله الفرنساويون» بل هو نتيجة 
ملاحظة أحوال وعادات LS‏ أشرنا إليه» JU,‏ 
دوك ديان الذي كان امبشدور فرنسا بلندرة أن 
الكونستيتوسيون الانكليزي مستجمع من 
القوانين القديمة والجديدة. ولا يخلو من نوع 
ارتباك» إذ قد يوجد فيه حكمان متناقضان في 
نازلة واحدة بأن يصدر حكم جديد فيها قبل 
إبطال الأول وتركه بمقتضى حب الأمّة للتمدّن 
مع احترامهم لعاداتهم القديمة . 
آقوم» Q£ 1۹٩‏ 


كيت 

- كيف كلمة يسأل بها عن كيفيّة الشيء» والله 
تعالى خلق هذه الكلمة» وخلق معناهاء وخلق 
قائلهاء وخلق سؤالهء وخلق جميع الكيفيّات»؛ 
فلا يتصوّر أن يوصف بشیء خلقه» قلا يقال 
عنه: كيف هو؟ (نابلسيء أشء Qa‏ 
العَرّض ثلاثة أقسام: الكم وهو المقدارء 
والكيف كاللون والطعم والرائحة» والنسبة 
وهي سبعة أقسام: المضاف وهو النسبة 
المتكرّرة كالأبوّة iyi.‏ والفوقيّة (Eel,‏ 
والأين وهو الحصول في المكان» والمتى وهو 
الحصول في الزمان كالعتاقة والحداثةء 
والوضع وهو الهيئة الحاصلة للجسم من نسبة 


كيل وتكسير 


qy 


عند التصريح فيها بذلك اللفظ žy‏ 
(بيجوري» OY tem‏ 

- من اصطلاحات المنطقتين ما رأيت كالشكل 
والضرب وغيرهما. ومنها أنهم يعبّرون بالكلمة 
عن القعل . وبالأداة عن الحرف. وبالكيفية عن 
الإيجاب والسلب. وبالكمّية عن الكلية 
والجزئية. وبالجهة عن الضرورة والامكان 
والامتناع . وبالشرف عن الايجاب مع الكلية. 
وبالخسّة عن السلب مع الجزئية. وهي الأكثر 
دورًا في كتب القوم. (يازجي» قم (1o FY‏ 


كيل وتكسير 

- ضبط العقار بالكيل والتكسير المبنى عليه أخذ 
المثال بالتدقيق الهندسي مما لا يمنع منه النظر 
الشرعي لما يحصل به من à‏ نفي الجهالة وضبط 
الحق المباع» والغالب على ii yl uA‏ 
الاكتفاء بتحديدها من الجهات الأربع على 
الوجه السابق. وقد يقع ضبط الأرض المتسعة 
بقدر البذور على حسب ما تفلحه الماشيةء وهو 
ضبط مختلف بحسب اختلاف جهات 
المملكة» فقي مثل جهات ماطر وغيرها من 
النواحي الشمالية التي هي مركز الفلاحة تقدّر 
الماشية يمائة واثنين وتسعين Qi) less‏ 
أحواز الحاضرة مثل اريائة تقدّر بماثة وستين 
مرجمًا يحساب أربعين مرجعًا طولًا وأربعين 
عرضّاء والمرجع عبارة عن قيس حبل ديواني 
طولًا ومثله «lé‏ والحبل الديواني طوله 
خمسون ذراعًا والذراع أربعة وعشرون أصيعًا . 
ويقدر المرجع JUL‏ على حسب اختلاف 
الأراضي» فأكثر الأراضي Tpi‏ للبذر يكون 
المرجع فيه مزرعة لمكيل أربعة أصواع وأدناها 
مزرعة لصاعين فقط ومتوسّطها فيما بين ذلك . 
وحيث تعين تقدير المراجع بالأذرع سهل تصيير 


لا Gy Iia‏ كنت أنفيه بوجه. Go‏ كنت 
أثبته بوجه يقتضيه ويطلبه التكليف. إذا كان 
التكليف بالعمل لا يمكن أن يكون من حكيم 
عليم» يقول: اعمل وافعل لمن لا يعمل ولا 
e ji‏ إذ لا قدرة له عليه. وقد ثبت الأمر 
الإلهي بالعمل للعبد مثل: 'أقيموا الصلاةء 
وآتوا الزكاة» واصبرواء وصابرواء ورابطواء 
وجاهدوا. .. '. الخ. فلا بدّ أن يكون له في 
المنفعل عنه تعلق من حيث الفعل فيه يسمّى به 
Aeb‏ وعاملا. وإذا كان هذا فبهذا القدر من 
النسبة» يقع التجلي فيه. فبهذا الطريق كنت 
«ail‏ وهو طريق مرضي في غاية الوضوح› 
da‏ على أن القدرة الحادثة لها نسبة ad‏ بما 
كلفت عمل لا à‏ من ذلك. 
مواف ۳ء QA YE‏ 


(جزائري» 


كيفيّات مؤفرّة 

Y-‏ ريب b‏ الله سبحاته خلق في الأجسام 
والأرواح قوى وطبائع مختلفة» وجعل في كثير 
منها خواص وكيفيّات مؤثّرة» ولا يمكن لعاقل 
إنكار تأثير الأرواح في الأجسامء dB‏ أمر 
مشاهد محسوس . وليست العين هي cale ul‏ 
وإنما التأئير للروح» والأرواح مختلفة في 
طبائعها وقواها وكيفياتها وخواصها ولشدة 
ارتباطها بالعين نيب الفعل إليها. cols)‏ 
ee‏ باكلا (Yo‏ 

iio] -‏ كل قضية لا بد لها من ESS RAS‏ بها 
وهي G‏ الضرورة او الامكان أو الدوام أو 
PTT «aet‏ تلك الكيغية مادة (Maze,‏ 
ويسمّى اللفظ الدال عليها جهة» وتسمّى القضية 


AA 


الحق سبحانه» بل الحق cad‏ كما ورد» بتعيينه 
له يعلمه تعالى الذي هو "الوجود المطلق' . 
فالوجود المطلق معيّن له» ولكل شيء منه» إلى 
الأبد. وهذه هي الكينونة الأولى للحق تعالى. 
CNE «M? eza uu LU‏ 

2351s‏ ثالثة 

- ثم الكينونة el‏ "كينونة الأرضص" بإضافة 
الوجود المطلق إليهاء من اعتبار أنه "الاله 


الجامع للأسماء". والأرض هنا هي مجموع 
الطبائع والعناصر. (نابلسي» وج» (Ye NAO‏ 

كينونة ثانية 

- ثم الكينونة الثانية التي للحق تعالى» الذي هو 
الوجودء من. اعتبار أنه قدرة الله تعالى» هي 
'الكينونة في العرش"» من dg‏ تعالى: 
as»‏ مَل E uni‏ (طه: 0 وهي 
كناية عن إضافة الوجود الحق» من اعتبار & 
"الرحمن" ٠‏ مع بقيّة الأسماءء إلى ' العرش' 
الذي هو متعيّن في العماء بأنّه خيال مطلق. 
(نابلسي» وج» Co ۰۱۸٩‏ 


كينونة الحق 

- إعلم أنّ هذا 'التعيّن' - الذي ذكرناه للأشياء 
كلها: المحسوسات والمعقولات إلى ما لا 
نهاية له - يعلم الله تعالى الذي هو "الوجود 
المطلق". لا فى «le‏ سبحاتهء Li‏ ذلك 
التعيّن هو "الخيال المطلق" المسمّى 
ب'العلماء" الذي هو Jul‏ 'كيئونة" كان فيها 
ريناء عر ejos‏ قبل خلق خلقه» على lm‏ ما 
ورد في الحديث الصحيح» كما ذكره Ge‏ 
الأكبر" رضي الله عنه فى الفتوحات ARJ‏ 
في QU‏ السابع والسبعين ومائة“. قال: 


كينونات 


تقدير الماشية بحساب الهكتار الذي هو عبارة 
عن مكسر عشرة آلاف ميتروء ومنه يعلم أن 
التقدير بالماشية أو باليذر لا يفيد تعيين تكسير 
المساحة على التحقيق لما علمت من اختلاف 
اعتبار عدد المراجع في الماشية واختلاف بذر 
المرجع بحسب اختلاف الجهات» لكن على 
كل حال يمكن أن يقال على سبيل التقريب أن 
متوسّط مزرعة الماشية نحو الاثني عشر هكتارًا 
وذلك مبلغ مائة وعشرين ألف ميترو oS LE pe‏ 
هذا التقدير لا يمكن الاعتماد عليه بوجه. 
(سئوسي» مدرء 08« (Y‏ 


كينونات 

ob -‏ للحق على ما أخيرء سبحانه» خمس 
كينونات: )١(‏ كينونة في العماءء وهي ما 
DET‏ ]69[ وكينونة في العرشء وهي قوله 
تعالى: :ab) GET ai do m»‏ 0). 
Q0)‏ وكينونة في السماء» وهي قوله Le‏ الله 
عليه وسلّم: 'ينزل ربنا كل ليلة إلى سماء 
الدنيا"'. (E)‏ وكينونة في الأرض» وهي قوله 
تعالى: db X‏ فى EN s SGEN‏ 
(الأنعام: (Y‏ )0( وكينونة عامة. وهي مع 
الموجودات على مراتبھاء حيث ما كانت» كما 
c‏ ذلك في JU té‏ تعالى: KECE‏ 
4x c‏ (الحديد: .)٤‏ وكل هذه ill"‏ 
بحسب ما يليق بجلاله» من غير تكييف ولا 
تشبيه ولا تصويرء بل كما «hs‏ ذاته. وما 
ينبغي أن ينسب إليها من ذلك . (نابلسي» (ga‏ 
(vo OAY‏ 


كينونة أولى 
- كينونة الحق فيه LES‏ عن تعيّنه بالحق مع ما هو 
فيه من جميع الأحوال المترتبة. وليس هو في 


كيئونة رابعة 


بإضافة الوجود إليهاء من اعتبار أنه هو “اسم 
مضمر". Lily‏ العقل هو الحاكم بهذه 
الإضافةء كما بيّناه. ومع قطع النظر عن 
حكم العقل» لا إضافة في نفس الأمر. وهي 
"الكينونة الأولى القديمة"» المشار إليها 
ب'العماء'. وبقوله Le‏ الله عليه وسلّم: 
"کان الله ولا شىء معه» وهو الآن على ما عليه 
كان" . (نابلسي» «YA TS‏ $( 


454 


وذلك "أنه قيل لرسول الله صلى الله عليه 
Les‏ : أين كان ريّنا قبل أن يخلق خلقه؟ قال: 
"کان فى عماء ما فوقه هواء» وما تحته telja‏ . 
Lil,‏ قال Le‏ الله عليه وسلّم هذا من أجل أن 
العماء عند العرب هو السحاب الرقيق الذي 
تحته هواء وفوقه هواء. GB‏ سمّاه ي'العماء'" 
أزال ما يسبق إلى فهم العرب من ذلك فنفى عنه 
الهواء حتى يعلم أنه لا يشبهه من كل وجه. فهو 
أول موصوف بكينونة الحق فيه. (نابلسيء 


كينونة رابعة 

- ثم الكينونة الرابعة» "كينونة السماء"» وهي 
عالم SANT‏ والملائكة» والأرزاق: الحسيّة 
والمعنوية. وكل ذلك طبيعي te paz y‏ وذلك 
بإضافة الوجود المطلق إليهاء من اعتبار |« 
'الرب' . (نابلسي» وج» 0188 QY‏ 


(VE CAY da 


كينونة خامسة 
- ثم الكينونة الخامسة وهي "الكينونة من جميع 
ما فى الأرض" من المولّدات: الجمادات 
والنباتات والحيوان والإنسان» وذلك أيضًا 


ol‏ كل ما يقع عليه إدراك من الصور 
والأشكال والأعراض Li‏ هي أحوال ونعوت 
واستعدادات الأعيان الثابتة في العدم» والصور 
والأحوال أمور عدميّة لا قيام لها M]‏ بالوجودء 
فالمُسمّى بالعبد إذا عبارة عن ظهور الوجود 
الحق بأحوال الممكنات العدمية. وهذا 
التركيب المعنوي أصل كل تركيب في 
العالم» فهل المخاطب المأمور بالتكاليف 
الوجود الحق أو أحوال الممكنات التي هي 
أعراض» والمقوّم لها الوجود الحق. فإن قيل 
المُخاطّب المأمور المكلّف ds‏ فهو تناقض» 
Op‏ كونه ربا يقتضي أن يكون آمرًا لعبده Uis‏ 
(إسم فاعل) فأنّى AR‏ نفسه فلا ga‏ أن 
يكلف نفسه من حيث هو هو لما يلزم عليه من 
اجتماع النقيضين. والمخلص من هذا أن الحق 
- تعالى - له مرتبتان: مرتبة إطلاق وغيب» 
وهي مرتبة A‏ واللاظهور. ومرتبة تقييد 
وتعيّن بالمظاهر الأسمائية والروحانية والصور 
الخيالية والجسمية من غير حلول ولا شيء غير 
ذلك. كما لم تحل المعاني في الألفاظ وإن 
دلّت عليها وهو هو في المرتبتين» SA bp‏ 
عين المقيّدء والتعبين والتقيّد والظهور أمور 
اعتبارية لا وجود لها في أعيانهاء فانحجب 
المُقيّد من حيث تقييده عن نفسه من حيث 
إطلاقه. SG‏ المطلق رفع الحجاب عن 
المُقيّده C‏ هذه التكاليف الشرعية أدوية 
وأسبابًا لرفع الحجاب فهو المكلّف (إسم 
(Jeb‏ من it‏ وجهتهء وهي حيثية إطلاقه 
وربوبيته» وهو المكلّف (إسم مفعول) من Le‏ 
وجهته وهي te‏ تقيّده وظهوره باسم العبد 
وتقيّده بأحواله ونعوته. ومع هذا Do JU‏ 
سيّد آخر قاهر مكلف. والعبد عبد مربوب 


3 


لا an]‏ إلا الله 

- سئل الشيخ محمد رحمه الله تعالى عن معنى لا 
إله إلا اش ob‏ بقوله: اعلم رحمك الله 
تعالى أن هذه الكلمة هي الفارقة بين الكفر 
والاسلامء وهي LS‏ التقرى» وهي العروة 
DEAL‏ وهي التي جعلها إبراهيم عليه السلام 
كلمة ياقية في عقبه لعلهم يرجعون. وليس 
المراد قولها باللسان مع الجهل بمعناهاء فإن 
المنافقين يقولونها وهم تحت SSI‏ في الدرك 
الأسفل من النارء مع كونهم يصلون 
ويتصدّقون. ولكن المراد قولها مع معرفتها 
بالقلب» ومحيّتها Le‏ أهلها وبغعض من 
خالفها ومعاداته» كما قال النبي صلى الله 
عليه وسلّم: "من قال لا إله إلا الله مخلصًا" 
وفي رواية "خالصًا من قلبه' وفي رواية 
TL‏ من قلبه' وفي حديث آخر: "من قال 
لا إله إلا الله وكفر بما يعبد من دون الله' إلى 
غير ذلك من الأحاديث الدالّة على جهالة أكثر 
الناس بهذه الشهادة. فاعلم أن هذه الكلمة نفي 
وإثبات: نفي الالهية Le‏ سوى الله سبحانه 
تعالى من المرسلين حتى محمد Je‏ الله عليه 
phus‏ ومن الملائكة حتى جبريل Áa‏ عن 
غيرهما من الأنبياء والصالحين» Lits"‏ لله 
* وجل" . (وهاب» (o vw tort‏ 


ias Y‏ ولا ظهور 
- إنه لما ٹہت آنه تعالى ol, « AU‏ الوجود لهء 


av: 


۹۷۱ لازم 
مأمور مكلّف. (جزائري» مواف٣»‏ ليس فمن عشرة وجوه قد أغنانا شهرتها عن 
OT IPY‏ بيانها . Ul,‏ الفرق بينها وبين ما النافية فهو أن 


لا لنفي الذوات بدليل حذف خبرها 525 إيذانًا 
ob‏ الغرض الاسم لا الخبرء وما لنفي 
الأعراض. ولهذا لا يحذف خبرها SN‏ 
المقصود بالنفي. ولهذا كان لا إله إلا الله 
أبلغ» فاختيرت في الأغلب. OP‏ المقصود في 
باب التوحيد نفى ذات إله غير الله تعالى» 
فكانت "لا" أفعل بذلك. Ul,‏ الفرق les‏ 
وبين لم فهو أن لا حرف نفي ليفعل» ولم حرف 
J ui‏ وقد يتفي بلا الماضي أيضًا عند 
التكرار نحو dg‏ تعالى: Xi ub X‏ 
(البلد: eiue eei des OS‏ 
والسلام: 'لا استطعت"'ء وما هو Bål‏ الدعاء 
كقوله "لا كبرت سنك" . وما هو متردّد بين 
الدعاء والنفي كقوله *لا صام ولا أفطر' يعني 
من صام الدهر. Ul,‏ الفرق بينها وبين لن فهو 
أن لا حرف نفي ليفعل كما مرّ ولن حرف نفي 
ليفعل. فرّق بعض البيانيين ol UA‏ لن لنفي 
القريب» ولا لنفي البعيد عكس مقالة 
الزمخشري» وعلّل ذلك SL‏ الألفاظ متشاكلة 
المعاني» dll‏ يمتدّ فى call‏ 'لا' أكثر من 
"لن" فاقتضت Á‏ زائدًا على لن. يعنى أنها 
لما اختضت بزيادة D‏ اختضّت بزيادة ab‏ 
(آلوسي» Qr (EV cats‏ 


لازم 
E‏ اللازم ينقسم باعتبار الذهن والخارج إلى 


أقسام ثلاثة: ما لزم في الذهن والخارجء وما 
لزم في gaill‏ فقطء وما لزم في الخارج ehä‏ 
وقد استوفاها المتن» وقوله في الخارج أي 
خارج الأذهان Y‏ خارج EMT‏ (بيجوري» 
حيمء AATE‏ 


لا جبر ولا تفويض 
H‏ 

- أحكام الوحي التي منها تحتم تعلق مشيئته 
تعالى باهتداء من صرف قدرته واختياره إلى 
تحصيل الحق لقوله تعالى : Ca Les Gl‏ 
HET‏ سبلا (العنكبرت: Ul (Q4‏ 
إلجاؤهم إلى ذلك وتنفيذ قولهم عليهم شاءوا 
أو أبوا كما هو مقتضى استدلالهم فليس ذلك 
من وظيفتهم ولا من الحكمة التي يتوقف عليها 
التكليف حتى يستدل بعدم ظهور آثاره على عدم 
حققة حقيقة الرسل عليهم السلام أو على عدم تعلق 
مشيئته تعالى op callis‏ ما يترتّب عليه الثواب 
والعقاب من الأفعال لا À‏ في تعلق «nis‏ 
تعالى بوقوعه من مباشرتهم الاختيارية وصرف 
اختيارهم الجزئي إلى تحصيله Y‏ لكان 
الثواب والعقاب اضطراريين. والكلام على 
هذه الآية ونحوها مستوفى في تفسير روح 
المعاني وغيره. فجحود A‏ والاحتجاج به 
على الله ومعارضة شرع الله بقدره كل ذلك من 
ضلالات الجاهلية والمقصود أنه لا جبر ولا 
تفويض ولكن أمر بين أمرين» فمن eM;‏ قدمه 
عن هذه الجادة كان على ما كان عليه أهل 
الجاهلية وهي الطريقة التي رد عليها الله سبحانه 
ورسوله صلی الله عليه وسلّم. (آلوسي» ميج 
04« 14( 


لا النافية 

"Yt -‏ هذه هي النافية للجنس وتسمّى لا 
التبرئة . والفرق بينها وبين ER‏ حروف Al‏ 
مسطور في المطوّلات» ولا بأس أن نذكر E‏ 
من ذلك . UT‏ الفرق بينها وبين لا العاملة عمل 


avY 


ليع في Re posl‏ ا 
محضء p‏ خذى اللسان فهو قارصء BB‏ 
خثر فهو رائب» Bp‏ اشتدّت حموضته فهو 
خازر. (عاملي» كشك؟. QM‏ 


الدائت الروح 

- لذائذ الروح tds‏ محمودة m‏ مقصودة للروح 
من حيث ظهور الحق تعالى بها لا من حيث 
هي . (نابلسي » رت 48 )١١‏ 


لذائذ النفس 

- لذائذ النفس كلها مذمومة لأنها مقصودة للنفس 
من حيث هي لا من حيث الحق تعالى الظاهر 
بها . (نابلسي » رت «£A‏ £( 


EN, 
أعظم اعتبارًا‎ ai الإنسان المثقّف لا يدرك‎ à - 
من تلك الملذات التي يدركها عندما ينشر شراع‎ 
حيثما تعود كافة الخليقة مستيشرة بلقائها‎ (Jal 
وتخطراتهاء فالجبال تتمنطق بمناطق لجينية‎ 
وترفع قممها الغاطسة في غمرات الظلام»‎ 
والمياه‎ alt فاتحة باعاتها لاعتناق طفحات‎ 
تتموّج بلمعان الأشعة المنبعثة من لدن أبي‎ 
الأنوار كأنها متسربلة بدروع ناريةء والأشجار‎ 
تؤرجح رؤوسها لدى بشائر النسيم كذي طرب‎ 
متوّجة بأكاليلها العسجدي ذي المنظر البديع»‎ 
إزاء وجه الطبيعة نافحة بأطيابها‎ pesa 
التي تذهب مبشرة سائر الخلائق بثوران حركة‎ 
وتصيح مهللة مكبّرة على‎ xd الحياةء والأطيار‎ 
أدواحها العديدة ومحطاتها المتفرّقة» وسائر‎ 
CUM) . الحيوانات تأخذ بالحركة والانتعاش‎ 

un cè 


لاهوت 


- العرض العام Ls‏ يقال على ما تحت حقائق 
مختلفة Y‏ عرضيًا . وهو GJ‏ لازم أو مفارق. 
واللازم U‏ أن يكون لازمًا بالنظر إلى الماهية 
كالفرديّة للثلاثة من العدد. أو بالتظر إلى 
الشخص كالسواد للزنجي. والمفارق ol U‏ 
يكون انفكاكه سريعًا كحمرة الخجل . أو بطيًا 
كسواد الشعر. واعلم أنَّ الكلّيين لا بد أن يكون 
بينهما إحدى هذه السب . وهي التباين كما بين 
الإنسان والفرس. والتساوي كما بين الإنسان 
والكاتب. والعموم والخصوص. lh, C]‏ 
كما بين الانسان والحيوان. op‏ الحيوان يعم 
كل قرد من الانسان. والإنسان au‏ بعض 
أفراد الحيوان. وأما من وجه كما بي بين الحيوان 
والأسود. js ob‏ منهما يصدق على بعض بعص 
أفراد الآخر ولكن يصدق أيضًا على أفراد لا 
يصدق عليها الآخر. فيصدق الحيوان وحده 
على الرجل الأبيض والفرس الأزرق ونحوه 
مما ليس بأسود من أنواع الحيوان. ويصدق 
الأسود وحده على الحديد والفحم ونحوه مما 
ليس بحيوان من أنواع الأسود. (يازجيء قمء 
(SANTA LE‏ 

لاهوت 

- الناسوت الجسم واللاهوت الروح» ولما نسب 
الله تعالى الأجسام إلى الخلق بقوله تعجبك 
أجسامهم قلت ناسوتي وحين نسب الروح إليه 
تعالى بقوله : SS‏ ين ری 1:52( 
قلت بلاهوته» وقولي جل عن نعتي ومعلوم D‏ 
نعتي نعته لي على مقدار ما جاء خطابه في لسان 
الشرع» ومنعوته هو من حيث نحن لا من حيث 
هو. egt)‏ رتب لعل )٠١‏ 

لبن 

und -‏ اللبن حين يحلب cuo‏ فإذا سلبت 


5 شهوانية 


avr 


من روحهء عارفا أن القوة الضابطة لأقدامه 
على سطح الأرض ستكون Uy.‏ ها Ce‏ 
لابتلاعه إلى عمقها. بهذا جميعه قد يحصل 
الإنسان على TV A‏ في مسير حياته إذ 
يشاهد ذاته Y bus‏ من جميع وثاقات الأكدار 
والآلام الأدبية والطبيعة ومنقطعًا عن كل عالم 
العبوديات اللازمة والمتعدّية. CUM)‏ غبح» 
Q «YA‏ 


54 روحانية 

- لما كان العلم؛ هو كمال الإنسان. كان js‏ 
إنسان؛ Gus‏ للعلم بالطبع» ويشتهيه» ويفرح 
إذا تسب إلى العلم» ولو COS‏ ولو يعلم أن 
الذي وصفه بالعلم؛ اكاذب. ويحزن إذا دفع 
عن رتبة ids «eda!‏ الانسان ail‏ ؟ s‏ لذاته 
ولكماله» لا لمعنى آخرء وراء الكمال. 
يخفى على أهل العلم : iia eb Y a‏ 
لأنها لذّة روحانيةء وهى SUE‏ الخالصة من 
جميع الشوائب المكترات. (جزائري» ذغء 
Qc‏ 


22 الرياسة والغلبة والاستيلاء 

al -‏ يشارك الانسان فيها بعض الحيوانات» كلذة 
الرياسةء والغلبةء والاستيلاء... وذلك 
موجود في الأسدء والثمرء وبعض 
الحيوانات. (جزائري» (A «€۳ «gs‏ 


54 شهوانية 

تمن جملة خسن ede A‏ در juli‏ 
والتوالدء وقضاء اللدّة المباحة بالزواج 
والتوالدء وهذه المزية هى خلاصة U‏ 
الشهوانيةء فهي مزية ممدوحة» وليس عنها 
في بقاء النوع البشري مندوحهء ومن حكمة هذه 


aid‏ اليطن والفرج 

- لذَّة يشا يشارك الإنسان فيها جميع الحيوانات» 
sis‏ البطن» والفرج. lá EUM taiag‏ 
E‏ وهي أخشها . ولذلك؛ اشترك فيها JS‏ 
ما Ds‏ وتحرّك. حتى الديدان والحشرات. 
(جزائري » «E (gà‏ 1( 


Ul -‏ اللذة الجسمانية» فهي - عند التحقيق - 
دفع ألم. إذ لذّة الأكل؛ دفع ألم الجوع. ,83 
الجماع؛ e‏ ألم امتلاء أوعية المنيّ به . 
بخلاف ail‏ الروحانيةء فإنها ألذ وأشهى. 
ولهذا؛ كان بعض العلماء يقول» عندما des‏ 
له مشكلات العلوم : etol; «3,141 ol‏ 
الملوك» من هذه اللذة؟ (جزائري » de‏ 
QN‏ 


54 الحياة 

UL -‏ حصول الإنسان على لذَّة الحياة فلا يقوم إلا 
إذا طرح ثقل العالم عن ظهره وارتضى بما قم 
له الله pli‏ وجوده خالعًا JS‏ إمارة تجعله عبدًا 
وأسيرًا لمن يعلوه أو coll ya‏ وذلك كالحسد 
والطمع والكبرياء والحقد وهلم جراء موجهًا 
أقدامه على هذه الأرض حسيما يهديه الصواب 
والاختبار» منعزلًا عن الناس ما أمكنء واضعًا 
لأفكاره ناموسًا يحفظها في قيود الاستقامة 
والرشدء لاجمًا لسانه عن كثرة الكلام لثلا 
بحسب تكلّمه هذياناء راكضًا وراء الحكمة 
والعلمة > معرضًا Le‏ يؤول إلى خراب بصره 
وبصيرته كالتهافت على اللذات الجسدية 
والتمرّغ بأوحال التفاهة UM,‏ ناظرًا في 
كل لحظة إلى الموت الذي يتهدّده على Ja‏ 
الثواني» عالمًا أن كل نفخة من نفسه مأخوذة 


avé 


الأوّل الذي هو البيّن إلى ذهني وغير ذهني» ثم 
سم الأول الذي هو الذهني إلى لزوم في 
الذهن والخارج معا معا ولزوم في الذهن فقط . 
(بیجوري» حيمء 059 (Y‏ 


لزوم متعاكس 
- | لزوم امتناع العدم لوجوب الوجود يُسمّى 


لزومًا متعاكسًا . (بيجوري» (FY <41 eM‏ 


ola‏ سرياني 
- قال عبد الملك بن حبيب: كان اللّسان الأوّل 


الذي نزل به pol‏ من الجنّة Gye‏ إلى أن بعد 
العهد Gi dibs‏ وصار EL‏ وهو 
منسوب .إلى أرض (سوزنة)» وهي أرض 
الجزيرةء بها كان نوح - عليه الشلام - 
وقومه 5 rl‏ قال: وكان يُشاكل ÉTAIT‏ 
العربي» ä Ý‏ محرّف» وهو كان لسان جميع 
من في السّفيتة Yi‏ رجلا واحداء يُقال له: 
(AR‏ فكان لسانه c gt oli‏ الأوّل . فلمًا 
خرجوا من TIF ERE‏ إرم بن سام بعض 
بناته؛ فمنهم صار اللسان duoi‏ في ولده 
عوض ole ul‏ وعَبيل» وجائر Ai‏ ثموت» 
وجديس . CAL,‏ عاد باسم جُرْهُم؛ لأنّه كان 
pad‏ من Et‏ . وبقي اللّسان ig‏ في ولد 
ARS‏ بن سامء إلى أن وصل إلى يشْجُب بن 
قحطان من e‏ وكان باليمن» فتزل هناك بنو 
إسماعيل » فتعلّم منهم JA‏ قحطان oU‏ 
۰٩۹۰ cba colia) ua‏ ۸) 


RU‏ عقلية 


aiU‏ حب الذكر والأنثى بعضهما لبعض 
للائتلاف [eb «Jeu‏ بما أحلّه الله 
تعالى» فلا شكٌ أن بين الذكر والأنثئى روايط 
التلدذّذ المباح . (طهطاويء اكاكاء ۴۳۱۸ء ) 


لذّة adas‏ 
Ul -‏ (اللذة) العقليّة: فالعلم بحقائق الأشياء. إذ 
ليس be‏ بها السمع واليصر والشم والذوق 
ولا البطن» وإتما يستلذ بها القلب» 
لاختصاصه بصفةء يعبّر عنها بالعقل. sla,‏ 
it esit‏ اللذات وجودّاء وهي هي أشرف 
اللذّات. أمّا eds‏ 56 العلم» لا des‏ به 
إلا عاليم. وما أقلّ Jai‏ العلم والحكمة. وما 
أكثر المتسمّين باسمهمء والمرتسمين برسمهم . 
vi,‏ شرقها؛ فلاتیا لازمة؛ لا تزول أيدّاء لا 
في الدنياء ولا في الآخرة ولا «JS‏ والطعامٌ 
يُشْبّع منه فيمل. وشهوة النكاح؛ يفرغ منهاء 
فتستثقل . والعلم والحكمة؛ لا يتصوّر - قط - 
أن jas‏ وتستثقل. والمال؛ يُسرّق أو يحرق. 
والولاية؛ JI‏ عنها. والعلم؛ لا ius‏ إليها 
SLAN gal‏ بالأخذء ولا أيدي السلاطين 
بالعزل. فيكون صاحبه في روح الأمن Ml‏ 
Ul,‏ قصور أكثر الخلق» عن إدراك لذَّة العلم؛ 
فلفساد أمزجتهم» ومرض قلوبهمء لاشتغالهم 
UT s JI got‏ واستيلائها على عقرلهم . KH‏ 
القلب» إذا كان ele‏ لا Es‏ بالعلم . 
فإذا كان مريضًا پسوء العادات؛ me Aa‏ 
كما يستلذٌ بعض الناس أكل الطين . وكالمريض 
الذي لا يدرك حلاوة العسلء ويراه De‏ 


(جزائري» ذغء ELEY‏ لسان عربي 
~ قال عبد الملك بن حبيب: كان ou‏ الأول 
لزوم الذي نزل به آدم من Ge Éi‏ إلى أن بعد 


- فم Nul‏ اللزوم إلى on‏ وغير بيّنء ثم i‏ العهد وطالء CEA‏ وصار Êk‏ وهو 


i 


الكشف في أي لطيفة قل من يصل إليه لعدم 
الاحتياط في اللقمة» ولذا لم يعتمد المشايخ 
على كشف الأرواح» وليعلم أن التجليات كلها 
تحصل بالمجاهدة والرياضة إلا de‏ الذاتي 
فإنه لا يحصل إلا بمتابعة النبي Le‏ الله عليه 
plus‏ وما سواه» فهو مزلة قدم فكم هلك قوم 
في التجلي الصوري ووقعوا في التشبيه OY‏ 
الشيطان في هذا التجلّي يظهر للسالك as‏ 
كما ورد أن للشيطان Le‏ بين السماء 
والأرض» ولبعض السالكين يسمع كلام قلبه 
أو روحه فيظن أنّه كلام الحق إلى غير ذلك من 
الأمور المهلكةء وقد يحجب عن بعضص 
السالكين هذه التجليات JUS‏ الاستعداد 
ولذا لم تنقل عن أحد من الصحابة بل ولا عن 
التابعين رضوان الله عليهم أجمعين . (سنوسي» 
(Y Cw m‏ 


Vo 


منسوب إلى أرض o0,‏ وهي أرض 

الجزيرة» بها كان نوح - عليه QUI‏ - 
«ix JS EP‏ قال: وكان ou Js‏ 
العربي» eM Mi Y!‏ وهو كان لسان جميع 
من في الفينة إلا رجلا JU diet‏ له: 

ul. العريت الأوّل‎ out فكان لسانه‎ RR 
إرم بن سام بعض‎ e» LAN خرجوا من‎ 
صار اللسان العربيُ في ولده‎ pe بناته؛‎ 
وجائر أبي ثموت»‎ des, ole عوض أبي‎ 
؛ لأنّه كان‎ AA عاد باسم‎ As . وجديس‎ 
في ولد‎ GLAN وبقي اللسان‎ I 
بن‎ ees بن سامء إلى أن وصل إلى‎ ais 
s وكان باليمن» فتزل هناك‎ e$ قحطان من‎ 
قحطان اللّسان‎ A منهم‎ pes beoe] 
(ous cba cob) . العربيّ‎ 


لطيفة ربانيّة 


LI -‏ هو اللطيفة WEJ‏ وهو باطن الروح» OB‏ 
تنزّل درجة كان روحًاء وإن تنزّل درجة أخرى 


لغات أهل قارس 
- لغات Jai‏ فارس» في القديم؛ خمس: 


الفهلوية» والدَرَيّة والفارسيةء والخوزيةء 
والسريانية . (جزائري» $ 1¥ CE‏ 


T 
اللغة لما كانت ضرورية في إفهام‎ ST إعلم‎ - 


السامع معنى يحسن سكوت cade elsi‏ 
وكانت لازمة في التفهيم والتفهقم» 

المخاطبات والمحاورات» وجب عند جميع 
الأمم على المتعلّم أن يبتدئ بهاء ويجعلها 
وسيلة لما عداها ‏ واللغة من حيث هي الألفاظ 
المخصوصة الدالّة على المعانى المخصوصة» 
وطريقها الكلام والكتابة المختلفة باختلاف 
الأمم» وهي قسمان: لغات مستعملةء» ولغات 
مهجورةء فالأولى ما يتكلم بها الآن كلغة 


تُسمّى بالقلب» وباللطيفة الانسانية» وبحقيقة 
الإنسان» وهو المدرك العالم المخاطب 
بالأوامر الشرعيةء وإن تنزّل درجة أخرى 


تسى بالنفس الناطقة والأمارة. 
معش» ۲۷٦‏ ۳) 


(سنوسي » 


لطيفة قابلية ونفسية 

à -‏ التجليات النوريّة فى السلوك على des‏ 
التفصيل لا نهاية لها والله الهادي؛ وليعلم أن ما 
يكشف للسالك في اللطيفة القابليّة والنفسيّة لا 
يكون Y)‏ على خلاف الواقع des‏ وجه حيلة 
النفس الأمّارة ومكرهاء oly‏ ما يكشف في 
القلبيّة والروحيّة كله ue‏ الامكان من كشف 
الروح المجرّد. فإنه كله صدق ودراية» 9l‏ 


4۹۷٩ 


due m c^ vs «ul‏ (مخان» بصل» 
(cvi‏ 
- قال cei‏ الهرّاسي: الذي استقرٌ عليه آراء 


المحقّقين من الأصولين ad $i‏ لا cus‏ 
D‏ يجري القياس فيها . db,‏ 25 من 
الفقهاء: يجريء És‏ هذا | إلى ss‏ ولم 
du‏ عليه ch Ud, cd‏ عليه مسائله. 
(مخان» يصل » [ANAL‏ 

- قال ابن فارس في فقه اللغة: أجمع أهل اللغة 
V] -‏ من is‏ منهم - أن للغة العرب LU‏ 
وأن العرب G‏ بعض الكلام من بعض» وأن 
اسم الجن مشتقٌ من الاجتنان» ob‏ الجيم 
والنون Al odd‏ على السترء تقول العرب 
للدّزع: A}‏ الليلء وهذا جنين »2 أي 
هو في بطن «al‏ وأن الانس من الظهورء 
يقولون: آنست الشيء: أبصرتهء وعلى هذا 
سائر کلام العرب» علم ذلك من tele‏ وجهله 
من جهل . قال: وهذا مبني أيضًا (على ما تقدّم 
من) أن اللغة توقيف» ab‏ الذي v5‏ على أن 
الاجتنان: السترء هو الذي وفنا على أن الجنّ 
مشتقٌ منهء وليس UO‏ اليوم أن نخترع ولا أن 
نقول غير ما قالوه» ولا أن نقيس UG‏ لم 
يقيسوهء OM‏ فى ذلك فساد اللغة ويطلان 
حقائقها . قال: ونكتة الباب أن اللغة لا تؤخذ 
قياسًا نقيسه الآن نحن. (OUS)‏ عخش» 
(Yé‏ 


Aat‏ العرب 
- منهم من قال: لغة العرب نوعان: أحدهما 
عربية ee‏ وهي التي تكلّموا بها من عهد هود 
ومن قبلهء ويقي بعضها إلى وقتنا. والثانية 
العربية المحضة التي نزل بها القرآن» وأوّل من 
ull‏ لسانه بها إسماعيل» فعلى هذا القول 


لغة العرب 


العرب والفرس والترك والهند والفرنسيس 
والطليانية والانكليز والاسبانيول والنيمسا 
والموسقوء والثانى ما انقرض أهله واندثر 
أريابه ولم يبق إلا في الكتب مثل اللغة القبطية 
واللاتينية واليونانية القديمة المسمّاة بالاغريقية» 
ومعرفة هذه اللغات المهجورة في المخاطبات 
نافعة لمن أراد الاطّلاع على كتب المتقدّمين. 
(طهطاويء اكالاء 0719 (o‏ 


ol‏ كل لغة في الكون فيها الطيّب والخبيث. إذ 
اللغة Lil‏ هي عبارة عن حركات OLY‏ 
وأفعاله وأفكاره. (شدياق» (Y coYY sole‏ 


قال في ee‏ الحاجب" co‏ الدين السبكي): 
اعلم Sl‏ للمسألة مقامين: أحدهما الجواز؛ 
فمن قائل: لا يجوز أن تكون ag p dit‏ 
ومن قائل: لا يجوز أن تكون إلا اصطلاحًا . 
والثاني : di‏ ما الذي وقع على تقدير جواز JS‏ 
من الأمرين؟ والقول بتجويز JS‏ من الأمرين هو 
رأي المحققين» ولم jl‏ من صرح عن الأشعري 
بخلافه . والذي أراه Lil dl‏ تكلم في cg ll‏ 
Ye 4l,‏ صدور AIT‏ اصطلاخاء ولو c‏ 
الجواز لتقله عنه القاضي» وإمام الحرمين» 
وابن القشيري» والأشعري في مسألة مبدأ 
اللغات x‏ . وذكر إمام الحرمين الاختلاف في 
الجوازء ثم 4 قال: |0 الوقوع لم يثبت. وتبعه 
القشيري 65 . (مخان» »۸٤ «Ea‏ ۸) 


في SI‏ اللغة لم تُوضع uis‏ في وقت واحد بل 
وقعت متلاحقة متتابعة» سواء قلنا بالتوقيف أو 
بالاصطلاح. . وصوّبه ابن 2 وهو رأي أبي 
الحسن الأخفش . gi Ul,‏ الأجناس zy‏ 

الاسم والفعل والحرف - pes‏ قبل فلا يُدرى 
cul‏ ويحتمل في s‏ من الثلاثة À‏ وضع 


1 


لغو 
nb‏ والفارقليط» صار في || اللغة tal‏ 
bebe‏ هذه الكلمة؛ de ja‏ 


معنى» إلى أخر حروفه. (جزائري» à‏ 
OY 11‏ 


لغو 


€ fig وليك‎ deci a Alt ا‎ Aug Y» 
(البقرة: 570؟). اللغو: مصدر‎ GS ET 
أتى بما لا‎ EC ولغى يلخو‎ G لغا يلغو‎ 
يحتاج إليه في الكلام أو بما لا خير منه وهو‎ 
به. فاللغو من اليمين هو‎ du الساقط الذي لا‎ 
به فمعنى الآية لا يعاقبكم‎ Lu الساقط الذي لا‎ 
الله بالساقط من أيمانكم ولكن يعاقبكم بما‎ 
كسبت قلوبكم أي اقترفته بالقصد إليه وهي‎ 

اليمين المعقودة. (مخان. نمرء (UE ١٥١‏ 
قد اختلف أهل العلم في تفسير اللغو: فذهب 
ابن عباس وعائشة وجمهور العلماء إلى أنها 
قول الرجل: لا £d)‏ وبلى والله؟ في حديثه 
وكلامه - غير معتقد لليمين ولا مريد لها. قال 
المروزي: هذا معنى لغو اليمين الذي GE‏ عليه 
عامة العلماءء وقال pi‏ هريرة وجماعة من 
السلف: هو أن يحلف الرجل على الشيء لا 
Sls‏ إلا أنه أتاه فإذا ليس هو ما éB‏ وإلى هذا 
ذهبت الحنفية وبه قال مالك في الموطأ. وروى 
عن ابن عباس أنه قال: لغو اليمين أن تحلف 
cul,‏ غضبان. ويه قال طاووس ومكحول» 
وروى عن مالك. وقيل إن اللغو يمين 
المعصية. قال سعيد ابن المسيب وأبو بكر 
بن عبد الرحمن es‏ ين الزبير وأخوه 
عروة: كالذي يقسم ليشربن الخمر أو ليقطعن 
الرحمء وقيل لغو اليمين هو دعاء الرجل على 


نفسه كأن يقول: أعمى الله بصره؛ أذهب الله 


avv 


يكون توقيف إسماعيل على العربية المحضة 
G toad deme‏ أن يكون اصطلا حا بينه وبين 
eX‏ الذين dj‏ عندهم ol P T‏ يكون 
Uy‏ من الله تعالىء وهو الصّواب. قلت 
(صديق خان): ولا دليل في كون القرآن كلام 
الله على ST‏ لغة العرب di Jii‏ وأسيقها؛ 
óN‏ صحف إبراهيم» وتوراة موسىء وإنجيل 
عيسى نزلت قبل القرآن» ues‏ كلام «4l‏ فما 
أبرد هذا الدّليل! نعم فيه دلالة على id bi‏ 
العرب أفضل اللغات وأحسنها؛ لأنَّ سيد 
المُرْسلين نطق بهاء dy,‏ القرآن alt‏ 
وسينطق Žodi Jal‏ بهذه اللّغة الشريفة؛ كما 

539 * الخبر المأثور. نعم "IP‏ عن ابن 
عيّاس: o‏ آدم كانت لغته في الجن d‏ 
LE‏ عصى سلبه الله العرييّة» فتكلّم ÉAN‏ 
b‏ تاب d$,‏ عليه العربيّة) . cha coU)‏ 
(YY AA‏ 


لغة الهند 
«ax J5i -‏ استنبطت من السريانية؛ لغة الهند. 
فهى أقرب cott‏ إلى السريانية . ولهذا؛ كانت 
اللغة السريانية» سارية في جميع اللغات» 
سريان الماء في العود. OM‏ حروف الهجاءء 
في كل كلمة» من كل لغة؛ قد فرت في 
السريانية» ووّضعت لمعانيها الخاصّة. مثاله: 
"asl‏ يدل فى اللغة العربية» إذا كان tle‏ 
على الذات المسمّاة به. وفى اللغة السريانية؛ 
Dur‏ الهمزة المفتوحةء التى فى 5 على 
معنى. والحاء المسكنة؛ على معنى. والميم 
المغتوحة؛ على معنى. والدالء إن كانت 
مضمومة؛ على معنى. وإن كانت مفتوحة؛ 
على معنى. وإن كانت مکسورة؛ على معنى. 
وهكذاء كل كلمة» مثل زيد وعمرو ورجل 


AVA 


وينقسم إلى خبر وهو ما احتمل الصدق 
والكذب لذاته نحو زيد قائم. وإنشاء وهو ما 
لا يحتملهما نحو ليتك أمير. Us‏ ناقص وهو 
ما افتقر إلى ما تتم فائدته به. وينقسم إلى 
تقييدي وهو ما كان الثاني فيه Vu‏ للأول 
کالحیوان الناطق . وغير تقييدي وهو ما v‏ 
كذلك نحو جاء الذي . (يازجي» قمء (oo‏ 
قال الصبان: المراد بإفادة اللفظ فائدة يحسن 
السكوت عليهاء دلالته على النسبة الايجابية أو 
السلبية سواء كانت حاصلة عند السامع قبل 
AA‏ قصد بها المتكلم الكلام o Ny‏ 
كلامه الواقع Yal‏ وهو الراجح كما ذهب إليه 
oC. pi‏ وغيره. (أسيرء Q8 iul‏ 

قال أبو إسحاق الشّيرازي: Ball‏ موضوع «Ub‏ 
الماهيّات الخارجيّة . وهو المختار. وقال 

2 

الرّازي وأتباعه: à]‏ موضوع بإزاء as‏ 
الذهنيّة التي تصوّرها الواضع في ذهئه عند 
إرادة الوضع. وقال الأسنويٌ : هو موضوع 
بإزاء المعنى من حيث هوء مع قطع ET‏ عن 
كونه ذهنيًا أو خارجيًا . «Je «ol‏ 
(teles‏ 


لوازم السياسة 

- إن لا قيام للأمّةء ولا قوام للدولة إلا بأدب 
زاجر للأنفس عن السوءء وأخلاق كافلة بحفظ 
النظام» وتربية عموميّة pinu‏ معها نفوذ 
الأحكام» والأدب وحسن «gi‏ والتربية 
من فروع علم الأخلاق» وهي من لوازم 
السياسة فهو وعلم السياسة متلازمان. 
(إسحق» 32+ (O° YY‏ 


لوازم معاشية 
À] -‏ الانسان ولد فى هذه الدنيا ممحتاجًا إلى أشياء 


لغو اليمين 


ماله هو يهوديء E‏ قاله زيد ابن 
أسلم. وقال مجاهد: لغو اليمين أن يتبايع 
الرجلان فيقول أحدهما والله لأبيعك بكذا 
ويقول الآخر والله لاشتريه بكذا. وقال 
الضحّاك لغو اليمين هي المكفرة أي إذا 
كفرت سقطت وصارت BA‏ والراجح القول 
الأول لمطابقته للمعنى اللغوي ولدلالته على 
ER‏ (معخان» ثمرء «oV‏ 5( 


لغو اليمين 

- قيل لغو اليمين هو دعاء الرجل على نفسه كأن 
يقول: pa‏ الله بصره؛ أذهب الله مالهء هو 
يهودي» هومشرك. قاله زيد ابن أسلم. JU,‏ 
مجاهد: لغو اليمين أن يتبايع الرجلان فيقول 
أحدهما والله لأبيعك بكذا ويقول الآخر والله 
لاشتريه بكذا. JB,‏ الضخاك لغو اليمين هي 
المكفرة أي إذا كفرت سقطت وصارت لغوًا 
والراجح القول الأول لمطابقته للمعنى اللغوي 
ولدلالته على الأدلّة. (مخانء تمرء لاف (f‏ 


لغوي 

- قال عبد اللّطيف البغدادي: إن xt‏ شأنه أن 
ينقل ما نطقت به العرب ولا يتعدّاءء Gps‏ 
شأنه أن يتصرّف فيما ينقله اللوي ويقيس 
عليه. (مخان» بصل» ۱۰۸ )٦‏ 


ding 
مفرد وهو ما لا یدل جزء منه على‎ GI اللفظ‎ - 
مركب وهو ما‎ Gl جزء من معتاه كالأسد.‎ 
كانت له هذه الدلالة كرامى الحجارة. والمفرد‎ 
إا كلي وهو ما يشترك بين كثيرين كالانسان.‎ 
جزئي وهو ما يختصنٌ بواحد كزيد.‎ Ub 
تام وهو ما صح السكوت عليه.‎ UG] والمركّب‎ 


ليلي 


CP‏ المكتوب فيه هو علم الله وعلم 
الله لا يتغيّر. ومن جملة ما كتب فيه ما يبدّل 
ويغيّر في عالم الكون والفساد. فالذي كتبه 
القلم في اللوح على نوعين: نوع اقتضته 
الأسماء الإلهية بذواتها من غير واسطةء فهذا 
لا dia‏ ولا يتغيّر. ونوع اقتضته القوابل 
الامكانية كالأمور الجارية على حسب العادة» 
فهذا قد لا يتبدّل» ويجريه الله - تعالى - على 
العادة المعتادةء وقد لا tupu‏ ويخرق فيه 
العادة المعتادة. (جزائري» CY‏ 


۹۷4 


كثيرة لازمة لحفظ حياته وذلك كالأكل والشرب 
والنوم والدفء. وإلى أشياء أخرى غير لازمة 
للحياة وَإنّما هي لتقويم طبعه حتى لا D‏ 
وذلك كالضحك والكلام واللهو وسماع الغناء 
واتّخاذ المرأة. YE‏ أن هذا الأخير مع كونه 
جعل في الأصل لتقويم الطبيعة. إذ يمكن 
للرجل أن يعيش Éo‏ ما من دونه. فقد غلب 
على سائر اللوازم المعاشية التي لا بد منها. 
QY ۰۲۷۹ colo (auus)‏ 


لوح محفوظ 

- اللوح المحفوظ نفس "القلم الأعلى' . والقلم 
الأعلى هو العقل الأول الذي هو dal‏ متعيّن ليلي 
بإضافة الوجود المطلق من العماءء بل هو - كان لكل من أقوياء العرب الذين لهم نوع رياسة 


(Y (£3 


أو قرابة من الرئيس جملة من الناس» يسمّى 
الواحد منهم نوريًا أو ÉI‏ فالنوري يرسله 
صاحبه للأسواق يختطف لهء أو يشرط 
الجيوب» ويحضر JR‏ ما تحصل معه. Gl‏ 
الليلي فيرسله في أرض ALS‏ غير قبيلته ليسرق 
له ما تمككن من سرقته. وكان الليليون لا 
يرسلون YE‏ جماعات لتكون لهم قوّة على 
التخلص ممّن يتنبّه لمدافعتهم» وكثيرًا ما كانوا 
يقتلون من أهل النعم بتلك النواحي. فهذا 
pe)‏ مقاسد العرب. (حرصيفي»› ES)‏ 
Go VY‏ 


العماءء وهو الخيال المطلق. (نابلسي» tg)‏ 
AA‏ 10( 

- عن ابن عباس - رضي الله lege‏ - قال: 
الله خلق لوحًا محفوظًا ic‏ 
ياقوتة حمراء قلمه نور وكتابه نور عرضه ما بين 
السماء والأرض ينظر فيه كل يوم ثلاثمائة 
وستين نظرة» ففي كل نظرة 5 GS leo‏ ويرزق 
d, $i eb "m‏ وفعلل ما lu‏ 
فذلك 4g‏ تعالى: »$ à A pr‏ € 
(الرحمن: ا 
والطبراني. (وهاب» «gl‏ 18« ^( 

- إّما سمي لوحا محفوظًا لحفظه من التبديل 


العقل الأولء ومن في مرتبته من المهيمين في 
cá‏ الذين ما عرفوا أن الله - تعالى - خلق 
غيرهم ولا أنفسهم» وهم الكربيون (بالتخفيف) 
سادة الملائكة المقربين. بل ليسوا بملائكة» 
وإنما هم أرواح» والنفس وهو اللوح المحفوظ 
من العالين» وإن كان مخلوقا بواسطة العقل 
الأول. Lis‏ العقل الأول والمهيمون فمن غير 
واسطة. وهذه المرتبة les‏ بعض jal‏ الله 
“بعالم الملكوت' وبعضهم يسميها "بعالم 
"coy uel‏ وبعضهم يسمّيها "بعالم الأمر' 
لوجوده عن أمر الحق فقط من غير واسطة سيب 
غير الأمرء وهو قوله 'كُنْ' فما هو موجود عن 
مادة وعالم الخلق كل موجود صدر عن مادة 
وسبب متقدم» كصدور الولد عن أبويه. وفي 
التحقيق؛ الكل عالّم الأمر. (جزائري» 
QVO Gl‏ 

مؤمن 

ól-‏ المؤمن والعارف UJ‏ كان حالهما في 
الايمان والمعرفة ليس Le‏ على مقتضى العقل 
ولا Dus‏ منه بل هو شرع إلهي محض 
أجراهما مجرى من لا يعقل حيث لم يستعملا 
آلة العقل فيما Ul‏ به من الايمان والمعرفة» 
فذكر فيهما ما موضع (A‏ والتقدير كم بين 
المؤمن بالغيب الذي (يكون) أي يوجد ويتكوّن 
(بأمره) أي بأمر الله سبحانه وتعالى الذي قام به 
كل Op ce uh‏ ذلك الكائن بأمره تعالى موجود 
عند نفسه غائب عن شهود أمر الله تعالى 
الممسك لهء غير أله مؤمن بذلك إيمانا 
بالغيب» (وبين ما) أي العارف الذي (يكون) 
أي يوجد ويتكوّن (به) أي بالحق سبحانه 
وتعالى الذي هو غالب على أمره. (نابلسي» 
رت Cou‏ 


مؤشرات 

gal-‏ الآثار أن تحصى وما كانت المؤثّرات 
لتستقصى ولا بد من سببين للتأثير وهما Up‏ 
ومثيرء فإذا كان السبب عرضيًا كانت المُسَبّبات 
Ve‏ وأعراضًاء وإذا كان جوهريًا كانت EL.‏ 
وأمراضًاء ويُدعى العرضي في علم المعقول 
«Gi‏ والجوهر في علم المحسوس Enb‏ 
وقد Das‏ الطبيعي بما لا يعقل من الأكوان كما 
Des‏ الأدبي OLYL‏ ويشترك في الاثنين 
الإثنان» فإذا صدق على الأقراد هذا المقال 
صدق Ub‏ على الإجمال. أما ترى أن 
الشهوات تهيئ الأسقام والافراط يثيرها. ألا 
ترى أن اللهو يُعد الفاقة والإاسراف يصيرها. 
فكم الغبت المعاطش ريان سيله وكم أسبغت 
العيلة شبعان ليله وما يلم بالواحد يلم بأمّه 
وهيهات أن تنحصر الملّمه وهاك d‏ 
الافرنسيس وما جرى على باريس» فما لبثت 
هذه المدينة العظمى تسحب على الدنيا ذيل 
خيلائها وتتيه في غرورها وإغوائها وهي سكرى 
بكميت الجاه ومصروعة بين المجون والباه 
ex‏ دارت yde‏ الدوائر وبكى يومها على 
أمسها الدابر. (مرّاشء )٤ 2179 ge‏ 

- تسمّي ot put‏ أحكام الوجوب» والقوابل 
المتأثرات: أحكام الامكان. UO‏ خرج الإذن 
الإلهي للأسماء بالظهور والتأثير 5 Ads‏ 
إلى ما تقتضيه حقيقته» فكانت الموجودات 
الخارجية» التي أولها عالم الأرواح العالية 


«A. 


۹۸۱ ماء الحياة 
مؤمنة اقتضاها الاستعداد الذاتى AS call‏ 


بمقتضى الاستعداد الذاتى. diy‏ تعالى 
سبحانه لا يتقيّد بشيء من الصور فلا يشبه ما 
المتجلّي في الصورة» وقد ثبت بالتقل المتواتر 
Ol‏ الله سبحانه وتعالى es‏ فى الصورة. 
(کوراني» ١ Co «Yo cs‏ 


ما يصح din;‏ 
- ما يصح an,‏ هو الملك العقاري والانزال 


وراتبه والمنفعة والأمفيتيوز وهواء الأرض» 
وهذه الأشياء داخلة تحت قاعدة كل ما يصح 


بيعه يصح رهنه. (سنوسي» مدرء )٩ 4Y*0‏ 


ماء الحياة 
Ul -‏ طريق السادة المولوية: فمبناه على دوام 


الاشتغال بالذكر والسلوك بالمحبة ولهم اعتناء 
بتحصيل حبس النفس لما فيه من قطع الوسوسة 
ودفع الخواطر الرديّة وتصفية القلب وصخة 
البدن وحفظ الصحّة ودفع الهرم» حتى D‏ 
بعضهم سمّاه ماء الحياة وهو من الشروط 
اللازمة عند الكلء وهو يتولّد من كثرة الأكل» 
فمن أراد أن يتمرّن على حبسه Jab‏ من 
الطعام بالتدريج. ومن شأن هذه الطائفة الذكر 
الخفي مع حبس التفس والدوران على الكعب 
حتى يستغرق الباطن في المذكور بشهود ol‏ 
الأمر دوري من بطون إلى ظهور ومن ظهور إلى 
بطون» ومن شأنهم الاشتغال بذكر الهوية في 
مجالس الجمعيةء وهو أن يقوموا حلقة ويضع 
كل منهم كفي يديه على عضدي من يليه 
مشبوكين ثم يسرعوا بعد قراءة الفاتحة 
والاخلاص بهو وهم دائرون على نقطة مدار 
الجمع على الله إلى أن يعود كل منهم إلى محلّه 


- عن معاوية بن الحكم السلمي قال: كانت لي 
غنم ترعى بالعذيب بالعريض» فكنت أتعهّدها 
وفيها جارية لي سوداء» فجئتها Ve‏ ففقدت 
شاة من خيار الغنم فقلت: أين الفلانة» قالت: 
أكلها الذئب فأسفت Ub‏ من بين cel‏ فضربت 
وجهها ثم ندمت على ما صنعت» فذكرت ذلك 
لرسول الله Le‏ الله عليه dí,‏ وسلّم فقال: 
أَضَرَيْتَ وجهها وعظم ذلك تعظيمًا dias‏ 
فقلت يا رسول الله أن من توبتي أن أعتقهاء قال 
اثتني بها قبل أن تعتقهاء فجئته بها فقال لها من 
ربك قالت اش قال وأين هوء قالت في 
السماء» قال فمن أناء قالت أتت رسول اش 
قال أعتقها GB‏ مؤمنة. قال الذهبي هذا حديث 
صحيح » ثم قال ففي الخبر falda‏ 
(إحداهما) قول المسلم أين الله. (وثانيهما) 
قول المسؤول في السماءء قمن أنكر هاتين 
المسألتين فإنما أنكر على المصطفى صلى الله 


QY Y as (كوراني»‎ «obus عليه وآله‎ 


Le‏ بالذات 
9l -‏ ذات الحق تعالى هو 2m‏ المحض 
المجرّد عن الماهيّة العدميّة القائم بذاته المتعيّن 
بذاته الجامع لجميع الكمالات لذاته الغني بذاته 
عن العالمين» وكونه تعالى oes‏ بذاته يقتضي 
صحة ظهوره أي صورة شاء من غير منافاة 
للتتريه» EN‏ تجليه في مظهر متعيّن بتعيّن زائد 
لا cd‏ تعيّنه الذاتي ON‏ ما بالذات لا «dig‏ 
وكلّما لم يكن مغيّرًا لم يكن منافيًا للتنزيه بليس 
كمثله شيء» لأنّه تعالى لكونه E‏ عن العالمين 
لا يتقيّد بشيء من الصور التي es‏ فيهاء 
فليس شيء من لوازم ذاته» فلا يشبه بشيء من 
المخلوقات OY‏ كل مخلوق له صورة l^‏ 


۹A۲ 


حتى لا يتكلفوا ائتلافهم في المعايش المختلفة 
فيعجزواء ولا يعانوا تقدير موادهم بالمكاسب 
المتشعبة فيختلواء حكمة من الله سبحانه اطلع 
بها على عواقب الأمور. (طهطاويء ASI‏ 
(Ye Yog‏ 

- ثم dj‏ جلّت عظمتهء Jer‏ توصّلهم إلى 
منافعهم من وجهین : مادة» وكسب. ul‏ المادة 
فهي حادثة عن اقتناء أصول نامية بذواتهاء وهي 
شيئان: نبت نام» وحيوان متناسل . قال تعالى : 
n‏ 666 (النجم: GA‏ أي أغنى 
خلقه بالمال» وجعل لهم قنيةء وهي أصول 
الأموال» Ul,‏ الكسب فيكون بالأفعال 
الموصلة إلى الكفاية» والتصرّف المؤدي إلى 
الحاجة من وجهين: أحدهما: تقلب فى 
uoles‏ والثاني: تصرف في صناعة» وهذان 
الوجهان هما فرع لوجهي المادة السابقين» 
فصارت أسباب المواد المألوفةء وجهات 
المكاسب المعروفةء أربعة أوجه: نماء 
زراعة» (Olym plis‏ وربح تجارة» وكسب 
صناعة . (طهطاوي» (o YT MSI‏ 


ماعون 

- قال الفرّاء: سمعت بعض العرب يقول: 
الماعون celall‏ وقيل: هو الحق على العبد 
على العموم» وقيل: هو المستغل من QU‏ 
الأموال مأخوذ من المعن وهو القليل. قال 
قطرب: أصل الماعون من «ddl‏ والمعَنْ 
الشىء القليل» فسمّى الله BAAN‏ والزكاة ونحو 
ذلك من المعروف ماعونًا لأنّه قليل من كثير . 
(مخان» نمرء CE ٤۳٤۷‏ 


مال 
- قال بعضهم: لا يخفى فضل العلم على المال 


مادة 


الذي كان قائمًا فيه أولاء وهكذا سبع دورات» 
ثم يقفون وينشد الحادي ما يناسبهم من كلام 
أهل التوحيد ثم يستأنفون الدورة السبعية وهكذا 
حسب القابلية . (سنوسي » سمء [AA] «AA‏ 


مادة 

Ò) -‏ نسبة كل قضية لا بد لها من كيفية ESS‏ بها 
وهي Gl‏ الضرورة او الإمكان أو الدوام أو 
الإطلاقء وتسمّى تلك الكيفية مادة وعتصرّاء 
ويسمّى اللفظ JII‏ عليها جهة» وتسمّى القضية 
عند التصريح قيها بذلك LA‏ موجَّهة. 
(بيجوري» OY f e‏ 

- ما دامت المنافع متفرقة في الجهات» فلتكن 
الهمم في تحصيلها من جهاتها قضايا 
cnl se‏ فلا بد لكل إنسان وكل مملكة من 
الحصول على المادة الكافية لبلوغ الوطرء لا 
سيّما التي لا cont‏ منها بشرء قال تعالى: BP‏ 
aue‏ جتنا De af Get Y‏ 
«Sus‏ (الأنبياء: B (A‏ انعدمت call‏ 
التي هي قوام rali‏ لم تدم الحياةء ولم 
تستقم الدنيا لأهلهاء فإذا تعذر على الانسان 
شيء من معايش الدنيا لحقه الوهن والاختلاف 
فى دنياهء بقدر ما bo‏ من المادة عليه لأن 
الشيء القائم بغيره يكمل بكماله» ويختل 
باختلاله» Gl‏ كانت المواد مطلوبة لحاجة 
الكافة إليها وجب الحصول عليها من جهاتهاء 
e‏ أن أسياب المواد مختلفة» وجهات 
المكاسب متشعبةء وإنما كانت كذلك ليكون 
اختلاف أسبابها de‏ الاتتلاف dg‏ وتشعّب 
جهاتها توسعة لطلابهاء كي لا يجتمعوا على 
سبب واحد فلا يلتئمون» أو يشتركوا في جهة 
واحدة فلا يكتفون» وقد هداهم الله سبحاته 
وتعالى بعقولهم» وأرشدهم إليها بطباعهمء 


مال 


وتزيده إذا كان É‏ ولكنها تقصر عن الاتيان 
إذا لم تكن مستندة إلى الزراعة التي هي ينبوع 
المقتنيات وإلى الصناعة التي هي تغيير هيئة 
المحصولات بقصد الربح» وبناء على ذلك 
نقول إن البلاد التي ليس لها ينابيع من الزراعة 
والصناعة لا تقدر أن تتقدّم وإن طال عليها 
الزمان. وهي بدونها لا تقدر أن ترجع إليها من 
تلقاء نقسهاء وهذه الحالة هي حالتنا نحن 
الشرقيين» فإننا قد أمسينا بلا زراعة وبلا صناعة 
مدة طويلة فخسرنا رأس مالنا وأمسينا فى فقر 
OY‏ محصولاتنا ومصنوعاتنا الصادرة لا توازي 
وارداتنا وهكذا بات مصروفنا أكثر من دخلنا 
وأخذ ما Ux‏ التأخر Ex Ei‏ حتى 
أمسينا على ما أمسينا عليه فإذا نظرنا إلى قوانا 
الخصوصية نرى أنها لا تكفي لبلوغ المقصود 
Y «M‏ مال عندنا qund‏ من أراضينا 
ومحصولاتناء ولذلك كنا في احتياج إلى 
المال. Ma,‏ الاحتياج لا dos‏ بالاستناد إلى 
بلاد jux‏ أن تعطينا gås VU‏ به يدون أن 
تحملنا أثمان ربحه بحيث لا نقدر أن نقوم به 
Wa,‏ لا يتم إلا بإقامة الأعمال العمومية 
لتشغيلنا وجلب المال إلى بلادنا ونفع أصحاب 
المال المجلوب» ولا تقوم بحق هذه الأعمال 
في الظروف الحالية إلا الشركات وأثبتها Lis‏ 
فأيضًا الشركات الإنكليزية. وهذا هو الذي 
يحملنا على أن نترحب بالشركة التي cal‏ البلاد 
لتأتي بماء نهر الكلب إلى هذه المدينة وبتلك 
الشركات الكثيرة التي ريما كانت تشرع في حفر 
المعادن وقطع الأشجار وغير ذلك» ES,‏ نحب 
أن نكون نحن قادرين أن نقوم بهذه الأعمال 
ولكن لما كان العار في كتمان الحقيقة والرياء 
كان لا بد من إظهارها فتقول Lil‏ عاجزون عن 


AAY 


عند ذوي الكمال» JU SV‏ تصلح به دنياك» 
والعلم تصلح به دنياك وأخراكء تتركه في هذه 
الدنيا قهرّاء والعلم يصحبك في الدار 
"T‏ حتى لقد ورد في الحديث المرفوع 
إلى صاحب الوسيلة والدرجة العليا: "إن 
الناس يحتاجون إلى العلماء فى الآخرة كما 
يستاجون إليهم في الدنيا" . والمال يشغلك عن 
الله cales‏ والعلم يحتّك على مراقبته 
وطاعته. (طهطاوي»› اکا ۲ء Qv VeA‏ 


كان الناس يتقايضون المتاعات ويتبايعون 
البضاعات» فالبهائم بالبهائم والغنائم بالغنائم 
والمحاصيل بالمحاصيل والمثاقيل بالمثاقيل. 
وما زالوا على هذا السلوك حتى ابتدعوا 
المسكوك فأبدى الذهب لمعانه وأطال شكركته 
وسلطانه واهترٌ كل لسطوته وارتعد وخضع 
الكل له cane,‏ على أن الحياة صارت تدور 
عليه ومجد الانسان يقوم cyd‏ فبقدره يقدر 
الإنسان وبكثره يكثر الاحسان وبوجوده وجد 
المفقود وبفقده فقد الموجود. فهذا ما يقال له 
JU‏ وما عليه مدار الأعمال. (مرّاش» سام» 
«360A‏ 4( 


المال أساس الأعمال وهو الذي نبكي فقدانه 
ونطلب رده للحصول على ذلك التقدّم الذي 
تمنيناهء والاحتياج إليه مصدر Rb‏ الزراعة 
والصناعة والتجارة وبدونه تمسى RS‏ الأمة 
ضعفًا وعمرانها يبيت «UE‏ ولذلك كان من 
واجبات الأمم أن تسعى في طلبه oly‏ لا تنفك 
عنه بدون بلوغ المقصود. ولبلوغ المال 
سبيلان: الزراعة والصناعةء Ui‏ التجارة 
فليست إلا تغيير زمان المحصولات 
والمصنوعات أو مكانها بقصد الربح» ولذلك 
كانت تحتاج إلى المال لتجري في مجاريها 


AME 


تقطع ألف خطوة في السنة وأمّة أخرى تقطع 
خطوة واحدة من جهة وترجع إلى الوراء من 
جهة أخرى بالثورات أو غيرها. (سبستاني» 
فجل١ا2 (YY‏ 


المال SAU‏ من أعظم الأركان وعلى 
الخصوص فى هذا الزمان بعد الاختراعات 
الكثيرة التي لا سبيل إلى الفوز إلا بهاء ولا 
تفوز الدول بالحصول عليها إلا dis‏ ملايين 
تجرّ وراءها ملايين أخرى» ولذلك قد أمست 
خزائن دول العالم حاملة أثقالا مالية قد طالما 
سمعناها تئن من ثقلهاء ولم تكن خزيئة دولتنا 
العلية في tya‏ وخزائن دول العالم في عسر»ء 
إذ أن أسباب المصروف كانت فيها كما في 
سائر الدول إذا لم تقل أكثر منهاء فتراكمت 
الديون حتى أشغلت وكلاء دولتنا العظام عن 
إتمام pal‏ الاصلاحات وأنفعهاء ومع أن 
تخليصها من تلك الحال كان لها كالماء الذي 
يكاد يهلك من LE‏ لم نر في الماضي البعيد 
ولا القريب إجراءات من شأنها الاتيان بالفرج 
بعد iol‏ الضيق» ولكننا CS‏ نرى قرضًا يقام 
فوق قرض UAM,‏ يجتمع على فائض حتى 
أمست أوراق المالية متضعضعة الأحوال 
فوقعت خسائر عظيمة على أصحابها وكاد 
القوم يقطعون الأمل من إصلاح الحال ويرون 
في كل إجراء مالي Le‏ يبعد أمل التعويض 
ويزيد أسباب الخسرانء وكان الباب العالي 
يعلم حقائق هذه الأمور ويحاول التخلص 
منهاء غير أن اشتداد الاحتياجات الحالية كانت 
تسوقه إلى تقرير أمور مؤقتة يتبعها الفرج ليهجم 
على أثره Aul Ge‏ من الضيق الذي كان 
يسيقه» فجعلت جرائد العالم ذلك موضوعًا 
للومها وتنديدها فشمت العدو وحزن الصديق 
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مال 


القيام بها لأنه ليس لنا ما يلزم لذلك من 
المعارف ولا من المال. (سبستاني » «dos‏ 
(YA Y*A‏ 


- من المعلوم DE‏ جميع دول العالم آخذة في 
إجراء إصلاحات عسكرية ومدتية وكذلك 
الدولة العليّة وهي عالمة ol‏ المال ركن 
للمالك يستقيم أمر البلاد به وبدونه لا استقامة» 
وإن نتيجة الاستناد إلى الاستقراض الفقرء وما 
لم يتمكن الأهالي من أن يزيدوا ثروتهم بالجمع 
بين قوة المال والزراعة وبالتالي بينها وبين 
الصناعةء وذلك بتقرير الأمنية الملكية وتسهيل 
دخول الأموال الأوروبية للقيام بالمشروعات 
العمومية» منها حفر المعادن وإصلاح الموانئ 
وتوزيع المياه لسقي الأراضي لا يمكن أن 
تطول أمنيتها المالية قي أوروباء ولا يخفى أن 
هذه السنة قد أضرّت الشرق بسبب قلَة الأمطار 
ورداءة المحصولات مع DÍ‏ مصاريفه لم JE‏ بل 
زادت» OY‏ أسعار الغلال أرفع من الماضي 
وبدل الأعشار قُدّر بدل السنة الماضية إذا لم 
يكن أكثر منهاء وأين محصولات هذه السنة من 
محصولات السنة الماضيةء وإذا نظرنا إلى 
حالة الرسومات نرى أن البلاد فى تأخر ol,‏ 
مداخيل كل البلاد قد قلّت» GB‏ دخل رسومات 
بيروت PI‏ من ربع دخلها في السنين الماضيةء 
فأين علامات النجاح» فهذه الحال تدعو تلك 
الوزارة الميموئة العادلة الحاذقة إلى الالتفات 
إلى المشروعات العمومية والإصلاحات 
القانونيةء ولذلك قد قرّرت ذلك القرض 
العظيم وأخذت في الالتفات إلى الأعمال 
النافعة بهمّة eas‏ كل الثناءء ومن المؤكد أننا 
نحن وجميع ممالك أوروبا آخذون في 
الإصلاح» غير أن درجاته متفاوتة فترى i‏ 


مالك العين 


nt,‏ غيرته عليه وعلى دولته ويكون سعيه على 
حسب ذلك» Gy‏ تعيين الأداء فالمرجع فيه أن 
كل دولة تحتاج في حفظ ممالكها إلى القوة 
.العسكرية كما تحتاج في ضبط تصرّفاتها إلى 
مصاريف لازمة فلا بد لها من مبلغ وافر من 
المال بحسب احتياجهاء Ui‏ يتحصّل ذلك 
Le‏ يضرب على li‏ تلك الدولةء قلزم أن 
يوضع للأداء المشار «J|‏ طريقة مستحسنة» 
وذلك أن الاستبداد وإن بقيت معه ممالكتا 
المحروسة سالمة والحمدلله على ذلك لكن 
ظهرت آثاره من الاختلال والخراب وذلك لأن 
جعل زمام مصالح المملكة السياسية وأمورها 
المالية بيد شخص واحد موكولة إلى اختياره بل 
لا مانع أن يقال موكولة إلى قهره وجبره يتسبّب 
عنه ما ذكر Loges‏ إذا لم يكن ذلك الشخص 
من أهل الخيرء Ju XB‏ منفعته على inia‏ 
الغير وتكون تصرفاته مبنيّة على الظلم والضير» 
فوجب لذلك أن نبادر بترتيب معيار مضبوط 
يعتبر في توزيع الأداء على الأهالي مراعى فيه 
قدر المكاسب واليسار بحيث لا يؤخذ من أحد 
ما فوق مقدوره بعد أن يجعل لمصاريف الدولة 
اللازمة للعساكر وغيرها d>‏ محدود بقوانين لا 
تتعدّاها. (تونسي» أقوم 294 ") 


مالك العين 

- بما S]‏ المالك يجحف به أن يعيد شراء خلو 
ملكه مرة 4256 تجد أكثر المالكين بتونس أبقوا 
الحزقة في أملاكهم دون أخذ عوض» فكانت 
بمنزلة خلو النصبة . «uL‏ ولم يبق لهم من 
وجوه الانتفاع بالملك Y]‏ قدر الكراءء وبهذا 
الايضاح يتبيّن di‏ مالك خلو المفتاح أو الحزقة 
التي e‏ صاحبها شيئًا للمالك لشراء 
الاختصاص بالمتفعة صارا شريكين لمالك 
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وعلى الخصوص بعد أن تعلّقت JUYI‏ بقرب 
الإصلاح بواسطة إجراءات حضرة صاحب 
الدولة صادق باشا. (سبستانى» (Me)‏ 
(uma‏ | 


- مِنْ Re‏ أرسطو العالم بستان سياجه الدولةء 
والدولة سلطان تحيا به السنّة» Es‏ سياسة 
يسوسها المَلِكء Hy‏ نظام يعضده الجندء 
والجند أعوان يكلفهم المال» والمال di‏ 
تجمعه الرعيّة؛ والرعيّة عبيد يكنفهم العدلء 
والعدل مألوف وبه قوام العالم» فقد تضمّنت 
هذه الكلمات الحكمية UE‏ بجعل العالم 
بستانًا إلى تشبيه الرعية بشجر ثمرته المال 
وحارسه الجندء وإن استقامة الدولة بها حياة 
XUI‏ السياسية QJ‏ هى مادة حياة بستان 
العالم. (تونسي» أقوم QV‏ 


مدار القوانين المشار إليها على وجوب حفظ 
النفس والعرض والمال» وعلى بيان المرجع 
في تعيين الاداء وجلب العساكر اللازمة. Ul‏ 
وجوب Bim‏ النفس والعرض فلكونهما ei‏ 
الأمور الدنيويّة: DB‏ خحشى الانسان عليهما 
اضطرٌ إلى التشيّث بمن يرجو به وقايتهما GS‏ 
من كان وإن لم يكن في أصل فطرته مجبولا 
على الخيانة» ولا يخفى أن ذلك مما يضر 
بالدولة والمملكة بخلاف ما إذا كان E‏ على 
نفسه وعرضه 4B‏ لا يحيد عن طريق الصدق 
والاستقامة وصرف الهمّة إلى حسن الخدمة 
لدولته وملتهء Ul,‏ المال op‏ من ax‏ الأمن 
عليه لا يتأنّى له القيام بحقوق دولته إذ لا يخلو 
دائمًا من شغل بال واضطراب حال بخلاف ما 
إذا كان Cal‏ على ما له B‏ يشغل نفسه Lo‏ يعنيه 
في دينه ودنياه وينظر في توصيع دائرة معارفه 
وعيشهء وبذلك يتمكّن من قلبه حب الوطن 


۹۸٦ 


قادرًا على تكثير الأموال أو تثقيلها. 
(سبستاني (fo (M Yh t‏ 


مأمور 

- ثم بتداول الأزمان وترتيب البلدان وانضمام 
عدّة أقاليم أو مدن تحت رياسة واحدة als‏ 
النواحي تنظيمًا Les,‏ تابعًا لانقسام البلاد إلى 
ممالكء والممالك إلى إيالات والايالات إلى 
كور أو مديريات» والمديريات إلى أقسامء 
والأقسام إلى أخطاط» والأخطاط إلى نواحي 
ودوائر بلدية» أو إلى code‏ والمدن إلى أجزاء 
وسمّي شيخ المملكة سلطانًا أو ملكًا أو رئيس 
جمهورية» وسمّي حاكم الايالة Ds‏ أو أميرّاء 
وحاكم المدينة محافظًا أو مأمورّاء وحاكم 
المديرية مديرّاء وهكذاء وحاكم البلد شيخ 
البلد أو 3268« وهكذا على حسب عرف كل 
cab‏ واختلفت الأسماء باختلاف عرف الأقاليم 
والنواحي» والمسميات متّحدة. (طهطاوي› 
اكاك 06« (Y Y‏ 


مأمور أول 
- هذا هو حال Jal‏ الدنياء وعلى الخصوص من 
كان منهم مستأمنًا على عمل غيرهء فإنه يلزم 
لكل منهم من يسهر عليه ليرى هل قام بحق 
واجباته أو قصّر فيها بالتهامل أو التغافل أو 
الخيانة. وكل مستخدم ليس له من يناظر على 
عمله حق المناظرة يداخله الكسل أو الطمع أو 
غيرهما. لأن الإنسان يميل طبعًا إلى الابتعاد 
عن سبيل واجياته. فبناء على ذلك يجب على 
من يرغب أن تكون أشغاله متقنة أن يلاحظها . 
وكذلك الأحكام. لأن المستخدمين يوقعون 
الخلل في وظائفهم ما لم يكن المأمور الأول 
منتبهًا إلى ملاحظة أعمالهم . وعلى الخصوص 


مالك المنفعة 


العين في عموم المنفعة» وليس للمالك منها إلا 
مقدار الكراء الدائم» ومتملّك الخلوٌ يختصَ 
بالمنفعة الزائدة على pol‏ الكراء إذا استأجره 
غيرهماء وهو اختصاص فى مقابلة ما دقعه 
;151 على أصل الكراء (odiis‏ هذه الشركة 
فإصلاح البناء فيما B)‏ كان مالكًا للخلو dx‏ 
يكون بينهما على النسبة بحيث يدفع مالك 
الخلو من مصروف الاصلاح على نسبة ما تزيده 
عمارة ذي الخلو في كراء المحل. eur)‏ 
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مالك المنفعة 

Ó) -‏ مالك المنفعة يتصرّف فيها بما يشاء لنقسه 
ولغيره بالهية والاعارةء والكراء بخلاف مالك 
الانتفاع dl‏ قاصر على شخصه يستوفيه بنفسه. 
(سنوسي » مدر (y£ «IEA‏ 


ماليّة 

- الماليّة وهي قوام الملك» وأيد الدولة» ومفتاح 
الإصلاح» les‏ الأعمال» منوطة بأطراف 
جميع ما يتبعها من مواضع الاصلاح. فما 
تنتظم أمورهاء ولا تتسع مواردهاء ولا يزول 
اختلالهاء إلا بحسن الادارة» واستقامة 
القضاءء وعموم المعارففا.ء وحصول 
المساواة» وظهور الحرّيّة» وثبوت الأمن» 
وتفرّق الأشغال بالعدل. فالنظر فى هذه 
الأبواب عائد إليها لزومًا. (إسحقء دررء 
Crete‏ 


ماليّة الحكومة 
- أن تكون مالية الحكومة ذات انتظام تام مقيّدة 
بالمصروف وبأصول جمع الأموال الأميرية 


مائعة الخلو 

- مانعة الجمع هي التي Qus‏ على العناد بين 
جزئيها عنادًا Dur‏ بخلاف غيرهاء ومانعة 
. الخلو هي التي dus‏ على العناد بينهما عنادًا 
خلويًا بخلاف غيرهاء والحقيقية هى التى Qus‏ 
على العناد بينهما عنادًا حقيقيًا أي في الجمع 
والخلو. (بيجوري» Q1 V6 ce‏ 

- إذا قلت G Ses‏ أن يكون الشىء أبيض Ul,‏ أن 
يكون أسود على سييل العناد الجمعى استلزمت 
مانعة الجمع هذه مانعة الخلو القائلة U|‏ أن 
يكون الشي غير أبيض Gls‏ أن يكون غير أسود 
على سبيل منع الخلو. (بيجوري»ء حبم» 
Qc‏ 


ماهيّات 

dj -‏ “الماهيّات" كلها تابعة للوجودء قائمة به 
لا أن الوجود تابع لهاء قائم بها. ولا يصح في 
العقل المهتدي أن يكون الوجود صفة لشيء من 
الأشياء أصلاء لأنّه لو كان صفة لشيء لكان 
UG‏ لذلك الشىء» ومفتقرًا إليه» Ob‏ الصفة 
تتبع الموصوف» وتفتقر إليه في قيامها بهء إذ لا 
تكون صفة بغير موصوف. ومن المعلوم أن كل 
شيء تابع للوجود» ومفتقر إليه» وقائم ca‏ 
بمعنى أنه لولا الوجود لما كان ذلك الشيء. 
فيلزم حينئذٍ أن يكون كل واحد منهما مفتقرًا إلى 
الآخر وتابعًا له ومتوقفا عليه Gb‏ الصفة 
تتوقّف على الموصوف في dus‏ إذ لا قيام 
لها بنفسها. والشيء موقوف على cpm dE‏ إذ 
لا قيام له إلا بالوجودء فيلزم من ذلك توققف 
الشيء على نفسه بواسطة غيرهء وهو 'الدور* 
المحال الذي ذكره علماء الكلام. فبطل كون 
الوجود صفة للأشياء» وثبت كون الأشياء قائمة 
بالوجود. وإذا كانت قائمة بالوجود يجوز أن 


AY 


OM‏ الضابطي مثلا يقتدي بقائد المائةء وهذا 
بقائد الألف» وهذا بمن هو أعلى منه» وهكذا 
حتى ينتهي الأمر إلى المأمور الأول في 
المكان. لأن الإنسان يحذو حذو من هو 
متسلّط عليه في كل ما يناسبه. وعلى 
الخصوص في ما يميل إليه الانسان طبعًا من 
الأمور الفاسدة. op‏ كان شأن المتسلط 
الاستقامة يتجنّب من هو دونه كل ما يجلب 
عليه اللوم. وذلك يؤول إلى ضبط الأحكام 
وترويج أشغال الأنام. وإلا فتصبح البلاد 
فجل١. (ATYA‏ 


مائعات الجمع 

- مانعات الجمع معناه هذا الشيء U)‏ أن يكون 
شجرًا أو غيره» وهذا الغير UE‏ أن يكون حجرًا 
أو غيره» وهذا الغير LI‏ أن يكون إنسانًا أو 
غيره. (بيجوري » (ARTE dre‏ 


مانعة الجمع 

- مانعة الجمع هي التي dus‏ على العناد بين 
جزئيها عنادًا Cem‏ بخلاف غيرهاء ومانعة 
الخلو هي التى Jus‏ على العناد بينهما Dbe‏ 
خلويًا بخلاف غيرهاء والحقيقية هى NE‏ 
على العناد بينهما عنادًا Cii‏ أي في الجمع 
والخلو. (بيجوري» حبم» (YO NTO‏ 

- إذا قلت Up sis‏ أن يكون الشىء أبيض Up‏ أن 
يكون أسود على سبيل العناد الجمعى استلزمت 
مانعة الجمع هذه مانعة الخلو القائلة U]‏ أن 
يكون الشي غير أبيض Us‏ أن يكون غير أسود 
على سبيل منع الخلو. (بيجوري» (em‏ 
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وهي أشخاص الأجناس لا نهاية لها. ولنسم 
الأوراق التي تجعل عليها الأصباغ لتستعد 
لظهور الصورة فيها بالأعيان الثابتة, 
وبالاستعدادات الامكانيةء عند ساداتنا 
وبالماهيّات» عند الحكماء»ء وبالمعلوم 
المعدوم» وبالشيء الثايت عند المتكلمين. 
(جزائري » مواف؟. (Y «04V‏ 
ماهيّة 
- قال 'الأصفهاني" في شرح طوالع القاضي 
البيضاوي رحمهما الله تعالى : "واعتبار الماهيّة 
منفردة عن الوجود Li‏ هو في العقل» لا ol‏ 
تكون الماهيّة Ki‏ عن الوجود في العقل - 
فإن كونها في العقل: وجودها à laut‏ كما أن 
الكون في العين: وجودها العيني - بل ob‏ 
العقل من شأنه أن يعتبر الماهيّة وحدهاء من 
غير ملاحظة وجود أو عدم. وعدم اعتبار 
الشيء ليس اعتبارًا لعدمه. فإذن» Jua‏ 
الماهيّة بالوجود أمر عقلي . فالماهيّة Lil‏ تكون 
قابلة للوجود فى العقل» فلا يمكن أن تكون 
فاعلة للوجود عند om‏ العقل". - 
انتهى. فالفاعل للماهيّة um‏ هو الوجود 
المطلق الخارجي» بطريق تجليه عليها بها . 
(نابلسي» QY «WA ceo‏ 
"الوجود» في حق الحق» عين ذاته» وفي من 
عداه أمر زائد على حقيقته. وحقيقة كل موجود 
عبارة عن نسبة تعيّه في علم ربّه أزلا . T‏ 
في اصطلاح المحققين من أهل الله Ger‏ 
ثابتة'» وفي اصطلاح غيرهم 'ماهيّة' 
و'المعلوم المعدوم ' و'الشيء الثابت" ٠‏ 
ونحو ذلك...". 'والحق سبخانه» من 
حيث 'وحدة وجوده": لا يصدر «e‏ إلا 
واحدء لاستحالة إظهار الواحد - وإيجاده من 


تكون صفات للوجود من حيث ahs‏ وظهوره 
بهاء لا من حيث ما هو عليه في نفسه. وكون 
الأشياء صفات للوجود بالمعنى .الذي ذكرناهء 
Gl‏ هو بالنظر إلى إدراك es‏ بطريق الوهم 
الغالب عليه. Vi,‏ فلو Ges‏ العقل لوجد 
الأشياء على ما هي عليه من العدم الأصلي» 
والوجود على ما هو عليه؛ لم يتغيّر كل منهما 
عن حقيقته . والعدم لا يكون os‏ للوجود. 
كما ol‏ الوجود لا يكون وصمًا للعدم. liag‏ هو 
المراد ب"الفناء“ في طريق السالكين 
وب'الشهود" و"العيان". dp‏ حيث ظهر 
الوجود للوجودء ثبت العيان والشهود» ولكن 
بعد اضمحلال الرسوم والحدود. قال الله 
تعالى : dc ue Y‏ إلا €x325‏ (القصص : 
«(AA‏ أي : ذاته التى هى الوجود الواحد 
المذكور. (نايلسي » وج“ (o (AV‏ 

à}‏ الماهيّات كلّهاء ماهيّات جميع الأشياء 
المحسوسات والمعقولاتء تابعة للوجود 
وقائمة به. والوجود غير er‏ لها ولا قائم 
بها. ٠‏ فمن نظر هذا النظر وتحمق بهذا 441 3( 
فى ARA‏ حقيقة الوجودء انکشف له عين ما نقول. 
(نابلسي» وجء QM‏ 

فلنسم الصورة التي ظهر الملك Lu‏ بها 
بالتعيّن الأول» وبالحقيقة المحمّدية» وبحقيقة 
الحقائق» وبهيولى الكلء وبالصورة 
الرحمانية» وبالوحدة المطلقة. . . وبغير ذلك 
من الأسماءء ولنسمٌ JIi‏ صورة أخذت عن هذه 
الصورة بالعقل الأولء Ji «p‏ صورة 
روحانيةء وبالقلم الأعلى» وبالروح 
الكلّ... وبغير ذلك من الأسماء. ولتسم 
التي أخذت عن هذه الصورة بأجناس «ii‏ 
والصور التي coll‏ عن هذه الصور الجسيّة» 


Tal 


ماهيّة الوجود 


وتعوّه أو تشه بثورات الشعوب. فمقتضى 
ماهيّة الحكومة أن لا حرية إلا فيما بنيت 
أحكامها عليه» وموجب شهوة الحاكم أن 
الحرية قائمة بما مالت نفسه إليهء db,‏ 
الشعب في ثورته محسنة لذلك الفساد من 
وجهيه. com‏ دررء QUYY‏ 


ماهيّة الوجود 

- قال 'السنوسي' رحمه الله تعالى: OU‏ معنى 
الألوهية فى الله تعالى: استغناء الاله عن كل ما 
سواهء وافتقار كل ما عداه إليه" . فمعنى “لا 
إله Y]‏ الله" : لا مستغتى عن كل ما سوا 
ومفتقر إليه كل ما عدا إلا الله. واستغناء 
الوجود الصرف عن كل ما سواه ظاهر. إذ لا 
يحتاج في كونه وجودًا إلى ماهيّة أصلًا. GT‏ 
ماهيّات الممكنات فظاهر عدم احتياجه إليها . 
Ul,‏ ماهيّة له زائدة عليه فظاهر LA‏ عدم 
احتياجه إليها للزوم افتقاره site‏ ولزوم 
تركيبه» ولزوم مشابهته cual SE‏ وذلك 
محال. فماهية الوجود هي نفس الوجودء لا 
زائد عليها أصلًا. Ul,‏ افتقار كل ما عدا 
الوجود إلى 'الوجود" فهو ظاهر أيضّاء OY‏ 
الموجودات لا تكون موجودات إلا بقيامها 
بالوجودء كما ذكرنا. وهي المعيّة الإلهيّة التي 
قال Jus‏ : وشو KER Caf KE‏ (الحديد: 
CE‏ أي: وجدتمء لأنهم موجودون به» فهو 
وجودهم» لا عين ماهيّاتهم. وقال تعالى 
لموسى وهارون عليهما السلام: gib‏ 
ڪا A‏ سح :€ (طه: Ji, .Ct‏ الله 
Jus‏ جكاية عن LI Le ele dil uo Li‏ 
قال لصاحبه وهما في الغار: LA SS Y»‏ 
zi‏ ما4 (التوبة: >£( c (ue LU‏ 
qm‏ 
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حيث كونه واحدًا - ما هو أكثر من واحد. لکن 
ذلك cael JE‏ عندناء هو 'الوجود العام" 
المفاض على أعيان المكوّنات» ما وجد منها 
وما لم يوجدء مما سبق العلم بوجوده". 
'وهذا الوجود مشترك بين 'القلم الأعلى" 
الذي هو Jo‏ موجودء gut‏ أيضًا ب"العقل 
الأول'» وبين سائر الموجودات؛ ليس كما 
يذكره أهل النظر من ن الفلاسفة . فإنّه ماثم» عند 
"المحقّقين' إلا الحق. والعالم. والعالم ليس 
بشيء زائد على حقائق معلومة db‏ أولّاء متصفة 
بالوجود GE‏ . " والحقائق من حيث معلوميتها. 
وتعيّن صورها قي de‏ الحق الذاتي الأزلي» 
يستحيل أن تكون مجعولةء لاستحالة قيام 
الحوادث بذات الحق» ولاستحالة أن يكون 
الحق 65 لما سواه» أو مظروقًاء ولمفاسد 
أخر لا تخفى على المستبصر . فلهذا لا توصف 
ب" الجعل ' عند 'المحققين' من آهل الكشف 
والنظر أيضًا. إذ المجعول هو الموجود. فما 
لا وجود له لا يكون مجعولًا . . . ' . (نابلسي» 
وج٠ (Qo EY‏ | 

- إعلم ol‏ الماهيّة لها اعتبارات ثلاثة: أحدها أن 
تعتبر مصحوبة بالتشخص وتسمّى الماهيّة 
المخلوطة والماهيّة بشرط ces‏ ثانيها أن 
تعتبر غير مصحوية بذلك تستى الماهيّة المجرّدة 
والماهيّة بشرط لا YIG ces‏ أن تعتبر لا 
بشرط شيء وتُسمّى الماهية المطلقة والماهية لا 
بشرط شيء وهي eed‏ من الأوليين. (بيجوري› 
(A «oY er‏ 


ماهيّة الحكومة 

- في القوانين السياسيّة فهي عند الأكثرين 
استبدادية أصلًا وفرعًا تحتجب فيها الحرية 
بألوان الحكومات» وتضعف يشهوات m‏ 


aa. 


وأفاضوا في غيرهاء وفي كل من الوجهين 
(F141‏ 


مباشرة إختيارية 
0 

- أحكام الوحي التي منها تحتم تعلق E‏ 
تعالى باهتداء من صرف قدرته واختياره إلى 
تحصيل الحق لقوله تعالى: Ca Viet GE‏ 
crudi‏ 2 (العنكبوت: Ul, (QU‏ 
إلجاؤهم إلى ذلك وتنفيذ قولهم عليهم شاءوا 
أو أبوا كما هو مقتضى استدلالهم فليس ذلك 
من وظيفتهم ولا من الحكمة التي يتوقّف عليها 
التكليف حتى يستدل بعدم ظهور آثاره على عدم 
حقيقة الرسل عليهم السلام أو على عدم تعلق 
مشيتته تعالى يذلك» p‏ ما يترتّب عليه الثواب 
والعقاب من الأفعال لا L‏ في تعلّق eni.‏ 
تعالى بوقوعه من مباشرتهم الاختيارية وصرف 
اختيارهم الجزئي إلى تحصيله وإلا لكان 
الثواب والعقاب اضطراريين. والكلام على 
هذه الآية ونحوها مستوفى في تفسير روح 
المعاني وغيره. فجحود A‏ والاحتجاج به 
على الله ومعارضة شرع الله بقدره كل ذلك من 
ضلالات الجاهلية والمقصود آنه لا جير ولا 
تفويض ولكن أمر بين أمرين» فمن cJ;‏ قدمه 
عن هذه الجادة كان على ما كان عليه أهل 
الجاهلية وهي الطريقة التي رد عليها الله سبحانه 
ورسوله صلی الله عليه وسلّم. (الوسي. er‏ 
10.04( 


مبائغة 
- الخارق: هو وقوع آمر يكون مستحيلًا عادة أو 
ie‏ وهو الجنس» والمحسئات الخمس 
الهندية المتعلقة بالعلل وغيرها مما فيه الخرق 


مباح 


che 

- إن المباح هو الذي لا إثم في فعله ولا في تركه 
ولا ينفي الشيء إلا حيث صح بوته. 
(يجوري» تمرء 218 )٤‏ 

- يرسم المباح بأنّه: الذي ليس في فعله وتركه 
ثواب ولا عقاب. (طهطاوي» YLSI‏ 
(o WY!‏ 


مباحثة في الأمور السياسية 
- إعلم ST‏ المباحثة في الأمور السياسية بمقتضى 
القوانين التي قرّرناها لم تكن متيسّرة لمجلس 
وكلاء العامة ومجلس السناتو إلا في وقتين: 
وقت جوابهم عن خطبة الأمبراطور ووقت 
تأمّلهم في مصاريف الدولة» ثم رخص لأعضاء 
كل من المجلسين بمقتضى المنشور الذي صدر 
في ثامن عشر يناير سنة سبع وستين وثمانمائة 
وألف في سؤال الوزراء Le‏ يظهر لهم P‏ 
انعقاد المجلس بشرط أن يجتمع رأي خمسة 
أعضاء فأكثر على الأمر الذي أريد البحث فيهء 
وأن يعرضوه في مكتوب مبين فيه جهة البحث 
على رئيس المجلس» وهو يعرضه على جميع 
أقسام المجلس المنقسم إليهاء ويعطي منه 
نسخة لوزير الدولة المناضل عنهاء فإذا GEL‏ 
على قبوله أربعة أقسام من الأقسام التسعة 
المنقسم إليها مجلس وكلاء العامّة أو قسمان 
من الأقسام الخمسة المنقسم إليها مجلس 
السناتوه صار نازلة عمومية تعرض على 
المجلس وقت اجتماعه العام لتقع المجادلة 
فيها Éle‏ بين القادح والمدافعء dus‏ تمام 
النزاع بين الخصمين ينظرء op‏ كان رأي غالب 
المجلس بمقتضى القرعة مع al‏ وجب 
عرض ذلك على الدولة لتعتبر ما يلزم وتعمل 
يمقتضاه» وإن كان العكس انتهت النازلة Aue‏ 


مباني إصلاحية 


أجناسهم ولغاتهم Gus Colo byla‏ 
وتجاريًا وعلميّاء فإنّ ذلك يجعل كل عضو 
من أعضاء XVI‏ حريصًا على حقوقه Úle‏ من 
ضياعها فيدافع عنها بالرضى والاختيار باذلّا ما 
Se‏ وهان في سبيل صيانة الحالة التي تجعله 
متمتَعًا بها . والثاني : صيانة الأمنية العمومية في 
كل قطر بحيث تكون السلطنة Eod Eby‏ لجميع 
الرعايا يتجوّلون فيها طالبين الترقي eus‏ 
منتفعين بأخصب أقطارها وأجمل ربوعها. 
الثالث: انتظام العدلية بحيث يكون كل فرد من 
أفراد الأمة محميًا من تعدّيات Jal‏ التعدّي 
حماية نقسية وملكية فلا يقع عليه عدوان 
شخصي دون أن يكون Gina‏ أن القصاص 
يلحق بمن تعدّى عليه ولا يخشى مطامع الذين 
يحاولون سلب ملكه والانتفاع بثمرات أتعابه» 
كما أنه لا يخشى أن يصرف oi‏ وأموال قبل 
فساد بعض أعضاء المحاكم واعوجاج بعض 
أصحاب الإجراء. Tp PI‏ تعميم 
المعارف بالمدارس في كل جهة بحيث يؤول 
خروج الأهالي من ظلام الجهل والغباوة إلى 
ازدیاد ee?‏ الاكتسابية وسعادتهم المادية 
والأدبية واقتدارهم على المدافعة عن حقوقهم 
من أيدي أهل الظلم بمعرفة حقوقهم الطبيعية 
والمنح التي تمن بها عليهم بيد الحضرة 
السلطانية. والأمر الخامس: القيام 
بالمشروعات النافعة من إنشاء الطرق 
والمرافئ والترع وتنظيم البرد وتنقيص أجرتها 
وبنيان المدارس الزراعية وغير ذلك مما يجعل 
الداخلية والسواحل قادرة على الانتفاع بنتاج 
edt, SI‏ ويزيد مداخيل الأهالي والحكومة 
معًا. والأمر السادس : أن تكون مالية الحكومة 
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كقلب. الماعيّة والوفاق والتثبّت والغصب من 
caet pl‏ وإفراز هذه الأنواع عن الجنس كإفراز 
التذبيخ عن الطباق» فإن بعض الأنواع لعلو 
شأنه 3 مکانه يجب x ol‏ عن أترايه 
ويجلى على كرسي بين أصحابه» والمبالغة gol‏ 
من الخارق مطلقًا وهي منحصرة في التبليغ 
ale b‏ والغلرٌء ON‏ ما يدعى وقوعه إن كان 
ممكنًا Sae‏ وعادة لكن يكون مستبعد فتبليغ› 
كقول امرء القيس في الفرس: 
فعادى fee‏ بين ثور ونعجة 
دراگا فلم ينضح بماء فيغسل 
o‏ كان ممكنًا ay vue‏ فإراق كقول 
الشاعر: 
ونكرم pa‏ ما دام قينا 
وإن لم يكن ممكنًا لا عقا ولا عادة فغلو كقول 
وأخفت أهل الشرك حتى أنه 
لتخافك النطف التي لم GS‏ 
ومن Les‏ تبيّن أن المبالغة تعمّ المستحيل 
والمستبعد» والخارق Dama‏ بالأول» إذ 
المستبعد يوجد عادة op‏ قل فلا dla‏ عليه 
ما عرف به الخارق» فالمبالغة أعمّ من الخارق 
lbs‏ . (مخان» QUY que‏ 
مياني إصلاحية 
- لصيانة استقلال الأمم وحماية Se‏ الممالك 
وحفظ أراضي السلطنات شروط في هذا العصر 
لا Las‏ أمورها دون مراعاتها وهي Ea‏ أمور 
أولية الأمر الأول: الاتحاد الوطني خاصة في 
الممالك الكثيرة الأجناس واللغات بحيث 
تكون صوالح جميع أهاليها مع اختلاف 


qqr 


الماضي بدون مراعاة ما لم يكن m‏ له 
حساب» لما cl‏ تخمينات العارفين 
بالسياسة ولا تفاءلوا بالصلح عندما كان ينبغي 
أن يتشاءموا بالحرب» ولا خمنوا النصر لزيد 
ففاز به عمروء وبعد أن أشغلت الأفكار زمانًا 
ub‏ يحرب أشأم من حرب البسوس 
وأخطأت سهام أفكار المحْمّنين قبل أن 
أضرمت نيرانها وراجت أسواقها نرى أنه ليس 
UJ‏ متدوحة عن العود إلى ngu‏ إذ قد 
تصادمت أعظم الجنود في eal‏ المواقع وراجت 
أسواق المنايا في الشمال والشرق وانتقلت 
الأحوال الحربية والسياسية من برج إلى برج 
ووقف أصحاب الأشغال والأعمال وقفة من 
ينتظر الفرج بتكبّد خسائر جرّتها خطوب أو 
اشتداد الرزايا وتفاقم LAJI‏ بانّساع الخرق على 
الراقع واشتباك قوات جديدة طالما Ab‏ 
وتجهّزت. أي أننا لا نرى Le‏ من إحدى 
حالتين: وهما ehl Ul‏ الصلح وإما استمرار 
الحرب ولكل منهما عواقب لا تنكر أهمّيتها. 
(سېستاني» CU CEAY (Y js‏ 


D 


ميجحت 


- إعلم أن المركب التام المحتمل للصدق 
والكذب يُسمّى كما قاله في التلويح من حيث 
اشتماله على القضاء بمعنى الحكم قضية» ومن 
حيث احتماله للصدق والكذب خبراء ومن 
حيث إفادته الحكم إخبارّاء ومن حيث كونه 
جزء من الدليل chiis‏ ومن حيث كونه يطلب 
بالدليل مطلوبا» ومن حيث كونه يحصل من 
بالدليل نتيجة» ومن حيث كونه Jn.‏ عنه 
مسئلة» ومن حيث كونه يفتقر إلى دليل دعرى 
ومن حيث كونه محلا للبحث Lena‏ فالذات 


مباني السياسة 


ذات انتظام تام مقيّدة بالمصروف وبأصول جمع 
الأموال الأميرية قادرًا على تكثير الأموال أو 
تثقيلها. فهذه مباني إصلاحية أهم أسباب 
جريها في الولايات أن تكون مرعيّة من كل وجه 
في قاعدة السلطئة ol,‏ يكون المأمورون 
والقضاة وأعضاء المجالس الذين تسلّم إليهم 
المناظرة عليها والقيام بها حاصلين فعلا على 
ما يكفيهم لأن يعيشوا معيشة رضى وسعة 
مستأمنين على مأمورياتهم ما زالوا لا يحيدون 
عن جادة الاستقامة بل متيقنين أن الخدمة 
الصادقة تعود عليهم SU‏ الذي يضمن لهم 
الراحة المعاشية ما زالوا فى قيد الحياة 
ولعيالهم بعدهم إذا صرفوا سنين معيّنة في 
خدمة الدولة والوطن. (سبستانيء فجل؟ 
QM‏ 


مباني السياسة 
à] -‏ مباني السياسة في هذا الزمان صوالح الأمم 
ومصالح الدول لا الأغراض والنفسانيات 
والانتقام» ولما كانتت تواريخ أمم أورويا 
ومساحة بلادها وإعداد أهاليها وزراعتها 
وتجارتها وصناعتها ونسبتها إلى الأمم 
المجاورة لها من جهة الجنس والأعمال 
وغيرها معلومة عند المتفتنين بل عند أهل 
المطالعة والتدقيق» كان من السهل الوقوف 
على المناهج التي تجعلها كل أمة منهجًا لها 
لصيانة تلك المصالح وترقية أسبابهاء فإذا رأى 
الإنسان ذلك مع ما تلزم مراعاته ومما يؤثّر في 
الأمم تأثيرًا قليل الظهور يقدر e, is o‏ 
سياسيًا بدون الخوف من أن تكون ile‏ أخطائه 
أغراضًا شخصية C,‏ الانتقام. ولولا 
الاستبداد في قليل من بلدان أورويا وأغلاط 
بعض رجال السياسة الذين يقيسون الحال على 


aU متابعة‎ 


(y‏ ولا يُقطع Lasek‏ إلا بدلالة . قال: 
واختلفوا في لغة العَرَب: فمن رَعَم cult $t‏ 
كلها اح NOE.‏ قوله في لغة العرب. - ومن 
قال: بالتّوقيف على ill‏ الأولى» وأجاز 
الاصطلاح فيما سواها من cdit‏ اختلفوا في 

لغة العرب: فمنهم من قال: Tus‏ 
js,‏ لغة سواها حدثت بعدهاء Gi Új‏ أو 
اصطلاخا . واستدلوا ot‏ القرآن كلام الله وهو 
ra‏ وهو دليل على Ól‏ لغة العرب أسبق 
اللغات وجودًا . CV «AA cba obo)‏ 


متابعة 

- إعلم ol‏ الاعتبار هو: اختبار الحديث» ob‏ 
تنظر ed b‏ هل شارك راويه راو c yl‏ فيما نقله 
عن شيخه أم لا؟ OB‏ شاركه في شيخه غيره» 
فالمشارك تابع» وهذه متابعة تامةء إن uil‏ في 
رجال السند کلهم» وإن شاركه غيره في شيخ 
شيخه فأعلى» ولو إلى آخر السند فمتابعة 
«LA‏ لكتها قاصرة عن مشاركته وكل ما بعد 
فيه المتابع كان أقصرء OB‏ فقدت المتابعة 
(Ub,‏ ولكن جاء حديث آخر موافق له في 
المعنى فهو الشاهد. ee)‏ عومء 
ATTE‏ 


متابعة تامّة 

- مثال ما فيه المتابعة التامّةء والمتابعة ti polll‏ 
والشاهد باللفظء والشاهد بالمعنى» ما رواه 
الشافعي عن cU‏ عن عبدالله بن دينار» عن 
عبدالله بن عمرء رضي الله عنهما أن رسول الله 
Le‏ الله عليه وسلّم قال: الشهر تسع 
وعشرونء فلا تصوموا حتى تروا JA!‏ 
ولا تفطروا حتى تروه» فإن غم عليكم فأكملوا 
العدّة ثلاثين» رواه عدّة من أصحاب مالك 


qar 


واحدة واختلاف العيارات باختلاف 
الاعتبارات . (بيجوري » (Y ov te‏ 


- إِنّك بعد علمك ما تقدّم من بيان le‏ البداءء 
بمعنى افتتاح الوجود علمت علم الظهورء وهو 
ظهور العالم من الغيب الذي كان فيه إلى مرتبة 
«iol tl‏ وعلم الابتداءء وهو ابتداء gl‏ 
العالم» وله سمّي تعالى بالمبدئ. فكأتّك là]‏ 
علمتها علمت ظهور الابتداء» وابتداء الظهورء 
3 هما متلازمان. JS Op‏ نسبة مرتبطة 
بالأخرى. فنسبة ظهور العالم مرتبطة بنسبة 
ابتداء العالم. (جزائري» )١ 4178 Yay‏ 


مبدأ اللغة العربية 

- في Cua aliia‏ 5 : حكى الأستاذ أبو منصور 
Jy‏ 5 التوقيف وقع في الابتداء على a‏ 
واحدة» وما سواها من اللّغات وقع SAN‏ 
عليها duo uar ee‏ 
Jo Aes‏ في أقطار الأرض. قال : 
وقد رُوي عن ابن عيّاس: iD‏ من de‏ 
بالعربيّة المحضة إسماعيل)» وأراد بها Xe‏ 
قريش» التي نزل بها القرآن. Ul,‏ عربيّة قحطان 
وحمير فكانت قبل إسماعيل - عليه السلام -. 
JU,‏ في "شرح الأسماء*: قال الجمهور 
peel‏ من الصّحابة والتابعين من المفسّرين: 
P]‏ كلها توقيف من الله تعالى. وقال أهل 
التحقيق من أصحابنا : VET PER‏ 
أصل اللّغة dall‏ لاستحالة وقوع 
الاصطلاح على أوّل اللّغات من غير معرفة 
من المصطلحين بعين ما اصطلحوا cale‏ وإذا 
حصل التّوقيف على لغة واحدة؛ جاز أن يكون 
ما بعدها من ol, cU ael BIO‏ يكون 
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متابعة قاصرة 


طريق عاصم بن محمد بن زيد عن أبيهء عن 
odo‏ ابن عمر بلفظ فكملوا ثلاثين» فهذه متابعة 
قاصرة . (سنوسي » te‏ 001( 


متبخر في المذهب 

- مرتبة المتبحر في المذهب الذي حفظ المذهب 
وأتقنه وهو يفتى بما أتقن وحفظ من مذهب 
أصحابه . (دهلوي» (YVEN «x;‏ 

السكر في cale‏ ومر XR aedi‏ 
مذهبه. (دهلوي» رد OV cff‏ 


Jigs 

- إعلم ell‏ إذا أردت تهوين الأمر عليك فقل : 
ما هناك إلا معانی ومحسوسات لا غير. فقد 
انحصرت الموجودات العقلية والموجودات 
الحسّية فيما GE‏ بالعقول وما S)‏ 
بالحواس. والكل مخلوق حادث» لمشاهدة 
تغيّره وتبدّله في العقل وفي الحسن. والمتغيّر 
المتبدّل مخلوق حادث من غير شبهة. Ul,‏ 
الخالق الحق القديم سبحانه cols‏ فهو 
خارج عن قسم المعقولات وعن قسم 
المحسوسات كلها. وهو غيب عن جميع 
ذلك. ولا مشابهة بينه وبين شىء من ذلك 
أصلاء ولا بوجه من الوجوه. (نابلسي » (TS‏ 
(v e4‏ 


0 


£5 


ti 
كما في‎ alan p والمقلّدء‎ LÉ الفرق بين‎ - 
يسأل عن مذهب إمامه فيما يجهله‎ Lil الايقاظ‎ 
ولو ظهر له أن مذهب إمامه مخالف‎ ce ليعمل‎ 
رسوله لم يرجع إليهماء‎ Les لكتاب الله‎ 
على حكم الله ورسوله ولا‎ ux إتما‎ exo 
ومذهبه» ولو وقعت له نازلة‎ del يسأل عن رأي‎ 


بلفظ فاقدروا لهء فأشار البيهقى إلى أن 
الشافعى تفرّد بقوله: فأكملوا العدّة ثلاثين» 
فنظرنا قوجدنا البخاري رواه بلفظ الشافعى» 
فقال: حدّثنا dile‏ بن مسلمة القعنبى tie‏ 
مالك إلخ . فهذه متابعة تامّة لما رواه الشافعي» 
dss‏ هذا على أن مالكًا رواه عن عبدالله بن 
دينار باللفظين» وقد تبع فيه عبدالله ابن دينار 
عن ابن عمر حيث رواه مسلم من طريق أبي 
أسامة عن عبدالله بن عمرء عن نافع عن ابن 
عمر Bib‏ فاقدروا ثلاثين» ورواه بن خزيمة من 
طريق عاصم بن محمد بن زيد عن آبيه» عن 
edm‏ ابن عمر بلفظ فكملوا ثلاثين» فهذه متابعة 
قاصرة. (سنوسي » مومء (Y «o‏ 


متابعة قاصرة 

- مثال ما قيه المتابعة التامّة» والمتابعة القاصرةء 
والشاهد halL‏ والشاهد c erdh‏ ما رواه 
الشافعى عن مالك» عن عبدالله بن ديئار» عن 
عبدالله بن عمرء رضي الله عنهما أن رسول الله 
Le‏ الله عليه Qo,‏ قال: الشهر es‏ 
وعشرون» فلا تصوموا حتى تروا الهلال» 
ولا تفطروا حتى تروه» فإن ez‏ عليكم فأكملوا 
العدّة ثلاثينء رواه عدّة من أصحاب مالك 
La‏ فاقدروا له» فأشار البيهقى إلى أن 
الشافعى تفرد بقوله: قأكملوا SX ziJ‏ 
فنظرنا فوجدنا البخاري رواه بلفظ الشافعي» 
فقال: Uie‏ عبدالله بن مسلمة القعنبى Uie‏ 
مالك إلخ. فهذه متابعة تامّة لما رواه الشافعي» 
à»;‏ هذا على أن مالكًا els)‏ عن عبدالله بن 
دينار باللفظينء وقد تبع فيه عبدالله ابن دينار 
عن ابن عمر حيث رواه مسلم من طريق أبي 
أسامة عن عبدالله بن عمرء عن نافع عن ابن 
عمر بلفظ قاقدروا ثلائین» ورواه بن خزيمة من 


مترادف 

- معرفة toit EM‏ هو BUYI‏ المفردة ÉIN‏ 
على شيء واحد باعتبار واحد. والفرق بينه 
وبين us ll‏ أنَّ أحدهما يفيد ما أفاده الآخر؛ 
s‏ ك الانسان والبشر» وفي التوكيد يفيد الثاني 

تقوية الأوّل. والفرق ta‏ وبين التابع od 3 ŠT‏ 

لا يفيد Es‏ كقولنا: عطشان نطشان. . وزعم 
قوم أنَّ كلّ ما LE‏ من المترادفات فهو من 
التباينات التي تباین ر بالصّفات» كما في 
الإنسان والبشر؛ Šp‏ الأول موضوع له 
باعتبار OL‏ أو الأنس» والثانى باعتبار & 
بادي البشرة. coba)‏ بصلء ۲۱۰ )١‏ 


متروك من اللغة 

- معرفة الصعيف والمتكر والمتروك من اللّغات: 
فالضّعيف (من اللغة): ما انحط عن درجة 
الفصيح؛ والمُنْكر: أضعف db‏ 
استعمالاء بحيث o Scl‏ بعض xi as‏ ولم 
يعرفه. . والمتروك: ما كان قديمًا من ctii‏ 
e‏ م ترك dés‏ غيره» وأمثلة ذلك كثيرة فى c‏ 
كتب اللغة. (مخان» (A cV eha‏ 


متسلط 

- هذا هو حال أهل الدنياء des‏ الخصوص من 
كان منهم مستأمنًا على عمل غيرهء فإنه يلزم 
لكل منهم من يسهر عليه ليرى هل قام بحق 
واجباته أو قصّر فيها بالتهامل أو التغافل أو 
الخيانة. وكل مستخدم ليس له من يناظر على 
عمله حق المناظرة يداخله الكسل أو الطمع أو 
غيرهما. لأن الانسان يميل Ub‏ إلى الابتعاد 
عن Je‏ واجباته. rd‏ على ذلك يجب على 
من يرغب أن تكون أشغاله متّقنة أن يلاحظها . 
وكذلك الأحكام. لأن المستتخدمين يوقعون 
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أخرى uis‏ أو سأل من adl‏ له من العلماءء 
ولا يلزمه أن JL,‏ العام الأول عنها بل أي 
عالم cux‏ ولا يلزمه Ix. ol‏ برأي الأول 
بحيث لا يسمع رأي غيره ويتعضّب للأول 
وينصره بحيث لو علم Gai dl‏ كتاب أو Ea‏ 
خالف ما أفتاه به لا يلتفت cal]‏ فهذا هو الفرق 
بين التقليد الذي عليه المتاخرون» والاتباع 
الذي عليه السلف الصالح الماضون. 
(سنوسي » معش » (Yt‏ 


متجددات زمانية 


- على هذه MI‏ أن تعرف المتجدّدات الزمانية 
لتكون أعمالها مطابقة للأحوال الحاضرة» 
فربٌ أمر يكون خيرًا في عصر شرا في غيره. 
(ح رصيفي ES, ١‏ *0.0( 


متخيّلات 

- إعلم أن الله - تعالى - خلق OUI‏ وجعل له 
في الدار الدنيا حالتين» حالة يقظة وحالة نوم» 
وجعل له في JS‏ حالة Ehol‏ مخصوصًاء أعني 
عموم الإنسان. Ul,‏ الخاصة كالأنبياء 
والأولياء فإنهم يدركون في اليقظة ما لا 
يدركه العامة إلا في التوم . فحالة اليقظة يسمّى 
إدراكها إحساسّاء ومدركاتها محسوسات. 
وحالة النوم يسمّى إدراكها Ms‏ ومدركاتها 
متخيّلات. والمدرك من الإنسان في الحالتين 
واحدء وهو الروح المسمّى عند الحكماء 
بالنفس الناطقةء يدرك في حالة اليقظة 
الجزئيّات بآلاته الجسمانية» ويدركها في حالة 
النوم بآلاته الخيالية. (جزائري» مواف۲» 
CE «AM‏ 


aan 


الاستواء على ظاهره مع بقاء التنزيه صح النزول 
كل ليلة إلى السماء الدنيا في الثلث الأخير حتى 
يطلع الفجر كما تواتر النقل بذلك» وكذا سائر 
المتشابهات وبالله التوفيق نور الأرض 
والسماوات. (كوراني» (Y «YV «aS‏ 


قال الله تعالى يخاطب نبيّه ورسوله صلی الله 
عليه وسلّم : EN 86 f dt A‏ ينه اك 
À 42 S ix‏ الكتب» Jh‏ عمران: «CO‏ أي: 
أصلهء والمراد بها الآيات المقتضية لتنزيه 
الوجود القديم الحق عن جميع الصور 
والأشخاص المحسوسة. والآيات التى هى 
مقتضية لذلك هي الأصل في أوصاف 
"الحضرة الوجودية القديمة الأزلية' التي هي 
حضرة الحق سبحانه وتعالى. ثم قال تعالى: 
JD € 55»‏ عمران: «C‏ أي : آيات 
أخر متشابهات» أي : مقتضية لوصف الوجود 
الحق سبحانه بشىء من الصور والأشخاص 
المحسوسة. (نابلسي» وج» CXV‏ ^( 


نجد أنفسنا نفتقر إلى كل شيء من إنسان 
وحيوان ونبات وجمادء فجعل نفسه - تعالى - 
عين ما يفتقر إليه كل مفتقر. وظهوره - تعالى - 
بالصور الممكنة واتصافه بصفاتها وتسميه 
بأسمائها لا ينافى إطلاقه des‏ ولا يضاد 
قدسه ونزاهته وؤخدته وأحديّته. d‏ تعالى من 
حيث هذه البرزخية الثانيةء قابا للاطلاق 
والتقييد. والوحدة والكثرةء والتنزيه والتشبيه» 
والوجوب والامكان. والحقيّة والخلقية. . 
ومن هذه البرزخية جاءت الآيات والأحاديث 
التي هي خارجة عن طور ed‏ ولا يقبلها إلا 
بتأويلها وردّها إلى مداركه» ويسمّيها 
متشابهات . فإنه - تعالى - ذكر في كتبه 
xl ule,‏ رسله: ol‏ له Ée‏ وعينين Ecl,‏ 


متشايه 

الخلل في وظائفهم ما لم يكن المأمور الأول 
منتبهًا إلى ملاحظة أعمالهم . وعلى الخصوص 

lias الضابطي مثا يقتدي بقائد المائة»‎ oS 
بقائد الألفء وهذا يمن هو أعلى منهء وهكذا‎ 
الأمر إلى المأمور الأول في‎ uem حتى‎ 
من هو‎ si> المكان. لأن الإنسان يحذو‎ 
متسلّط عليه في كل ما يتاسيه. وعلى‎ 
من‎ Gb الخصوص في ما يميل إليه الانسان‎ 
كان شأن المسلّط‎ ob الأمور الفاسدة.‎ 
من هو دونه كل ما يجلب‎ Lime الاستقامة‎ 
عليه اللوم. وذلك يؤول إلى ضبط الأحكام‎ 
فتصبح البلاد‎ Vp وترويج أشغال الأنام.‎ 
والعباد في خراب وخسران. (سيستاني»‎ 


(44 ۷۸ء‎ i Je 


متشابه 

ela -‏ أن المُحكم ما لم يهم منه العارف باللغة 
V]‏ معنى واحدّاء ux‏ فهم العرب الأول 
ولا فهم مدقي زمانناء Op‏ التدقيق الفارغ داء 
عضال يجعل RU‏ متشابهًا والمعلوم 
Y ne^‏ والمتشايه ما احتمل معنيين 
لاحتمال رجوع ضمير إلى مرجعين كما إذا 
قال شخص: UT‏ إن الأمير أمرني أن ألعن EW‏ 
لعته الله . (دهلوي» (vv "TOC‏ 


متشابهات 
- |0 الله من حيث ذاته لا مكان له ولا جهة لمعتاه 
الذاتي ولكن له الإطلاق في التجلّي في أي 
مظهر شاء مع بقاء LL M ET‏ 
بمقتضى التجلّي في مظهر يقتضي ذلك» 
وصح أن يكون له جهة فوق لكون العرش 
أعلى الأجرام من غير منافاة للتنزيه» وإذا صح 


متضايقون 
اختلاف الأحكام على الأعيان أعيان الصور 
في كل حال. (N.N «Y 3l ga ES)‏ 


متضادان 


- قال التفتازاني في المطول ليس "C‏ 
بالمتضادين ههنا الأمرين الوجوديين 
المتواردين على محل واحد بينهما غاية 
الخلاف كالسواد والبياض بل أعمّ من ذلك 
وهو ما يكون بينهما تقابل وتناف في الجملة 
وفي بعض الأحوال سواء كان التقابل حقيقيًا أو 
اعتبارياء وسواء كان تقابل التضاد أو تقابل 
الإيجاب والسلب وتقابل العدم والملكة وتقابل 
التضائف وما يشبه شيئًا من ذاك» انتهى والمراد 
بموافقة ball‏ هنا صدق أحد الشيثين الذين 
بينهما نسبة من هذه النسب على الآخر كما 
يظهر من الأمثلة» فالوفاق على طبقة من الطباق 
وهو نوع لم يستخرجه آدیب ولا ظفر به لبیب 
مع أن مهرة كل عصر صرفوا هممهم في 
استخراج الأقسام وصادة كل bem par‏ 
حبائلهم لتسخير الآرام فألهم الله تعالى أزاد 
جمع الضدّين ووققه بإصلاح ذات البين. 
(مخان» (Y YY e‏ 

متضايفون 

- إِنَّ الممكنات مع الحق - تعالى - من حيث 
مرتبة الألوهة كالمتضايفين» لا تثبت BUYI‏ 
Y‏ بهما معًا . alki LSS‏ نحن لوجود أعياننا 
da‏ والعدم Lille,‏ هو تعالى لظهور 

ه. Y b‏ مظهر له يظهر به تعالى» Í‏ 
نحن pma‏ الممكنات» لأنّه Li)‏ يظهر 
بأسمائهء» ونحن آثار أسمائه أو EM‏ 
أسماؤه. ولكن بين الطلبتين فرقان. 
يطلبنا ليتر فينا . ونحن تطلبه ds cy Ae‏ 


aay 


ويدين Ces Voy‏ وقبضة» واستواء على العرش 
وإتيانًا ومجيئّاء وأنه في السماء وفي الأرض» 
وله معيّة مع مخلوقاته Lal‏ كانواء وأنه يجوع 
ويعطش» ويعرى ويمرض» ويضحك 
ويبشبش» ويفرح ويرضى» ويغضب ويؤذي 
ويحارب ويتقرّب إلى عبيده» ويسعى ويهرول» 
وينزل كل ليلة إلى السماء الدنيا. . . إلى غير 
ذلك» ووصف العبد Juill‏ والترك والعلم 
والارادة والقدرة والحياة والاماتة والاحياء. . 

فإنها صفاته نسبها إلى sets‏ كما هو صريح 
حديث ll‏ بالنوافل. (JS‏ هذا من هذه 
البرزخية العمائية الجامعة للمرتبتين. فكل ما 
ورد في الكتب الالهية وعن المظاهر النبوية Le‏ 
يعطي التشبيه فهو بحسب أحد وجهي هذه 
المرتبة البرزخية؛ مرتبة التقبيد. وكل ما ورد من 
التتزيه فهو بحسب وجهها الآخرء مرتبة 
الاطلاق. (جزائري» (A ٦٤٤ «Voiles‏ 


متشابهان 


- إِنَّ المتشابهين هما المشتركان فى أمر دون أمر 
آخرء فلا بد من فارق بينهما عند العارف» فلا 
يكون الواحد عين الآخرء Dp‏ الله ما خلق في 
الدنيا ولا يخلق في الآخرة صورتين متماثلتين 
من كل وجه لا تتميّز إحداهما عن BST‏ 
هذا محال لا في الخلق المحسوس ولا في 
صور التجنّي لأهل الكشف . Ip‏ الله - تعالى - 
ميّز كل شيء في العالم بأمر وذلك الأمر هو 
الذي exe‏ عن غيره وهو أحدية كل شيء. 
ولكن الأمثال توهم الرائي والسامع التشابه 
الذي يعسر فصله st‏ على الخواص من عباد 
اللهء للطافة. ومن علم الاتساع الالهي علم أن 
لا يتكرّر شيء في الوجود. das‏ على ذلك 


44A 


صحة ظهوره أي صورة شاء من غير مثافاة 
للتتزيهء SN‏ تجيه في مظهر متعيّن cien‏ زائد 
لا يُخيّر تعيّنه الذاتي 5N‏ ما بالذات لا يزول» 
وكلّما لم يكن Ix‏ لم يكن منافيًا للتنزيه بليس 
كمثله ce us‏ لأنّه تعالى لكونه Gi‏ عن العالمين 
لا يتقيّد بشيء من الصور التي es‏ فيهاء 
فليس شيء من لوازم ذاته» فلا يشبه بشيء من 
المخلوقات OM‏ كل مخلوق له صورة معيّنة 
اقتضاها الاستعداد الذاتى لماهيّته: فيتقيّد 
بمقتضى الاستعداد الذاتى» والله تعالى 
سبحانه لا يتقيّد بشيء من الصور فلا يشبه ما 
يتقيّد بصورة معيّنة فليس كمثله شيء في عين 
المتجلّى في الصورةء وقد ثبت بالتقل المتواتر 
D‏ الله سبحانه وتعالى يتجلّى في الصورة. 
(كوراني» كه (Y «.Y0‏ 


-.- 


متعير 

- إعلم ft‏ إذا أردت تهوين الأمر عليك فقل: 
ما هناك إلا معانى ومحسوسات لا غير. فقد 
par‏ © الموجودات العقلية والموجودات 
الحسّية فيما Si‏ بالعقول وما SE‏ 
بالحواس. والكل مخلوق حادث» لمشاهدة 
تغيّره وتبدله في العقل وفي الحسسَ. والمتغيّر 
المتبدّل مخلوق حادث من غير شبهة. Ul,‏ 
الخالق الحق القديم سبحانه وتعالى» فهو 
خارج عن قسم المعقولات وعن قسم 
المحسوسات كلها. وهو غيب عن جميع 
ذلك. ولا مشابهة بينه وبين شيء من ذلك 
أصلاء ولا بوجه من الوجوه. (نابلسي» وج» 
(V۹‏ 


متفرد بالخلق والاختيار 
- إن الله هو المتفرّد بالخلق والاختيار. قال الله 


متعة 
لا ظهور لنا ce Y]‏ فبه Be‏ أنفستاء SY‏ 
وجودنا. ولولا خلعة الوجود التي خلعها Ede‏ 
بماذا ES‏ تعرقه؟! فما عرفتاه VE‏ به كما ورد 
في بعض الأخبار النبويّة : "عرفت ربي بربي" . 
(Y Voo Yilga ceg ilj)‏ 


daia 
المتعة وهي تطوّع الزوجة لزوجها بأرض يتمتّع‎ - 
(Yo AY 


Ól-‏ كلامهم (أهل الجاهلية) يتضمّن تكذيب 
الرسل عليهم (OUI‏ وقد دلت المعجرة على 
صدقهم . أو نقول حاصله إن ما شاء الله يجب 
وما لم يشأ يمتنع» وکل ما هذا شأنه فلا تكليف 
به لكونه مشروطًا بالاستطاعةء فينتج أن ما 
ارتكبه من الشرك وغيره لم يتكلف بتركه ولم 
يبعث له نبي . 35 الله تعالى عليهم OÙ‏ هذه 
كلمة صدق af‏ بها باطل MN‏ أرادوا بها ol‏ 
الرسل عليهم السلام في دعواهم البعثة 
والتكليف كاذبون. وقد ثبت صدقهم بالدلائل 
القطعية» ولكون ذلك Éo‏ أريد به باطل ذمهم 
الله تعالى بالتكذيب. ووجوب وقوع ges‏ 
المشيئة لا ينافي صدق دعوى البعثة والتكليف 
لأنهما لإظهار المحجّة pud‏ الحجّة. 
(آلوسي» مجء 600 )٠١‏ 


NT vi‏ بذاقه 
ó-‏ ذات الحق تعالى هو الوجود المحض 
المجرّد عن الماهيّة العدميّة القائم بذاته المتعيّن 
بذاته الجامع لجميع الكمالات لذاته الغني بذاته 
عن العالمين» وكونه Jus‏ متعينًا بذاته يقتضي 


cR 444‏ 
تعالى: CE Wo»‏ هه eu‏ ما المتقابل فهو جعل نقيض الجزء الثاني من 
xax É dé A Se EU á o‏ أولا ونقيض الجزء الأول منها BE‏ مع 
45/55 (القصص : GA‏ والمراد بالاختيار: بقاء الصدق والكذب على حالهما. ولذلك 
الاجتباء والاصطفاءء وقوله: AE CR‏ يقال d‏ عكس النقيض. وهو يجري في الكلية 
Li‏ (القصص: (OA‏ أي: ليس هذا الموجبة نحو كل إنسان حيوان. فتتعكس 
الاختيار إليهم فكما أنه المتفرّد بالخلق» بقولك كل ما ليس بحيوان ليس بإنسان. وفي 
فهو المتفرّد بالاختيارء dp‏ أعلم بمواقعم الجزئية السالبة نحو بعض الانسان ليس بحجر. 
اختیاره» كما قال us‏ اله EX Mal‏ فتنعكس بقولك بعض ما ليس بحجر ليس 
GA, ja‏ (الأنعام: OYE‏ وكما JB‏ بإنسان. (یازجي» قمء Qo.‏ 
Nd Ui»‏ رل US oi Jes d & Sc s‏ 
uxo‏ مت E X AS‏ يم منقابلات 
FW‏ فى ái Mem GÀ az‏ - له QD‏ إرادة ويرادفها المشيئة وهي لغة مطلق 
Css‏ (الزخرف: (rY-YY‏ فأنكر Ge‏ القصدء وعرقًا صفة قديمة زائدة على الذات 
عليهم cea d‏ وأخبر أن ذلك إلى الذي 25 قائمة به تخصّص الممكن ببعض ما يجوز عليه 
بينهم معيشتهم » ورفع بعضهم فوق بعض وهو الممكنات المتقابلات الستة المنظومة في 


درجات . (وهاب» (o4! w‏ قول بعضهم : 
الممكنات المتقابلات 
متقايل وجودنا والعدم الصفات 
- من أحكام القضايا التناقض والعكس. CI‏ أزمنةأمكنةجهات 
التناقض فهو اختلاف القضيّتين في الإيجاب كذاالمقاديرروىالثقات 


والسلب بحيث يقتضي لذاته أن تكون إحداهما ومعنى كونها متقابلات MT‏ متنافيات» فالوجود 
صادقة والأخرى LE‏ نحو زيد كاتب وزيد يقابل العدم بالعكس فهما قسم أول وبعض 
ليس بكاتب. وله شرائط شتی قد rer‏ الصفات يقابل بعضًا فكونه أبيض ملا يقابل 
المتأخّرون في وحدة الموضوع والمحمول كما كونه أسود وهذا قسم ثان» وبعض الأزمئة 
رأيت. Ul)‏ العكس فينقسم إلى Gil‏ يقابل Lau‏ فكونه في زمن الطوفان مثلا يقابل 
والمتقابل. Ul‏ لسري A‏ جل NH‏ كونه في زمن سيّدنا محمد وهذا قسم ثالث» 
محمولًا والمحمول موضوعًا مع بقاء dS‏ من وبعض الأمكنة يقابل Lau‏ فكونه في مكان كذا 
الصدق والكذب والإيجاب والسلب على كمصر يقابل كونه في مكان غيره كبولاق. 
حاله. وهو يجري في الكلّية السالبة نحو لا 
"r^‏ من oU!‏ بحجر . فتنعكس کنفسها 
رلك لا شييء عن الجر Lal‏ وفي الجزئية متمولات 

الموجبة نحو بعض الانسان حيوان. فتنعكس - إعلم أن انتظام الهيأة الاجتماعية للنوع الانساني 
كذلك بقولك بعض الحيوان إنسان. Ul,‏ في هذا المعمور لم يحصل إلا بضرب حدود 


(E YA tya (بيجوري›‎ 


END 


متواتر 


pU وضرغامًا. والمترادفة هي التي‎ AL, 
لفظ مقام لفظ لمعان متقاربة يجمعها معنى‎ 
DT Wy واحد؛ كما يُقال: أصلح الفاسدء‎ 
:و شَعَبَ الصّدع. (مخان» بصل»‎ ST 
(e11 

متوسطون 

- المتسبون إلى cade‏ الشاقعي وأبي حنيفة 
ومالك وأحمد أصناف: أحدها العوام 
وتلقيدهم للشافعي Qum‏ على تقليد 
TENER‏ الثاني البالغون إلى رتبة الاجتهادء 
والمجتهد لا la,‏ مجتهدًا bi,‏ ينسبون AJ]‏ 
لجريهم على طريقه في الاجتهاد واستعمال 
الأدلّة وترتيب بعضها على بعضء الثالث 
المتوسطون وهم الذين لم يبلغوا درجة 
الاجتهاد لكنهم وقفوا على أصول الامام 
وحكوا من قياس ما لم يجدوه منصوصًا على 
ما نصّ عليه وهؤلاء مقلّدون c‏ وكذا من يأخذ 
بقولهم من العوام» والمشهور ell‏ لا يقلّدون 
في أنفسهم — Emo‏ (دهلوي» رد» 
CA (YS‏ 


می 

- العَرّض SX‏ أقسام: الكم وهو المقدارء 
والكيف كاللون والطعم والرائحة» والنسبة 
وهي سبعة أقسام: المضاف وهو النسبة 
المتكرّرة SR MUS‏ والبنوّة والفوقيّة (Auli,‏ 
والأين وهو الحصول في OKI‏ والمتى وهو 
الحصول في الزمان كالعتاقة والحداثة, 
والوضع وهو الهيئة الحاصلة للجسم من نسبة 
بعض أجزائه إلى بعض أو إلى الأمور الخارجية 
كالسماء والأرض مثل القيام والقعود» والجذة 
وهو نسبة الشيء إلى ملاصق m‏ بانتقاله 
كالتعمّم والتقمّص والتختّمء والتأثير its‏ 


على الحقوق تصونها لأربايهاء ومن أعظمها 
حقوق المعاملات الجارية بين الناس إذ هي 
ضروريّة لانتظام الهيأة الاجتماعية من حيث 
داعى حاجة كل واحد إلى ما بيد غيره من 
المتموّلات ذات القيمة التابعة لمنفعتهاء وهي 
تكون منقولة وغير منقولة» ولكل منهما أحكام 
قامت الشرائع بحفظها بين جميع الأمم 
وحدّدت لها المحاكم قوانين تختلف بحسب 
الزمان والمكان تصان بها العوائد بالعرف 


الجاري في كل جهة. (سنوسي» مدرء 
(Y «AA‏ 

متواتر 

- المتواتر: الذي يرويه عدد تحيل العادة 


تواطؤهم على الكذب» من ابتدائه إلى 
cales‏ ويضاف لذلك» أن يصحب خبرهم 
إفادته العلم الضروري لسامعه» كحديث: "من 
كذب à‏ متعمّدًا Igal‏ مقعده من النار" . 
(سنوسي » er‏ 24 
- قال ابن uM‏ في af‏ الأدلّة': 6b‏ 
المتواتر فلغة القرآن وما تواتر من (EI‏ وكلام 
الريب وهذا القسم دليل قطعي من ol‏ النحو 
يُفيد العلم. انتهى. أي العلم الضّروري» وإليه 
ذهب الأكثرون. TROP A‏ وإليه ذهب 
الآخرون. والأوّل أولى. وزعمت طائفة قليلة 
di‏ لا يفضي إلى ES de‏ وهذا ياطل. 
(مخان» (Te tha‏ 


متواردة 

- قال GJ‏ في تعليقه ي الأصول: الألفاظ 
التي لمعنى واحد تنقسم إلى ألفاظ متواردة» 
BU,‏ مترادفة ؛ Lu misi iio‏ 
ebbe (us‏ وقهرةء Nn eb‏ 


كمل الانسان بالعالم. فالعالم مثل للحق - 
تعالى -» dB‏ محل ظهوره - تعالى - بأسمائه 
العلى» وحقائق نسبه الحسنى» فكل حقيقة 
xus‏ كلية هي مظهر حقيقة إلهيّة js, eds‏ 
حقيقة كونية جزئية هي مظهر حقيقة Tel‏ 
جزئيّة . (جزائري» )١ coVY Yale‏ 


GE -‏ المثل المنرّه؛ فهو الإنسانية الكمالية كآدم - 
عليه Aall‏ والسلام - ومن ورثه من أولاده 
الذين تسجد لهم الملائكة» فإن الملائكة لم 
Jy‏ تسجد لمن ظهر بالحقيقة الانسانية على 
الكمال» كما سجدت لآدم. فالإنسان الكامل 
من حيث أنه آخر موجود» من حيث الصورة 
الظاهرة هر مثل المثل» وليس للانسان الكامل 
مثل. ub‏ ظهر بالانسان الكامل» من الأسماء 
الإلهية؛ ما لم يظهر بالعالم. فالانسان الكامل 
Je"‏ * بسكون الثاء على النحو الذي toU S3‏ 
(fn‏ بفتح oV cell‏ المثل هو ما يتعيّن به 
الممثل له في الإدراك والحق - تعالى - الظاهر 
المتعيّن فى الآفاق والأنفس متعيّن بالانسان 
الكامل» ولذا كان من أسمائه '*صورة الال" 
ul‏ مستعدٌ للظهور بجميع الأسماء الإلهية على 
تقابلها وتخالفها كما ظهر الحق بهاء فإنه لما 
توجّه الحق إلى خلقه بيديه؛ فحمل جميع 
الأسماء الإلهية» والحقائق الكونية. والعقل 
«JS VI‏ لما توجّه الحق إلى خلقه؛ خلقه بأمره» 
وهو "كن" فحمل علوم الكون إلى يوم القيامة . 
فالانسان الكامل هو المثل الأعلى. (جزائري» 
(V «oYY «Yell,‏ 


كله 
- أمَا elut‏ فهو إسم لما طيخ من ماء العنب 


veed 


Kip‏ کالانقطاع» فمجموع أقسام العرض 
تسعة وهو ممتنع cogli‏ لأن البقاء عَرَضء فلو 
بقي DA‏ لقام العَرّض بالعَرّض» والعَررض 
لا يقوم بنفسه بل Y‏ له من جوهر يقوم به 
فكيف يقوم به غيره» وإذا امتنع بقاؤه وجب 
حدوثه» والله تعالى قديم فيستحيل عليه أن 
يكون le‏ فليس هو عَرَضًا سبحانه وتعالى. 
(نابلسي» رق» 44 Co‏ 

- المتى هو المقول على حصول الشيء في 
الزمانء IL‏ بذلك SN‏ يسئل عنه بمتى. 
OY qe ME‏ ( 


- قال él)‏ : المثل ما ترضاه العامة والخاصّة 
في لفظه ومعناه تی ابتذلوه فيما بينهم» وفاهوا 
به في السّرَاء calls‏ واستدرٌوا به الممتيع من 
CSI‏ ووصلوا به إلى المطالب ei‏ 
وتفرّجوا به عن AKN zum‏ وهو من 
أبلغ الك لان الاس لا يجتمعون على 


FON"‏ في فى adl‏ 32( أو غير مبالغ في في 
بلوغ a‏ في التّفاسة. (مخان» eha‏ 
ام 


- قال (الفارابي) : والنادرة put‏ مج e.‏ 
ما يودي عنه ul y «JAI‏ لم تشع 
gen!‏ )€ ولم جر إا بين e on‏ 
بينها وبين SEI £3 Yi Ja‏ (مخان» 
(A«YY£ Dm‏ 

ul -‏ المثل المشيّه فهو العالم غير الانسان» 
ولكنه مثل غير كامل» إذ العالم ليس بمثل 
كامل؛ Y]‏ باعتبار دخول الانسان في eeler‏ 
b‏ العالم Up‏ كمل بالانسان الكامل» وما 


TET: 


الجمهورية أن يختار من أعيان رجال المملكة 
من يسميه باسم VET TEE‏ 
تفوّض إليه إدارة المملكة بما يظهر له بمقتضى 
اجتهاده كعمل الحرب والصلح ونفي أو قتل من 
يراه من أهل الفساد والخيانة أو عقابه بأخذ 
المال و غير ذلك مما يقتضيه «del‏ ولا 
يتوقف نفوذ حكمه على موافقة أحد إلا في أمر 
المجابى» Op‏ أعماله فيها موقوفة على موافقة 
مجلس السناتو. (تونسي » أقوم ؛ AV‏ 30( 

مجاب 

- لتضبط قوانين الجزاء والتجارة ويصلح حال 
السجون ويعامل المساجين بمقتضى تنظيماتها 
بحيث لا يرام أحد بما يؤلم بدنه أو نحو ذلك» 
ثم قال ويستوي سائر الرعايا في ضرائب الأداء 
والمطالية بالخدمة العسكرية» وقد يعافى غير 
المسلم من مباشرة الخدمة المذكورة إذا أقام 
عوضًا عنه أو أعطى دراهم ME‏ معروفة 
المقدارء ثم jud‏ إلى تنظيم الادارة وأحوال 
البلاد إلى أن قال ولمراعاة التفع العام سيتعيّن 
من لدن دولتنا مبلغ من المال لتمهيد الطرقات؛ 
ثم تكلم على TAS‏ استخلاص المجابي وبيّن 
ol‏ المجلس الذي ينظر في مصالح السلطنة 
تتولّى اختيار أعضائه الذات الشاهانية il,‏ 
ee‏ في العضوية عام واحد» ويستوثق منهم 
باليمين عند دخولهم» وعليهم أن يذكروا ما 
يظهر لهم من غير تخوّف من شيء غير CD‏ 
إلى أن قال فلتفتح الطرق والجداول لنقل 
محاصيل المملكة وليمنع كل ما يحول دون 
الزراعة والتجارة وليكن تمام ele ste yl‏ 
المعارف والفنون وبالتفتيش كلما أمكنت فرصة 
عن أسباب وضع الشيء بمحلّه في جميع 
الأمور. (تونسي» أقوم» CA AV‏ 


مثوى 


حتى ذهب ثلثاه وبقى eX‏ لا فرق بين أن يكون 
ذهاب ثلثيه بالطبخ أو بالشمسء ولا يعتبر بما 
خرج من القدر من شدّة الغليان من الزبد. 
(جبرتي» رش» Q0 CC‏ 

o)‏ المثلّث خالص ls cal‏ البختج وما 
عطف عليه ممزوج بالماء بعد ذهاب ثلثيه 
وصيرورته ce‏ وهي حلال الشرب بعد 
الاشتداد والقذف بالزبد إذا شربت دون القدر 
المسكر للتقوى على العبادة لا على سبيل اللهو 
والطرب» وإلا فهي حرام الشرب بل الماء 
القراح إذا استعمل على سبيل التشبيه pr‏ هذا 
ما يتعلق بعصير العنب. (جبرتي» رش» 
١ (a0‏ 


^ 


متوى 

- المثوى مكان الثواء وهو الإقامة. والتزل ما 
يقدّم للضيف من القرى. (سنوسي te t‏ 
(v.v‏ 


مجابى 

- هذا oj,‏ الضرورة قد تدعو إلى تقويض إدارة 
المملكة لشخص واحد مستبد لكن لغاية 
محدودة وبشروط عندهم معهودة» وذلك OÙ‏ 
من أصول السياسة المأثورة عن الأمّة الرومانية 
ol‏ المملكة إذا اشتدٌ الخطر عليها U‏ بكثرة 
الافساد الداخلي أو بظهور مخائل التغلّب عليها 
من الخارجيء وصعب حسم مواد ذلك 
بالأعمال القانونية لمكان Xe‏ الأنظار 
المتساوية» وما عسى يقتضي الترجيح بينها 
من طول المفاوضة المفضي إلى عدم قمع 
المفسدين ومدافعة المتسلّط الأجنبي» أو إلى 
تأخير ذلك عن وقت cell‏ فعند ذلك يطلب 
مجلس السناتو من أحد رئيسي الدولة 


مجالس 


تكاد تكون كالثبوت . ومما ينظم حالة المجالس 
هو صرف ساعاتها المعيّنة في استماع وفصل 
الدعاوي من دون صرف شيء من الوقت في 
مخابرات cino pas‏ لا سرّية ولا علنيةء ولا 
انهماك بأكثر من دعوى واحدة بلغت نوبتها 
بحسب ورودها مع قطع النظر عن أهمّية 
الدعاوي التي على الغالب تتعلّق Lal‏ 
الأشخاص فيصبح الفقراء المحتاجون إلى 
المساعدة والالتفات فى مؤخرة سلك المعدلة 
أو مفضوضين منه بالكلّية. هذا مع قطع النظر 
الآن عن كيفيّة حفظ القيود وغيره مما لا يخفى 
ذكاء نيّرة المطالع. أما المصدر الغير الداخلي 
فهو من قبيل الرشوة ومراعاة الخواطر وقد 
أطلنا الحديث عن هذا في ما سبق من الجنان 
ولذلك نضرب Bio‏ عنه OY‏ ومتى تم 
الإصلاح الذي شرع فيه حضرة مولانا السلطان 
الأعظم ووزراؤه الفخام الذين لا يرون خللا 
VI‏ بادروا إلى سدّه والتفات الرؤساء إلى أعمال 
مرؤوسيهم نقدر أن نقول: إن شمس إصلاح 
الشرق أشرقت في PI‏ من نصف 05( حال 
كونه قد اقتضى أكثر من قرنين لشروق شمس 
إصلاح الغرب ولا عجب فإن في الشرق مطلع 
الشمس. (سبستاني» فجل١؛‏ 10,40( 


o‏ الوازع ضروري لبقاء النوع الانسانيء ولو 
ترك ذلك الوازع يفعل ما يشاء ويحكم ما يريد 
لم تظهر ثمرة وجوب نصبه على الأمّة لبقاء 
الاهمال بحاله» قلا بد للوازع المذكور من 
وازع له يقف عنده UJ‏ شرع سماوي أو سياسة 
معقولة» وكل منهما لا يدافع عن حقوقه إن 
انتهكت» فلذلك وجب على علماء الأمّة 
وأعيان رجالها تغيير المنكرات» eA‏ 


. الأورباويون المجالس وحرروا المطايع» 


4¥ 


مجاز عقلي 

- المجاز العقلي أن يسند الفعل إلى غير فاعلهء 
أو يقام ما ليس مفعولًا به مقام المفعول به 
لعلاقة المشابهة بينهما وادّعاء المتكلّم أنه 
داخل في عداده وهو واحد من ذلك الجنس 
كما يقال: بنى الأمير القصر مع ol‏ الباني بعض 
البتّائين لا الأمير UU,‏ هو الآمر EJL‏ 
(دهلوي» فتء ۷۹ (A‏ 


مجالس 
ul -‏ المجالس فإنها مما يستحقّ كل الالتفات 
لأنها Dl‏ الراحة والرفاهية وهي مدار الحكم. 
فأين مجالس الأيام الماضية التي كانت مركبة 
من المأمور وإرادته» من مجالس هذه الأيام 
التي يقوم فيها من نفس الشعب وكلاء لفصل 
حقوقهم؟ VI Lis‏ مقسومة إلى قسمين قسم 
حسن وقسم غير حسن. وكلها قسم واحد وهو 
أنّها تارة حسنة وتارة غير حسنة» JUI bp‏ لله 
EXC‏ قما لنا وللتفصيل عن ذلك وإلينا عن 
الحسنةء غير أننا نتوسّل إلى الله أن يثبتها في 
عادل. Ul,‏ الغير المنتظمة فلعدم انتظامها 
مصدران: مصدر داخلي ومصدر غير داخلي. 
Ul‏ المصدر الداخلي فيصطلح بتعيين وقت 
OR‏ لابتداء الجلسة وفضّها ولاستماع 
الدعاوي بحسب ورودها بدون تفضيل إحداها 
وبإجراء قانون الحكم Le‏ على من يترد عن 
الحضور أكثر من مرّة OM‏ عدم انتظام هيئة 
المجلس توقع الخلل في الدعاوي وتؤخرها 
فيعلو التشكي وتأخذ مجراهاء كما أخذته في 
مجلس طرايلس شام بعناية حضرة الوالي 
المفخم وكما ستأخذه إن شاء الله تعالى في كل 
مكان «nii‏ دولته باستقامته. لأن الشبهة هنا 
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عليه الآراء الأغلبية؛ وتقديم ذلك alg‏ الأمر. 
(طهطاوي» اكاك الام CA‏ 


مجالس عسكرية 

UT -‏ المجالس العسكرية فاعلم OÙ‏ الجيوش 
البريّة بالممالك العثمانية مقسومة إلى ستة أقسام 
يُسمّى كل منها عرضيًا تحت إمارة مشيرء وبه 
الجيش» وللدولة رجال تنتخبهم من أعيانها 
الموسومين بالمعرقة والنجابة والمروءة 
His bat,‏ بالبحث عن كيفية إجراء 
إجمالا وتفصيلاء وتفوّض لهم عزل من 
يستوجب العزل أو سجنه أو توبيخه أو 
توجيهه إلى تخت المملكة؛ وقد نتج من هذه 
الخدمة مصالح مهمّة من تحسين الادارة 
واستقامة تصرّفات الولاة والقضاة 
والمجالس. (تونسي » (SET ce 9l‏ 


مجالس النواب 

- أما وظائف المجالس الخصوصية ومجالس 
النواب فليس من خصائصهما إلا المذاكرات 
والمداولات» وعمل القرارات على ما تستقرٌ 
عليه الآراء الأغلبيةء وتقديم ذلك لوليّ الأمر. 
(طهطاوي»› (A .٥۲۲ NSI‏ 


مجالس الوكلاء أو النواب 

UJ -‏ انتبهت بعض الأمم من رقدتها» وعلمت ol‏ 
de‏ الارتباط في الاجتماع Ui‏ هي تبادل 
الحقوق والواجبات بين الرئيس والمرؤوس» 
رسمت لمن ولته الرئاسة أن يجعل في مجلسه 
من تختارهم للنيابة عنهاء فكانت الحكومة 
الشوروية. وأنشعت مجالس الوكلاء أو النوّاب 


فالمُغْيّرون للمنكر في LI‏ الإسلامية تتقيهم 
الملوك كما LE‏ ملوك أوربا المجالس» وآراء 
العامة الناشئة عنها وعن Xm‏ المطابعء 
ومقصود الفريقين واحد وهو الاحتساب على 
الدولة لتكون سيرتها مستقيمة وإن cabe!‏ 
الطرق الموصلة إلى ذلك. (تونسي» أقومء 
(tow‏ 

Ui‏ المدارس let‏ الفنون الحميدة والآثار 
البيّنة المنافع . ui,‏ المجالس فلتعليم آداب 
المعاشرة» وجهات حسن المعاملة؛ lb‏ 
تجمع الشيوخ والكهول والشبّان ويدور بينهم 
الحديث عن الأحوال ومجريات الأيام: وما 
كان من الحيل والآراء» في تسهيل المصاعب 
وإزالة الأشكال» يتحدّث الشيوخ والكهول 
ويتناقشون» ويعقل عنهم الشبان المنصتون 
إليهم المستمعون منهم. Ul,‏ الصحائف 
فللتعريف بحوادث الأوقات والتنبيه على ما 
وافق المصلحة منها وما لم يوافق» es‏ 
اختلاف ذلك بحسب الأزمنة والأمكنة وجهات 
التعيّش. فكان يجب عليهم أن يميلوا بكلامهم 
عن طبقته في البلاغة التي قصرته على فهم 
asi‏ الخاصة إلى ما به يمكن أن تصل إليه 
أفهام الطبقة الأولى من العامة فإتهم هم الأمّة 
المقصودة بالخطاب المدلولة على المراشد» 
المصروفة عن السكون إلى دعة الغفلة أو الرضا 
بأتعابهاء والصبر على مشاقّها. (حرصيفي» 
(cotes,‏ 


مجالس خصوصية 

- أما وظائف المجالس الخصوصية ومجالس 
النواب فليس من خصائصههما إلا المذاكرات 
والمداولات» وعمل القرارات على ما ges‏ 


مجامع التوحيد العلمي 
كان للمخلوقات آخرء ولا j|‏ لها. 


(جزائري» مواف؟. (YaF‏ 


مجامع ^pa‏ العلمي 
E -‏ هو «e A‏ (الإخلاص: Elan (V‏ 
لما يجب EN‏ له تعالى من الأحدية المنافية 
لمطلق الشركة بوجه من الوجوهء ونفي الولد 
والوالد المقرّر لكمال صمديّته وغناه 
ووحدانيته» ونفي الكفء المتضمّن لنفي 
الشبيه والمثيل والنظيرء euam‏ إثبات كل 
«JUS‏ ونفي كل نقصء ونفي إثبات شبيه له أو 
مثيل في كماله» ونفي مطلق الشركةء» وهذه 
الأصول هي مجامع التوحيد العلمي الذي يُباين 
صاحبه جميع فرق الضلال ,3,20( ولهذا 
كانت Jas‏ ثلث القرآن» op‏ مداره على الخبر 
والانشاءء والانشاء ثلاثة: أمرء cts‏ 
وإباحة» والخبر نوعين: خبر عن الخالق 
تعالى» silos cales‏ وأحكامه. وخبر 
عن خلقهء فأخلصت سورة الاخلاص للخير 
(«ce‏ وعن أسمائه (sue,‏ فعدلت ثلث 
القرآن» وخلصت قارئها من الشرك العلمي 
كما anale‏ سورة $5 L Gi‏ 
(الكافرون : 4( من الشرك العملى + ولما كان 
العلم قبل العمل وهو إمامه وسائقه» والحاكم 
عليه كانت ER‏ اله KII‏ (الاخلاص: 
Jas )١‏ ثلث cod‏ وف ei QR‏ 
(الكافرون: das )١‏ ربع القرآن. UJ,‏ كان 
الشرك العملي أغلب على النفوس لمتابعة 
الهوىء وكثير منها ترتكبه مع علمها بمضرته» 
وقلعه أشدّ من قلع الشرك العلميء X‏ يزول 
بالحجّة» ولا يمكن صاحبه أن يعلم الشيء على 
غير ما هو cale‏ جاء التأكيد والتكرير في ED‏ 
ét Cs‏ (الكافرون: )١‏ ولهذا كان يقرأ 


\r.o 


والمبعوثين المعروفة الآن عند الأوروبويين 
باسم بارلمنتو. (إسحق» (v YYY es‏ 


مجالسة الحق الذاتية 

- مجالسة الحق - تعالى - الذاتئيّة Lol‏ هى إذا 
ذكره بأسماء dedii‏ كالله والهو Er‏ 
والأحد... وأسماء الضمائرء Giy‏ إذا ذكره 
الذاكر بأسماء الصفاتء أو أسماء الأفعالء 
وكان قصد الذاكر المعنى الذي دلّت عليه لفظة 
الاسم؛ فلا يكون Gi‏ جليسه M‏ من حيث 
ذلك المعنى Y ible‏ بالذات. وكذلك إذا 
ذكره (eU‏ الله وكان قصد الذاكر معنى من 
المعاني التي ds‏ عليها الاسم dl‏ من حيث 
أنه جامع لجميع معاني الأسماءء كما إذا قال : 
يا الله ارزقني. أو يا الله عافني . مثلا ob‏ 
مقصوده من لفظة الله: ما دل عليه من معنى 
الرازق والمعافي» وكل اسم من أسماء 
الصفات والأفعال له اعتباران: اعتبار من 
حيث دلالته على الذات» واعتبار من حيث 
المعنى الذي دلّت عليه لفظة الاسم» Éb‏ من 
حيث الاعتبار الأول؛ فهو عين الذات وعين 
جميع الأسماء» فيصحٌ نعته بجميع الأسماء. 
GT,‏ من حيث الاعتبار الثاني؛ فهو غير الذات 
وغير por‏ الأسماء. (جزائريء cles‏ 
(o 1o‏ 


gi 
cT للذات الغيب المطلق تجلّيات‎ - 
وظهورات» تسمّى: بالمراتب‎ cb, 
والتعيّنات» والمجالى والمتصّاتء»‎ 
والمظاهر» وهى الأسماء الإلهية والمخلوقات‎ 
الكونية» من العقل الأول إلى آخر مخلوق» لو‎ 


TER 


- حيث Sl‏ من لذات الدنيا E‏ أنس الزوجيّة كان 
لا بد فى حسن هذه المسرّات من المناسبة 
والملايمة بين الزوجين» حتى في درجة المعرفة 
والفطنة JUS,‏ الامتزاج» وهذا لا يكون إلا 
بالمشاكلة بين الزوجين» والمجانسة بين 
القرينين» لا سيّما في الممالك المتمدّنة التي 
يعد فيها تعليم النساء من الشيم المستحسنة 
فالمرأة على هذا محتاجة للتعليم لارشادها في 
أمور الزوجية والعشرة وفي تربية الأولاد إلى 
الطريق القويم . (طهطاوي» اكالاء 3917 )١‏ 


- ليس في الوجود الطبيعي ولا المدني من واجب 
إلا بحق يمائله. وليس فيه من حق إلا بواجب 
يقابله» Gb‏ وجب على الوالد للهيئة المدنية 
تعليم ولده فقد حق له إمكان ذلك التعليم على 
قدر الكفاء. وإذا حق للهيئة الحاكمة إجباره 
عليهء فقد لزمها توفير آسبابه» وتمهيد سبيله 
على قدر الامكان. فإن كان الوالد من الذين 
أصابهم النظام المدني باختلالهء أو الذين ألم 
بهم من عوارض الوجود ما لا يستطيعون له 
دفعاء فهو فقير معدم, أو ضعيف عاجز لا 
يقوى على تعليم ولده بقدر ما يحتاج cal)‏ وما 
توجبه أحوال الزمان ade‏ فالهيئة الحاكمة 
مأمورة من قبل حقية الالزام ol‏ تيسّر له ما لا 
يستطيع فتجعل التعليم بلا قبل. قال ساي 
الاقتصادي الشهير: أن مركز المحترف العامل 
يدني مقدار دخله إلى xm‏ أنه لا يكاد يفي 
بحاجته V]‏ بشقّ النفس فإذا استطاع تربية الولد 
وتعليمهم حرفته فهو لا شك jle‏ عن أن 
ينيلهم من العلم القدر الذي يقتضيه حسن 
الحال في الهيئة المدنية. فإن رامت هذه الهيئة 


مجامع عمومية 


بهما في ركعتي الطوافء gl oM‏ شعار 
التوحيدء ويفتح يهما عمل النهار» ويختم بهما 
عمل الليل. (وهاب QY «Yo cie.‏ 

palme‏ عمومية 

u-‏ كان الانسان Ga‏ بالطبعء مستأنسًا 
TERM‏ ,22 إنسانًا لأنسه وائتلافه مع 
أبتاء جنسهء Que‏ الشارع للهيئة التأنسيّة 
الاجتماعية محافل جامعة» ومجامع عمومية» 
فسنّ الجماعة في الأوقات الخمسء ليتم 
التأنس بين gal‏ الايمان في اليوم والأمس» 
وفرض الجمعة يوم الجمعة من كل أسبوع» 
وجعل صلاة العيد في كل عام من الاجتماع 
العام المشروع» وندب لصلاة الكسوفين 
والاستسقاءء جماعة c pell‏ عسى أن ينتفعوا 
جميعًا باستجابة دعاء الأتقياءء وفرض El‏ 
والاعتمار» ليجتمع على الشعائر الاسلامية في 
حرمه الشريف جمع من سائر الأقطارء وأوجب 
في وليمة العرس إجابة ci e JE‏ لتجديد مجامع 
الأنس بين أهل النخوةء وقضى بين أصحاب 
الأحوال والأوضاع وأرباب الأخلاق السليمة 
والطباع أن يجتمعوا للأذكار» مع حفظ الحشمة 
والوقار» ولم ينه عن مجامع الألعاب المشتملة 
على الرياضة التى لا coole‏ ولا عن المحافل 
والمواكب المؤذنة بتبجيل أولى المناصب 
والمراتب» ثم استحسنت بعد ذلك 
الاحتفالات للموائد السلطانية» لاسيّما مولد 
أشرف البريةء في المدائن والقرىء لما يبذله 
في ذلك أهل الخير من الكرم والقرى. 
(طهطاوي» (o , oo YISI‏ 


à -‏ المجانسة هى الممائلة عند الصرفيين. 


QY c3 (أسيرء رش‎ 


مجتهد 


القدوتين أبي يوسف ومحمد بن الحسنء 
ومنهم من حصل له من معرفة القرآن والسئن ما 
يتمكن به من معرفة رؤوس الفقه وأمهات 
مسائله بأدلتها التفصيلية» وحصل له غالب 
الرأي ببعض المسائل الأخرى من أدلتها 
وتوقف في بعضها واحتاج في ذلك إلى 
مشاورة العلماء لأنه لم تتكامل له الأدوات 
كما تتكامل للمجتهد المطلقء فهو مجتهد في 
البعض غير مجتهد في البعض . (دهلوي» 35( 
(YEA‏ 


المنتسبون إلى مذهب الشافعي وأبي حنيفة 
ومالك وأحمد أصتاف: أحدها العوام 
وتقليدهم للشافعي متفرع على تقليد 
المنتيب » QUI‏ البالغون إلى رتبة com NE‏ 
والمجتهد لا ala,‏ مجتهدًا i],‏ ينسبون إليه 
لجريهم على طريقه في الاجتهاد واستعمال 
AMI‏ وترتيب بعضها على بعض» الثالث 
المتوسطون وهم الذين لم يبلغوا درجة 
الاجتهاد لكنهم وقفوا على أصول الامام 
وحکوا من قياس ما لم يجدوه منصوصًا على 
ما ai‏ عليه وهؤلاء مقلّدون ea)‏ وكذا من يأخذ 
بقولهم من العوام» والمشهور N ré‏ يقلّدون 
في 9— eed‏ مقلدون. egye)‏ )35( 
ل CV‏ 


قال البوغي والمجتهد من جمع خمسة أنواع من 
العلم: علم cts‏ الله EL les ejes je‏ 
رسول الله Le‏ الله عليه وسلّمء وأقاويل علماء 
السلف من إجماعهم واختلافهم» وعلم اللغةء 
وعلم القياس وهو طريق استنباط الحكم من 
الكتاب والسئّة إذا لم يجده صريحًا في نص 
كتاب أو € أو إجماع» فيجب أن يعلم من 
علم الكتاب الناسخ والمنسوخ والمجمل 


f 


Yey 


التمتّع بنفائع هذا القدر من العلم في الفئة 
المحترقة العاملة وجب عليها أن Es‏ فيهم على 
نفقتها بإنشاء المدارس المجّانية (الاقتصاد 
الكتاب 7 الفصل .)١‏ قالمجانية في التعليم 
واجب مترتّب على حقية الالزام. إلا ST‏ لزوم 
المجّانية مستلزم للحسر» أو الضعف» أو العجز 
في جانب الوالد. فإذا سقط الملزم بطل اللازم 
قياسًا. بمعنى أن المجّانية غير XA‏ على 
الالزام إلا لمن ثبت عجزه عن التعليم فإن كان 
Cg‏ عليه فقد ej‏ لزومًا لا ريب فيه كما تبيّن 
في أبواب الحقية ولم تكن المجّانية واجبة له 
على الهيئة الحاكمة. فالمجّانية المطلقة غير 
ملازمة لالزام التعليم. (Gm‏ كسجء 
(TV vvv‏ 


مجتهد 

Ul -‏ العلماء فكانوا على مرتبتين منهم من أمعن 
في es‏ الكتاب Es‏ والآثار حتى حصل له 
بالقوّة القريبة من الفعل مَلّكة أن يتصف بفتيا في 
الناس يجيبهم في الوقائع غالبًا بحيث يكون 
جوابه أكثر مما يتوقف فيه Gas‏ باسم 
المجتهدء وهذا الاستعداد يحصل نارة 
باستفراغ الجهد في جمع الروايات 4 ورد 
كثير من الأحكام في الأحاديث وكثير منها في 
آثار الصحابة والتابعين وتبع التابعين مع ما لا 
ينفك عنه العاقل العارف باللغة معرفة مواقع 
الكلام» وصاحب العلم بالآثار من معرفة طرق 
الجمع بين المختلفات وترتيب الدلائل ونحو 
ذلك كحال الامامين القدوتين أحمد بن محمد 
ابن حنبل وإسحق بن راهويهء وتارة بأحكام 
طرق التخريج وضبط الأصول المروية في كل 
ياب عن مشايخ الفقه من الضوابط والقواعد مع 
جملة صالحة من السنن والآثار كحال الامامين 


٠١٠١م‎ 


مجتهد الفتوى 

Ul-‏ مجتهد الفتوى فهم أصحاب الترجيح 
للأقوال من أرباب المذاهب» وهم من كملوا 
في العلم والمعرفة ولم يصلوا لرتبة مجتهد 
المذهب ومجتهدو الفتوى»ء كثيرون كالرافعي 
والنووي وابن حجر والرملي في مذهب 
الشافعي» Ob‏ من لم يصل إلى رتبتهم فلا 
يجوز له الترجيح بل لا يجوز له إلا مجرّد النقل 
عتهم . (دحلان» رسرء 3117 (V‏ 


مجنهد الفتيا 

- مجتهد الفتيا وهو المتبخر في مذهب إمامه 
المتمكن من ترجيح قول على آخر ووجه من 
وجوه الأصحاب على "x‏ والله أعلم. 
(دهلوي» رد (YY FY‏ 


مجتهد في المذهب 

ó-‏ المشتغل بالفقه لا يخلو عن حالتين: 
إحداهما أن يكون أكبر همّه معرفة المسائل التي 
قد أجاب فيها المجتهدون من قبل من أدلتها 
التفصيلية ونقدها وتنقيح أخذها وترجيح بعضها 
على بعض» وهذا أمر جليل لا ex‏ له YE‏ بإمام 
يتأسّى به قد كفى معرفة فرش المسائل وإيراد 
الدلائل في كل باب فيستعين به في ذلك ثم 
jas‏ بالنقد والترجيح» ولولا هذا الامام 
صعب eade‏ ولا معنى لارتكاب أمر صعب مع 
إمكان الأمر السهل» ولا بد لهذا المقتدى أن 
يستتحسن ÉS‏ مما سبق إليه أمامه ويستدرك عليه 
شيءء فإن كان استدراكه (il‏ من موافقته AE‏ 
من أصحاب الوجوه فى المذهب» وإن كان 
أكثر لم يعد تفرّده وجهًا في المذهب» وكان مع 
ذلك منتسبًا إلى صاحب المذهب في الجملة 
ممتارًا عمّن يتأشى بإمام آخر في كثير من أصول 


مجتهد الفتوى 


والمفصّل والخاص والعام والمخكم والمتشابه 
والكراهة والتحريم والاباحة والندب 
والوجوب» ويعرف من EJ‏ هذه الأشياء 
ويعرف منها الصحيح والضعيف والمستد 
والمرسلء ويعرف ترتيب EM‏ على الكتاب 
وترتيب الكتاب على EN‏ حتى ولو وجد حديثًا 
لا يوافق ظاهره والكتاب يهتدي إلى وجه 
XLI Ob alase‏ بيان الكتاب ولا تخالقه 
lasls‏ يجب معرقة ما ورد متها في أحكام الشرع 
دون ما عداها من القصص والأخبار 
والمواعظ» وكذلك يجب أن يعرف من علم 
اللغة ما أتى في كتاب أو E‏ في أمور الأحكام 
دون الاحاطة بجميع لغات العرب» وينبغي أن 
يتحرّج فيها بحيث يقف على مرام كلام العرب 
فيما يدل على المراد من اختلاف المحال 
والأحوال» لأنّ الخطاب ورد بلسان العرب» 
فمن لم يعرف لا يقف على مراد الشارع» 
ويعرف أقاويل الصحابة والتابعين في الأحكام 
ومعظم فتاوي فقهاء الأمة حتى لا يقع حكمه 
مخالمًا لأقوالهم فيكون فيه خرق الإجماع» 
وإذا عرف من كل من هذه الأنواع معظمه فهو 
Mu‏ مجتهد» ولا يشترط معرفة جميعها بحيث 
لا ins‏ عته شيء منها وإذا لم يعرف نوعًا من 
هذه الأنواع فسبيله التقليد وإن كان متبخرًا في 
مذهب واحد من آحاد أئمة السلف فلا يجوز له 
al‏ القضاء ولا الترضد للفتياء وإذا جمع هذه 
العلوم وكان مجابًا للأهواء والبدع مدرعًا 
بالورع محتررًا عن الكبائر غير مصر على 
الصغائر جاز له أن alas‏ القضاء ويتصرّف في 
الشرع بالاجتهاد والفترى» ويجب على من لم 
يجمع هذه الشرائط تقليده فيما يعن له من 
الحوادث. (YT (f۲ i tg da»)‏ 


مجتهد المذهب 


بكلامه كثيرًا في ues‏ الأدلّة والتنبيه ell‏ 
وهو مع ذلك مستيقن بالأحكام من قبل أدلتها 
Pu quee‏ قلّ ذلك منه 
أو كثرء Li,‏ تشترط الأمور المذكورة في 
المجتهد ul, ne‏ الذي هو دونه في 
المرتبة فهو مجتهد في المذهب» ELEMENT‏ 
لامامه قيما ظهر فيه نصّه لكنّه يعرف قواعد 
إمامه وما بنى عليه مذهبهء فإذا وقعت حادثة لم 
يعرف لامامه LE‏ اجتهد فيها على مذهبه 
وخرجها من أقواله des‏ منواله» ودونه في 
المرتبة. (دهلوي» رده (Yo YY‏ 

- المجتهد في المذهب ... إعلم OÙ‏ الواجب 
على المجتهد في المذهب أن يحصل من السئن 
والآثار ما يحترز به من مخالفة الحديث 
الصحيح Uil,‏ السلف. ومن دلائل الفقه ما 
يقتدر به على معرفة مأخذ أصحابه في أقوالهم. 
c٤۲ «s ceg laa)‏ ۲۸( 


مجتهد المذهب 

- مجتهد المذهب من كانت له aKu‏ وأهليّة 
للاستتباط من قواعد إمامهء فإذا عرضت عليه 
مسئلة لم ينص عليها إمامه يستنبطها من قواعد 
مذهبهء bs‏ أنه يقتدر أن يستنبط بعض 
لكك لا يقدر على ذلك في كل ia‏ وذلك 
M ehy!‏ حنيفة » والمزنى والبويطي EN‏ 
الشافعي» nce»‏ أصحاب pen‏ الأئمة ولو 
كانوا يقتدرون على استنباط a JS‏ من 
الكتاب والستة أو الاجماع أو القياس لكانوا 
يجتهدون اجتهادًا [ru‏ ولا يقلّدون exl‏ 
فهذا هو الفرق بينهم وبين المجتهد المطلق. 
coe»)‏ رسرء ١1۱۱ء OY‏ 
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مذهبه وفروعه» ويوجد لمثل هذا بعض 
مجتهدات لم يسبق بالجواب فيها إذ الوقائع 
متتالية والباب مفتوح فيأخذها من الكتاب 
والسئّة وآثار السلف من غير اعتماد على إمامه 
ولكتها قليلة بالنسبة إلى ما سبق بالجواب فيه 
وهذا هو المجتهد المطلق المنتسب» وثانيهما 
أن يكون أكبر همّه معرفة المسائل التي يستفتيه 
المستفتون مما لم يتكلّم فيه المتقدّمون وحاجته 
إلى إمام يأتسي به في الأصول الممهّدة في كل 
باب أشدّ من حاجة الأولء ON‏ مسائل الفقه 
متعانقة متشابكة فروعها تتعلق بأمهاتهاء فلو 
ابتدأ هذا بنقد مذاهبهم وتنقيح أقوالهم لكان 
ملتزمًا لما لا aidu‏ ولا يتفرّغ منه طول عمره» 
فلا سبيل له إلى باب Y]‏ أن يحمل النظر فيما 
سبق فيه ويتفرّغ للتفاريع وقد يوجد لمثل هذا 
استدراكات على إمامه بالكتاب والستة وآثار 
السلف والقياس لكنها قليلة بالنسبة إلى موافقاته 
وهذا هو المجتهد في المذهب. (دهلوي» 35« 
4"( 


= المجتهد المطلق الذي مر تفسيره على قسمين : 
Jas‏ ومنتسسب» ويظهر من كلامهم (الرافعي 
والنووي) Ol‏ المستقل يمتاز عن غيره بثلاث 
خصال: إحداها التصرّف في الأصول التي 
عليها بناء مجتهداته» وثانيتها تتبّع الآيات 
والأحاديث والآثار لمعرفة الأحكام التي سبق 
بالجواب فيها واختيار بعض الأدلة المتعارضة 
على بعض وبيان الراجح من محتملاته والتنبيه 
iu‏ الأحكام من تلك الأدلة والذي نرى 
dl,‏ أعلم أن ذلك ثلثا علم الشافعي رحمه الله 
تعالى» والثالثة الكلام في المسائل التي لم 

يسبق بالجواب فيها أخدًا من تلك NI‏ 
زالنشب من ei-‏ أصول شيخه واستعان 


BAL 


ويجمع مختلفها وترجيح بعضها على بعض 
ويعيّن بعض محتملها وذلك قريب من ثلثي ele‏ 
الشافعي فيما نرى dil,‏ أعلم. uU,‏ أن يفرّع 
التفاريع التي ترد عليه مما لم يسيق بالجواب فيه 
من القرون والمشهود لها بالخيرء وبالجملة 
فيكون كثير التصرّفات فى هذه الخصال قائمًا 
على أقرانه ÓL‏ في حلبة رهائه Ve‏ في 
ميدانه. وخصلة رابعة تتلوها وهى أن ينزل له 
القبول من السماء فاقبل إلى علمه جماعات من 
العلماء من المفسّرين والمحدثين والأصوليين 
وحفّاظ كتب الفقه» ويمضي على ذلك القبول 
JUI,‏ قرون متطاولة حتى يدخل ذلك في 
صميم القلوب. (دهلوي» رد (Yo YY‏ 1 
المجتهد المطلق الذي Le‏ تفسيره على قسمين: 
مستقل ومتتسسب» ويظهر من كلامهم (الرافعي 
والنووي) أن المستقل يمتاز عن غيره ثلاث 
خصال: إحداها التصرّف في الأصول التي 
lle‏ بناء مجتهداتهء وثانيتها تع الآيات 
والأحاديث والآثار لمعرفة الأحكام التي سبق 
col ad‏ فيها واختيار بعض الأدلّة المتعارضة 
على يعض وبيان الراجح من محتملاته والتنبيه 
لمأخذ الأحكام من تلك الأدلة والذي نرى 
dil,‏ أعلم أن ذلك ثلا علم الشافعي رحمه الله 
تعالىء والثالثة الكلام في المسائل التي لم 
يسبق بالجواب فيها Ms‏ من تلك الأدلّق 
والمتسب من سلّم أصول شيخه واستعان 
بکلامه كثيرًا في ENT c‏ والتنبيه de UN‏ 
قادر على استنباط المسائل منهاء قل ذلك منه 
أو كثرء Lis‏ تشترط الأمور المذكورة في 
المجتهد المطلقء Gly‏ الذي هو دونه في 
المرتبة فهو مجتهد في المذهب» وهو AL‏ 
لامامه فيما ظهر فيه ES em‏ يعرف قواعد 


- المستقل من امتاز عن سائر المجتهدين بثلاث 
خصال كما ترى ذلك في الشافعي nb‏ 
أحدها أن يتصرّف فى الأصول والقواعد التى 
يستنبط منها الفقه كما ذكر ذلك في أوائل الام 
حيث عد صنيع الأوائل في استنياطهم واستدرك 
علیهم» وكما أخبرنا شيخنا yi‏ طاهر محمد بن 
إبراهيم المدني عن مشايخه المكبين لشيخ 
حسن بن علي العجمي والشيخ أحمد النخلي 
عن الشيخ محمد بن العلاء الباهلي عن إبراهيم 

بن إبراهيم اللقاني وعبد الرؤوف الطبلاوي عن 
الجلال أبي فضل السيوطي عن أبي الفضل 
المرجاني إجازة عن أبي الفرج الغزى عن 
يونس بن إبراهيم الدبوسي عن أبي الحسن بن 
البقر عن الفضل بن سهل الإسفرائيني عن 
الحافظ الحجّة أبى بكر أحمد بن على الخطيب 
أخبرنا أبو نعيم الحاقط حدثنا آبو محمد عبدالله 
بن محمد بن جعفر بن حبان Gi‏ عبدالله بن 
محمد بن يعقوب ul‏ أبو حاتم يعنى الرازي 
حدثني يونس بن عبد الأعلى قال قال محمد بن 
إدريس الشافعي: الأصل قرآن Eus‏ فإن لم 
يكن فقياس عليهاء وإذا اتصل الحديث عن 
رسول الله Le‏ الله عليه وآله pius‏ وصح 
الاسناد منه فهو سنّةء والاجماع أكبر من الخبر 
المقرد والحديث على ظاهرهء وإذا احتمل 
المعانى فما أشبه Wu‏ ظاهره أولاها c‏ وإذا 
تكافأت الأحاديث قأصحّها إسنادًا أولاها 
وليس المنقطع بشيء ما عدا منقطع ابن 
etat‏ ولا يقاس أصل على أصل ولا 
يقال للأصل لم وكيف Li,‏ يقال للفرع «ed‏ 
b‏ صح قياسه على الأصل صح وقامت به 
الحجّة انتهى. وثانيها أن يجمع الأحاديث 
والآثار فيحصل أحكامها a‏ لأخذ الفقه منها 


بكلامه كثيرًا في تتبّع DN‏ والتنبيه ee‏ 
وهو مع ذلك مستيقن بالأحكام من قبل أدلتها 
قادر على استنباط المسائل منهاء B‏ ذلك منه 
أو كثرء Lil,‏ تشترط الأمور المذكورة في 
المجتهد المطلقء Ul,‏ الذي هو دونه في 
المرتبة فهو مجتهد في المذهب» وهو M‏ 
لإمامه فيما ظهر فيه نضّه EI‏ يعرف قواعد 
إمامه وما بتى عليه be canja‏ وقعت حادثة لم 
يعرف لامامه Um‏ اجتهد فيها على مذهبه 
وخرجها من أقواله وعلى منواله» ودونه في 
المرتبة. (دهلوي» es,‏ ۳۳ء Qv‏ 

- المجتهد المطلق المتصدّي للحكم والفتوى في 

جميع مسائل الفقه» وأما المجتهد المقيّد في 

حكم واحد أو بعض الأحكام. (سنوسي » كو 

) 55 

إن المجتهد المطلق el‏ من المجتهد المستقلّ 

وغير المجتهد المقيّد. (سنوسي » كو 

(YA «Y 

- إِنّ المجتهد المطلق له شروط كثيرة منها أن 
يكون Se‏ بالعلوم jte‏ بالمنطوق والمفهوم 
pee‏ والمنسوخ RU,‏ والمتشابه 
وَالمُجْمَل والمبيّن وغير ذلك من الأقسامء 
ولا بد أيضًا أن يكون jte‏ بالحديث وأنواعه 
من صحيح وحسن وضعيف ومنسوخ وغير 
ذلك» وعارفا بالرجال المقبول منهم وغير 
المقبول» ومطّلعًا على أقوال الصحابة والتابعين 
وبقيّة الأئمة المجتهدين وعلى ما قرّروه في 
الآيات والأحاديث» وعارفا يمآخذهم وكيفيّة 
استنباطاتهم والقواعد التي Lu‏ عليها أقوالهم 
في كل مسئلة وغير ذلك مما ذكره العلماء في 
شروط الاجتهاد. (دحلانء رسرء (YO NNO‏ 


IEAA) 


إمامه وما بنى عليه مذهيهء BB‏ وقعت حادثة لم 
يعرف لامامه La‏ اجتهد فيها على مذهبه 
وخرجها من أقواله وعلى منواله» ودونه في 
المرتبة. (دهلوي»ء ردء ٣۴ء Qv‏ 

à -‏ المستقلٌ هو الذي Jal‏ بقواعد لنفسه بنى 
عليها الفقه خارجًا عن قواعد المذاهب المقرّرة 
وهذا شيء فقد من دهر ولو أراده الانسان اليوم 
لامتنع عليه. (سنوسيء كوء CA OY‏ 


- إعلم أن المجتهد المطلق من جمع خمسة من 
العلوم» قال النووي في المنهاج: وشرط 
القاضي مسلم مكلف حر ذكر dde‏ سميع بصير 
ناطق كاف مجتهد» وهو أن يعرف من القرآن 
xL‏ ما Ge‏ بالأحكام وخاصّه die,‏ 
daa,‏ ومبيّنه وناسخه ومنسوخهء ومتواتر 
zn‏ وغيره» والمتصل والمرسل» وحال 
الرواة قوة OL, (ea,‏ العرب i)‏ 
ونحوّاء وأقوال العلماء من الصحابة ومن 
بعدهم إجماعًا واختلاقاء والقياس بأنواعه. 
(دهلوي» رد» (Ye YY‏ 

- المجتهد المطلق الذي مر تفسيره على قسمين: 
Jin‏ ومنتسسسب» ويظهر من كلامهم (الرافعي 
والنووي) أن المستقل يمتاز عن غيره بثلاث 
خصال: إحداها التصرّف في الأصول التي 
عليها بناء مجتهداته» وثانيتها تتبّع الآيات 
والأحاديث والآثار لمعرفة الأحكام التي سبق 
بالجواب فيها واختيار بعض DYI‏ المتعارضة 
على بعض وبيان الراجح من محتملاته والتنبيه 
لمأخذ الأحكام من تلك JY‏ والذي نرى 
dit,‏ أعلم أن ذلك ثلثا علم الشافعي رحمه الله 
تعالى» والثالثة الكلام في المسائل التي لم 
يسبق بالجواب فيها del‏ من تلك Nr‏ 


LER 


إمكان الأمر السهل» ولا بد لهذا المقتدى أن 
يستحسن شيئًا مما سبق إليه أمامه ويستدرك عليه 
شیء» OB‏ كان استدراكه Cl‏ من موافقته JE‏ 
من أصحاب الوجوه في المذهبء وإن كان 
أكثر لم يعد تفرّده وجهًا في المذهب» وكان مع 
ذلك متسبًا إلى صاحب المذهب في الجملة 
ممتارًا عمّن uoles‏ بإمام آخر في كثير من أصول 
amia‏ وفروعهء ويوجد لمثل هذا بعض 
مجتهدات لم يسبق بالجواب فيها إذ الوقائع 
متتالية والباب مفتوح فيأخذها من الكتاب 
Es‏ وآثار السلف من غير اعتماد على إمامه 
ولكتها قليلة بالنسبة إلى ما سبق بالجواب فيه 
وهذا هو المجتهد المطلق المنتسب» وثانيهما 
أن يكون أكبر همّه معرفة المسائل التي يستفتيه 
المستفتون مما لم يتكلم فيه المتقدّمون وحاجته 
إلى إمام يأتسي به في الأصول الممهدة في كل 
باب أشدّ من حاجة الأول» OY‏ مسائل الفقه 
متعانقة متشابكة فروعها تتعلّق بأمهاتهاء فلو 
la‏ هذا بنقد مذاهبهم وتنقيح أقوالهم لكان 
ملتزمًا لما لا يطيقه ولا يتفرّغ منه طول tozas‏ 
فلا سييل له إلى باب إلا أن يحمل النظر فيما 
سبق فيه ويتفرّغ للتفاريع وقد يوجد لمثل هذا 
استدراكات على إمامه بالكتاب والسئّة وآثار 
السلف والقياس لكنها قليلة بالنسبة إلى موافقاته 
وهذا هو المجتهد في المذهب . (دهلوي» 35( 
١ OVAA‏ 

- مجتهد مطلق col‏ وقد UAM)‏ شرطه فلا 
نعيده» وحاصل كل ذلك أنه جامع بين علم 
الحديث والفقه المروي عن أصحابه وأصول 
الفقه كحال كبار العلماء من الشافعية. 
(دهلوي» ردء (YEY‏ 


- المطلق المنتسب. وهو المتصف بصفات 


- المجتهد المطلق من كانت له مَلّكة وأهليّة 
لاستنباط كل مسئلة هن الكتاب والسئّة 
والاجماع والقياس الصحيح» كالأئمة الأربعة 
رضي الله عنهم. (دحلان» رسرء (OY AY‏ 


مجتهد مطلق مستقل 

- المطلق Hall‏ وهو أكملها وأفضلها والمراد 
عند الاطلاقء وهو المتصرّف في جميع 
الأبراب الشرعيّة وفنونهاء والمستقل بتمهيد 
الأحكام وقوانينهاء غير تايع غيره في شيء 
ge‏ ورسم Gb‏ الققيه ذو الدرجة الوسطى 
عربية صرقا ونحوا idy‏ وبلاغة معاني us,‏ 
Y,‏ عارفا DL‏ الأحكام كتابًا وسئّة 
واعتبر tux‏ الاجتهاد منه لا كونه صفة في 
المجتهد كونه خييرًا بمواة قع الإجماع وموارد 
النسخ وأسباب النزول et‏ التواتر والآحاد 
من صحيح وحسن وضعيف وحال الرواة 
ويكتفي في الخبرة بهذا كله في زماننا بالرجوع 
إلى zal‏ ذلك الشأن» وقي اشتراط علم الكلام 
وتفاريع الفقه والحساب ونحوها خلاف»ء 
والصحيح عدم اشتراطها. (سنوسي» معش» 
(VAt‏ 


مجتهد مطلق منتسب 

ól-‏ المشتغل بالفقه لا يخلو عن حالتين: 
إحداهما أن يكون أكبر همّه معرفة المسائل التي 
قد أجاب فيها المجتهدون من قبل من Gell‏ 
التفصيلية ونقدها وتنقيح أخذها وترجيح بعضها 
على بعض» وهذا pi‏ جليل لا ex‏ له إلا بإمام 
يتأسى به قد كفى معرفة فرش المسائل وإيراد 
الدلائل.في كل باب فيستعين .به في ذلك ثم 
يستقل بالنقد والترجيحء ولولا هذا الامام 
صعب cale‏ ولا معنى لارتکاب أمر صعب مع 


مجلس 
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لمأخذ الأحكام من تلك ÉY‏ والذي نرى 
والله أعلم أن ذلك ثلثا علم الشافعي رحمه الله 
تعالى» والثالثة الكلام في المسائل التي لم 
يسبق بالجواب فيها أخدًا من تلك NI‏ 
والمنتسب من سلّم أصول شيخه واستعان 
بكلامه كثيرًا في تتبّع الأدلة والتنبيه su‏ 
وهو مع ذلك مستيقن بالأحكام من قبل أدلتها 
قادر على استنباط المسائل منهاء قل ذلك منه 
أو كثرء Lis‏ تشترط الأمور المذكورة فى 
المجتهد المطلق» وأمًا الذي هو دونه / 
المرتبة فهو مجتهد في المذهبء وهو aii‏ 
لامامه فيما ظهر فيه نصّه XS)‏ يعرف قواعد 
إمامه وما بنى عليه BB cendo‏ وقعت حادثة لم 
el cis‏ نكا ani Je Li der‏ 
وخرجها من أقواله des‏ منواله» ودونه في 
المرتبة . (دهلوي» ردء (YYYY‏ 


مجلس 

- هذا الصنع الجميل الذي صدر من هؤلاء 
السلاطين العظام Le‏ حصل به من تحسين حال 
الدولة والرعايا مما لا يسع المنصف إنكاره 
بالنسبة لما كان قبل» لم يقنع حزيًا من 
المسلمين مع الرعايا من غيرهم يل لم يزالوا 
قوانين يكون تأسيسها وحمايتها من مجلس 
مرگب من أعضاء تنتخبهم الأهالي» وفي هذه 
المدّة الأخيرة اشتدٌ إلحاحهم في طلب ذلك 
حسيما تضمّنته صحف الأخبار» ونحن ob‏ لم 
نطلع على أحوال إدارة المملكة العثمانية في 
الحال لاسيّما في كيفيّة إجراء تلك التنظيمات 
اطّلاعًا يمكننا معه معرفة صخة الأسباب التي 
يتظلّم منها الفريق المذكور أو عدم صحّتهاء 
LS Ub‏ أنّ هذا المطلب الذي طلبوه هو من 


المستقلّ Y]‏ آله لم يبتكر لنفسه قواعد وأصولًا 
لبناء الأحكام عليها كالمستقل بل سلك في 
ذلك طريقة إمام من أئمة المذاهب فهذا مطلق 
منتسب لا مستقلٌ ولا cana‏ قال السيوطي بعد 
نقل ما ذكر هذا تحرير الفرق بينهماء فبين 
المستقل والمطلق pys‏ وخصوص salle‏ 
فكل Jine‏ مطلق وليس كل مطلق مستقلا. 


(Y AÉ t (سنوسی»› معش‎ 


- المجتهد المطلق المتصدّي للحكم والفتوى في 
جميع مسائل الققه» Lis‏ المجتهد المقيّد في 
حكم واحد أو بعض الأحكام. (سنوسي» كوء 
(Y «£1‏ 

- المجتهد المقيّد ببعض الفنون أو الأبواب 
الفقهية مثل الفرائض أو الأنكحة أو العبادات» 
وتحقيقه أنه المحصل للقدر المحتاج إليه في 
o opa‏ بريد gall pol ca 4) All‏ 
عليها الاجتهاد وشرائطه» المبني عليها غير 
الأدلة الشرعية بأن حصلت له المهارة في بعض 
الفنون أو الأبواب بحيث صار Úle‏ يجميع ما 
ales‏ بما أراد العمل به. (سنوسي» معش» 
(Y «A1‏ 


- المجتهد المطلق الذي مر تفسيره على قسمين: 
Janus‏ ومنتسيب» ويظهر من كلامهم (الراقعي 
والنووي) أنّ المستقل يمتاز عن غيره بثلاث 
خصال: إحداها التصرّف في الأصول التي 
عليها بناء مجتهداتهء وثانيتها تتبّع الآيات 
والأحاديث والآثار لمعرفة الأحكام التي سبق 
بالجواب فيها واختيار بعض الأدلّة المتعارضة 
على بعض وبيان الراجح من محتملاته والتنبيه 
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بقيّة الوزارات كل منها مركب من وزير 
ومستشار وكاب ووَرَّعَة بقدر الحاجةء وبكل 
وزارة ما عدا الخارجية مجلس مرگب من رئيس 
وأعضاء وكتبة للتأمّل وإعطاء الرأي في النوازل 
التي تعرض عليهم من الوزير» وما يستقرٌ عليه 
الرأي يصخح عليه المجلس والوزيرء ثم يرسل 
إلى الصدارة العظمى» فإن كانت النازلة حسابيّة 
مثا يرسلها الصدر إلى مجلس المحاسبات فإن 
ثبتت عنده ume‏ وموافقتها لقوانين الدولة 
يرسلها إلى وزارة المال لتبقى هناك وإن 
وجدت فيها مخالفة عمدية فإن النازلة تنقل إلى 
مجلس الأحكام العدلية ويحضر نوّاب من 
الوزارة التي وجد الخلل في حسابها للمدافعة 
عتهاء وناب من مجلس المحاسبات للمدافعة 
عن حقوق الدولة والقانون. (تونسي» أقوم» 
(4A «44‏ 


مجلس الأحكام العدلية وهو مركب من أكابر 
المتوظفين وأعيان أهل المملكة يرأسه أحد 
أعضاء المجلس الخاص ممّن له رتبة وزير» 
وينقسم ثلاثة أقسام بكل قسم منها رئيس ثان 
تحت إشراف الرئيس الأول. فمأمورية القسم 
الأول النظر فى الأمور الملكية السياسيّة؛ 
ومأمورية القسم الثاني تهذيب القوائين الجديدة 
وشرح مشكلاتها حيث يقع الخلاف في الفهم» 
والقسم الثالث مأموريته التأمّل والحكم فيما 
يصدر من المتوظفين من الجنايات ونحوها 
وتحقيق الأحكام الصادرة من سائر المجالس 
في سائر جهات المملكة بالعقوبة الثقيلة 
المتوقّفة على إمضاء السلطان كالقتل والسجن 
بالخدمات الشاقة ونحو ذلك» بحيث لا يصدر 
إمضاء السلطان فيه | بعد حكم غالب هذا 


1 


: القسم. وقي المهمّات تجتمع الأقسام الثلاثة 


مجلس الأحكام العدلية 


أعظم الوسائل في.حفظ نظام الدول وقوة 
شوكتها ونمو عمران ممالكها ورفاهية رعاياها 
خصوصًا في هذه الأزمان» كما LS‏ أيضًا أن 
مقصد المسلمين من آهل الحزب المذكور 
بطليهم لما ذكر LS‏ هو إصلاح حال الدولة 
Ce Jt,‏ لكن لنا أن نسألهم هل ثبت عندهم أن 
مقصد غيرهم ممن معهم موافق لمقصدهم حتى 
تحصل لهم الثقة بهم ويصدر منهم ما ذكر. 
(تونسي» أقوم. «Yo‏ 4( 


مجلس الأحكام العدلية 

- لاتمام الأمان وتعميم الاطمتنان يزاد في أعضاء 
مجلس الأحكام العدلية قدر ما يلزم للنظر في 
سائر النوازل وفصلها بما GE‏ عليه الأكثرء 
وعلى وكلاء دولتنا العليّة أن يحضروا المجلس 
المذكور في بعض الأيام ويبدي كل واحد ما 
يستصويه دون تحاش ولا مداراة ut,‏ 
المفاوضة في شأن التنظيمات العسكرية فإنها 
تكون بدار الشورى الكائنة بمحل السر عسكرء 
وكل ما يستقرٌ عليه الرأي من القوانين يعرض 
علينا لنوشحه بالخط الميمون ويكون دستور 
العمل إلى ما شاء الله. وحيث كان وضع 
القوانين الشرعية المشار إليها Lil‏ هو لا حياء 
الدين والدولة والملك والملّة أكدنا ذلك بالعهد 
والميثاق من طرفنا الملكى على أن لا يصدر E.‏ 
شيء يخالفهاء وأقسمنا على ذلك في بيت 
الخرقة الشريفة بمحضر جميع العلماء 
والوكلاءء وسيحلف كل منهم على ذلك Bp‏ 
صدر بعد ذلك من أحد الوزراء أو العلماء ما 
يخالف تلك القوانين الشرعية 4B‏ يجازى 
بالتأديب المناسب لجريمته الثابتة بدون التفات 
لرتيته ولا مراعاة لذاته. 
(Y* «40‏ 


مجلس الأعيان العثماني 


الأمور على مواقع المصلحة والفوز يما يستعقبه 
ذلك من جميل الثناءء ولمن اتصف بالأمانة 
دون النجابة الخروج بالسلامة لا له ولا عليهء 
ويما تقدّم يعلم أن سلطة المجلسين تتحد تارة 
وتفترق أخرى إذ لكل منهما أعمال ans‏ 
وأعمال يشارك فيها الآخرء غير أن المعتبر في 
تأسيس القوانين سيّما المتعلّقة بالمجابى والقوة 
العسكرية وفى الاحتساب على الدولة 
واستحسان سياسة الوزراء وضده اللذين ينبني 
عليهما خروجهم أو بقاؤهم في الخطة» هو ما 
يتفق عليه غالب مجلس الوكلاء حسبما أشير 
إليه قريبّاء كما ol‏ إجراء القوانين المذكورة 
يتوقف على موافقة المجلس الأعلى على كونها 
غير مخالفة لأصول الكونستيتوسيون. قلت 
فبتقرير ما ذكر يعلم أيضًا أن صاحب الدولة 
عندهم مضطرٌ إلى موافقة إرادة المجلس التي 
هى فى الحقيقة إرادة أهل المملكة. (تونسي» 
œ «Ao «pl‏ 3 


مجلس الأعيان العثماني 

Ul -‏ مجلس الأعيان العثمانى فإن عدد أعضائه 
لا يتجاوز ثلث عدد النرّاب» ولا يتخب له NI‏ 
من بلغ من الأربعين» وما فوقها. وكان من 
الوجهاء الذين عظمت ttl‏ وحسنت 
سيرتهم» وخدموا الدولة خدمة صادقة. وأكثر 
ما يكون هؤلاء من معزولي الوكلاء والولاة 
ومشيري المعسكرات وقضاة العسكر والسقراء 
ورؤساء الملل وفرقاء A‏ والبحر. ومن 
وظائف هذا المجلس أن ينظر في ما يرفع إليه 
مجلس النوّاب من لوائح القوانين والموازنة. 
فإذا رأى فيه ما يمسن القوانين الأساسية أو 
الحرية الذاتيةء قله أن يرفضه أو يعيده إلى 
مجلس النوّاب» مشفوعًا بالملاحظةء ليصلح 
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تحت رئاسة الرئيس الكبير. (تونسيء أقوم» 
Qvi‏ 

- في كل بلد من بلدان المملكة يوجد مجلس 
جنايات لفصل سائر نوازل الجنايات الواقعة 
بين السكان عدا ما يلزم إنهاؤها لمجلس 
الأحكام العدلية بالتخت» db‏ عمل مجلس 
الجنايات المذكور قيها سماع الدعوى وتحرير 


الحجج ثم إرسال جميع ذلك لمجلس الأحكام 
العدلية بواسطة الوالي. (تونسي» أقوم» 
(Y «Y*0‏ 

مجلس أعلى 


- المجلس الأعلى المركب من أمراء العائلة 
الملكية وممّن ينتخبه الملك من أعيان المملكة 
(GS‏ وظيفته. (تونسي» cpl‏ ۸۳ء (f‏ 

Ul‏ إذا GET‏ غالب المجلس على عدم استتحسان 
سياسة الوزراء فيجب على الملك عند ذلك 
أحد أمرين: G‏ تبديل الوزراء المشار إليهم أو 
حل مجلس الوكلاء على أن يعيد QUI‏ 
الانتخاب فى id‏ معلومةء فإذا انتخبوا En‏ 
يكون أشهر باللين والمساعدة للدولة do‏ ذلك 
على رضاهم بسياستها فيبقى الوزراء على 
خططهم» وأمًا إذا انتخبوا الأولين أو من يكون 
مثلهم في الشدّة فيستدل بذلك على عدم 
رضاهم بها ويجب dmm‏ خروج الوزراء من 
الخدمة وتعويضهم بمن سياسته ترضى 
المجلس» وللمجلس المذكور أن يدّعي 
الخيانة على أحد الوزراء أو مجموعهم إذا 
رأى أدلّة ذلك وتكون نازلة تفصل بالمجلس 
الأعلى» وظاهر أن الوزراء المشار eel]‏ كما 
تشدّد عليهم القوانين المسؤولية عن تصرّفاتهم 
تمنع التعدّي عليهم في النفس والعرض 
والمال» فيتيسّر للنجيب الأمين منهم إجراء 


مجلس الباب العالي 

- المجلس الخاص وهو مركب من شيخ UM‏ 
وسائر الوزراء وبعض أعيان المتوظفين تحت 
رئاسة الصدر الأعظم und,‏ مجلس الباب 
العالى ومجلس الوكلاء» ويكون انعقاده مرّتين 
في الأسبوع Y]‏ إذا عرضت نازلة مهمّة فللصدر 
عقده متى شاء» وعلى هذا المجلس تعرض 
جميع النوازل السياسية المهمّة» وما يستقرٌ عليه 
الرأي فيه يعرض على موافقة السلطان إن كان 
مما cds‏ على موافقته» Vs‏ يأمر الصدر 
يإمضائه» Les‏ يعرض على المجلس المذكور 
أمر ٠‏ المجابي دخلا Ux)‏ في كل سنة 
للمفاوضة وتعيين أصول المصاريف. 
(تونسي» G 23٠٠١ epah‏ 


مجلس بلدي 

- المجلس البلدي ويُسممّى مجلس إدارة 
الضابطية» وهو مركب من ثمانية أعضاء 
تحت رئاسة أحد المتوظفين السياسية من 
الرتبة المتمايزة» ومأموريّته إدارة مصالح 
البلدء وتحته خمسة مجالس صغار كل منها 
مركب من أربعة أعضاء ورئيس» ثم ديوان 
استئناف مركب من خمسة أعضاء منهم مفت 
يرأسه وزير المتجر لتحقيق الأحكام الصادرة 
من XR‏ مجالس المتجر بين الأهاليء ثم 
مجلس أوّل لقصل النوازل المتجرية مرگب من 
خمسة أعضاء تحت رئاسة أحد متوظفى الرتبة 
المتمايزة» ومجلس ثان لذلك مركب من أربعة 
أعضاء تحت رئاسة أحد متوظفى الرتبة الثانية 
من المتمايزة» ومجلس ثالث لذلك أيضًا مركب 
من ثلاثة أعضاء تحت dl,‏ مثل رئيس 
المجلس الثاني» ووظيفتهم فصل سائر نوازل 


المتجر بين رعايا الدولةء وإن كان فى النازلة 


IYI مجلس‎ 


أو يعدّل. وإذا لم يكن في شيء من ذلك i‏ 
وأرسله En‏ إلى الباب العالي. ولا يعقد 
مجلس الأعيان أو الشيوخ العثماني إلا عند 
انعقاد مجلس النوّاب» ولا يصح أن يكون 
الرجل الواحد عضوًا في المجلسين. (إسحق» 
OY YVA ces‏ 


مجلس الايالة 


- في مركز كل إيالة Jis‏ مكلف بإمضاء القوانين 
وأوامر الدولة بمثل الاعانة على استخلاص 
الدولة» وهو Bass CASA‏ راحة OKJ‏ 
والسعي في تنمية الفلاحة وتسهيل طرق المتجر 
ورفع العوائق عن سائر الصناعات وتمهيد 
الطرقات els‏ القناطر ونحو ذلك بمشاركة 
مجلس الايالةء وهو المسؤول عن سيرة 
متوظفي إيالته حيث Ol‏ من مأموريته منعهم 
بذلك حالاء كما di‏ من واجباته إعانة الحكام 
الشرعيّة والمجالس العرفيةء ومع هذا الوالي 
مجلس تحت رئاسته لفصل النوازل التي تقع 
بين السكان والنظر في سائر مصالح ULY!‏ من 
أعضائه الدفتر دار المكلّف من الدولة بأحوال 
المجابي » وقاضي الايالة مع خمسة وعشرين 
عضوًا منتخبين من الأهاليء وقد شهد 
المتصفون من أهل أوربا بحسن هذا الترتيب 
cU,‏ بمصالح goo‏ في كل مركز 
عمل لواء قائم مقام تحت رئاسته مجلس تتتخب 
أعضاؤه من الأهالي» وتصرف هذا القائم مقام 
الإيالة» إلا أنه تحت نظر والي الايالة. 
(تونسي» VE gel‏ ۸) 


مجلس السناتو 


1¥ 


الادارة» وقسم للنظر في المصالح الداخلية 
كالتعاليم العامة وترتيب إجراء المناسك الدينية 
ونحوهاء وقسم للأعمال في المصالح العمومية 
من الزراعة والتجارة ونحوهماء وقسم 
للمصالح العسكرية برا وبحرّاء وقسم لترتيب 
المجابي والمصاريف. وتجتمع الأقسام 
المذكورة تحت رئاسة الملك أو نائبه PEU‏ 
في الأمور المهمّة مما ذكر وغيره وللوزراء 
الحضور في هذا المجلس ولهم آراء Le‏ بها . 


QA YA cpl (تونسي»‎ 


مجلس السناتو 
- مجلس السناتو هو المحافظ على 
الكونستيتوسيون والحرية العموميّة كما سلف 
وله التداخل في فصل كل نازلة تحدث في غيبة 
مجلس وكلاء العامة وشرح مقاصد القانون 
وإبطال حكم Xs‏ أو مخالف للقانون» كما 
أن له أن لا يمضي ما GEI‏ عليه مجلس وكلاء 
العامة من القوانين إذا Óba d,‏ لأساس 
الكونستيتوسيونء وأن يتصرّف في 
الكونستيتوسيون بما فيه صلاح إذا كان ذلك 
يطلب من الملك وكان غير مضرٌ بالأصول» 
وهذا المجلس هو الذي يقبل عرض أحوال 
OLI‏ وتشكيهم من سائر الأمورء وله عرض 
تقرير في ذلك على الملك إن ظهر ed‏ كما أن 
له التداخل فى إيجاد قانون جديد بدون أن 
يطلب ذلك منهء بمعنى أله يستأذن الأمبراطور 
في التقرير الذي يعرضه عليه في أحداث ما Pa‏ 
مصلحته» ثم أن هذا المجلس يتركب من مائة 
وخمسين عضوًا في الأكثر منهم. كل من بلغ 
من أمراء العائلة الملكية من العمر ثمان عشرة 
سنة وكبراء الدين أي الكردينالات 
والماريشالات الذين حازوا تهاية المراتب 


أجنبي يضاف للمجلس أشخاص من الأجانب 
على مقتضى الترتيبالمتفق عليه مع دولهم. 
(تونسي » (Y CY ce pl‏ 


مجلس التحقيق 

- مجلس التحقيق وهو مركب من عشرة أعضاء 
تحت رئاسة أحد المتوظفين من الرتبة الأولى» 
ومن أعضائه ثلاثة أشخاص من Ule,‏ الدولة 
غير المسلمين. (تونسي» QU 01٠١١ epl‏ 


مجلس جنايات 

- في كل بلد من بلدان المملكة يوجد مجلس 
جنايات لفصل سائر نوازل الجنايات الواقعة 
بين السكان عدا ما يلزم إنهاؤها لمجلس 
الأحكام العدلية بالتخت» db‏ عمل مجلس 
الجنايات المذكور فيها سماع الدعوى وتحرير 
الحجج ثم إرسال جميع ذلك لمجلس الأحكام 
العدلية بواسطة الوالي. qu‏ أقومء 
(CALE:‏ 


مجلس الدولة 

- كل وزير يطالب بخدمته للدولة ولا يطالب 
مجموعهم أعني مجلس الوزراء» حيث كان 
الأمبراطورء ومجلس الدولة المُسمّى ' كونسيل 
‘ts‏ مكلف بإعطاء الرأي في التصرّفات بدون 
أن يعطّلها عن مرادهاء وأعضاء هذا المجلس 
يسميهم الأمبراطور الذي هو رئيسهم الطبيعي» 
وله تبديلهم متى «els‏ وتنقسم خدمة هذا 
المجلس إلى ستة أقسام تحت رئاسة رؤساء 
ينصبهم الأمبراطورء قسم لتهذيب القوانين 
الجديدة والأحكام والأمور الخارجية» وقسم 
لفصل النزاع الواقع بين المتوظفين فيما Gén‏ 


11۸ 


المعروضةء وكل من المجلسين المذكورين 
الجواب عن الخطبة المذكورة» وقد QU‏ 
المجادلة أولا ويحضر غاليًا مكلف من الدولة 
chay‏ ما de‏ عليهم من مقاصدهاء 
والكومسيون المشار إليه يجيب عن سائر 
المقاصد التي أشار إليها رئيس الدولة أما 
بالقبول والثناء أو بعدم الاقناع والارتضاءء ثم 
py‏ تسخ جواب الكومسيون على سائر أعضاء 
المجلس وتقع المفاوضة فيه بعد ذلك (Ule‏ 
وهناك يلتمس كل عضو ما يراه من التبديل 
والتغيير. وقد كان التبديل في المدة الأولى 
محجرًا على مجلس وكلاء العامة وإنّما يلقي 
إليهم صورة الجواب فيقبلونه على ما هو عليه 
أو يمتنعون من قبوله» ثم أبيح لهم التصرّف 
فيه . (تونسي» (Yee Ty‏ 


مجلس الشيوخ 


ui-‏ الدول فتعتبر مجلس الشيوخ بمثابة واسطة 
الصلة بين التوّاب والحكومة أو بمنزلة المراقب 
عليهما جميعًاء يرفع إليه مجلس النواب ما يقرّر 
من القوانين والأحكامء فيثبت منها ما «el‏ 
وينبذ ما شاءء OB‏ وقع بينهما الخلاف اجتمعا 
في ندوة واحدة» وكان الحكم لمن تجتمع له 
أكثرية الآراء. (إسحقء QUY ۲۷۸ ce S‏ 


مجلس صرف المبالغ السلطانية 

- مجلس مكلف بتدبير صرف المبلغ المعيّن 
للحضرة السلطانيةء وهو مركب من ستة أعضاء 
cos‏ رئاسة أحد المتوظفين من الرتبة 
المتمايزة. (تونسي» أقوم» ١١01١؟)‏ 


مجلس الشيوخ 


العسكرية وأمراء البحر الذين لهم رتبة ماريشال 
وولاية المذكورين في المجلس تكون بمجرّد 
وصولهم إلى تلك الدرجة من غير ولاية خاصّة 
لأنه قد جعل من حقوق وظيفتهم أن يكونوا 
أعضاء فى المجلس المذكورء وبقيّة الأعضاء 
ينتخبهم الأمبراطور من الأعيان بوظيفة عمرية» 
كما ينتخب الرؤساء الأول والثواني لهذا 
المجلس ولمجلس النوّاب أيضًا. (تونسي» 


QW cp sl 


- لهذين المجلسين أي مجلس السناتو ومجلس 
وكلاء العامة تراتيب لتحسين إدارة خدمتهم 
كتقسيم الأعضاء إلى عدّة أقسام تجتمع 
اجتماعات سريّة PE‏ في النوازل قبل 
عرضها على الاجتماع العام ونحو ذلك» 
واعلم Jai di‏ القمرتين أعني مجلس الستاتو 
ومجلس النوّاب يقترعون في كل سنة عند ابتداء 
الخدمة على المعروض الذي يكون جوابًا على 
خطبة الأمبراطور التي يلقيها عليهم بعد ندبه 
vU‏ للاجتماع» وعند المفاوضة في 
المعروض المذكور يحضر نوّاب من الدولة 
في القمرتين ليشرحوا لهم سياستها ويناضلوهم 
عنهاء وذلك المعروض هو المسمى عندهم 
(ub‏ وقد unas‏ تلميحات وإشارات 
تنب عن مقاصدهم من غير أن يخرجوا عن 
حدود الحقوق القانونية» ومباحثهم تتناول سائر 
coul.‏ السياسة الداخلية والخارجية EN‏ 
الدولة تعرض على ذينك المجلسين سياساتها 
على الحموم وترسل إليهما المكاتيب السياسية 
الواردة إليها والصادرة عنهاء كما أن خطبة 
رئيس الدولة التي تفتتح بها الخدمة في 
المجلسين تتضمّن الإشارة إلى السياسة 
الداخلية والخارجية المفصّلة في حججها 


مجلس الضابطية ومستشار Ds‏ 25555 بقدر الحاجة» وبكل 


وزارة ما عدا الخارجية مجلس مرگب من رئيس 
وأعضاء وكتبة للتأمّل وإعطاء الرأي في التوازل 
التي تعرض عليهم من الوزيرء وما يستقرٌ عليه 
الرأي يصحّح عليه المجلس والوزيرء ثم يرسل 
إلى الصدارة العظمىء فإن كانت النازلة حسابية 
مثا يرسلها الصدر إلى مجلس المحاسبات فإن 
ثبتت عنده We‏ وموافقتها لقوانين الدولة 
يرسلها إلى وزارة المال «SUA AI‏ وإن 
وجدت Les‏ مخالفة عمدية فإن النازلة تنقل إلى 
مجلس الأحكام العدلية ويحضر نوّاب من 
الوزارة التي وجد الخلل في حسابها للمدافعة 
عنهاء ونوّاب من مجلس المحاسيات للمدافعة 
عن حقوق الدولة والقانون. (تونسي » es‏ 
44«( 

- مجلس المحاسبات وهو مركب من اثني عشر 
عضرا تحت رئاسة أحد المتوظفين السياسية من 
الرتبة الأولى» ومأموريته تحقيق حسابات سائر 
المتوظفين في الدولة من الوزارات وغيرها 
وتطبيقها على القوانين المرتبة في ذلك. 


CV (P (تونسي» آقوم»‎ 


GT Lu -‏ أمر التسجيل يكون عملا نهائيًا للعقار لا 
يقبل بعده معارضة ولا نزاعاء وفى الأملاك 
التونسية تداخلات بين الأراضي واستلاءات 
بوجوه مختلفةء لزم بالضرورة أن لا يقع بت 
حكم على عقار منها إلا بعد النظر فيه من سائر 
وجوهه الشرعيةء BB‏ صح استيفاؤها ولم 
يوجد ما يعارضها من العوارض الشرعيّة» صح 
للتاظر فيها أن يحكم حكمًا EL te‏ 
ce‏ والحالة هاته وبدون ذلك لا es‏ 
إعطاء هذا الحكم. وهذا الفصل من g^‏ 


- مجلس الضابطية وهو مرگب من أحد عشر 
عضوًا تحت رئاسة أحد المتوظفين من الرتبة 
الأولى» ومن أعضائه إغريقي وكاتوليكي 
ويهودي من رعايا الدولةء ومأموريّته فصل 
النوازل الخفيفة من الجنايات . (تونسي» أقوم» 
ل (Y‏ 


مجلس الطوبخانة 

- مجلس الطوبخانة وهو مرگب من سبعة أعضاء 
تحت رئاسة أمير أمراءء ومأموريته إدارة 
مهمّات الطوبجية وفبريكات السلاح والبارود 
وخزائنهما وحراسة الحصون وتحرير 
الحسابات. (تونسي» أقوم. QY ١٠١١‏ 


مجلس علماء 

- مجلس مركب من عشرة علماء تحت رئاسة 
قاض لتدقيق الأحكام الشرعيّة. (تونسي» 
(TI e1۰۰ es‏ 

- مجلس مركب من ثمانية علماء تحت iab,‏ 
مفت لانتخاب اللحكّام الشرعية بعد امتحانهم . 
(تونسي» أقومء QY 03٠٠١‏ 


مجلس متجري 

- يوجد JR‏ بلدة كبيرة مجلس متجري مرگب من 
رئيس وأعضاء من الأهالى لقصل النوازل 
المتجرية بين رعايا الدولةء وإن كان في النازلة 
أجنبي يضاف لذلك المجلس أعضاء من 
الأجانب» وقد بلغ عدد المجالس المتجرية 
اثنين وخمسين مجلسًا. (تونسيء seal‏ 
(co‏ 


مجلس المحاسيات 
- بقيّة الوزارات كل منها مركب من وزير 


Yr 


أكمل وجهء وهو الفيصل . الوحيد لجميع 
النوازل في ذلك كله. أما هيأته ges‏ من 
رئيس وستة أعضاء وشرط الرئيس أن يكون 
حاكمًا فرنسويًا وتعيّنت مدة وظيفته بسنة كما 
تعيّن مرتبه وحكم تخلّفه ومن ينوب عنه بفصول 
الأمر المؤرّخ في M‏ رمضان سنة Ul, Wt.‏ 
الأعضاء فعلى قسمين ثلاثة منهم تونسيون 
يولون باختيار الدولة التونسية وانتخاب 
المجلس الشرعي ومعهم كاتب عربي وثلاثة 
فرنسويون توليهم الدولة التونسية بطلب 
المحكمة الفرنسوية وله كاتب فرنسوي. 
tenue)‏ مدرء OYW‏ 


مجلس المرسومات 

- مجلس المرسومات آي المجابي» وهو مركب 
من ستة أعضاء تحت رئاسة أحد المتوظفين من 
الرتبة الأولى. (uu)‏ أقوم QV CV‏ 


مجلس المعابر 

- مجلس المعابر وهو مرگب من سبعة أعضاء 
تحت رئاسة أمير أمراء وكلفته عمل الطرقات 
والقناطر ونحوها من الأبنية العمومية. 
(تونسي» آقوم» ۰۱۰۱ QA‏ 


مجلس المعادن 

- مجلس المعادن وهو مركب من أربعة أعضاء 
تحت رئاسة أمير أمراء» ومأموريّته إدارة 
المعادن المعلومة والبحث Le‏ لم plu‏ بعد 
منها . (تونسي» أقومء Qo 1١١‏ 


مجلس المعارق العمومية 

- مجلس المعارف العمومية وهو مركب من اثني 
عشر عضوًا تحت رئاسة مشيرء ومأموريّة هذا 
المجلس إدارة المكاتب والمدارس من الرتبة 


مجلس المرسومات 


وظائف المجلس المختلط الذي أنيط به الحكم 
في نوازل العقار واعتراضاته Le‏ التسجيل - 
وأنيطت به المدافعة عن حقوق المحجورين 
والغائبين. وأنيط به تحقيق ترجمة الصكوك 
وسائر الحجج المتعلّقة بالحقوق الملكية 
العقارية» فهو phase‏ حكم b‏ حتساب 
وتحقيق» ومناط الثلاثة Lu]‏ هو الاعتيارات 
الشرعية. ولهذا CG‏ من هيئة قضاء وكاتب 
يعتبر بمثابة شاهد القاضى فيما تقتضيه القضايا 
الشرعية . (ستوسي » مدر» (A cé‏ 

حيث أن ا لمجلس المختلط هو الذي يصدر عنه 
الحكم بتسجيل العقار بعد النظر في جميع 
الاعتراضات المتوجهة على طالب التسجيل 
والنظر في جميع الحقوق المتعلقة بالعقار 
والبحث عن حقوق المحجورين والغياب بغاية 
ما يمكن وإن لم يعرض له شيء من جميع ما 
cel‏ يعط المجلس المختلط حكمًا E‏ على 
نفي العارض» فلم يبق والحالة sb‏ حق يصح 
توجيهه على العقار بعد تسجيله بهذا الوجه» 
ولذلك جيل هذا الحكم نهائيّاء ولو فرض 
وجود صاحب حق ثابت على العقار قات as‏ 
بالتسجيل» d‏ بعد إثبات حقّه UE‏ له أن يوجّه 
الدعوى على من تسيب في أضراره بطلب قيمة 
ما ضاع عنه من العقار» ولا تتوجه منه الدعوى 
على نفس العقار لفواته بالتسجيل وبهذا تحسم 
مادة التزاع المتعلقة بالعقار انحسامًا لا يخشى 
عوده بوجه من الوجوه. (سنوسي» t jda‏ 
(EET‏ 


à‏ المجلس المختلط ومتعلّقاته: هذا المجلس 
هو مرجع جميع الحجج والأوراق والأمثلة 
المتعلّقة بالعقار المسجّل وعنه يصدر اعتبار 
lys‏ وفسادها ويه يتحرر ما «AS‏ على 


t 


مجلس نواب العامة 


eyi 


صدورها ويقترعون عليهاء وكذلك أمور الإداء 
وتعيين أصول مصاريف الدولة» وأعضاؤه 
تسمّيهم العامة» فكل خمسة وثلاثين الف 
نفس ممن لهم حق الانتخاب ينتخبون واحدّاء 
ثم إذا تجاوز عدد المنتخيين في عمالة المقدار 
المذكور بأكثر من تسعة عشر Gl‏ يختارون GU‏ 
آخرء وهكذا والدولة تقسم البلاد إلى دوائر 
للانتخاب لكل دائرة ما تحتاجه من النوّاب» 
وما يفضل عن العدد المطلوب يضاف لدائرة 
أخرىء وتجدّد النظر في التقسيم بعد كل خمس 
سنين لتطلع على ما يحدث من زيادة أو نقصان 
في الأهالي المستحقّين للانتخاب» وتدوم XU‏ 
أولثك المختارين مذة ست ستين» وفي if‏ 
الأمبراطور أن يعطّل مجلس وكلاء العامة 
لسبب من الأسباب السياسية على شرط أن 
يطلب من الأهالي إعادة الانتخاب وأن لا 
يتجاوز تعطيلهم ستة أشهرء والمتوظف في 
الدولة لا يكون GU‏ عن العامّة» وكل من يلغ 
سه من الأهالي إحدى وعشرين سنة يكون له 
حق الانتخاب يدون اعتبار كسبء إلا أن يكون 
قد حكم عليه بجناية تشين العرض أو يكون 
ممّن لا يحسن التصرّف في نفسه» وكل من بلغ 
سنّه خمسًا وعشرين سنة يمكن انتخابه لمجلس 
وكلاء العامّة» ويتبغي أن تكون أسماء الأهالي 
الذين لهم حق الانتخاب مقيّدة بجريدة» وأما 
المتتخب فلا يشترط أن يكون إسمه معلومًا قبل 
الاقتراع. (تونسي» أقوم Q eMe‏ 


مجلس تواب العامّة 

- المعنى الثاني الحرّة السياسية وهي تطلب 
الرعايا التداخل في السياسات الملكية 
والمباحثة Les‏ هو الأصلح للملكة على نحو 
ما أشير إليه بقول الخليفة الثاني عمر ابن 


الأولى والثانية والثالثة» عدا مكاتب العسكر 
بتقديم المدرسين بعد الامتحان وإجرائهم 
وإجراء التلاميذ فى الدروس على ما تقتضيه 
القوانين المرتبة لذلك» والتعريف بالمجتهد من 
المدرسين وعرض حاله على الدولة ليعتني به 
ولو بالإحسان إليه للترغيب في طلب العلم 
والجد فيه» ومن apl c‏ امتحان التلاميذ 
والتأمّل فيما cds‏ من الكتب والرسائل والمنع 
من إشهار ما اشتمل على شيء ينافي الديانة 
ومكارم الأخلاق . (تونسي» آقوم Qr ۰٠۰۰‏ 


مجلس النواب 

- من end‏ فروع الاصلاح إنشاء مجلس نواب أو 
مجلس آمة» JU‏ | سيسمّى مجلس 
الممالك» وقبل أن عرف الناس حقيقة حاله 
قالوا بإجماع في هذه الديار بآننا في احتياج إليه 
لضبط ثلائة أمور وهى: المالية وإجراءات 
الوكلاء الفخام وأسباب الترقيء أي أن لا 
يكون وزير أو وزيران أو عشر وزراء تتوجه 
إليهم المأموريات العالية بالإرادة XLI‏ مطلقي 
التصرّف مستبدين JR‏ عمل بمجرّد الحصول 
على إرادة May (X‏ هو حقيقة cal‏ أعمال 
مجالس colat‏ فإن الأهالي ينتخبون في كل 
ولاية رجالا من أصحاب الأهلية والحذق 
والاستقامة فيعقدون مجلسًا ويقرّرون التظامات 
التي يطلب إليهم تقريرها ويناظرون على 
الإجراءات ويعيّنون المداخيل والمصاريف 
وغير ذلك» ولا يزال نظام مجلس النوّاب في 
حالة التقرير ولذلك لا ندخل في البحث عنه بل 
نكتفي بالاشارة إليه. (سبستاني» Ye‏ 


(FV (21۲ 


- أما أهل هذا المجلس (النواب) الأخير فإنّهم 
يتأمّلون في صورة سائر القوانين التي يرام 


1۲ 


من المهمات العسكرية. (تونسي» ce ol‏ 
[CYA LA]‏ 
مجلس الوكلاء 
- مجلس الوكلاء المركب ممّن يتتخبهم الأهالي 


للمناضلة عن حقوقهم والاحتساب على 
الدولة. (تونسيء «AY. ce il‏ ) 

Ul‏ مسؤولية الوزراء فمعناها أن يكونوا تحت 
احتساب مجلس الوكلاء مباشرة كما هو موجود 
في سائر الممالك الكونستيتوسيونية ما عدا 
الدولة الفرنساوية اليوم» OB‏ وزراءها مسؤولون 
للملك وهو مسؤول للمجلس» ومن آثار 
المسؤولية المذكورة أن أمور الادارة المتقدّم 
Ul‏ من حقوق صاحب الدولة يتوقّف إنجازها 
على إجازة الوزراء بحيث لا يبرم أمرًا منها حتى 
يستشيرهم * وأنّهم لا يمكنهم البقاء في الخدمة 
إلا إذا كان غالب أعضاء مجلس الوكلاء موافقًا 
في سياستهمء فعلم أن المجلسين المذكورين 
لا يتداخلان في تفاصيل الادارة وإِنّما دأبهما 
الدولة. ومن أعمالهما عند الاجتماع النظر 
وإعطاء الرأي فيما يعرض على كل منهما من 
النوازل المهمّة الداخلية والخارجيةء وسؤال 
u^ Log) od ue »155‏ شاء والقدح في 
سيرتهم خصوصًا مجلس الوكلاء» وعلى 
الوزراء الجواب عن جميع ذلك وتقع 
المجادلة بالمجلس le‏ بين القادح 
المخطرع. فإذا اله ad‏ غالب مجلس الوكلاء على 
تصويب سياسة الوزراء بعد PUIL‏ في أدلة 
القادح والمدافع تيسّر للوزراء البقاء في الخدمة 
وتحصل de‏ فافخ الدولة والمملكة. 
(تونسي» «AY poil‏ 10( 


مجلس وزارة البحر 


الخطاب رضي الله xe‏ "من رأى منكم في 
اعوجاجًا فليقوّمه" يعني انحرافا في سياسته 
DU‏ وسيرته معهاء UJ,‏ كان إعطاء الحرية 
بهذا المعنى لسائر الأهالي Eee‏ لتشتيت الآراء 
وحصول الهرج ee dae‏ إلى كون الأهالي 
ينتخبون طائفة من أهل المعرفة والمروءة تسمّى 
عند الأورياويين بمجلس نوّاب العامة» وعندنا 
بأهل Jdi‏ والعقد وإن لم يكونوا منتخبين من 
الأهالىء وذلك GT‏ تغيير المنكر فى شريعتنا من 
فروض الكفاية» وفرض الكفاية إذا قام به 
البعض سقط الطلب به عن الباقين» وإذا تعيّنت 
للقيام به جماعة صار فرض عين عليهم 
بالخصوص» ومجلس النوّاب المشار إليهم 
موجود فى سائر الممالك الأورباوية ما عدا 
المملكتين المتقدّم ذكرهما وله أن يتكلم 
بمحضر الوزراء وغيرهم من رجال الدولة بما 
يظهر له في سيرة الدولة من استحسان وضدّه 
وغير ذلك من المصالح العمومية كما يأتي. 
(تونسي» أقوم» evo‏ 


مجلس وزارة البحر 

- مجلس وزارة البحر وهو مرگب من أحد عشر 
عضوًا ومأموريته النظر في متعلّقات أحوال 
البحر بمثل ما ذكر بمجلس وزارة الحرب Uo:‏ 


Qo NEN ael سواء. (تونسي»‎ 


مجلس وزارة الحرب 

- مجلس وزارة الحرب وهو مركب من خمسة 
عشر عضوًا تحت رئاسة أمير أمراءء ومأموريته 
إدارة المصالح العسكرية كتعيين من وجب 
تقديمه للولاية من الضباط على اختلاف 
tel‏ والنظارة على الأطعمة واللياس 
والأسلحة وتحرير حسابات الوزارة وغيرها 


مجموع إنساني 


۳ 


على العموم؛ وترسل إليهما المكاتيب السياسية 
الواردة إليها والصادرة عتهاء كما أن خطبة 
رئيس الدولة التي تفتتح بها الخدمة في 
المجلسين uiam‏ الإشارة إلى السياسة 
الداخلية والخارجية المفصّلة فى حججها 
المعروضة» وكل من المجلسين المذكورين 
يكلف كومسيونًا أي جماعة منتخبة منه لتحرير 
الجواب عن الخطبة المذكورة» وقد QU‏ 
المجادلة Y 4l‏ ويحضر غالبًا مكلف من الدولة 
لإيضاح ما يشكّل عليهم من مقاصدهاء 
والكومسيون المشار إليه يجيب عن سائر 
المقاصد التي أشار إليها رئيس الدولة أما 
بالقبول والثناء أو بعدم الاقناع والارتضاءء ثم 
py‏ نسخ جواب الكومسيون على سائر أعضاء 
المجلس وتقع المفاوضة فيه بعد ذلك (Ule‏ 
وهناك يلتمس كل عضو ما يراه من التبديل 
والتغيير. وقد كان التبديل في المدة الأولى 
محجرًا على مجلس وكلاء العامّة وإِنّما يلقي 
إليهم صورة الجواب فيقبلونه على ما هو عليه 
أو يمتنعون من قبولهء ثم أبيح لهم التصرّف 
قيه. (تونسي» Qc OM epal‏ 


مجموع إنساني 

- كما ol‏ نظام هذه الكرة الأرضية لا يمكن قيامه 
بمجرّد حركتها اليومية على نقسها ba‏ بل 
يحتاج إلى الحركة الشمسية حول فلكها أيضاء 
فهكذا الإنسان بما أنه محمول على ظهر تلك 
الكرة ils‏ جميع مواده ومقوماته من حضتها 
فهو تابع في جميع أطواره لأحوالها . فلا يمكنه 
القيام بمجرّد اقتصاره على ذاته فقط وذلك لعدم 
مقدرته على حفظ نظام حياته الشخصية. بل 
يحتاج إلى الدوران حول مركز مجموعه أيضًا . 
Gs,‏ أن القوة الجاذية التي تتبادلها جميع 


- المجلس الخاص وهو مركب من شيخ الإسلام 
وسائر الوزراء وبعض أعيان المتوظفين تحت 
رئاسة الصدر الأعظم ويُسمّى مجلس الباب 
العالي ومجلس الوكلاء» ويكون انعقاده مرتين 
في الأسبوع Y]‏ إذا عرضت نازلة مهمّة فللصدر 
عقده متى شاء» وعلى هذا المجلس تعرض 
جميع النوازل السياسية المهمّة» وما يستقرٌ عليه 
الرأي فيه يعرض على موافقة السلطان إن كان 
مما يتوف على موافقتهء Vis‏ يأمر الصدر 
بإمضائه» وممًا يعرض على المجلس المذكور 
pi‏ المجابي دخلا ss‏ في كل سنة 
للمفاوضة وتعيين أصول المصاريف. 
(تونسي » آقوم» (CERTE‏ 


مجلس وكلاء العامة 

- لهذين المجلسين أي مجلس السناتو ومجلس 
وكلاء العامة تراتيب لتحسين إدارة خدمتهم 
كتقسيم الأعضاء إلى xe‏ أقسام تجتمع 
اجتماعات PLU zo‏ في النوازل قبل 
عرضها على الاجتماع العام ونحو ذلك 
واعلم Jai bi‏ القمرتين أعني مجلس السناتو 
ومجلس النوّاب يقترعون في كل سنة عند ابتداء 
الخدمة على المعروض الذي يكون جوابًا على 
خطبة الأمبراطور التي يلقيها عليهم بعد ندبه 
إيَاهم للاجتماع» Les‏ المفاوضة في 
المعروض المذكور يحضر نوّاب من الدولة 
في القمرتين ليشرحوا لهم سياستها ويناضلوهم 
عنهاء وذلك المعروض هو المسمّى عندهم 
uU‏ وقد unam‏ تلميحات وإشارات 
تنبئ عن مقاصدهم من غير أن يخرجوا عن 
حدود الحقوق UE‏ 145 ومباحثهم تتناول سائر 
متعلّقات السياسة الداخلية والخارجية SN‏ 
الدولة تعرض على ذينك المجلسين سياساتها 


۲4 


مراد uM‏ تفسير بالسبب» ÓP‏ الارسال سبب 
للمجيء» وقد أرسله الله تعالى على رأس 
الأربعين سنة إلى جميع المكلفين من الثقلين 
أي الإنس والجن» Lee‏ بذلك UN‏ أثقلا 
الأرض وقيل لثقلهما بالذنوب» وقيل JE‏ 
ميزانهما بالحسنات» وخرج بالثقلين ASAJ‏ 
فإنه لم يرسل إليهم إرسال تكليف بل أرسل 
إليهم إرسال تشريفء OW‏ طاعتهم VE‏ 
يكلفون بها . (بيجوري ٠»‏ تمرء EV‏ 


محاربة 
iib -‏ الغزاة المجاهدين: قال Le‏ الله عليه 
وسلّم: "إن أقرب الناس درجة من درجة النبوّة 
Jai‏ الجهادء وأهل العلمء أما Jai‏ العلم 
فقالوا ما قال الأنبياءء Ul,‏ أهل الجهاد 
فجاهدوا على ما جاءت به الأنبياء" . وسأل 
رجل النبي Le‏ الله عليه وسلّم فقال: يا رسول 
càl‏ أي الجهاد أفضل؟ op‏ الرجل يقاتل 
حمية» ويقاتل شجاعةء ويقاتل vel‏ ويقاتل 
ابتغاء عرض الدنياء Gb‏ ذلك في سبيل الله؟ 
فقال: “من قاتل لتكون كلمة الله هى العليا فهو 
في سبيل الله" . وهذا الحديث مرآة لكل غاز 
ومجاهد بحيث يكون جهاده لله Je‏ وجل um‏ 
ous‏ الثواب». Ul‏ من حارب للحمية أو 
لطلب الدنيا أو لسبب من هذه الأسباب فلا 
يكون غازيًا . ثم O‏ المحاربة لا تجوز إلا في 
سنّة مواضع: الأول: محاربة المشركين» وأهل 
الحرب. الثاني : محاربة الملحدين» ee‏ شر 
الخلاتقء الثالث: محاربة المرتذين» الرابع: 
محاربة UE‏ الخامس: محاربة قطاع 
الطريقء السادس: محاربة القاتلين ليقتص 
منهم. ومن شهامة الملك أن Ja‏ الحرب 
العظيم dis "n rem‏ من لقاء العدو في 


مجنون 


الأجرام السماوية. لا تسمح بوقوع خلل في 
نظام الفلك العامر هكذا يحتاج ذلك المجموع 
الإنساني إلى قوة تحفظه من الوقوع في الخلل 
والتبديد. وإذا أخذنا نفتش عن مثل هذه القوة 
فلا نراها إلا في السياسة والشريعة. d]‏ بذلك 
يوجد الانسان محافظًا على القيام بشمل 
جمعيته . (uM)‏ غبح » (A Yo‏ 


مجنون 

- الجنون؛ عبارة عن اختلال القوة Aladi‏ 
المميّزة بين الأمور الحسنة والقبيحة» المدركة 
للعواقب» بأن لا يظهر أثرهاء وتتعطل أفعالهاء 
Ul‏ بسبب GR colai‏ عليه. Ub‏ بسبب 
خلطء أو آفة. والفرق بين الحمق والجنون: 
ol‏ الأحمق؛ مقصوده صحيح ١‏ ,59 سلوكه 
الطريق؛ فاسد. فلا تكون له رويّة صحيحة» في 
سلوك الطريق» الموصل إلى الغرض. Ul,‏ 
المجنون؛ فإنه يختار» ما لا ينبغي أن يُختار» 
فيكون أصل اختیاره فاسدًا. (جزائري» E‏ 
«oA‏ 4( 


مجوس 

- إن عبدة الأوثان مقرّين بتوحيد الربوبية» وآنه لا 
خالق cdit Y]‏ وإنهم إِنّما يعبدون آلهتهم لتقرّبهم 
إلى الله ولم يكونوا يقرّون بصانعين للعالم» 
ولا يستحلون نكاح الأمهات eu‏ 
والآخوات» وكانوا على بقايا من دين 
إبراهيم» وكان له صحف وشريعة والمجوس 
لا يعرف عنهم ILE‏ بشيء من شرائع 
الأنبياء. cols)‏ مع 40 0( 


مجيء 
- المراد بالمجيء الارسال» فتفسيره به تفسير 


محال 


o 


الفتوحات ARJ‏ في SU‏ الثاني re‏ 
وثلائماثة' قال: "إعلم SE‏ المعلومات ثلاثة لا 
رابع لها. وهي: 'الوجود المطلق' الذي لا 
يتقيّد» وهو وجود الله تعالى» الواجب الوجود 
لنفسه. والمعلوم الآخر: paul"‏ المطلق' 
الذي هو عدم canil‏ وهو الذي لا (X‏ وهو 
المحال. وهو في مقابلة الوجود المطلقء حتى 
لو iail‏ بحكم الوزن عليهما لكانا على 
السواء. وما من نقيضين متقابلين YE‏ وبينهما 
فاصلء فإنه ju‏ كل واحد عن الآخر» وهو 
المانع أن يتصف أحدهما بصفة الآخر. وهذا 
الفاصل الذي بين الوجود المطلق والعدم 
المطلق هو "البرزخ الأعلى": له وجه إلى 
الوجودء وله وجه إلى العدم. فهو يقابل كل 
واحد من المعلومين بذاته» وهو المعلوم 
الثالث. يعني هو 'الامكان المطلق'. وفيه 
جميع الممكنات. وهي لا تتناهى. كما أن كل 
واحد من المعلومين لا يتناهى” . (نابلسي» 

| (VA gs 


ul‏ المحال فلا خلق ولا شيئيّة له ثبوتية» فلا 
تتعلّق به إرادة» بل المحال لذاته غير معلوم علم 
إحاطة. فإنه تعالى يعلم المحال محالا «da‏ 
ولا يحيط به إسم المحيط: حيث أنه لا صورة 
له» كما هي للممكن» فلا يحيط الاسم المحيط 
unas Yi‏ الشيء. وهو الممكن الثابت 

المعدرم» الذي له صورة في العلم. سواء 
وجد في الخارج أم لم يوجد. فهو قابل 
للإايجاد. فلذا هي i$ coles YI ae‏ من 
الفاعل والقابل» وهو الممكن. فالوجود بين 
الاقتدار الإلهي وبين القبول من الممكن» 0 
ارتفع واحد منهما؛ ارتقع الوجود الحادث. 
وليس ذلك عجرًا في الاقتدار الالهي. وإنّما 


بلاده لسلامة نفسه... وينبغي أن يخوف 
الملك العدو men Los‏ فريما رجعء ويجتهد 
في قمع العدو بالحيلة والمكيدة» فالحيلة eil‏ 
وسيلة» وإذا حضره العدو أجزل العطاء للعسكر 
ووفى بالمواعيد لهم لثلا تتكسر قلوبهم» فبهذا 
يبيعون أرواحهم لقتال عدوهم» ee‏ حماة 
الوطن والدين. mm»‏ اكاك 004« GO:‏ 


sl 

- والسجل لغة كتاب القاضي. والمحاضر جمع 
محضر وهو ما كتب فيه ما جرى بين الخصمين 
من إقرار أو إنكار ويسمّى P‏ (سنوسي» 
(A«Y£ c)‏ 


محافظ 

- ثم بتداول الأزمان وترتيب البلدان وانضمام 
عدّة أقاليم أو مدن تحت رياسة واحدة cabs‏ 
النواحي تنظيمًا رسميًا تابعًا لانقسام البلاد إلى 
caus‏ والممالك إلى إيالات» والإيالات إلى 
كور أو مديريات» والمديريات إلى أقسام» 
والأقسام إلى أخطاطء والأخطاط إلى نواحي 
ودوائر بلدية» أو إلى coxa‏ والمدن إلى أجزاء 
وسمّي شيخ المملكة سلطانًا أو ملكا أو رئيس 
جمهوريةء وسمّي حاكم الايالة واليّا أو أميرّاء 
وحاكم المدينة محافظًا أو مأمورّاء وحاكم 
المديرية مديرّاء وهكذاء وحاكم البلد شيخ 
البلد أو عُمْدةَء وهكذا على حسب عرف كل 
cab‏ واختلفت الأسماء باختلاف عرف الأقاليم 
والتواحى» والمسمّيات متّحدة. (طهطاوي» 
اكاك ماف (Y‏ 


محال 
- ذكر 'الشيخ الأكبر“ رضي الله عنه في «US‏ 


UA! 


في d due‏ تعالى أو مخلص في ذلك بغير 
دوام قلا يصل بسبب ذلك الانقطاع إلى مقام 
المحيّة فلا يحصل على المعرفة. (نابلسىء 
رت ١ OV MM‏ 

(المحبة) أي محبة الله تعالى وحده في عين 
محيّته كل شيء دون ذلك الشيء (للقربات) 
جمع قربة اسم للحالة التي يكون فيها العبد 
منكشف البصيرة عن تجليّات الحق تعالى فى 
حقائق الأشياءء يعنى Ol‏ المحبة موضوعة 
شرعًا للقربات متى وجدت في العبد أوجبت 
قربه إلى الله تعالى على أنواع كثيرة» فالمحبة 
أشرف من العبادة حيث كان وضع العبادة 
[Fw YI AU‏ ووضع المحبة للقرية. والمعاوضة 
إرادة غير الله تعالى» والقربة إرادة الله تعالى» 
وأعلم أن العبادة والمحبة جهتان تتعاقبان على 
شيء واحد وهو القيام بأمر الله تعالى الذي قام 
به كل شيء Yl‏ واجتنايًا؟ Ui,‏ تفترقان 
بالقصد القلبي. (نابلسي» رتء Q3 Yo‏ 

ON‏ المحبّة ليست كالعبادة يلزم من الاشتغال 
بها الإعراض عن المعبودء وذلك بسيب OÙ‏ 
المحبة هي محبة واحدة من الرب إلى العبد ثم 
تنقلب عند وجود القلب من العبد إلى الرب كما 
قال تعالى : عم ASS‏ (المائدة: Cof‏ فإذا 
كانت في الرب للعبد لا تقتضي إعراضًا عن 
العبد بل tale Yu‏ وإذا كانت في العبد للرب 
لا توجب l‏ إعراضًا عن الرب» بل Yu)‏ 
عليه بخلاف العيادة» فإنها ليست من أوصاف 
الرب بل هي من أوصاق العبد خاصة. 
(نابلسي» (YY IF ie)‏ 

الله el, eu‏ يحب على قدر إنعامه. 
والمحبة تنقسم على أربعة أنواع: محبة شركية 
وهم الذين قال الله فيهم: : 5 wu‏ من 


5-2 


Ares 


ذلك لعدم تعلّق الارادة بهء EY‏ لا استعداد له 
للوجود. والحقٌ - تعالى - إِنّما يعطي الوجود 
للمستعدٌء الطالب للوجود coll‏ فهو 
aedi‏ الحكيمء > لا يمنع مستعدًا طالبّاء ولا 
يعطي غير مستعدٌ Fdly cg plj) AU‏ 
مق (IA‏ 


قال الخواص: المحبّة محو الارادات» 
واحتراق جميع الصفات والحاجات. 
(ANV CSS « te)‏ 


محيّة 


- إن المحبة dul‏ طور من أطوار المعرفة وآخر 


طور من أطوار العلم والعمل. فالعلم والعمل 
ينتج ll‏ والمحبة 25 تنتج المعرفة» Las‏ 
العلم والعمل مجتهدء GR‏ المحبة تارك 
الاجتهاد لاتكاله على محبويه الفاعل به ما يشاء 
والحاكم عليه بما يريد حتى لو اجتهد وترك 
اتكاله ساعة رجع إلى مقام المتقي وليس بمحب 
i‏ (نابلسي» رت (V ANT‏ 

العارف بالله تعالى الذي أنتجت له de‏ 
تعالى معرفته به تعالی» a OL‏ 
محبته لله culo‏ فهو صاحب المرتبة الثالثة 
cr és dé‏ فترف. ولو لم يعلم ما 
عمل. ولولا أنه علم وعمل ما أحب. ولولا 
cal al‏ ما عرف» فالعلم شرط العمل» 
والعمل شرط المحبةء والمحبة شرط المعرفةء 
فالمراد بالعلم العلم di‏ وأحكامه؛ وبالعمل 
العمل مع الإخلاص» وبالمحبة محبّة الحق 
تعالى وبالمعرفة المعرفة به تعالى» فكم من 
pile‏ ليس عالمًا بالله تعالى ولا بأحكامه: وكم 
من عالِم بالله تعالى ويأحكامه غير عامل بذلك» 
أو عامل بغير ما علم من ذلك Mer‏ منه بكيفية 
العمل أو عامل بذلك على وجهه غير مخلص 


T 


Am 


Y vv 


- | المحبّة Y‏ تقوم في اختلاف الأجناس» ومتى 
بطلت المحبة زال التمدّن لأنها الأساس الأول 
له. ومتى زال التمدّن تمزّقت أحشاء الوطن 
وخفقت عليه أعلام العبودية. فلا يمكن رفع 
كل هذه الصعوبات ما لم Zu‏ زمان طويل Mm‏ 
- |4 وإن كانت كل هذه المبادئ صحيحة فريما 
لا يمتنع نهوض التمدّن في وسطها OM‏ قوة 
انتشاره تغلب كل تلك الصعوبات» كما جرى 
ذلك في أمم كثيرة مختلفة الأصل والفصل. - 
gbl‏ أنه بدون قوة المعجزات لا يقوم انتشار 
التمذن ما بين هذه القبائل . وإذا كان جرى ذلك 
ما بين أقوام مختلفين Las Koi‏ فهم قد 
كانوا متفقين ميلا LU,‏ - لا حاجة هنا إلى 
المعجزات والآيات. - إذن بأي قوة ينتشر 
التمدّن؟ - بقوة دعائمه المرتكزة على قلب 
الإنسان» طبعًا قبل انحرافه إلى الفساد. - كم 
دعامة يوجد للتمدّن؟ - خمس دعائم. - هل 
يمكنتك ذكرها لأننى أعتقد أنه يوجد أكثر من 
ذلك؟ - نعم توجد دعاقم أخرى للتمدّن ولكنها 
تدخل ضمن الخمس التي أشرت إليها. - 
فاشرح إذن لي ذلك. (مرّاش» غبح» Q EY‏ 

- المحبة: هو ذا رنين صوت الكون العالي يدؤي 
في أعماق العالم العقلي $2.3 سكون الأرواح | 
الفكرية هناك إلى الطيران بأجنحة التخيّلات 
السرية على دوح الوجود العام حيثما يمكنها 
اختطاف تصوّرات تدعو القوة الحاكمة إلى أن 
نحكم بأن الناموس الذي جعلته حكمة العناية 
ضابطا لمجموع نظام الخليقة هو المحبة نفسها 
التى يختلف اسمها باختلاف موقعها. (مرّاش» 
ume‏ 

à) -‏ بالمحبّة قد قام العالم جميعه. ويالمحبة 
تتحرّك جميع الأشياء وبالمحبة يثبت كل من 


DE‏ ين مون A‏ داكا مم كشي افر إلى 
قوله: €X8 n. de 4 Gb‏ (البقرة: 
OW - 16‏ المحبة الثانية حب الباطل 
وأهله وبغض الحق iis oda, TP‏ 
المنافقين. المحبة الثالثة طبيعية وهي محية 
المال والولدء إذا لم تشغل عن طاعة الله ولم 
الرابعة حب أهل التوحيد ويغض Jai‏ الشرك 
وهيء أوثق عرى الايمان» وأعظم ما يعبد به 
العبد ربّه. (وهاب» (Y YAY c e‏ 


قال سيّدنا الشيخ سهل بن عبدالله التستري |5 
الله ينظر إلى قوم كفاحا وإلى قوم من صدور 
IP ETE:‏ أولياء الله لينظر الله إليكم في 
قلوبهم في رحمكمء وأيضًا فإنَّ استحضار صورة 
شيء ما في الذهن في الغالب فرغ محيّته كما 
یدل عليه قوله صلی الله عليه وسلم من أحبٌ 
شيئًا أكثر من ذكره» والذكر حقيقة في القلب» 
والمحبّة من أعظم أسباب الوصلة بالمحبوب 
كما يشير إلى ذلك حديث المرء مع من أحبٌ» 
وحديث من أحبٌ قومًا حشر معهم» فيكون 
الاستحضار الذهني لصورة الولي فرع محبته 
الموجبة لدخول المريد حيطة معيّنة» وذلك من 
فضل الله علينا وعلى الناس. (ستوسي» سمء 
(AAA RS‏ 


تطلق المحبّة على ما يرادف العشق والمودّة 
والصداقةء فتعرف على الأول بأنها الانجذاب 
الطبيعي الحاصل من تصوّر أوصاف 
المحبوب» من الحسن ونحوه» فيتولّد العشق 
فجأة بدون فكر ولا نظرء على حسب مزاج 
العاشق قوة وضعفًا . فقد يعشق الإنسان المرأة 
لوسامتها أو لتبشمها أو لسماع صوتها أو 
لرشاقة قدّها. ce aq)‏ اكالاء 003 (f‏ 


Y* YA 


وتلهيك المطامع الفاسدة عن اعتبارهماء 
وإدامة رعايتهما وبناء الأحكام عليهما وتعقل 
الدين من جهتهماء فإك sm‏ تفهم معنى 
الدين فهمًا حقاء يمكن من قلبك due‏ ويبعث 
اجتهادك فى تعرف أسرار أحكامه في كل باب 
من أبوابه. وحيث تقرّرت في نفسك هذه 
المعانى» وتحقّقت منهاء وإن كانت بعبارة 
إجمالية» فأنت Y Éj‏ محالة متمكّن من تفصيلها 
وتفريع الفروع على أصولها. (حرصيفيء 
ONIA ces,‏ 


محبّة أخوية 

- في المحبة الأخوية: متى صح الود بين الآباء 
والأمهات» وصخت تربية البنين والبنات» 
بسلوك الآباء طريق العدل والانصاف في تسوية 
أبنائهم وبناتهم في تقويم أولادهم» CA‏ 
الأخوة على التحابب والتوادد بعضهم 
لبعض» فهذه محية الأخويةء وهي فضيلة من 
الفضائل العظيمةء LN‏ عبارة عن وجود 
الوفاق والاتحاد ee‏ فهذه الفضيلة تكسب 
العائلة قوة وأمتاء وحفظًا وصوئاء Óp‏ اجتماع 
الأخوة المتحابين تعاون على الأجنبي» فيحمي 
بعضهم Lau‏ من عدوّهمء فلا يصاب أحد 
الأخوة بضيم ما دام أخوته أنصارًا «d‏ وعند 
الضرورة المعاشية يعين بعضهم بعضًاء ويساعد 
الأخ آخاء إذا جار عليه الزمان وحاربته صروف 
الحدثانء فباتحاد الأخوان يثبت قدم العائلة 
ويرسّخ أساسهاء ويكون له صورة وجود قوي 
في خارج الأعيان. (طهطاوي» YLSI‏ 
CH YE‏ 


Aime‏ إلهية 
- اليقين px‏ عن عين البصيرة أستار جميع 


المخلوقات على حدّته. وبالمحيّة يحافظ الكل 
على أجزائه. وهكذا فبدون المحبة بين البشر 
المطبوعين على صورة الله لا يمكن قيام نظامهم 
الاجتماعي على واجباته إذ إن المحبّة هي القوة 
الوحيدة للتأليف بين أفرادهم المتفرّقة على وجه 
الأرض والضابط الأول لنظام عالم T‏ 
بخلاف اليغض الذي ينزل منزلة القوة الدافعة 
بين الأجسام فيبعدهم عن بعضهم البعض 
cin‏ شمل هيثتهم ويسلبهم راحة الحياة 
المحبوبة منهم جدًا. فلا يخطئ من qM‏ 
المحبة آلهة الهيئة الاجتماعية بناء على ما يصدر 
عنها من المفاعيل الغريبة والتأثيرات العجيبة 
بين البشر. فلو أقيم لها وثن في هيكل الذهن 
لكان على شكل غادة كلها جميلة وليس فيها 
عيب . «oo te oM)‏ 4( 

Ó) -‏ المحيّة هي مما غرس في الطبيعة البشرية من 
يوم الوضع في المهد إلى يوم الوضع على 
النعش. فلا بد لهذا المخلوق الآدمي من أن 
يحب G‏ من الذوات أو شيئًا من الأشياء أو 
معنى من المعاني. us,‏ زاد حبه في قسيم 
منها نقص في قسيمه الآخر. وقد يكون أحدها 
Ce‏ فى زيادة > للآخر. مثال ذلك من كلف 
بالشعر أو الغناء أو التصوير فكلفه هذا يكون 
Éch‏ له على حب الذات الجميلة. ومن كلف 
بالعلم والقتال والفخر والسيادة فلا بد ol‏ تقل 
رغبته في النساء بل ربما لهي عنهن بالكلية. 
ومن كلف بالخيل المطهّمة والسلاح النفيس 
فقد يكون كلفه هذا USUS‏ له إلى Le‏ الذات 
أولا. (v ۳۹٦ «GL. cab)‏ 

- 5 العداوة بين الناس أمر فطري تقتضيه 
المزاحمةء والمحبة أمر طارئ تقتضيه 
المساعدةء فكيف تخدعك الأماني الكاذبة 


gi 


RAS: 


أعلى مرتبة من المحب؛ OY‏ المحب طالب 
والمحبوب cola‏ والطالب تعبه على مقدار 
مطلوبه وطالب الله تعالى مطلوبه عظيم فتعبه 
«hs‏ والمطلوب راحته على مقدار «ad‏ 
ومطلوب dil‏ تعالى طالبه عظيم فراحته عظيمة» 
وشتّان بين التعب العظيم والراحة العظيمةء 
وحقيقة المحب والمحبوب في الحضرة العلمية 
الأزلية ترجع إلى الله تعالى من كونه أحب نقسه 
بنفسه فهو المحب لتفسه وهو المحبوب CA)‏ 
وعلى كل واحدة علامة خارجة من العدم cd‏ 
العالم» OM‏ غيرها يعلم بها فهي علامة cale‏ 
فالمحب من كونه تعالى Lu‏ طالب S‏ 
والمحبوب من كونه تعالى محبويًا مطلوب 
أبدًا . (نابلسي» رت» (E ۱۲٤‏ 


محتاج 

- إِنّ الإنسان من بين جميع الحيوان لا يكتفي 
بنفسه في تكميل ذاته» ولا Le‏ له من معاونة قوم 
كثيري العدد حتى تتم حياته طيّبة» ويجري أمره 
على السدادء ولهذا قال الحكماء: إن الإنسان 
مدني بالطبع» أي هو محتاج إلى مدينة فيها 
خلق كثير ed‏ له السعادة الانسائية» فكل إنسان 
بالطبع وبالضرورة محتاج إلى غيره» فهو ذلك 
مضطرٌ إلى مصافاة الناس ومعاشرتهم العشرة 
الجميلة» ويحبهم المحبة الصادقةء لأنهم 
OS‏ رفا رة La je cali‏ 
يفعل بهم مثل ذلك. (طهطاوي. SI‏ 
(Yo TIT‏ 

à -‏ الإنسان ولد فى هذه الدنيا محتاجًا إلى أشياء 
كثيرة لازمة لحفظ حياته وذلك كالأكل والشرب 
والنوم والدفء. وإلى أشياء أخرى غير لازمة 
للحياة Lil‏ هي لتقويم طبعه حتى لا يختل. 
وذلك كالضحك والكلام واللهو وسماع الغناء 


الأغيار؛ فتنمحي صور الكائنات من لوح 
النفس» فترجع النفس قلبّاء والقلب روحاء 
والروح أمرًا إلهيّاء والأمر الالهي يرجع إلى الله 
وإلى الله تصير الأمور. وعند ذلك تظهر المحبة 
الالهية في العبد بعد محو العبدء فتكون محبة 
الحق للحق وهي دين أهل الله تعالى كما قال 
الشيخ الأكبر رضي الله عنه (ابن عربي) من 
أبيات له: 
أدين بدين الحب أنى توجهت 
ركائبه فالحب ديني وإيماني 

)٠١ 1١48 oj (نابلسي»‎ 

محبّة الوطن 

~ من زاول le‏ أصول الفقه» وفقه ما اشتمل عليه 
من الضوابط والقواعد» جزم ob‏ جميع 
الاستتباطات العقلية التى وصلت عقول أهالى 
باقي الأمم المتمدّنة إليهاء وجعلوها أساسًا 
لوضع قوانين eee‏ وأحكامهمء di‏ أن تخرج 
عن تلك الأصول التي بنيت عليها الفروع 
الفقهية التى عليها مدار المعاملات» فما uf‏ 
عندنا بعلم أصول الفقه يُسمّى ما يشبهه عندهم 
بالحقوق الطبيعية أو النواميس الفطريّة» وهي 
عبارة عن قواعد us iile‏ وتقبيساء 
يؤشسون عليها أحكامهم المدنية» وما A‏ 
بفروع الفقه يُسمّى عندهم بالحقوق أو الأحكام 
المدنيةء وما نسمّيه بالعدل والاحسان يعبّرون 
عنه بالحرية والتسوية» وما يتمسّك به آهل 
الإسلام من محية الدين والتولّع بحمايته» مما 
يفضّلون به عن سائر الأمم في القوة والمنعة» 
يُسمُونه محبة الوطن. (طهطاوي» YSI‏ 
(E E4‏ 


محبوب 
- (المحبوب) لله تعالى وهو المققود عند نفسه 


TD 
الموجودات جميعها. (نابلسي» رت»‎ 
1 (Y LY 
مصدر بمعتى المخلوق؛ والمراد به‎ (D 
كل ما سوى الله تعالى من ملك ظاهر وملكوت‎ 
باطن وجيروت كامن» (حجاب) لك أيها العبد‎ 
عن شهود نفسك ولم يقل حجب لتساويهم في‎ 
الواحد منهم يحجب كالكثير‎ EN صفة الحجابية‎ 
(وأنت) أي نفسك المحجوب أنت عنها بالخلق‎ 
(حجاب) لك عن شهود الحق تعالى» فأنت‎ 
محجوب عن شهود الحق بمرتبتين من‎ d 
الحجب» مرتبة بنفسك ومرتبة بغيرك» قنفسك‎ 
تعالى» وغيرك‎ gx حجابك عن شهود‎ 
حجابك عن شهود نفسك» (والحق) سبحانه‎ 
وتعالى من حيث هو (ليس بمحجوب) عن أحد‎ 
العظيم» ولا أعظم من‎ V] إذ لا يحجب‎ ll 
الله تعالى حتى يحجبهء وإنّما هو موجود ظاهر‎ 
كمال الظهورء ومع ذلك باطن عن غيره كمال‎ 
البطونء فهو ظاهر لا لغيره وباطن لا عن‎ 
aio أول بذاته وآخر‎ al نفسهء كما‎ 
أي عن نفسك‎ (le) des Le (ومحتجب)‎ 
وعن إدراك عقلك له وحسّك (بك) أي بنفسك‎ 
وبإدراك عقلك لغيره وحشك. (وآنت) أيها‎ 
العبد (محجوب عنك) أي عن نفسك فلا تعرف‎ 
(o, نفسك ما هي ويلزم من ذلك أن لا تعرف‎ 
لأن من عرف نفسه فقد عرف ربه (بهم) أي‎ 
بالخلق» لأنّك تنظر إليهم فتشتغل بمعرفتهم عن‎ 
معرقة نفسك إذ هم في الحقيقة صور نفسك‎ 
ظهرت لك في نفسك عند تجلّي الحق تعالى‎ 
Gm) عليك في حضرات مختلفة. (نابلسي»‎ 

(Y1 cYoY 


محجوب بيتفسك 
B] -‏ بعض الناس صحب سيّدنا البسطامي ثلاثين 


واتّخاذ المرأة. إلا أن هذا الأخير مع كونه 
جعل في الأصل لتقويم الطبيعة. إذ يمكن 
للرجل أن يعيش حًا ما من دونه. فقد غلب 
على سائر اللوازم المعاشية التي لا بد متها . 
(شدياقء ساق» (V YVA‏ 


- 0r 


Cr PLAT 
إن “المُحتييب" يأمر الخبّازين أن يكون عتدهم‎ - 
كل يوم من العيش ما يكفي المدينةء وفي‎ 
بمدينة‎ dd الحقيقة لا يمكن فقد العيش‎ 
باريس» بل ولا فقد غيره من أمور الأغذية.‎ 

(V ۱۱۴۳ء‎ YISI (طهطاويء‎ 


محجوب 
- المحجوب مراده بقوله يكون بأمرهء ثم قال في 
بيان ما ذكر (إن كنت) أيها المريد (قائمًا بأمره) 
سبحانه وتعالى إيمانًا غيبيًا وأنت محجوب 
بنفسك عن شهود حقيقة الأمر الذي أنت قائم 
به ولا تشعر (nas)‏ أي ch‏ وانقادت 
وأطاعت (لك) Aum‏ جميع (الأسباب) 
الشرعية والعقلية والعادية بحيث كل أمر 
تقصده من عبادة أو علم أو رزق ونحو ذلك 
تيشر لك سبيه من غير صعوبة عليك» فأنت قائم 
بأمر الله تعالى لنفسك لا لله تعالى» ففرضك 
نفسك وهي حجايك بينك وبين ريك» فناسب 
أن تخضع لك الأسباب التي هي حجب بينك 
وبين المسبيات» Ul‏ قمت Pi"‏ الإلهى 
الذي هو واسطة بينك وبين ربك فخَضَعتُْ لك 
الأسباب التي هي وسائط بينك وبين المسبّبات 
فكان ذلك جزاء وفاقًا . (وإن كنت قائمًا به) أي 
بالحق 5e‏ وجل عن كشف وشهود (تضعضعت) 
أي تحرّكت واضطربت Áa‏ عن خضوعها 
انقيادها (لك) آي لأمرك الذي هو أمر الله 
تعالى» حيث abl‏ قائم به تعالى (الأكوان) أي 


محصولات الأراضي 


1۳1 


وذلك الانطباع من تجلي الحق تعالى للنفس 
أيضًا بأنواع أسمائه وصفاته في حضرة كونه 
مشهودًا بعد eo‏ في الحواس نفسها في حضرة 
كونه شاهدّاء فهو العام والمعلوم والشاهد 
والمشهود. (نابلسي» رت» 2167 CE‏ 

- إعلم ol‏ الله - تعالى - خلق الانسان وجعل له 
في الدار الدنيا حالتين» حالة يقظة وحالة نوم 
وجعل له في s‏ حالة إدراگا مخصوصًاء أعني 
عموم الإنسان. Ul,‏ الخاصة كالأنبياء 
والأولياء فإنهم يدركون في اليقظة ما لا 
يدركه العامة YE‏ في النوم . فحالة اليقظة يسمّى 
إدراكها إحساسّاء ومدركاتها محسوسات. 
وحالة التوم uns‏ إدراكها Hs‏ ومدركاتها 
متخيّلات. والمدرك من الإنسان في الحالتين 
واحدء وهو الروح ll‏ عند الحكماء 
بالئفس الناطقةء يدرك في حالة اليقظة 
الجزئيّات بآلاته الجسمانية» ويدركها في حالة 
النوم بآلاته الخيالية. 
CE «AM‏ 


(جزائري» مواف۲ n‏ 


محصولات الأراضي 

à‏ محصولات الأراضي وأرباح رؤوس 
الأموال موردان أصليان يتعيّش منهما أرباب 
الأعمال غير المنتجة» ds‏ الوفر والتدبير يليق 
ويتأتّى كل منهما لأهل الفلاحة والتجارة» وإن 
طائفة الزراعيين والتجّار يمكنهم على J>‏ سواء 
تعييش JUI‏ المتتجين وغير المنتجين» بل 
SES‏ غير المنتجين من ربح Jal‏ الزراعة 
والصتاعة أكثر لجسامة ما يعود على الحكومة 
t‏ وهو أيضًا Sl‏ وأولى لعموم منفعته 
alis,‏ من أيادي أهل الحكومة إلى حاجة أناس 
كثيرين» OB‏ مرتبات الأمير مثا يتعيّش منها 
غالبًا أناس كثيرين من العلماء والصلحاء 


سئة مع صيام نهارها وقيام ليلهاء فقال qM‏ 
يوا gi‏ خدمتك وأطعتك ولم يظهر لي شيء 
مما يودع الحق قلوبكمء فقال له الشيخ يا 
ولدي لو صمت وقمت ELS‏ سنة ما تجد 
منها ذرّة SEN‏ محجوب بنفسك ومنقطع 
برؤيتك طاعتك» فقال له دلي على دوا 
ps‏ اذهب فاحلق لحيتك £o‏ لباسك dle,‏ 
في عنقك مخلاة فيها جوز وقل للصبيان من 
صفعني صفعة أعطيته جوزةء ثم در الأسواق 
كذلك عند من يعرفك» فقال سبحان الله لمثلى 
يقال هذاء قال قولك فى معرض ذلك سرك 
alil‏ رأيت عظمة نفسك فسبّحتهاء uo dii‏ 
على غير ذلك قال لا دواء لك غيره. (سنوسي» 
سم i V‏ 


محسوس 

- إن العلوم بقسميها الضروري والكسبي تنقسم 
قسمين: محسوس ومعقول» وليس كذلك 
بالسبة للأول EY‏ لا o,‏ إلا ضروريًا 
كإدراك BE‏ الجرم الفلاني أبيض» Ul,‏ بالنسبة 
للثاني فمسلّمء فقد يكون ضروريًا كإدراك 9l‏ 
الواحد نصف الإثنين: وقد يكون نظريًا كإدراك 
SÍ‏ العالم حادث» والمراد بالمحسوس الادراك 
المحصّل بالحاسّة كالمثال السابق» وبالمعقول 
الإدراك المحصّل بالعقل . (بيجوري » te‏ 


(Te 


محسوسات 

- كذلك المحسوسات كلها صور تنطبع في 
الحواس الخمس التي هي قوى تلك النقس 
وصور les‏ من كونها عالمة على الجوارح 
الخمس التي هي العين والأذن واللسان 
والأنف وباقي البدن من كونها معلومة؛ 


۳Y 


محظور 


ú : :‏ لة i‏ وتحقّقوا بنفس الأمر. وقد أشار إليهم الشيخ 


"عبد الكريم الجيلي" في شرح رسالة الخلوة 
التي ل" الشيخ us SH‏ قدّس الله سرّهما. قال: 
cal,‏ تعلم إن كنت من أرباب القلوب أن الله 
كان ولا شىء معه. 4l,‏ لا وجود للممكنات 
في تلك المرتبة» أي مرتبة "الوجود الخارج"» 
إلا في "الحضرة العلمية' ٠‏ لا غير. (نابلسي» 
وجء 115 ١ Qv‏ 
I‏ 
2 أن المُحْكَم ما لم eii‏ منه العارف باللغة 
VI‏ معنى xl, iul‏ فهم العرب الأول 
ولا فهم مدقّقي زمانناء Óp‏ التدقيق الفارغ داء 
عضال يجعل GRAN‏ متشابهًا السرم 
مجهولاء والمتشابه ها احتمل Oe‏ 
لاحتمال رجوع ضمير إلى مرجعين كما كما W‏ 
قال S] UT: ais‏ الأمير أمرنى أن ألعن Co‏ 
لعنه الله . (دهلوي» فت ۷۷ ۸) 
- مُحْكم ua‏ لا يقدر أحد أن يغيّر معناه. 
(وهاب» (QATAR tut‏ 


محكمات 

- قال الله تعالى يخاطب 4 ورسوله صلی الله 
عليه وسلم : Es dde H dit DD‏ مه منت 
JD esi AE E&i‏ عمران: «(V‏ أي: 
أصلهء والمراد بها الآيات المقتضية لتنزيه 
الوجود القديم الحق عن جميع الصور 
والأشخاص المحسوسة. والآيات التي هي 
مقتضية لذلك هي الأصل في أوصاف 
'الحضرة الوجودية القديمة الأزلية' التي هي 
حضرة الحق سبحانه وتعالى. ثم de JU‏ 
Jb ou F5}‏ عمران: V‏ أي: آيات 
آخر متشابهات» أي: مقتضية لوصف الوجود 


والفقراء والخدم والحشمء ,6 لقوله co‏ 
الله عليه وسلم: "ما عظمت ثعمة الله على عبد 
إلا عظمت مؤنة الناس عليه فمن لم يتحمّل تلك 
المؤنة فقد عرض تلك النعمة للزوال". JU,‏ 
Le‏ الله عليه وسلّم: "إن لله أقوامًا eel‏ 
بالتعم لمنافع العبادء يقرّهم فيها ما بذلوهاء 
قإذا منعوها تزعها منهم وحولها إلى غيرهم ' . 
ومن الأمراء جم غفير يتعلّق الناس coll‏ 
ويتعيّش من فضول أموالهم كثير من أرباب 
البطالة والفراغ أكثر ممّن يتعيّش من أرباب 
الفلاحة» oY‏ أرباب الفلاحة لا يتعيّتش منهم 
غالبا Y]‏ العمل أرباب الصناعة المنتجة» ومع 
أن العادة تقضى بأن أغنياء التجّار يستعملون 
ym VU‏ ليتعييش منها أناس كثيرون من 
أرباب الأعمال الشاقّة» كالأسفار ونحوهاء 
فهم في ذلك كأرباب الزراعة يبحثون عن الربح 
والفائدةء Y]‏ أن أرياحهم يتعيّش منها عادة كثير 
من الخدم والحشم وأرباب الحرف غير 
المتتجة» فهم من هذا الوجه كالأمراء يعيش 
في جانبهم خلق كثير بدون تربيح للمصرف من 
أرباحهم» فقد حازوا فضيلتي الفلاحين 
والأمراء. (طهطاويء (V ۳۲۸ «M51‏ 


محظور 

- يرسم المحظور بأنّه: الذي يعاقب» بمشيئة الله 
تعالى. فاعلهء ويثاب تاركه امتثالا. 
)٤ ءالاآ١ YISI cues ago)‏ 

محققون 

- "المحققون" العارفون الكاملون. و 
يعتقدون اعتقاد القسم الثاني (الوجوديون) 
لكن لم تحكم عقولهم بذلك "الوجود 
الإضافي“ للعوالم. وتركوا LAY!‏ 


محل للمصارف 


rm 


جسيمة في نظير مأمورياتهم» فهذه المرتبات 
عائدة إليهم من آموال paré‏ ولو ol‏ خدمتهم 
للحكرومات في غاية الشرف والمنفعة. 


(6 Y «sl (طهطاوي»‎ 


محل للمصارف 
- خدمة المقلّدين للمناصب العالية والوظائف 
السامية في أي دولة من الدول. وكذلك خدمة 
الخدم المعتادين لسادتهم في أي al‏ كانء لا 
تنتج CL Lu‏ ولا قيمة مثرية للمخدوم 
محسوسةء يعني لا qu‏ بنفسها استغلال 
الأموال لمن هي منسوبة liag ed‏ لا يقدح 
في LES We‏ لأن خدمة أرباب المناصب في 
الممالك عليها مدار العمل والارشاد بالتدبير 
والسعي في الاصلاحء فإنتاجها الحقيقي إنتاج 
بالواسطةء فهو إنتاج الانتاج» لا إنتاج بالفعل 
والمباشرة» وكلامنا في إنتاج رؤوس الأموال 
"والسرمايات' دون الانتاج الإرشادي» Vp‏ 
إذا نظرنا إلى إنتاج DYI‏ ومعونة الحكومات 
وجدنا صحّة ما سلف نقله عن الخليفة المأمون 
من قوله: إن أسباب المكاسب singl‏ وعد 
منها الإمارة» وقال: UE‏ عدا ذلك فهو كل 
Le‏ - والكل بفتح الكاف الحمل - وقد قلتا 
إن مرجع استحصال الأموال لا يكون إلا من 
الزراعة والصناعة والتجارة فهي محل الأرباح 
والإيراد» Ul,‏ غيرها فهو محل للمصارف» 
US UN‏ أن غير المنتج من الأعمال هو ما لا 
يبقى بعد انقضائه شيء من ثمرات العمل يروج 
ويكفي لعمل آخرء فوظائف جميع الحكام 
الملكية وضبّاط العسكرية البرية والبحرية 
وجميع الجنود كذلك» وإن كان عليها مدار 
حركة الانتاج» بل هي القوة الباعثة له في 
الواقع ونفس الأمرء إلا أنها لا تسمّى في عرف 


الحق سبحانه بشيء من الصور والأشخاص 
المحسوسة . (نابلسي » وج“ (ENT‏ 


محل الأرياح والإيراد 
- خدمة المقلدين للمناصب QU‏ والوظائف 
السامية فى أي Dos‏ من الدول. وكذلك خدمة 
الخدم المعتادين لسادتهم في أي cols ab‏ لا 
تتتح UG Lu,‏ ولا قيمة مثرية للمخدوم 
محسوسةء يعني لا qux‏ بنفسها استغلال 
الأموال لمن هي منسوبة له» وهذا لا يقدح 
في Tn‏ لأن خدمة أرباب المناصب في 
الممالك عليها مدار العمل والإرشاد بالتدبير 
والسعي في الاصلاحء فإنتاجها الحقيقي إنتاج 
cabal Ju‏ فهو إنتاج الانتاجء لا إنتاج بالقعل 
والمباشرة» وكلامنا في إنتاج رؤوس الأموال 
"coute Lb"‏ دون الانتاج الإرشاديء Yl,‏ 
إذا نظرنا إلى إنتاج الادارة ومعونة الحكومات 
وجدنا صحّة ما سلف نقله عن الخليفة المأمون 
من قوله: إن أسباب المكاسب cini‏ وعد 
منها الإمارة» وقال: إن ما عدا ذلك فهو كل 
علينا - والكل بفتح الكاف الحمل - وقد قلنا 
إن مرجع استحصال الأموال لا يكون إلا من 
الزراعة والصناعة والتجارة فهي محل CN‏ 
والايرادء Ul,‏ غيرها فهو محل للمصارف» 
لأننا t‏ أن غير المنتج من الأعمال هو ما لا 
يبقى بعد انقضائه شيء من ثمرات العمل يروج 
ويكفي لعمل آخرء» فوظائف جميع الحكام 
الملكية وضباط العسكرية البرية والبحرية 
وجميع الجنود كذلك» وإن كان عليها مدار 
حركة الانتاج» بل هي القوة الباعثة له في 
الواقع ونفس الأمرء إلا أنّها لا gum‏ عرف 
المنافع العمومية بالمنتجة للأموال بنفسها 
ويعملهاء وإن كانت لهم مرتبات سنوية 


1۳€ 


في وقائعه في سنة غفلته» ثم في حال يقظته 
وهى درجة لا تدرك إلا بالذوق» فيسترشده إذ 
ذاك فيما يهمّه من غالب أمره Gly‏ عند أمره 
ونهيهء فلا تبقى لمخلوق عليه XS‏ إلا Qu‏ 
Le‏ الله عليه وسلّمء ويسمّى صاحب هذه 
الرتبة محمّديًا لذلك cie‏ ومريد سلوك 
سبيله مجازبًا . (سنوسي» منر» *0« 5( 


محمول 
- إعلم ol‏ كل قضية لها أجزاء أربعة: الأول 
الموضوع وهو المحكوم عليه من مبتدأً أو Jeb‏ 


أو نائبهء الثاني المحمول وهو المحكوم به من 
خبر أو فعل مبني للفاعل أو للمفعولء الثالث 
النسبة الكلامية وهي ثبوت المحمول للموضوع 
أي تعلّقه وارتباطه به سواء كانت الجملة موجبة 
أو سالبةء فالارتياط على وجه الثبوت في 
الأولى وعلى وجه الانتفاء في الثانية» الرابع 
النسبة الخبرية وهي وقوع ذلك الثبوت في 
الموجبة أو عدم وقوعه في السالبة» ولو كان 
ذلك بخلاف نفس الأمر OM.‏ المنظور له في هذا 
الفن US]‏ هو ما اقتضته القضية» Oly‏ فهم حقيقة 
كل من الأجزاء الأول يُسمّى 55 كما أشار 
لذلك المؤلّف بقوله أي معرقة الحقائق الخ 
ed)‏ الجزء الرابع uL‏ تصديقًا كما أشار 
لذلك المؤلف بقوله أي العلم بثبوت أمر «gg‏ 
على ما يأتي pal am‏ لك الفرق بين 
التصوّرات والتصديقات. (بيجوري» (eem‏ 
QM‏ 

القضيّة قول حبري . وهي تنقسم باعتبار تركيبها 
إلى حمليّة وهي ما كانت Les‏ واحدة نحو زيد 
كاتب. وشرطيّة وهي ما تركّبت من PEE‏ 
إن كانت الشمس طالعة فالتهار موجود. 
ويُسمّى الطرف الأول من الحملية موضوعًا 


ess 


المتافع العمومية بالمنتجة للأموال بنفسها 
ويعملهاء ob‏ كانت لهم مرتبات سنوية 
جسيمة في نظير مأمورياتهم» فهذه المرتبات 
عائدة إليهم من أموال غيرهم» ولو أن خدمتهم 
للحكومات فى غاية الشرف والمنفعة. 


(Y «Y YS (طهطاوي» اكاك‎ 


محمد 

- محمد أشرف أسماء من هو أفضل الخلق على 
الإطلاق. والشافع المشفع إذا ضاق الخناق» 
عليه أفضل الصلاة وأكمل السلام» وهو علم 
منقول من إسم مفعول القعل المضعف. سمّي 
به لكثرة خخصاله الحميدة أو لكثرة حمد الناس 
cal‏ وهذه مانعة الخلو بالمعنى الأخصّء كيف 
لا وقد خصّه الله تعالى بما حاكى جميع 
معجزات غيره من الأنبياء والرسل الكرام عليه 
وعليهم أفضل الصلاة وأكمل السلام. 
(آلوسي» (o IY cats‏ 


محمدي gisa‏ 
- أهل هذه الطريقة المحمدية من خصوصيتهم 
ذلك وبسيبه خخصّت بهذا الاسم وإن كان مرجع 
الطرق كلها إليه صلى الله عليه «plus‏ وذلك 
كما قال أبو البقاء رحمه الله أن مبنى هذا 
الطريق على استغراق باطني صاحبها في شهود 
ذاته صلى الله عليه وسلم عمارة ظاهرة بمتابعته 
cob, V5‏ وشغل لسانه shall‏ عليه وعكوفه 
عليها في غالب أوقاته في خلواته وجلاواته إلى 
أن يستولي على قله ويخامر سرّه تعظيمة che‏ 
الله عليه وسلمء بحيث Xe‏ عند سماع ذكره 
ويغلب على udi‏ مشاهدته» وتصير تمائيله بين 
عيني بصريته فيسبغ الله عليه نعمه ظاهرة وباطنة 
فتكثر رؤياه في غالب أحيانه في منامه go‏ 


QU 


o 


فيقرّون بعد الانكار. وهذا هو معنى المشاهدة 
هاهنا والمناجاة والمخاطبات الربانية. 
(عاملي» كشك۲› Qv cvv‏ 


مخالطة 

- المخالطة: هى عبارة عن de ol‏ أمر كاذب 
de ob‏ 'ووجة ecd‏ عخالطة aah‏ 
بالكذب وهذا النوع عرفه الأهاند بذلك وأمعن 
أزاد النظر فوجده في معاني المبالغة وذكره في 
الأنواع الهندية لأنه من هذه الحيثية نوع على 
حدة كقول أزاد: 
لا يستطيع غشوم الدهر يظلمني 

قد اعتصمت بذيل السيد البطل 

(مخان» غبم» ۰۱۸ ۲۰) 


مختار 

- ليس عليه تعالى واجب من فعل أو EY IF‏ 
تعالى فاعل بالاختيار» ولو وجب عليه فعل أو 
45 لما كان مختارًا OM‏ المختار هو الذي إن 
شاء فعل وإن شاء 5 (بيجوري› Lys‏ 
اركح OF‏ 
وخصوصيات» لا بد منها لتحقيق المرتبةء 
والحق - تعالى - مختار في كل فعل ,35 Y‏ 
مكره cal‏ ولا مقتضى » الألوهية sas o^‏ 
أعني مرتبته» كأن يفعل الملك مثلا أشياء من 
لوازم المملكة ومقتضياتهاء فيرى السوقة أن 
الملك تكلفها وألزم نفسه ما ليس بلازم عليه 
وما يدري السوقة أن رتبة المملكة أقتضت ذلك 
الفعل لذاتهاء لا لمقتض آخر خارج عنهاء ولو 
ترك الملك ذلك القعلء الذي اقتضته رتبة 
المملكة؛ لما أكرهه غيره عليه» ولكن ما em‏ 
له رتبة المملكة بالحقيقة؛ فإن المرتبة تعزله في 


والثانى محمولًا. والطّرف الأول من الشرطية 
EAT.‏ تاليًا. (يازجي» قمء Q A‏ 

- القضية هي حكم يحصل بإثبات 2345 إلى آخر 
أو نفيه cce‏ فالتصوّر المسند إليه الاثبات أو 
النفي aus‏ الموضوع» والتصوّر المسند إلى 
الموضوع es Les‏ يُسمَى المحمول» 
والموضوع والمحمول OUI‏ جزئي القضية» 
Olla,‏ الجزآن يجمعهما جزء ثالث DA‏ 
رابطةء مثال ذلك ما إذا قلت: زيد فصيحء OB‏ 
زيدًا هو الموضوع» وفصيح هو المحمولء 
والرابطة مقدّرة» والتقدير: زيد هو T‏ 
أو: زيد يكون فصيحًاء UF,‏ إذا قلت: زيد هو 
الفصيح » bp‏ الرابطة ظاهرة. (طهطاوي» 
اكاك (A YYA‏ 


مخاطبات ربانيّة 

- إعلم أن الوجه الالهي الذي هو الاسم الله: 
إسم جامع لجميع الأسماء» مثل الرب والقدير 
والشكور وجميعها كالذات الجامعة لما فيها من 
الصفات» فالاسم الله مستغرق لجميع 
الأسماءء فتحفظ عند المشاهدة منه فإنك لا 
تشاهده أصلاء فإذا ناجاك ca‏ وهو الجامع» 
فاتظر ما يناجيك بهء وانظر المقام الذي تقتضيه 
تلك المناجاة أو تلك المشاهدةء وانظر Gi‏ 
اسم من الأسماء الإلهية ينظر إليهاء فذلك 
الاسم هو الذي خاطبك أو شاهدته» فهو 
المعبّر عنه بالتحوّل فى الصورة» كالغريق إذا 
قال يا cd‏ فمعناه يا غيث أو يا منجّي؛ أو يا 
منقذء وصاحب الألم إذا قال يا الله قمعناه يا 
شافي» أو يا معافي وما أشبه ذلك. وقولي 
لك: التحوّل في الصورة ما رواه مسلم في 
صحيحه أن الباري تعالى يتجلّى فينكر ويتعوّذ 
منه» فيتحوّل لهم في الصورة التي عرفوه فيهاء 


vm 


أسد وغيرهم. - والاختلاف في E‏ 


والشكون» نحو: مَعَكم. es‏ 


i ad الحروف» نحو: : أولئك‎ Jiu 
والتأخير»‎ ex TI = زيدًا.‎ je nm 


نحو : صاعقة وصافعة. = وفی الحذف 
والاثبات» نحو: اسْتَحْيَيْتٌ وَاسْبَحَيْتٌ. 


zll وفي الحرف‎ - AST, Lie 
E ul, زيد»‎ úl: : نحو‎ Cu Ú > Já; 


- وفي الامالة eal,‏ مثل : uà‏ ورمى. - 
وفى التّذكير والتَأنيث» نحو: هذه A‏ € وهذا 


eyi qi - Me‏ نحو: مهتدون 
ROT‏ - وقي الإإعراب» نحو: ما زيد 


قائم وقائماء M aes‏ . - وفي صورة 
الجمع» نحو: أشرى وأسارى . . - وفي الوقف 
على هاء ROME]‏ نحو: هذه 481 وهذه أَمّتْ. 
(مخان» (uve tha‏ 


مخرّج 
ceg glao)‏ ردء (Yo «£Y‏ 


مخلوق 

- إعلم Ol‏ جميع الحوادث: المحسوسات 
والمعقولات والموهومات والمُتخيّلات» مما 
كان» وما 102$ وما هو كائن إلى CANI‏ ما 
قام وثبت بنفسه» ولا يقوم ويثبت camis‏ ولا 
هو قائم وثابت بنفسه. وإِنّما هو محتاج ومفتقر 
ae QU‏ ووم eu cts‏ كبا عر قاقد 
معلوم. ووجوده الذي هو قائم وثابت به مشاهد 
معلوم Let‏ والخلق والتقدير والتصوير 
والتكوين إنما هو واقع على جميع الحوادث 
المذكورة» لا على ذلك الوجود الذي هو قيُوم 
مثبّت لجميع الحوادث كما ذكرنا. ولا يصح أن 


مختلف اللغة 


نقس الأمر لنقص شيء من مقتضياتها 
وخصوصيتها. ورتبة الألوهية ثابتة لله - 
تعالى c‏ ا co,‏ ظاهرًا وباطاء فهو 
يفعل ما تقتضيه ألوهيته من غير اعتبار شيء زايد 
على ذلك . (جزائري» موافا؛ ML cét‏ 

- قال GS VUE Ks) : Jus‏ 
(القصص : ۸). L‏ کان لهم الخيرةء المختار 
عند egil‏ من اجتمع له العلم والارادة 
والقدرة» وليس ذلك إلا الحق - تعالى c7‏ فهو 
المختارء "عام" بمعنى آنه مريد قادر» لا 
بمعنى الاختيار المعروفء وهو التردّد بين 
الأمرين» ثم وقوع الاختيار على أحدهماء 9B‏ 
أحديّة المشيئة؛ تمنع من اتصاف الحق - تعالى 
- بالاختيار بهذا المعنى. ثم أخبر تعالى بنفي 
الخيرة» اسم في الاختيار عن كل ما سواه 
بمعنى أنّه لا Qa‏ ولا يستقيم ولا يكون لهم 
ذلك: OM‏ عطف الاختيار على الخلق مشعر 
بأن الذي يخلق هو الذي يختارء وليس ذلك إلا 
الحق - تعالى -» فإنه الذي له الخلق والأمر. 
ومن لا يخلق؛ لا يصح له الاختيار. 
(جزائري» مواف١. (V0 YTO‏ 

aim‏ ل أوطان القضاة مدير تحت 
رثاسته مجلس تنتخب أعضاؤه من الأهالي» 
وتصرّف المدير ومجلسه في الوطن كتصرف 
ea‏ مقام ومجلسه في عمل Yi col UE‏ أنه 

تحت أذنهء ثم في كل بلد أو قرية قوجه باشى 

أو مختار يتتخبه أهل البلد مكلف بإدارة البلد. 
(تونسي» آقوم» QY VH‏ 

مختلف اللغة 

- معرفة SRM AERA‏ وهو من وجوه: basi‏ - 
الاختلاف في الحركات» نحو: نستعين بفتح 
التون وكسرها؛ الأوّل لغة قريش» والثاني لغة 


مخلوق 


م1 


الخارج ما يطابقها أصلاء لتنزيه الله us‏ 
وتباعده عن مشابهة المخلوقات عندهم Lai‏ 
فكيف العلم الحادث يطابق المعلوم القديم؟ بل 
كيف يكون العلم ary c uc‏ 

من الوجوه؟ فضلا عن كونه de‏ بكنه حقيقة 
القديم. (نابلسي» وجء OAE Ve‏ 
المخلوق ليس له من الأمر شيء ولو كان CS‏ 
مرسلًا بسبب ما فيها من قصة ابن نوح. 
(وهاب» تفسء QY YE‏ 


الإنسان مجموع من خير وشرء صفات بهيمية 
Eily‏ وصفات Hd EL‏ فإذا غلبت 
صفات الجسم الطبيعي لحق بالبهائم بل 
وبالشياطين» وإذا غلبت صفات الروح لحق 
SL‏ الأعلى عالم القدس والطهارة» بل 
الإنسان الكامل له اللحاق بخالقه تعالى dp‏ 
مخلوق على الصورة الالهيّة» وهي tad LL‏ 
فله E‏ والتحمّق بالأسماء الإلهية كلها . 
وقد ورد في الأخبار الالهية أن لله ثلاثمائة 
خلقء من لقيه بواحد منها أدخله الجتة. وفي 
خبر آخر: تخلقوا بأخلاق الله. (جزائري» 
مواف ۳ ۱۰۹۲ (Ye‏ 


حكي عن الامام أحمد 
سمع إنسانًا يقول في دعائه: اللهمّ لا تجعل لي 
حاجة إلى مخلوق. فقال: هذا يدعو على نفسه 
بالموت وهو لا يشعرء وحيث كانت الحاجة لا 
i‏ منها لكل حي إلى المخلوقين» أرشد - 
Le‏ الله عليه وسلّم - إلى دواء ذلك» وهو أن 
يشهد عند حاجته إلى المخلوق وجه الحق في 
ذلك المخلوق» فإن للحق - تعالى - في كل 
مخلوق Qe,‏ خاضّاء فبذلك الوجه يتفع 
المخلوق ويضرّء فمن احتاج إلى المخلوقين 
حالة كونه يشهدهم بهذا الشهود فما احتاج إلا 


- رضى الله عنه - آنه 


يكون الوجود مخلوقًا؛ كما T‏ جميع الحوادث 
مخلوقة. ON‏ المخلوق: ما وقع عليه خلق 
الخالق» وتقدير ARII‏ وتكوين المكوّن» بعد 
أن لم يكن كذلك. ولا as‏ أن يكون الوجود 
وقع عليه إيجاد الموجد بعد أن لم يكن كذلك. 
فيلزم عليه أن يكون عدمًا mad‏ وجودًا. 
والعدم Le‏ الوجودء لا خلاف الوجود. 
والذي لم يكن مخلوقاء خلاف الذي صار 
مخلوقًاء لا ضدّه. ولهذا يجتمع الخلافانء 
كالمخلوق على وصف مخصوص» مع 
المخلوق على وصف آخرء خلاف ذلك 
الوصف. ولا يجتمع الضدانء اللذان هما 
العدم والوجودء أصلا. فالعدم لا يصير 
وجودّاء والوجود لا يصير عدمّاء أصلا. 
وغير المخلوق يصير مخلوقًا وقت ماء 
والمخلوق يصير غير مخلوق في وقت ما. 
لأنّ الحوادث كلها مخلوقة على الترتيب بخلق 
الله تعالى لها من الأزل كذلك . (نابلسي» وج» 
(OY Ya‏ 


لا شك oT‏ علمنا مخلوق» والله تعالى قديم. 
والمخلوق لا يشابه القديم أصلاء ولا بوجه 
من الوجوه. فعلمنا به لا «us‏ ولا يشايهه 
قطعًا. ولا يمكن أن lle oa‏ به إلا بطريق 
'الحكم ue LE‏ . كما ورد عنه Lo‏ الله عليه 
وسلّم أنه قال: ul‏ أعلمكم ctt‏ فقد ci‏ 
له الأعلميّة Ca‏ بالله تعالى. UJ asl,‏ العلم بال 
تعالى أيضًا. وإذا كانت الصورة التي يستدعيها 
الحكم على الله تعالى ' بالصفات من التنزيهات 
والأفعال" هي نفس العلم بحقيقة الله تعالى عند 
المتكلّمين كانت مطابقة لحقيقته تعالى عندهم» 
من غير dl‏ ولا شبهةء بل هي حقيقته تعالى 
عندهم. حيث لم يكن لها في نفس الأمر قي 


WYA 


البالغة للحق - تعالى - على الخلق. 
eu m)‏ مواف١»‏ حك (TT‏ 


مداخلة بين الأمم 

- أما نسبة حكومة إلى حكومة أخرى فهي مما 
تحب أن نضرب Les Uo‏ لضيق المقام» غير 
Gl‏ نقول: إنه كل ما كثرت المداخلة بين الأمم 
sss‏ المنافع وتروج الأشغال» ما لم تكن 
إحدى الأمم المتداخلة غير أهل للقيام بحق 
المداخلةء EY‏ تصبح في تأثير بينما تجمع 
الأمة المتداخلة غناها. (سبستانيء فجلاء 
(FY <4۰‏ 


مداخلة سياسية 
- من يجهل الطريق التي يسلكها يجهل المكان 
الذي يبلغه» وكذلك السياسة ذات سبل 
وغايات. وفي أوروبا ليست بمستقلة bp‏ 
الدول على اشتراك في الصوالح SEL‏ 
بالسياسة وهذا الاشتراك سبب مداخلة بعض 
الدول فى سياسة البعض الآخرء وكانت هذه 
المداخلة في أواخر القرن الماضى وأوائل 
القرن الجاري أوسع من مداخلات هذا الزمان 
وأفعل منها eel,‏ لاشتراك صوالح الدول العامة 
التي تحالفت على دوس pole‏ الحريّة التي 
ظهرت في فرنسا ظهورًا غير مرتّب في بادئ 
M‏ ثم تحوّلت إلى قنصلية نابليون ثم إلى 
أمبراطوريته الأولى. فكانت Xn Lu‏ 
تتداخل في تعيين وزير إنكليزي وكذلك 
انكلترا وروسيا وبروسيا وغيرهاء فالصوالح 
العامة تدعو إلى اتحاد أصحابها في ur‏ 
مضاديها في xe, usl ier‏ قلب 
الأمبراطورية الأولى وإرجاع ملكية البوربون 
إلى فرنسا ضعفت أسباب تلك المداخلات وفي 


مخلوقات 


إلى اللهء ولا افتقر إلا eadi‏ وهو أكمل ممن 
استغنى عن المخلوقين مع شهودهم لا غير. 
(جزائريء مواف ۳ ۱۳۹۱ Q3‏ 


مخلوقات 

- 91 الله تعالى إذا كان عند العارفين هو الوجود 
الحق الذي به كل شيء موجودء أي واقع عليه 
الوجودء بحكم النظر العقلي» كما ذكرناء لم 
يكن لشيء من الأشياء وجود بغيره سبحان 
ولا به أيضًا في نفس الأمرء مع قطع النظر عن 
إدراك العقل. وتكون الأشياء cle‏ قائمة» 
في إمكانهاء بالوجود القديم الحق. وشرط 
"الحلول' أن يكون وجودان يحل أحدهما في 
الآخر. وهنا ليس وجودانء بل هو وجود 
واحد وتقادير عدمية صادرة من هذا الوجود 
الواحد. تسمّى تلك التقادير مخلوقات» 
وتسمّى حوادث» وتسمّى بأسماء كثيرة» 
بحسب أجناسها وأنواعها وأعيانها 
وأشخاصها. وإذا لم يكن ثم غير ذلك 
الوجود الحق الواحد القديم فكيف يتصوّر 
'الحلول"؟ )١5 AT ey ebt)‏ 

أمر الله الذي هو الوجود المقاض على 
المكوّنات؛ هو الظاهر وهو الشهادة» وهو 
المحيط بكل شيء. والمخلوقات هي الباطنة 
وهي الغيب ولكن الحكم دائمًا للباطن في 
الظاهرء وللغيب في الشهادة. فحكمت أحكام 
الأعيان على الوجود الحق c‏ يما تقتضيه 
حقائقهاء فلا يظهر إلا باحکام» كائنة ما 
كانت» من نقص أو كمال. وهي أعدام wy‏ 
نسب وأعراض وهو - تعالى - في هذا الظهور 
على ما هو عليه من JUSI‏ لا حلول ولا 
اتحاد ولا امتزاج. ومن هنا كانت الحجة 


مدار على العمل في الرواج 


vera 


والايرادء وأما غيرها فهو محل للمصارف» 
Uo GS‏ أن غير المنتج من الأعمال هو ما لا 
يبقى بعد انقضائه شيء من ثمرات العمل يروج 
الملكية وضبّاط العسكرية البرية والبحرية 
وجميع الجنود cis‏ وإن كان عليها مدار 
حركة الانتاج» بل هي القوة الباعثة له في 
الواقع ونفس الأمرء YU]‏ تسمّى في عرف 
المنافع العمومية بالمنتجة للأموال بنفسها 
وبعملهاء Ob‏ كانت لهم مرتبات سنوية 
جسيمة في نظير مأمورياتهم» فهذه المرتبات 
عائدة إليهم من أموال غيرهم» ولو أن خدمتهم 
للحكومات فى غاية الشرف والمتفعة. 
(طهطاوي» اكاك ۳۲۹ (o‏ 


مدار على العمل في الرواج 

- المدار على العمل قي الرواج» إذ به يستحوذ 
الانسان على متافع الحيوانات وصناعتها 
الإلهامية» iss‏ لهذه المتافع لينتفع بها أهل 
وطنه» ويؤنس المتوخش منها لذلك» فيتملّك 
الإنسان صناعة النحل وصناعة دود القز 
بتربيتهماء وبجودة العمل يتوصّل الإنسان إلى 
اغتنام العون بحركة الهواء والماءء وبصلابة 
الأجسام de‏ وبيتصعد T‏ 
وبالسيارات» وبكل ما فيه قوة معتويّة وأسرار 
منتشرة في أجزائه الكونية وخواص تجريبية 
ليست من دائرة تصرّف القوّة البشريّة» وإِنْما 
حدثت للانسان من جودة الصناعة وتقدّم 
المهارة والبراعة ومعرفة الانتفاع بتلك القوى 
الطبيعية التي s‏ في الكون الحكمة الالهيةء 
قالمولى سبحانه وتعالى خلق لتا هذه الأسرار 
والخواص. وخلق فينا العقل لنقدر على 
الاستعانة بها لتكميل ضعفناء والاستفادة منها 


حرب القرم رجع بعضها. ولا يكون لها تأثير 
فى الأفراد ما دامت توجيهات المناصب 
بالانتخاب أو بفوز أكثرية أو بنظام لا تتجاسر 
الحكومات على مخالفته» ولا تزال آثارها فى 
هذه pli‏ ولم ننس ما قرأناء في QUES‏ 
البرنس بسمارك السرية التي نشرت باختلافه هو 
والكونت أرنيم من وجوب عضد موسيو تييرس 
ليبقى is‏ رئاسة الجمهوريةء ولا ما قرأناه 
منذ شهر من كلام ألمانيا ale!‏ بسياستها إذا 
فصل الكونت أندراسي وخلفه رئيس الحزب 
الألمانى فى النمسا. وهذه شواهد كافية على 
المداخلة . (سبستاني» QUY 039289 CY e‏ 


مدار حركة الإنتاج 

- خدمة المقلّدِين للمناصب العالية والوظائف 
السامية في أي دولة من الدول. وكذلك خدمة 
الخدم المعتادين لسادتهم في أي al‏ كانء لا 
OÙ Lu, qu‏ ولا قيمة مثرية للمخدوم 
محسوسةء يعني لا qui‏ بنفسها استغلال 
الأموال لمن هي متسوبة id‏ وهذا لا يقدح 
في حقّها ES‏ لأن خدمة أرباب المناصب في 
الممالك عليها مدار العمل والإرشاد بالتدبير 
والسعي في الاصلاحء فإنتاجها الحقيقي إنتاج 
بالواسطةء فهو إنتاج الانتاج» لا إنتاج بالفعل 
والمباشرة» وكلامنا في إنتاج رؤوس الأموال 
"والسرمايات' دون الإنتاج الإرشادي» Yb‏ 
إذا نظرنا إلى إنتاج الادارة ومعونة الحكومات 
وجدنا صحّة ما سلف نقله عن الخليفة المأمون 
من قوله: إن أسباب المكاسب أربعة» dy‏ 
منها الإمارةء وقال: إن ما عدا ذلك فهو كل 
- والكل بفتح الكاف الحمل - وقد قلنا 

إن مرجع استحصال الأموال لا يكون إلا من 
الزراعة والصناعة والتجارة فهي محل الأرباح 


LER GE 


عن طبقته في البلاغة التي قصرته على فهم 
asl‏ الخاصة إلى ما به يمكن أن تصل إليه 
أفهام الطبقة الأولى من العامةء فإنّهم هم XI‏ 
المقصودة بالخطاب المدلولة على «AA JI‏ 
المصروفة عن السكون إلى دعة الغفلة أو الرضا 
بأتعابهاء والصبر على مشاقّها. ep)‏ 
ses,‏ 9ه )٠١‏ 


مداقعة 

- إن الانسان لم يلبث بعد وصوله إلى تلك الرتبة 
الوجوديّة (المدنء الجماعات) إن خدعته 
الحواس فانهمك في الشهوات» ولم يكفه ما 
يحصل له من أرضه وصتاعته» وطلب المزيد 
فأعياه فحمله حب الذات على الطمع في نصيب 
غيره فنهض على الضعيف معتديّاء فاستعان 
الضعيف عليه بضعيف آخرء فخاف القوي أن 
يغلبه الضعيفان فقال لقويٌ آخر لم نحن نتعب 
ونجهد للحصول على حاجاتنا وملاذنا وهي 
بين أيدي هؤلاء الضعفاء. هلم بنا تسلبهم ما 
لديهم ونغنم ما يصيبون. وهكذا اجتمع 
الأقوياء للظلم والسلب» والضعفاء للمدافعة 
عن أنفسهمء فحصل التحرّب والتشيّع» ووقع 
الخلاف فى الجماعة» فتئافرت القلوب 
وتياعدت الخواطرء فحصل البغض والحقد» 
وتأيّد بهما P‏ الجهل» وما سيب ذلك إلا حبٌ 
الذات. (إسحق» دررء ١٤٠۱ء (Y‏ 


مدير 

- الحكيم هو الذي jai‏ بمقتضى الحكمة فيعطي 
منزلته فلا يرفعه عمًا oo‏ ولا يضعه. واسم 
الحكيم قريب من At‏ € فإن المديّر ينظر في 
الأشياء قبل أن يبرزها إلى عالم الشهادةء dé‏ 


مدارس 


فيما نحتاج إليهء op‏ الآلات والدواليب 
البخارية» مثلاء والسقن المنشورة الشراع في 
البحار العظيمةء نستفيد منها الفوائد الجمة لقوة 
العمل الذي يعسر أن يكون مثله بالأيدي منتجًا 
مقدار إنتاجه بالآلات. (طهطاوي. SI‏ 
(RAS‏ 


مدارس 

- لا نشك DL‏ المدارس مثلا هى من أكبر وسائط 
se‏ ولكن ماذا يفيدنا إذا كثر فينا العلماء 
والمتكلّمون باللغات ولم يكن لهم مراكز 
يحصلون منها على أسباب معيشتهم وراحتهم؟ 
وكذلك ليس الجوخ وتحسين الأثاث والتفتّن 
في الأطعمة هو مما يناسب الجميع» ولكن ماذا 
يفيدنا ذلك إذا pyt CS‏ أن Jis‏ عنه Vas‏ أصفر 
ونغرب أموالنا Ce‏ حتى نصيح بعد قليل في 
حالة الفقر ولا يبقى لنا Yp‏ التمتع بتلك 
الملابس والأثاث إلى أن يعلوها البلى قلا يعود 
لنا اقتدار على تعويضها. (سبستاني» (Ye)‏ 
(V cA!‏ 

Gl -‏ المدارس فلتعليم الفنون الحميدة والآثار 
LI‏ المنافع . vl,‏ المجالس فلتعليم آداب 
المعاشرة» وجهات حسن المعاملة؛ lib‏ 
تجمع الشيوخ والكهول والشبّان ويدور بينهم 
الحديث عن Jie VI‏ ومجريات الأيام» وما 
كان من الحيل والآراءء في تسهيل المصاعب 
وإزالة الأشكالء يتحدّث الشيوخ والكهول 
ويتناقشون» ويعقل عنهم OUI‏ المنصتون 
إليهم المستمعون منهم. Ul,‏ الصحائف 
فللتعريف بحوادث الأوقات والتنبيه على ما 
وافق المصلحة منها وما لم يوافق» وعلى 
اختلاف ذلك بحسب الأزمنة والأمكنة وجهات 
التعييش. فكان يجب عليهم أن يميلوا بكلامهم 


مدن 
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على حافة القبر. وذلك هو الكناس الذي فيه 
تنمو في الظبي خصال وسجايا والديه كما ينمو 
جسمه بلين أمه. وما الشبل Ÿ‏ كالأسد وما اين 
آوى إلا كأبيه. كيف يقدر الوالدون أن يضربوا 
صفححا عن تربية أولادهم» ويسمحون لحتوّهم 
الأبوي أن يغلب واجباتهمء حال كونهم 
عارفين أن سعادة أولادهم وشقاوتهم تتوقف 
flde‏ ألا يعلمون أن مستقبل بنيهم يكون 
بحسب التربية؟ ألا تعلم الوالدة أن عصيان 
ولدها أوامرها ربما يقوده وهو رجل إلى 
عصيان حكومته فتكون قد ساقته بيدها إلى 
وهدة الهلاك؟ ألا تعلم أن Dar‏ طرفها عن 
حدّته ريما تسوقه وهو رجل إلى ارتكاب القتل 
وهو لا يدري؟ فمن هو المسؤول؟ ومن هو 
الذي قاده إلى الويل؟ فيا أيتها الوالدة لا 
تتبشمي لولدك وهو مذنب لتا تزيديه ذنبًا. لا 
تكذبي للا يتعلّم الكذب. (سبستاني » Ad‏ 
Q «AY‏ 


مدلولا الفعل 

de Das GB] -‏ السك عن ed 983 oai‏ 
«ael‏ قال ابن مالك المصدر Le ed‏ سوى 
الزمان من مدلوله الفعل كأمن من أمن» JU‏ 
شرّاحه أي المصدر هو الدالٌ على الحدث لأن 
مدلولى الفعل الحدث والزمان» فغير الزمان هو 
الحَدَتْء وقد فشر صاحب نار القرى المصدر 
بما Ju‏ على الحدث وهو خطاً. 
آرش› OYA‏ 


(أسیںء 


مدن 

UI -‏ حصلت لهم (الناس) الحاجات. وتقرّغوا 
من الشواغل» أطلقوا لنظرهم العنان فسرح في 
الأرض» cols‏ إلى السماء مستكنها مستطلعًا 


التصرّف في عالم الغيب. ولا يكون هذا على 
الكمال إلا UU‏ بالأحوال والأشخاص 
والأزمان وما تقتضيه. وليس إلا الحق - 
تعالى. (جزائري» )۱٤ TY Yale‏ 


Cu 
الحمد هو الثناء باللسان على الجميل‎ T إعلم‎ - 
الاختياريء فأخرج بقوله الثناء باللسان الثناء‎ 
بالفعل الذي يُسمّى لسان الحال فذلك من نوع‎ 

الشكرء وقوله: على الجميل الاختياري أ 
الذي يفعله الانسان بإرادته» Gly‏ الجميل الذي 
لا صنع له فيه مثل الجمال ونحوه فالثناء به 
يُسمّى Le‏ لا حمذاء والفرق بين الحمد 
والشكر : oL‏ الحمد يتضمّن المدح والثناء على 
المحمود بذكر محاسئه سواء كان إحسانًا إلى 
الحامد أو لم cos‏ والشكر لا يكون إلا على 
إحسان المشكور» فمن هذا الوجه الحمد أعم 
من CS I‏ لأنه يكون على المحاسن 
coUo Yl‏ فإن الله يحمد على من له من 
الأسماء الحسنى؛ وما خلقه في الآخرة 
والأولى. (وهابء (ee cus‏ 


مدزس 
O] -‏ المدرّس مهما كان حاذقًا وحكيمًا لا يقدر 
أن يغيّر أطوار وخصال الولد الذي لم يكن له 
من التربية الحسنة النصيب اللازم ولا أن يسوقه 
إلى قمّة الجبل الذي كان يقتضي أن يصعد إليها 
وهو خفيف الجسد وليّن العريكة. "m BG‏ 
من dl‏ من المكان الذي Les‏ فيه الولد ويقيم 
فيه iL‏ نعومة أظافره لعلنا نرى فيه الأسباب 
التي طالما سعينا في طليها واجتهدنا في 
إدراكها . ذلك هو العرين الذي فيه تتمكن من 
الشبل خصال أبويه التي نرى فيه تأثيراتها وهو 


1*4۲ 


"v 


فعلي كمدني وفرضي » وفي القاموس والنسية 
إلى مدينة النبي Le‏ الله عليه وسلم مدني » 
والإنسان مدني قال سعد الدين في قولهم 
الإنسان مدني بالطبع أي محتاج في تعيّشه إلى 
التمدّن وهو اجتماعه مع بني نوعه يتعاونون 
ويتشاركون في تحصيل الغذاء واللباس 
والمسكن وغيرها أي من وجوه المعاملات 


التي تقع بين المجتمعين في مديئة واحدة فلذلك 
كانت أحكامها jte mr + Aile‏ € 
(A «Yo1‏ 


إن للوجود الإنسانت فى هذه الحياة الدنيا ثلاثة 
أدوار متوالية يأخذ بعضها بأطراف بعض - 
الأول دور الفطرة وهو الوجود qeu‏ - 
والثاني دور الاجتماع وهو الحالة المدنيّة = 
والثالث دور السياسة وهو موضوع كلامنا في 
هذا المقام - فالمرء يوجد ساذجا فطريًا يلتمس 
الغذاء والمبيت وسائر الحاجات الطبيعيّة مما 
تصل يد إمكانه إليه» ثم يدفعه الحرص على 
الذات إلى حفظ النوع» وتلجئه كثرة الحالمات 
إلى طلب الاعانة» فيتألف ويجتمع فيصير 
مدنيّاء ثم pian‏ في هذه المرتبة فينظر في شؤون 
نفسهء fus‏ بأحوال جنسه» فيصير سياسيًا 
وهو الإنسان المدنيئّ الكامل الحقوق 
والواجبات. (إسحق» دررء AYY‏ 

البقاء من لوازم الوجود. فالانسان من حيث أنه 
موجود مكلف بحفظ ذاته ترشده البداهة إلى 
معرفة تواميس الطبيعة الضامنة لذلك الحفظ. 
والحيوان الناطق داجن مؤالف بالطبع. 
قالإنسان من وجه أنه Lou LS qu‏ 
نوعه تهديه القوة العاقلة إلى الأحكام الأدبية 
الكافلة لذلك الحفظ. فذلك هو الواجب 
الذاتي وهذا هو الواجب النوعي» وهما 


وصرقوا اهتمامهم إلى توفير مواد المسرّة» 
وتكثير أسباب الراحة» ورأوا في بعض 
الجهات Éh‏ خفيف المؤونة» كثير الحمل» 
فاختاروا له في الأرض مزارع معيّنة cogis‏ 
ومنه الأرز والشعير والحنطة وغيرها. ثم ظهر 
لهم أنّه يحمل في مدّة قصيرة ما يكفيهم زمنًا 
طويلاء فاختاروا الإقامة فى مزارعه ونصبوا 
فيها الأكواخ» وينوا المساكن» فكانت المدنء 
والجماعات» IP‏ وحصل التمدّن 
الإنسانين وما علّة جميع ذلك إلا £e‏ 
الذات. cs‏ دررء 0١ ١٤٤‏ 


hs 
بمصالح جماعة‎ ple علم السياسة المدنية وهو‎ - 
متشاركة في المدينة وانتظام الهيأة بالاصلاح‎ 
من أعظم أسباب النجاح. فالمنظور إليه في‎ 
هذا العلم هو اعتبار مصالح الجماعة المتشاركة‎ 
التمدّن‎ Xe في المدينة التي يبلغون فيها إلى‎ 
ومرادفه من‎ Val المأخوذ لفظه من المدينة‎ 
اللغات الافرنجية لم يخلج عن معناهاء ويراد‎ 
المدينة من الأمور البدنية‎ Jai به استجماع لازم‎ 
والعقلية على وجه الانتظام. وحيث أن المملكة‎ 
الواحدة تحت سلطة واحدة مقرّها قاعدتها التى‎ 
هى المدينة المعتبرة بالأهمية فقد نسبت‎ 
الحقوق المتعلقة بالأشخاص المجتمعين فى‎ 
محل الاقامة من المملكة إلى المدينة. ومَدّن‎ 
بمعنى أقام ومنه المدينةء ويقال دنته أي ملكته‎ 
LUYI المدينة للمصر ففيها معنى‎ as 
المقيم في مكان‎ ol والملكيةء ولا شك‎ 
EU التوطآن .يما يملك  فيه فيكون‎ eas 
AM مملوكاء وملكية المصر لأهل الحضارة‎ 
والنسبة القياسية إلى المدينة هي مدني بناء على‎ 
أن وزنها فعيلة كفريضة إذ قياس النسبة إليها‎ 


مدني بالطيع 
في وليمة العرس إجابة الدعوة» لتجديد مجامع 
الأنس بين آهل التخوة» وقضى بين أصحاب 
الأحوال والأوضاع وأرباب الأخلاق السليمة 
والطباع أن يجتمعوا للأذكارء مع حفظ الحشمة 
والوقارء ولم ينه عن مجامع الألعاب المشتملة 
على الرياضة التي لا تعاب » ولا عن المحافل 
والمواكب المؤذنة بتبجيل أولى المناصب 
والمراتب» ثم استحسنت بعد ذلك 
الاحتفالات للموالد السلطانيةء لاسيّما مولد 
VR‏ البرية» في المدائن والقرىء لما يبذله 
في ذلك أهل الخير من الكرم والقرى. 
(طهطاوي» اكاك 030( (Y‏ 


V3‏ كان الانسان من أصل خلقته في شكل مدينة 
عامرة» كان as‏ بالطبعء تميل أفراده إلى 
الائتناس والاجتماع» وأصل الجمعيات 
الانسية الحائرة لأوفر خير وأوفى مزية» 
جمعيات العائلات والعشائرء التي هى إلى 
حسن العمران أفضل بشائر» وبالخير العاجل 
والآجر أكمل بشائرء وهي أولى الاجتماعات» 
والأولى بالانتفاعات» بل هي دلائل cel ill‏ 
وأمائر المبرّات» ولا تكتسب إلا بحسن تربية 
الآباء والأمهات» تتوارث كابرًا عن كابرء 
ess‏ من الأصاغر إلى الأكابرء وأساسها 
صلاح القرين والقرينةء متى صدقت Les‏ 
المحبة المتينةء لاسيّما المرأة الصالحةء التي 
هي لزوجها ريحانة طيّبة الرائحة. (طهطاوي› 
اكاك Y cotv‏ 

à]‏ الإنسان؛ مدني بالطبع. فهو محتاج إلى 
التمدّن» والاجتماع مع أبناء جنسه. ومهما 
اجتمع الناس» في المنازل والبلادء وتعاملوا؛ 
تولدت بينهم خصومات. إذ تحدث: رياسة 
الزوج على الزوجة» ورياسة الأبوين على 


14۳ 


طبيعيان لازم وجودهما في التاس لزوم É‏ 
المبقية» للعلّة الموجدة. DP‏ تبيّن ذلك علم 4T‏ 
لا بد للانسان من الحرية الطبيعية في القيام 
بذينك الواجبين» فثيت له بذلك حق واضح 
وهو Ge‏ إجراء ما وجب عليه. (إسحق» 


(V Yo as 


مدني بالطبع 
Š} -‏ الانسان من بين جميع الحيوان لا يكتفي 
بنفسه في تكميل ذاته» ولا بد له من معاونة قوم 
كثيري العدد حتى تتم حياته طيّبة» ويجري أمره 
على السداد» ولهذا قال الحكماء: إن الإنسان 
مدني بالطبعء أي هو محتاج إلى مدينة فيها 
خلق كثير لتتمّ له السعادة الانسانية» فكل إنسان 
بالطبع وبالضرورة محتاج إلى غيرهء فهو ذلك 
مضطرٌ إلى مصافاة الناس ومعاشرتهم العشرة 
الجميلة» ويحبهم المحبة الصادقةء لأنهم 
يكمّلون ذاته» ويتمّمون إنسانيته» وهو أيضًا 
يفعل بهم Je‏ ذلك. (طهطاوي. OMS‏ 
(Yé TTT‏ 

ul كان الانسان مدنيًا بالطبع»‎ UJ 
إنسانًا لأنسه وائتلافه مع‎ uy بالوضع»‎ 
أبناء جنسه» جعل الشارع للهيئة التأنسيّة‎ 
cages الاجتماعية محافل جامعةء ومجامع‎ 
الجماعة في الأوقات الخمس» ليتم‎ Dus 
التأنس بين أهل الايمان في اليوم والأمس»‎ 
uel وفرض الجمعة يوم الجمعة من كل‎ 
وجعل صلاة العيد في كل عام من الاجتماع‎ 
العام المشروعء وندب لصلاة الكسوفين‎ 
والاستسقاءء جماعة الناس» عسى أن ينتفعوا‎ 
ES جميعًا باستجابة دعاء الأتقياء» وفرض‎ 
"EU والاعتمار» ليجتمع على‎ 
حرمه الشريف جمع من سائر الأقطارء وأوجب‎ 


مدير 5 


- في كل وطن من أوطان القضاة مدير تحت 


رئاسته مجلس تنتخب أعضاؤه من الأهاليء 
وتصرّف المدير ومجلسه في الوطن كتصرف 
القائم مقام ومجلسه في عمل pa ET] cell‏ 

تحت آذنه» ثم في كل بلد أو قرية قوجه باشى 
أو مختار ينتخبه أهل البلد مكلف بإدارة البلد. 
(تونسي› QA ۰۱۰٤ cel‏ 


مدينة 
- حق المدينة أن يتوجّه نظر جميع أهلها إلى 


صلاح شوارعها وطرقها حتى لا يتزحموا فيها 
تزاحم البهائم العطاش عند ورود المياه» 
فيقدروا مقدار perl‏ عند ترددهم في 
حوائجهم؛ لا كما هو حاصل الآنء حيث 
Sp‏ الناس في حال cigs‏ يزاحم بعضهم 
بعضًا في الطرق» لا يرحم قوي ضعيمًا ولا 
يعطف كبير على صغيرء ترى راكب الدابة أو 
العربة كأنما هو هارب من نار لو تمهّل التهمتهء 
ومركوبه لا يلتفت إلى راجل كائنًا ما كانء فهذا 
تنكسر رجله بالعربة» وذلك ينضغط بينها وبين 
الجدار؛ إلى غير ذلك من مقاسد التزاحم 
المشهودة. وقد سمعت الآن أن ضابطية مصر 
التفتت إلى ذلك نوع oi‏ ونبهت عسكر 
المحافظة الملزمين رعاية المارّة إلى أن يلتفتوا 
لذلك. وأمرت برقم أعداد على عربات الأجرة 
ليعرفها العسكري إذا مرّت deam BE cale‏ 
منها ضرر نبّه عليهاء ليعاملوا حافظها بما 
pr) Nec‏ صيفي » رکٹ (YY VY‏ 


مدهب 


- في معنى المذهب لغة واصطلاخا: 


okas ul 
فله إطلاقات يقال ذهب كمنع ذهايًا وذهويًا‎ i 
فهو ذاهب وذهوب صار ومضى وذهب‎ Calo, 


الولدء لأنّه ضعيف» يحتاج إلى c^‏ يقوم عليه 
ومهما حصلت الرياسة على عاقل؛ أفضى إلى 
الخصومةء بخلاف الرياسة على البهائم» إذ 
ليست لها y‏ المخاصمةء ولو ظلمت. ui‏ 
um esl‏ الزوج. Ul‏ الولد؛ p‏ 
الأبوين. هذا في المنزل. Jal Ul,‏ البلد؛ 
فيتعاملون في الحاجات» ويتنازعون فيها. ولو 
تُركوا كذلك؛ لتقاتلوا وهلكوا. وكذلك 
الرعاةء وأرباب الفلاحة؛ يتنازعون على 
الأرض. ثم قد يعجز بعض الناس عن 
الصناعة بعمى » top n‏ أو هرم . ولو 
ترك ضائعًا؛ لهلك. ولو وكل sx‏ إلى 
الجميع ؛ En‏ ولو خصَ mn‏ من غير 
سبب يخصّه؛ لكان لا يذعن له. فحدث من 
هذه mI‏ الحاصلة بالاجتماع؛ علوم 
(جزائري» ذغء (V A)‏ 


مدير 


- ثم بتداول الأزمان وترتيب البلدان وانضمام 
عدّة أقاليم أو مدن تحت رياسة واحدة cabs‏ 
النواحي تنظيمًا رسميًا تابعًا لانقسام البلاد إلى 
ممالك» والممالك إلى إيالات والايالات إلى 
كور أو مديريات» والمديريات إلى أقسامء 
والأقسام إلى أخطاط. والأخطاط إلى نواحي 
ودوائر بلدية» أو إلى مدن» والمدن إلى أجزاءء 
وسمّي شيخ المملكة سلطانًا أو ملكا أو رئيس 
جمهورية» وسمّي حاكم الايالة Ol‏ أو (el‏ 
وحاكم المدينة محافظًا أو cpl‏ وحاكم 
المديرية مديرّاء وهكذاء وحاكم البلد شيخ 
البلد أو case‏ وهكذا على حسب عرف كل 
cal‏ واختلفت الأسماء باختلاف عرف الأقاليم 
والنواحي» والمسمّيات متّحدة. (طهطاوي» 
اكاك مام ۲۱( 


مذهب التسليم 


مجراه من تنبيه أو إيماء ونحوهما Yh‏ لم يجز 
نسبته إليه كما لو سكت» وللعلماء في جواز 
النسبة إليه من جهة القياس على قوله الملفوظ به 
أو المفهوم منه أو قعله قولان. والأصح نعم» 
وحاصل ما للعلماء في محاوراتهم العلمية 
وفتاويهم وأحكامهم الدينية حالان: أحدهما 
أن يتّحد النص والمسئلة المنصوص عليها Ul‏ 
مع عدم مشابهة غيرها أو مع وجودهاء 
والمتشابهان قسمان أولهما أن يعدم الفارق 
بينهما UE‏ مع ذكر علّة الحكم أو دونه ثانيهما 
أن يوجد الفارق بين المتشابهين إمّا تحقيقًا أو 
احتمالاء فالصور خمسء الحال الثاني وفيه 
وجهان: الأول أن يتعدّد ual‏ مع اتحاد 
المنصوص عليه Ul‏ في وقت واحد لشخص 
واحد أو في وقتين أو شخصين» الوجه الثاني 
أن يتعدّد النص والمنصوص عليه UJ‏ مع توافق 
النضّين أو مع تخالفهماء بأن Gas‏ على كل 
خلاف ما نص عليه في الآخرء فالصور 
خمس» وإيضاح ذلك على الترتيب أن تعلم 
أن الصورة الأولى من الحال الأول وهو اتحاد 
os‏ الامام في عين مسئلة لا مشابه لهاء فهذه 
لا إشكال D‏ مذهبه فيها ما نصّ عليه Ul, cles‏ 
الثانية وهي أن Dan‏ في مسئلة على حكم معلا 
له بعلة توجد Les‏ يشبهها من المسائل التي لا 
فارق بينها وبين المنصوص عليهاء OB‏ مذهب 
الامام في تلك المسائل مذهبه في المسئلة 
المعللة. (سنوسي » معش » (recto‏ 


مذهب التسليم 
UT -‏ السلف فقد آمنوا بجميع ما وصف الله تعالى 


به نفسه في كتابه أو على لسان رسوله Le‏ الله 
عليه plus‏ على حسب المعتى الحقيقي لذلك 
الوصف» وهو المعنى الذي يعلمه الله تعالى» 


ل 


مذهب فلان قصد قصده وطريقته» وذهب في 
الدين مذهبًا رأى فيه «Gl‏ والمذهب Gel‏ 
والخلاء يذهب إليه لقضاء الحاجة والمعتقد 
الذي يذهب إليه والطريقة والأصلء هذا 
خلاصة ما في geal‏ والمصباح والقاموس 
والشمس وفي الأخير؛ ويكون المذهب بمعنى 
الذهاب وموضعًا للذهاب وعليه فالمرور الواقع 
في الطريق ذهاب والطريق إسم مكانه. Ulo‏ في 
الاصطلاح فهو مصدر ميمي بمعنى إسم 
المفعول مرادًا به المذهوب إليه من الأحكام 
العلمية المخصوصة يمن نسب إليه من e‏ 
العلوم الإسلامية» ثم صار عند الفقهاء حقيقة 
عرفية فيما ذهب إليه إمام من الأئمة من 
الأحكام الاجتهادية أي المذهوب إليه منها نحو 
هذا خلق الله أي مخلوقهء Op‏ المصدر Gl.‏ 
us‏ کان أو غيره يجيء لمعان غالا QU‏ 
بمعنى الماضي نحو تعسًا والمستقبل نحو معاذ 
الله والأمر نحو فضرب الرقاب والفاعل نحو 
ماؤكم غورًا والمفعول نحو هذا خلق الله وعلى 
زنة فاعلة نحو العاقبة والكاذبة وزنة مفعول نحو 
مدخلا كريمًا أي ues]‏ كريمًا وغيرهن» 
واللائق بالمقام ما ذكرنا. لا يقال إن المعنى 
الاصطلاحي هو المعنى اللغوي مع زيادة قيد 
والقيد مفقود في الاصطلاحي UN‏ نقول القيد 
موجود في الاصطلاحي باعتبار العموم 
والخصوص. DB‏ الذهاب فيه مخصوص 
بالأحكام المذكورة» Ul,‏ اللغوي فهو مطلق 
الذهاب إلى الشىء الشامل له ولغيره dB‏ 
ce VI‏ ما ازداد فردًا Sas NE,‏ ما ازداد قيدًا. 
(سنوسي» معش» (TV‏ 


مذهب الإنسان 
- إعلم ol‏ مذهب الانسان ما قاله أو ما جرى 


١55 


غير فهم شيء من محتملات Bal‏ وهو 
الأسلم. (نابلسي» آش»ء 231328 )٠١‏ 


مذهب EXERT‏ 
- مذهب الخلف: Ul,‏ الخلف» فقد Val‏ من 


b‏ أنهم قسَموا أوصاف الله تعالى إلى قسمين: 
ما هو عليه من التنزيه» وردّوا المتشابه إلى هذا 
المحكم» وأوّلوه إليهء فآلت أوصافه تعالى في 
الكتاب والستة RAII‏ والمتشابهة عندهم إلى 
قسم واحد وهو المخكمء وتحاشوا من إطلاق 
اللفظ المتشابه على الله تعالى... Lis‏ 
مذهبهم مذهب CAL‏ باطنًا. (نابلسي» 
(o ۱٦٥ (uil‏ 

التأويل الصحيح: ob‏ أريد بالتأويل على 
مذهب الخلف صرف اللفظ إلى معنى من 
المعاني مع عدم القطع بأنّه مراد من ball‏ 
وعدم حصر اللفظ في ذلك المعنى» وإنما ذلك 
من بعض محتملات ذلك اللفظ Op.‏ هذا هو 


ويعلمه رسوله صلی الله عليه وسلّم» لا على 
حسب المعنى المجازي لذلك الوصفء وهو 
ما تتخيّله عقول المؤمنين» وهذا هو مذهب 
التسليمء وهو أسلم. فتقرٌ بواطتهم بالعجز عن 
فهم المعنى الحقيقي من. ذلك الوصف» 
ويكلون (علم) ذلك إلى الله ورسوله» فيكون 
إيمانهم بتلك الأوصاف إيمانًا بالغيب عند 
العقل . وقد مدحهم الله 07 بقوله: s‏ 
ci à mor‏ (البقرة : فيصقون الله 
coca e‏ 
لسان رسوله صلی الله عليه وسلّمء ويؤمنون 
بجميع ذلك» لكن على حسب المعنى الذي 
عند الله تعالى وعند رسوله Le‏ الله عليه 
«plus‏ لا على حسب المعنى الذي عند 
عقولهم. ولم يتحاشوا من إطلاق ذلك على الله 
تعالى؛ لأن الله تعالى أطلق ذلك على نفسه» 
وأطلقه عليه رسوله eo‏ الله عليه وسلّم . قال 
تعالى : KO‏ ايل MUS‏ ونا تتم 
EE €‏ (الحشر: 07. (نابلسيء أش» 


(CYAN‏ المراد يمذهب الخلف» وهو المذهب 
الأحكم» وعليه درجت المحقّقرن من أهل 
مدهب حق المعرقة. (نابلسي» Qo 1٦۷ cui‏ 


- المذهب الحق صحّة إطلاق المتشابه على الله 


مذهب alae‏ فيه صاحبه 


- ]3 المذهب المُقلّد فيه صاحبه هو ما jal‏ به 


من الأحكام الشرعيّة الفروعيّة الاجتهادية» وما 
بنيت عليه من قواعده وأصوله المختصّ بهاء 
ليدخل في ذلك سائر ما له من تلك الأصول 
كاعتبار عمل أهل المدينة وإجماعهم وقول 
الصحابي والمصالح المرسلة والاستصحاب 
والبراءة الأصلية والعوائد والاستقراء Xo,‏ 
الذرائع والاستحسان وغيرهماء كما في التنقيح 
وغيره. (سنوسي» معش» QA ۰٤٤‏ 


تعالى كما أطلقه على نفسهء وأطلقه عليه £3 
Le‏ الله عليه وسلم» وهو مذهب السَلف 
والخلف رضوان الله تعالى عليهم أجمعين» 
وإّما الخلاف في صرف ذلك AU‏ إلى 
معنى من المعانى مما يحتمله ذلك اللفظ مما 
ud‏ بالتأويل» وهو مذهب الخلف» مع عدم 
القطغ بهء وهو الأحكم؛ V‏ فيه زيادة على 
مذهب السلف» باعتبار فيهم معنى وبتسليم TA‏ 
المعاني المحتملة إلى الشارع» فهو تسليم 
,وزيادة. والسلف كان مذهيهم التسليم فقط من 


¥ مرأة 
مرئي في Bl yaf‏ حيث ما هي المرآة عليه وإِنّما یری ما يرى من 


حيث ما هي عليه من غير زيادة ولا نقصان» 
كما لا يشك الناظر وجهه في المرآة |0 وجهه 
رأى وبما للمرآة في ذلك من الحكم يعلم أن 
وجهه ما رأى فهكذا الأمرء فانسب بعد ذلك ما 
شئت كيف شئت . (كوراني» که» 01177 ۲) 


مرأة 


- خلق الله المرأة للرجل ليبلغ كل منهما من 


الآخر call‏ ويقتسم معه calas‏ وجعل المرأة 
تلطّف لزوجها أتراحهء وتضاعف epi‏ 
وتحسن أمر معاشه» liz,‏ حركة انتعاشه» 
فهي من أجمل صنع الله القديرء وقرينة الرجل 
فى الخلقة. والمعينة له على أول حركات 
التدبير» والحافظة «JULY‏ والقائمة بأمر 
cale‏ والمسلية له في أيام colo‏ في إقباله 
وغير إقباله» cil JU‏ وإن كانت مخلوقة لملاذ 
الرجل» ففيما عدا هذه الملاذ ale‏ سواء 
بسواء» أعضاؤها كأعضائه» وحاجتها 
كحاجته» وحواسها الظاهرة والباطنة 
کحواسه» وصفاتها کصفاته» حتى كادت أن 
تنتظم الأنثى في سلك الرجال. أوليس أن 
ناسوت الرجل والمرأة في الخلقة على Xe‏ 
سواءء وهيكلهما مستوفى الترتيب والتنظيم 
وتناسب الحركات والأعضاءء ومشابهتها في 
الشكل معلومة» وفي الهيئة مفهومة» فإذا أمعن 
العاقل النظر الدقيق في هيئة الرجل ll,‏ 
في أي وجه كان من الوجوه» وفي أي نسبة من 
النسبء لم يجد إلا فرقا يسيرًا يظهر في 
الذكورة والأنوثة وما يتعلّق بهماء فالذكورة 
والأنوثة هما موضع التباين والتضاد. وإنما 
Gs‏ عمل المقايسة بين الذكر والأنئى على من 
لم يعلم تركيب أعضاء كل منهماء وتمييز ما 


- إن العالم ما هو عين الحق Lip‏ هو ما ظهر في 
الوجود الحق» إذ لو كان عين الحق e^ L‏ 
كونه بديعًا كما يحدث صورة المرئي في المرآة 
بنظر الناظر فيهاء فهو بذلك النظر els‏ أبدعها 
مع كونه لا تعمل له في إنشائها ولا يدري ما 
يحدث فيها ولكن يمجرّد النظر في المرآة 
ظهرت صورة هذا إعطاء «dul‏ فما لك في 
ذلك من التعمّل V]‏ قصدك النظر في المرآة 
ونظرك es‏ مثل قوله suo US CD us‏ 
إا 41521 (النحل: elte‏ وهو قصدك للنظران 
تقول له كن وهو بمنزلة النظر» فيكون وهو 
بمنزلة الصورة تدركها عند نظرك في المراةء ثم 
5 تلك الصورة ما هي عينك لحكم صفة المرآة 
فيها من الكبر والصغر والطول والعرض» ولا 
حكم لصورة المرآة فيك فيما هي عينك ولا 
عين ما ظهر ممن ليست أنت من الموجودات 
الموازية لنظرك في cal JI‏ ولا تلك الصورة 
غيرك لما لك فيها من الحكمء eb‏ لا تشك 
أنك رأيت وجهك ورأيت كل ما في وجهك 
ظهر لك بنظرك في المرآة من حيث عين ذلك لا 
من حيث ما طرأ عليه من صفة المرآق فما هو 
المرئي غيرك ولا eue‏ كذلك الأمر في وجود 
العالم والحق أي شيء جعلت مرآة أعني حضرة 
الأعيان الثابتة للّه أو وجود الحق GB‏ أن يكون 
الأعيان الثابتة لله مظاهر» فهو حكم المرآة في 
صورة الرائي فهو عيئه وهو الموصوف بحكم 
المرآة فهو الظاهر في المظاهر بصورة 
المظاهرء أو يكون الوجود الحق هو عين 
المرآة فيرى الأعيان الثابتة من وجرد الحق ما 
يقابلها منه فيرى صورتها في تلك المراة 
ويتراءى بعضها لبعض ولا يرى ما يرى من 


14A 


المطلوب. JU,‏ متتسكيو في القرن الثامن 
عشر أن الطبيعة ميّزت الرجل بالقوة والعقل 
فليس لسطوته من حد سوى تلك القوة» وذلك 
العقل. وخصّت المرأة بالبهجة فسطوتها تزول 
بزوالها. وهو رأي عجيب صدوره عن مثل هذا 
الحكيم فإن المرأة تقضي ثلاثة أرباع الحياة قبل 
حصول تلك البهجة أو بعد فقدانها فكأنّما هي 
موجودة "لانتظار موعود وبكاء مفقود' ليس 
غير . وزاد في ذلك روسو على كونه من القائلين 
بالنفس المجورّدة فقال: المرأة وجدت لترضى 
الرجل BB‏ لزمه إرضاؤها Mj‏ دون ذلك 
وجوبًا. إن الرجل يرضى بمجرّد كونه قويًا. 
وأقول "ما الذي يفعل الضعفاء. . . ' . ثم بدت 
الثورة الفرنسوية فانتصر للتساء رجلان من 
كبرائها فعارضهما في ذلك خطيب رهيب. 
عارضهما (روبسبيار) رسول المساواة الكبير 
الذي لم يئس من رسالته غير نصف النوع 
الإنساني. ثم جاء حكم الرجعة الملكية فقال 
حكيمها (بونال) 'الرجل والمرأة غير متساويين 
ولن يتساويا أبدًا ' وخلاصة هذه الأقوال أن في 
السماء كواكب ثانوية توابع ليس لها من شأن 
سوى الدوران حول الكواكب السامية على 
سبيل الخفارة كما هو شأن القمر حول 
الأرض» فالمرأة على رأي القدماء قمر 
الرجل ولقد يكون للكوكب الواحد من مثل 
المشتري بضعة أقمار. وبعبارة أوضع أن 
القدماء يعرفون المرأة بأنها كائن عاقل منخفئض 
الرتبة موجود بالنسبة. ولكن هذا التعريف لا 
يليق بالقرن التاسع عشر. بل نقول Gler‏ ولا 
نخاف إنكارًا. أن المرأة مساوية للرجل ولكنها 
غير الرجل» فرفعها إلى المقام الذي تستحقٌ لا 
يكون بممائلتها للرجل فإن ذلك مفسد 


مرأة 


يخصّ جنسیهماء ولا ما يشتركان فيه من 
الصفات التي لا تعلّق لها بالجنسية» OP‏ جميع 
متعلّقات الذكورة والأنوثة متباينةء Ul,‏ 
الاشتراك فهو وجه المشاكلةء ولكل من 
المبايئة والاشتراك تأثير لزومي على صفاتهما 
المعتوية» ومنها تنتج الأفضلية بالنظر للمشاركة 
ni‏ المباينة . (طهطاوي» (o «Y o1 YISI‏ 


QUI كانت المرأة قسيمًا كبيرًا من النوع‎ UJ 
جوهريًا في مجموع هيئته. وأرأس عضو‎ es 
عنه‎ À كان النظر إليها أمرًا لا‎ LR SUE في جسم‎ 
والكلام في شأنه ضرية لازب خلاف من يوهمه‎ 
Xe الاستخشان أن يحسب المرأة خليقة لا‎ 
بها . ولما كانت هذه الخليقة ذات طبيعة سريعة‎ 
للطافة بنيتها‎ Ul, التطبّع وسهلة الانقياد‎ 
وبواعث وضعهاء كان الاهتمام بتربيتها‎ 
ومنكرة لا مزيد عليهما لدفع‎ Xo يقتضي‎ 
إلى‎ A فواعل الفساد عنهاء إذ أنّها شديدة‎ 
ذلك طبعًا. فلا يجب تركها مغلولة في قيود‎ 
الخشونة القديمة ولا ينبغي إطلاقها إلى حرية‎ 
التمدّن الحديث لأن الطرفين ينتهيان بها إلى‎ 
واحد إذ يفعلان عليها فعلا واحدًا.‎ Les 
(£ «Wo ceu uM) 


كان في معلوم قديم OE‏ المرأة “ملحق' لرجل 
'"حاوي خير" ونراها عند القبائل المتوخشة 
تحمل JEY‏ وتعتقل السلاح» وتنهض 
بفادح الأعمال. qe‏ فيهم put Jis‏ 
الرجل". وقد سأل سائل في مجمع من 
الرؤساء في القرون المتوسّطة 'هل للمرأة من 
نفس" وإذا رجعنا إلى الفلاسفة والشعراء 
الأقدمين رأينا بعضهم يقولون المرأة ملك 
eos‏ وبعضًا شيطان رجیم . ولعلّهم جميعًا 
مصيبون ولكن ذلك لا يحصل به الحد 


مراتب الإيمان واليقين 


۱4۹ 


- كل Us a‏ كان أو حادثًا فله ذات 


ومرتبةء فذاته حقيقته التي تقوم بها case‏ 
والمراتب أمور اعتبارية» ومرتبته هي حقيقته من 
حيث جمعها للأسماء والنسب والاعتبارات 
اللائقة بهاء وهي التي تضاف إليها الآثار دون 
الذات الوجود المطلق من حيث هو مطلق» عن 
كل اسم ووصف cts‏ لما تقرّر أنه لو كان 
التأثير للوجود المجرّد عن النسب لكان تأثيره 
Ul‏ بإيجاد مثله أو où‏ وكلاهما محال؛ فتعيّن 
التأثير للمرتبة» وهي الألوميةء التي أمرنا 
بتوحيدها . (جزائري» QUY ۰٥۳۹ Yalp‏ 
للذات الغيب المطلق تجلّيات وتنزلات 
وتعيّنات وظهورات» تسكّى: بالمراتب 
والتعبّنات» والمجالى La La i,‏ 
والمظاهرء وهي الأسماء الالهية والمخلوقات 
الكونية» من العقل الأول إلى آخر مخلوق» لو 
کان للمخلوقات آخرء ولا آخر لها. 
(جزائري» Q 0307 ele‏ 


مراتب الإيمان واليقين 
- في بيان مراتب الايمان واليقين بطريق 


الإجمال: وهى أن des‏ ذلك فيك Jed,‏ 
فهمك لذلك في عين وجدانك له وينمحي 
وجودك مع الحق تعالى في عين وجودك 
GU BD eda Us YI‏ أي قوي واشت 
(إيمانك) المذكور الذي هو خروجك عن 
الأغيار في وجود الواحد القهار GS)‏ أيها 
السالك أي نقلك الحق تعالى ولم يقل انتقلت 
إذ لا مدخل للنفس في ذلك (من حال) وهو ما 
لا استقرار له من مشاهد القرب إلى الله تعالى 
(إلى حال) آخر أعلى منه» وذلك بأن تنقل من 
حال شهودك الأغيار إلى أحكام الواحد 
القهارء إلى حال شهودك جميع ذلك أفعاله 


لطبيعتهاء مغاير لخلقها. Ub‏ يحصل بإنمائها 
Ded Mais‏ من Gar‏ انها Mod‏ بت 
توجد المساواة مع الفارق. (إسحق. كسج› 
NY‏ €( 

à] -‏ المرأة هي من الأشياء التي لكثرة تكرّر النظر 
إليها كالشمس والقمر لم يود العقل حق 
اعتبارها. وبيانه أن الله (es $e‏ خلق المرأة 
من الرجل لتكون بمنزلة معين له على مصالحه 
المعاشية ومؤنس له وحشته وهمومه. UB‏ 
نرى أن هذه العلة الأصلية كثيرًا ما تستحيل عن 
صيغتها الأولوية. حتى أن بلاء الرجل وهمّه 
ووحشته ونحسه وشقاوته وحرمانه بل هلاكه 
يكون من هذه المرأة. cues‏ تلك الاعانة 
إحانة . (شدیاقء (Yo YVA «QU‏ 

مراتب 

- قال تعالى : KE Q dp AGE Lo‏ 
قار aS) quin d Jo» «qi‏ وما 
€x c qus «43 5 ANG} €‏ 
(الشمس: ١‏ - ۷). هذه الأشياء المقسّم بها : 
هي كناية عن بعض مراتب تجليّه» Dés‏ تنزله 
وتدليه» وهي مراتب كلية. فما أقسم الحق - 
تعالى - فى الحقيقة إلا oM celi‏ المراتب 
والتنزلات كلها أمور اعتبارية لا وجود لها إلا 
في اعتبار المعتبر» ما دام معتبرًا . فكل المراتب 
cu‏ والتنزرّلات من أول مرتبة وتعيّن 
وتنزل» وهو الحقيقة المحمديةء إلى آخر تعيّن 
وتنرل» وهو الصورة الإنسانية؛ إنما هي اعتبار 
وتعيّن وظهور E‏ لا وجود لها خارج 
العقلء كسائر الأمور المصدرية. فهي لا 
موجودة ولا معدومة. فهى UL‏ لا حقيقة لهاء 
غير الوجود Ge‏ الذي به ظهرت. (جزائري» 
مواف۱» ۰11۷ 4( 


jo: 


مشاهدتهء ومنها التوجّه وهو أقرب من الكل 
فتوحًا إلا أنّه لا als‏ للعمل به YE‏ ذو المكنة 
والرسوخ في السذاجة والاطلاق» وطريقه أن 
يلاحظ المعنى المقدّس المفهوم من إسم الله 
وبغير واسطة عبارة عربية أو عبرية أو ciane‏ 
ويحضر معه على ما يعلم نفسه ويتوجه quem‏ 
القوى والمدارك إلى القلب الصنوبري لملاحظة 
cts‏ وإن pas‏ عليه يتصوّر المعنى المقذس 
بصفة نور بسيط محيط بجميع الموجودات. 
ويداوم على هذا التصوّر حتى تقوى البصيرة 
وتذهب الصورة» ومن شأنهم eel‏ يختارون 
الصحبة على العزلة بشرط السلامة من آفات 
الخلطة مع als‏ الكلام DY‏ كثرته تقسي القلب» 
ومن شأنهم قراءة الختم المشهور لقضاء 
الحاجات عند المهمات وهو أن gas‏ 
ركعتين صلاة الحاجة يقرأ في كل منها بعد 
الفاتحة آية الكرسى وسورة الاخلاص ثلاث 
عرّات فإذا فرغ فليحمد الله وليشن عليه وليدع 
بدعاء الكرب. (سنوسي» سم CE VO‏ 


- المراقبة هي استحضار العبد لاطلاع الرب عليه 


(A YE 


oi^ 
المرئى هو ناشئ بلغ من السن أوان إمكان أن‎ - 


يثبت في نفسه ما يسمعه وما يراه. ويعرف 
الارتباط الوضعي بين الألفاظ والأشياء بحيث 
متى حضر عنده الشيء حضر chi‏ ومتى حضر 
اللفظ حضر ذلك الشيء. deum)‏ يبتدئ مربوه 
أن o päh‏ الأشياء المشتركة بين جميع أشخاص 
الناشئة. فمتى بلغ أوان التعقل» قعلى من يريد 
تربيته التربية الخاصة» ويحاول فيه كمالهاء أن 
يتأمّله ويكرّر فيه دقيق نظره حتى يتين فيه لياقته 


مرادات 


الصادرة «e‏ بالإارادة والاختيار» ومنه إلى 
شهودك كل ذلك أسماؤه الحسنى المُسمّى بها 
من غير استتارء ثم منه إلى شهودك ذلك صفاته 
تعالى مشرقة الأنوار» ثم منه إلى شهودك ذلك 
ذاته سبحانه وتعالى العليّة المنرّهة العظيمة 
الأسرارء حتى تصل إلى رتبة اليقين فوق رتبة 
الإيمان المتين» فترمى إلى مقامات عالية» 
ومراتب رفيعة سامية وذلك قوله GU BL)‏ أي 
قوي واشتدٌ (يقينك) المذكور الذي هو 
خروجك عنك بعد خروجك عن جميع 
الأغيار (EM)‏ أي نقلك الحق تعالى لطفه 
(من مقام) وقد سبق تعريفهء والمراد رتبة من 
مراتب اليقين (إلى مقام) أرقى منه. فمن رتبة 
علم علم اليقين إلى رتبة عين علم اليقين ثم رتبة 
إلى حق علم اليقين ثم إلى رتبة علم عين اليقين 
ثم إلى رتبة عين حق اليقين إلى رتبة حق حق 
اليقين ثم إلى رتبة حقيقة حق اليقين كذلك 
وهكذا في مراتب أخرى ie‏ ومعارج 
سامية» وتفصيل هذه المقامات وبيانها لا 
يليق بهذا المختصر. (نابلسي» رت» 1.00( 


مرادات 

- المرادات والمقدورات والظهورات والتعيّنات 
لا نهاية لهاء ولا de‏ تقف عنده من حيث 
أشخاص الأجناس. eem)‏ مواف 
0*4« 4( 


مراقبة 

- المراقبة وهي على نوعين: الأول أن يراقب 
قلبه ولا يترك الخواطر deo‏ فيه حتى يحصل له 
الربط بقلبه الحقيقي. الثاني استشعار رؤية 
الحق تعالى له حتى يذوب بنار es‏ الجلال 
والعظمة عليه جامده Jésus‏ بفنائه عند 


مربي لأبناء الملوك 


teo} 


والإانسانية. 3b‏ غاية الواحد أنه متردّد بقائد 
الضرورة وسائق الحاجة في تحصيل ما يعيش به 
ويمسك رمقه. وقد رسخ في طبعه حب النزاع 
والاستلاب والاغتصاب. والاختطاف 
والاستثثار وقهر الغير والاستيلاء. إلى غير 
ذلك من الرذائل. G3,‏ يصدّه عن ذلك ما قام 
به البعض» بدلالة هذه العدوانات من الضبط 
وكنت الناس عنها. فترى المحكوم BE‏ 
يترقب» ولولا ذلك لطغى» وترى الحاكم 
مجرّدًا سيف الانتقام لا يهمّه غير ذلكء ولولاه 
ما خيف مع أنه يجب أن يكون معظم JB)‏ 
الحاكم في تقوية المنافع وتكثير الخيرات حتى 
تمحو الرغبة فيه الرهبة منه» ويكون الانقياد 
إنقياد محبة وأدب حتى يكون الانسان في حالة 
يمتاز بها عن الحيوان. على El‏ نرى بعض 
الحيوان يصل بالتسرين OM‏ يكون انقياده Got‏ 
(حرصيفي » ons,‏ ۱۹۸ ۱) 


مربي لأبناء الملوك 
WS -‏ يجب على المربّى لأبناء الملوك 


والسلاطين أن ee‏ بتعليمهم بما يلزم في 
تمكينهم من العلوم الادارية وأصول السياسة 
والرئاسة» ليحسنوا التدبير على وجه الذكاء 
والكياسة» فما أسعد الملّة التي تمكن رئيسها 
في زمن شبابه من المعارف والحكمة» وتلقّن 
الإدارة الملكية من أرباب الفضائل المجرّبين 
المتصفين بالأخلاق الحميدة والآراء السديدةء 
والحائزين لأصول وفروع العلوم السياسية؛ ولا 
يلين أن gi‏ ترية أبناء. الملوك. لأزباب 
الدناءة ولا لأرباب البدع والأوهام ولا 
لأصحاب الأطماع» لأن العدوى تسرى 
فتفسد الطباعء ولا ينبغي أن يقتصر في تعليم 
أبناء الملوك على خصوص الأحكام بتفويض 


لأي عمل من الأعمال التي يقوم بها أصناف 
me‏ لينفع Le‏ بعضهم Nw‏ (حرصيفي » 
QM ues,‏ 


00 
مرب 


- لا MEOS ESSE SE EC‏ 
والدليل منافية لما تقتضيه cdm‏ أو مشعرة 
eli,‏ الاستبداد - Óp‏ هذه الحاجة قد Ci‏ 
وألفت في أظهر البلاد ds‏ وأحرص الأمم 
على الحريّة السياسيّة» وكانت ولا تزال من 
لوازم النماء والبقاء في الاجتماع الانسانيَ» 
ولن تبرح كذلك ما دام في الأرض علماء 
وجهلاء وحكماء وسفهاء وخاصّة وعامّة» w‏ 
داع الا ee‏ خبط dee‏ > ولكن trei‏ 
في المربي أو الدليل أن يكون ممّن اجتمعت 
e‏ عليهم» وحصلت الثقة "ED tee‏ 
من ذوي السلطة الناشئة عن القوة في جانيه؛ 
والخوف أو الوهم في جانب الرعيّة ليس إلا . 
وهذا الشرط حاصل ولا ريب في أولي الأمر 
C.‏ فإِنَّ الجناب الخديوي المعظم أيّده الله قد 
عرف بالرغبة في إصلاح الوطن» والميل إلى 
إعلاء شأن Ce‏ والحرص على حريتهم » 
حتى صار يقال ويُنشر في عهده؛ ما كان يُخشى 
بعضه من قبله - فكثرت في أيامه الجرائد 
وكانت 155 قليلاء وتألفت الجمعيات الخيرية 
والأدبيّة ولم تكن شيئًا مذكورّاء وأطلقت للناس 
حريّة الكلمة وكانوا يتكلمون في ديارهم همتا 
ولا يأمئنون. com‏ دررء 707 (V‏ 
- المربّي: هو إنسان أكملته التربية. يحاول أن 
ينقل صورته ونظام أحواله إلى غيره ليكون hle‏ 
منه. فان لم يكنء وهو غير كائنء Op‏ أمر 
التربية مهمل والناس متركون للصدفة. وكيف 
لاء وليس لأحد فكر في معنى الوطنية والحماية 


1o۲ 


مرتبة الألوهية 


عرف لها خبر. إذ de‏ التأثير والايجاد مرگبة 
من الفاعل» وهي مرتبة الألوهة والوجوب. 
ومن القابل» وهى مرتبة الامكان والانفعال. 
فلذا كان الفاعل لا يفعل في المستحيلء dp‏ لا 
يقبل التأثيرء ولا ينفعل لفعل الفاعل. 


(V .V££ «Yos » (جزائري‎ 


مرتية ذات 
- للحق - تعالى - مرتبتان: مرتبة ذات» وهی 


مرتبة OWY‏ ومرتبة صفات» وهي مرتبة 
التقييد. فالذات هى الهوية والغيب المطلق 
الذي لا يصحّ أن يعلم ولا أن يجهل» لأن ما 
لا يرد عليه العلم لا يرد عليه الجهل» فالذات 
لا كلام لأحد فيها بعبارة ولا إشارة. وجميع 
من تكلم في الإلهيات من صوفي وعارف 
UU] Gus‏ كلامه في مرتبة الصفات» وهي 
مرتبة الألوهية» وإن جهل المتكلّمون وتوهّموا 
أنهم يتكلّمون في الذات فذلك لجهلهم بالفرق 
بين الذات والمرتبة. Op‏ مرتبة الألوهيّة هي 
مرتبة التقييدء ومنها cds‏ الشرائع وأرسلت 
الرسل» وهي المأمور بطلب العلم بها. Ul,‏ 
الذات المطلقة فقد نهينا عن التفكر فيها. قال 
سيّدنا في هذا الكتاب: الذات مجهولة فما هي 
ale‏ ولا معلولةء ولا هى للدليل مدلولة op‏ 
من شأن وجه الدليل أن يربط الدليل بالمدلولء 
والذات لا (hs‏ كما Y‏ تختلط . (جزائري» 
۱۳۲٣١ Toiles‏ 4( 


أمر تربيتهم إلى من لا يعرف آداب الملوك ولا 
ele‏ تهذيب الأخلاق والسلوكء بل ينبغي أن 
يفوّض أمرهم لأساتيذ متفئّتين ليكون الوطن في 
aliel‏ فضلهم على يقين. (طهطاويء YU‏ 
C£Y8‏ 3( 


مرتبة الألوهية 

- للحق - تعالى - مرتبتان: مرتبة ذات» وهي 
مرتبة GADY‏ ومرتبة صفات» وهي kie‏ 
التقييد. فالذات هى الهوية والغيب المطلق 
الذي لا يصح أن يعلم ولا أن يجهل» oy‏ ما 
لا يرد عليه العلم لا يرد عليه الجهل» فالذات 
لا كلام لأحد فيها بعبارة ولا إشارة. وجميع 
من تكلّم في الإلهيات من صوفي وعارف 
ومحقّق Lil‏ كلامه في مرتبة الصفات» وهي 
مرتبة الألوهية» وإن Jer‏ المتكلّمون وتوهّموا 
أتهم يتكلّمرن في الذات فذلك لجهلهم بالفرق 
بين الذات والمرتبة. Db‏ مرتبة الألوهيّة هي 
مرتبة التقييد» ومنها تنزلت الشرائع وأرسلت 
الرسل» وهي المأمور بطلب العلم بها. Ul,‏ 
الذات المطلقة فقد نهينا عن التفكّر فيها. قال 
سيّدنا فى هذا الكتاب: الذات مجهولة فما هى 
le‏ ولا معلولة» ولا هى للدليل مدلولةء فإن 
من شأن وجه الدليل أن يربط الدليل بالمدلول» 
والذات لا ترتبط» LS‏ لا تختلط. (جزائري» 
)١6 cr Yo Fily‏ 


مرتبة الإنفعال 

- إن المرأة من حيث ما هي امرأة مظهر مرتبة 
الانفعال» وهي مرتبة الامكان. ومرتبة 
الانفعال» وهي مرتبة الامكان والقبول» لتأثير 
مرتبة الفعل» وهي مرتبة dA ME‏ مرتبة 
الأسماء؛ ما ظهر لأسماء الألوهة أثرء ولا 


مرتية الصفات 
- للحق - تعالى - مرتيتان: مرتبة «ob‏ وهي 
مرتبة الاطلاق» ومرتبة cle‏ وهي مرتبة 


الذي لا يصح أن يعلم ولا أن c ders‏ لأن ما 


مرتبة الواحدية 


الممكنات في العلم» ولا وجود لها أزلا 
وأبدّاء وإنما لها الثبوت. ولو وجدت؛ لكان 
GS‏ لحقيقتها. وقلب الحقائق محال. JS‏ 
ممكن» له حقيقة وماهيّة في العلم» وليست غير 
العلمء ولا العالم» ON‏ علمه عين ذاته» عند 
المحقّقين» فإذا أراد الحق - تعالى - أن يظهر 
بأحوال عين من الأعيان الثابتةء ويظهرها؛ 
توجّه بإرادته وكلامه على تلك العين الثابتةء 
فكانت هذه الصورة المحسوسةء وهي معان 
اجتمعت فكانت منها صورة قائمة بنفسها في 
بادئ الرأي والتخيّل» وهي نسبة بين الوجود 
الحق وبين عينها الثابتة التي كان «JI‏ إليها 


iov 


لا يرد عليه العلم لا يرد عليه الجهلء فالذات 
لا كلام لأحد فيها بعبارة ولا إشارة. وجميع 
من تكلم في الالهيات من صوفي وعارف 
gius‏ إنما كلامه في مرتبة الصفات» وهي 
مرتبة obs cA ANI‏ جهل المتكلمون وتوهموا 
pl‏ يتكلّمون في الذات فذلك لجهلهم بالفرق 
بين الذات والمرتبة. Op‏ مرتبة الألوهيّة هى 
مرتبة التقييدء ومنها تنزّلت الشرائع وأرسلت 
الرسل» وهي المأمور بطلب العلم بها. Ul,‏ 
الذات المطلقة فقد نهينا عن التفكر فيها. قال 
سيّدنا في هذا الكتاب: الذات مجهولة فما هي 

op sd ولا معلولة ولا هي للدليل‎ ile 


من US‏ وجه الدليل أن يربط all‏ بالمدلول» من الوجود الحق. (جزائري» موافاء 
والذات لا cb s‏ كما V‏ تختلط. (جزائري» (YY «MA‏ 
Qr ۱۳۲١ Fly‏ 

مرتبة الواحدية 


مرتبة الظهور 
- الصور عدم متخيّل وجوده . غير ol‏ الصور 


- لهذا oxi‏ الثاني والمرتبة الثانية أسماء كثيرة 
لكثرة وجوهها واعتباراتهاء منها: مرتبة 


الواحديّة» وهو أشهرها وأكثرها دورانًا في 
كلام القوم. سمّي بذلك ÉY‏ اعتبار الذات من 
حيث انتشاء الأسماء منهاء ومن حيث اتّحادها 
من جهة کون كل إسم دليلا عليهاء وإن كان 
يفهم ds‏ معنى يتميز به عن غیره» فسكيت 
الذات واحدًا بالاعتبار الذي صار به الكل 
zs‏ الدلالة عليها. قال إمام العلماء 

شيخنا محبي الدين: 'ليس في الأسماء الالهية 
إسم علم على الذات NI‏ الاسم الواحد الأحد”* 

انتهى. وفى الواحدية تظهر Ul t‏ 
والاسم ذائّاء ولهذا ظهر كل إسم عين الذات 
وعين كل إسم من الأسماء الأخرء لاشتراك 
الأسماء في الذات» وظهور الذات js‏ ما ظهر 
من الأسماء. فإذا els‏ الواحدية؛ po‏ 


خلق» بل ما يدرك cam‏ لظهور سلطانها Jf‏ 


ظهرت لظهور الوجود الحق e‏ بهاء إذ 
ظهوره بلا صورة متخيّلة محال» aY‏ لا صورة 
له. فظهرت به وظهر بها مع عدمها. ولا يقال 
في الصورة le]‏ عين ما قامت ca‏ لأنها que‏ 
والمقوّم لها وجود. ولا يكون العدم عين 
الوجودء ولا PH]‏ غیره» لأن الغيرين عند 
المتكلّمين أمران وجوديان» وليس Y]‏ وجود 
mn‏ لا قديم ولا حادث » وإذا قيل : إنها 
غير؟ فهي غيرية اعتباريّة Y‏ حقيقة. وكذا إن 
قيل: Ug]‏ عين؛ بمعنى OV‏ الظاهر عين المظهر؛ 
فهو مجاز LUCA‏ لأنها شؤنه في مرتبة التعيّن 
الأول فلا يقال: Ki‏ عين ولا غير. وإن قيل: 
في مرتبة الظهورء إنها أحكام الاستعدادات» 
أعني الصور. وما يتبعها من الأحكام زيادة 
chal‏ أن iU ote NI‏ هي oii‏ 


1.64 


الماشية بمائة واثنين وتسعين (Ven‏ وفي 
أحواز الحاضرة مثل اريانة تقدّر بمائة وستين 
Le‏ بحساب أربعين Ya Les‏ وأربعين 
ès‏ والمرجع عبارة عن قيس حبل ديواني 
طولا else dus‏ والحبل الديواني طوله 
حمسون ذراعًا والذزاع أربعة وعشرون noi‏ 
ويقدّر المرجع بالبذر على حسب اختلاف 
الأراضى» فأكثر الأراضى قبولًا للبذر يكون 
المرجع فيه مزرعة لمكيل أربعة أصواع وأدناها 
مزرعة لصاعين فقط ومتوسّطها فيما بين ذلك. 
وحيث تعين تقدير المراجع بالأذرع سهل تصيبر 
تقدير الماشية بحساب الهكتار الذي هو عبارة 
عن مكسر عشرة آلاف ميترو» ومنه يعلم أن 
التقدير بالماشية أو بالبذر لا يفيد تعيين تكسير 
المساحة على التحقيق لما علمت من اختلاف 
اعتبار عدد المراجع في الماشية واختلاف بذر 
المرجع بحسب اختلاف الجهات. لكن على 
كل حال يمكن أن يقال على سبيل التقريب أن 
متوسّط مزرعة الماشية نحو الاثني عشر هكتارًا 
وذلك مبلغ Sb‏ وعشرين ألف ميترو US pe‏ لكن 
هذا التقدير لا يمكن الاعتماد عليه بوجه. 
(سنوسي» مدر» COLON‏ 


مرسل 

- المرسل: ما رفعه تابعي » أو تابعي كبير إلى 
النبي Le‏ الله عليه وسلّم وهو ضعيف لا Eos‏ 
14 كما عند الشافعي وجماعة. PETI‏ 
حنيفة ومالك في المشهور عنه» ولهم فيه 
تفاصيل مبيّنة في محالها. (سنوسي» موم 
(Aco:‏ 

5 * 
- قال ابن الأنباريٌ في "لمع الأدلة" : المرسل 
هو الذي انقطع سنده: نحو أن يروي ابن دريد 
عن أبي ریله وهو غير مقبول؟ Sy‏ العدالة 


3 


X^ 
والأسماء الثابتة للذات في‎ $3 m dl صورة في‎ 
هذه المرتبة الواحديةء متها أسماء أجناس‎ 
أصول كالأسماء السبعة» “الحي» العليم»‎ 
القادر» المريد» المتكلّمء السميع» البصير"‎ 
pilot عند المتكلّمين أهل العقول.‎ 
العالمء المريدء القائلء القادرء الجوّاد.‎ 
المقسط ' عند أهل الكشف والشرح والوجود.‎ 
والأسماء التسعة والتسعين» الوارد بعضها في‎ 
الكتاب وبعضها فى الأحاديث متفرّقة. 'ومنها‎ 
أسماء كالأشخاص والجزئيات النازلة ولا نهاية‎ 
إذ لكل مخلوق من أول مخلوق إلى غير‎ cud 
نهاية له؛ إسم يخصّهء هو الذي اقتضى من‎ 
الذات الغنية إيجاد ذلك المخلوق» وإبرازه من‎ 
العدم إلى الوجود. والله واسع عليم.‎ 
QA UM Cl (جزائري»‎ 


ipa 
إن المسلم إذا زعم‎ - 
(ANAL: m (وهاب»‎ 


- المرتدٌ وهو المسلم الذي يكفر بعد إسلامه. 
(وهاب» عس »2 (TY .WwY‏ 


X فهو‎ 151, di أن‎ 


e 
ضبط العقار بالكيل والتكسير المبني عليه آخذ‎ - 
المثال بالتدقيق الهندسي مما لا يمنع منه النظر‎ 
الشرعي لما يحصل به من نفي الجهالة وضبط‎ 
الحق المباع» والغالب على الأملاك التونسية‎ 
الاكتفاء بتحديدها من الجهات الأريع على‎ 
الوجه السابق. وقد يقع ضبط الأرض المتسعة‎ 
بقدر البذور على حسب ما تفلحه الماشية» وهو‎ 
ضيط مختلف بحسب اختلاف جهات‎ 
المملكة» ففي مثل جهات ماطر وغيرها من‎ 
ĀE النواحي الشمالية التي هي مركز الفلاحة‎ 


مريد لله 


EFI 


يقول يا سيدي فلان أغثني أو UE‏ في حسبك 
ونحو هذا فهذا كافر op solus‏ تاب Jp‏ 
قتلء Op‏ الله سبحانه UIJ‏ أرسل «lt‏ وأنزل 
الكتب ليعبد ولا يدعى معه إله آخرء والذين 
يدّعون مع الله آلهة أخرى مثل الشمس والقمر 
والصالحين والتماثيل المصوّرة على صورهم لم 
يكونوا يعتقدون أنّها J‏ المطر» cui)‏ 
Lis eui‏ كانوا يدون الملائكة 
والصلاحين ويقولون هؤلاء شفعاؤنا عند الله 
فبعث الله الرسل» وأنزل الكتب تنهى أن يدعى 
أحد من دونه لا دعاء عبادة ولا elea‏ استغاثة . 
(وهاب» رشحء OVW‏ 


مريد 
- (مريد) أي له Cá‏ إرادة aA‏ بها 


الممكنات ببعض L‏ يجوز عليها من الأحوال 
(في خلقه) سبحانه وتعالى أي في مخلوقاته» 
(يفعل ما) أي uh‏ أو الذي (يريد) أي يريده 
من خير أو شرٌ أو نفع أو ضر . (نابلسي » رق» 
OAY‏ 


- اتفق كل على إطلاق القول db‏ تعالى مريد» 


وشاع ذلك في كلامه وكلام أنبيائه عليهم 
الصلاة والسلام» ولا eem‏ من قولنا مريد 
بحسب اللغة Y)‏ ذات ثبت لها الإرادة إذ لا 
dies‏ مريد بلا إرادة ob‏ نازع في ذلك 
المعتزلة . (بيجوري» تمر» ۳۹ 4( 


- مريد أي وحيث وجبت له الإرادة فهو مريد» 


وهو الذي تتوجّه إرادته إلى المعدوم فتخضصه 
بالوجود بدلا عن العدم مثا . (بيجوري» تمرء 
(Y£ cto‏ 


مريد لله 
- فمن زالت نفسه شهد وجه الله تعالى في كل 


شرط في قبول التّقلء وانقطاع سند التّقل 
يوجب الجهل بالعدالة» فإن لم SE‏ لا تُعرف 
عدالته . وذهب بعضهم إلى قبول المرسل؛ SN‏ 
الارسال صدر ممن لو d e‏ ولم هم في 
cot‏ فكذلك في إرساله. وهذا اعتبار 


فاسد؛ SN‏ المسند قد pe‏ فيه باسم 
e pÉ‏ فأمكن الوقوف على حقيقة حاله» 
بخلاف المُرْسَل؛ فبان بهذا أنه لا يلزم من قبول 
المُسند قبول المرسل. (مخان» eha‏ 
(e AFF‏ 


مرصد 

- المرصد وهو فيما إذا احتاج المتولي لاقامة 
الوقف أو لعمارته وجد من يبذل له في الخلو 
مقدار الحاجة على أن يكون قدر الكراء دون 
أجر المثلء ولم يجد من يستأجره بأجرة المثل 
مع دفع ذلك المبلغ اللازم co XU‏ فهذا تجوز 
سكناه يدون أجرة المثل للضرورة» وقد ذكره 
أمين ابن عابدين فيكون من نوع خلو المفتاح 
الجاري بتونس. (سنوسي» مدرء (A NOA‏ 


مرقوع 

- المرفوع: ما أضيف إلى التبي Le‏ الله عليه 
plus‏ من قول» أو فعل أو تقرير» مصلا كان» 
أو منقطعًا . (سئوسي » (o «fA "e^‏ 


مرق من الدين 

- إن المنتسب إلى الاسلام قد يمرق من الدين 
وذلك يأمور: منها: Hi‏ الذي ذمّه الله مثل 
الغلڙ في عدي بن مسافر أو غيره بل الغلرٌ في 
علي بن أبي طالب» بل N‏ في المسيح 
ونحوه» فكل من غلا في نبي أو صحابي» أو 
رجل صالح» وجعل فيه نوعًا من الالهيّة مثل أن 


vor مزاح‎ 


مزاحمة 


- لجميع الناس مطلوب el,‏ هم عليه 


dk giu, GU شيء وشهد كل شيء هالكًا‎ 
sue E de ل‎ 


متزاحمون وإلى الاختصاص به متسابقون» 
وهم مع ذلك مضطرون إلى مساعدة بعضهم 
بعضًا. إذ كان كل cal,‏ كما ترى» لا يمكنه 
أن Jan‏ بتحصيل pur‏ حاجاته» سيّما 
والإنسان ضعيف البدن لا يقاوم سبعًا ولا 
يكف عادية بهيمة. فلو فرضنا أنه يعيش فيما 
خلق الله من ماء وشجرء يتغذّى بالثمار ويستتر 
بالأوراق» فكيف له بدفع السباع الكاسرةء 
as,‏ البهائم العادية؟ لا Les‏ له ذلك إلا 
بالاجماع والمساعدة على اتخاذ أشياء تقوم له 
مقام أنياب السباع ومخالبها وقرون البهائم وما 
اختصّت به تلك الحيوانات من قوة البطش 
وسرعة العدد ay‏ الوثب» إلى غير ذلك مما 
خلا الإنسان عن بعضه. ومنه unu‏ لك معنى 
قولنا إن المعلّم الأول هو طبيعة الموجودات 
وحاجة الإنسان. فالناس بين مزاحمة تقتضى 
عداوة ومساعدة تقتضى cle‏ وهما الأصل 
الذي يدور عليه جميع أعمال الانسان. فيجب 
اعتبارهما إدامة ملاحظتهما ومحاولة إضعاف 
الأولى إذا كانت أصل كل ضرر وتقوية الثانية إذ 
كانت أصل كل منفعة. وذلك وإن كان في 
وجدان كل واحدء وهو شاعر به» وإن لم يجد 
أن يعبر عنه» فلا سبيل إلى جعل جميع الناس 
يعتبرونه ويهتمّون بتعديله. فوجب إفراد طبقة 
منهم لملاحظة ذلك وتعديله وضبط كل We‏ 
OB i>‏ كانت هله الطائفة cos Able‏ 
اجتهدت في إضعاف معنى العداوة بضبط 
المزاحمة ووضع الحدود لها وتقوية معنى 
المساعدة. وتلك الطائفة هي التي تسمّى ملوكًا 
وحكامًا وآمراء» إلى غير ذلك من الأسماء 
وإن كانت على غير تلك الصفة Gi‏ أمر 


ومن بقيت نفسه معه شهد كل شيء ولا يشهد 
وجه الله تعالى أبدًا فلا يقدر يتحمّق بأنّه مريد لله 
تعالى (UT‏ بل لو أنصف وجد إرادته لغير الله 
تعالى فى عين إرادته لله تعالى عند والله بصير 
بالعباد. (نابلسي» رتء OA AT‏ 


مزاح 
- المزاح: هو أن يظهر المتكلّم في كلامه انبساطًا 
مع الغير من غير إيذاء أو به تميّز عن الهزء 
والسخرية» وهذا النوع معروف» والعجب & 
ما جعله أحد من أدباء العرب نوعًا برأسه ولا 
أدخله في سلك الأنواع» وأحسن المزاح ما 
jf‏ ايا e‏ الفح أن Jg Hill aus‏ 
خدرها لم ت تستح كما قيل في الهجوء o5,‏ 
زرل ال Le‏ عليه pls‏ يماح ولا JA‏ 
Le Y]‏ من جملتها أنها قالت له امرأة يا رسول 
الله ادع الله أن يدخلني الجنة فقال Le‏ الله 
x‏ عليه وسلّم يا أم فلان أن الجنة لا تدخلها 
العجوزء فولّت تبكى فقال أخبروها أنها Y‏ 
es‏ وهي عجوز Of‏ الله تعالى [ES‏ 
Koi Gad p dy LE‏ (الواقعة: Yo‏ - 
(r1‏ أي عند دخولهن ll‏ ثم المزاح تارة 
يكون ظاهره الهزل وباطنه الجدّ كما تقدّم في 
المزاح النبوي» وتارة يكون ظاهره Li‏ وباطنه 
الهزل كما قال جميل بن معمر العذري: 
حتى ولجتٌ إلى خفي المولج 
قالت ورأس أبي وآكبر أخوتي 
E ÁN‏ القومإن لم تخرج 

Q Y غيم‎ ES) 


2» 


lov 


ضدّان. OY‏ أساس الدين هو الاختيار يحسب 
الاقتناع وهو JS ales‏ إنسان على حدّته. وأما 
أساس السياسة فهو عام وهو الرضوخ لما 
يستحسئه أكثر جمهور ارتبط esli‏ بعضهم 
الرضوخ هو إلزامي بخلاف الرضوخ للدين 
فإنه اختياري. لأنه مع وجود السياسة ينحصر 
الدين في خصوصيات نسبة الإنسان إلى خالقه 
وإلى نفسه وقريبه في الأمور الفكرية أي التي لا 
نتائج لها كالحسد وما أشبه . ولذلك قد أصبح 
الدين مما يمكن أن تصير موافقته لروح العصر. 
لا نقول: إنه يقتضي أن يصير تغيير أصول الدين 
لمناسبة روح العصر لأنه لا يمكن أن يخضع 
الانسان ما يؤمن أنه يقوده إلى سعادة أبدية لما 
لا بقاء له. oM‏ ذلك V]‏ يكون ضربًا من 
الحماقة. ولكن لا ييخفى أنه لا يوجد دين يمنع 
أهله من موافقة روح العصر في الأمور المدنية. 
OY‏ الدين لا يتعرّض للأمور المعاشية. فإنه لا 
يقول لصاحبه Ses‏ إذا نحت حجرًا فابدأ Cons‏ 
زاويته أو الجهة الفلانية منهء كما أنه لا als,‏ 
محبّة قوم دون آخرين من هم من غير آهل 
دينه- op‏ علمه أن يحب الجميع فيوفر عليه 
YU‏ 3,25« وإن علّمه غير ذلك ورأى أنه لا 
مستوفيًا فتركه oG)‏ هو من قبيل الضرورات التي 
وافق روح العصر وسلك بحسب مقتضياته وهو 
محافظ فى كل ما يمكنه المحافظة عليه من 
أصول (ro AV edes equi) E‏ 


مزر 
Ul -‏ المتّخذْ من الحبوب والحلو فهو حلال وإن 


اشتدٌ وقذف بالزيد إذا شرب منه دون القدر 


العداوة لسبقها وضعف أمر المساعدة. 
(حرصيفي» LES)‏ 298 ^( 

à) -‏ العداوة بين الناس أمر فطري تقتضيه 
المزاحمة» والمحبة pal‏ طارئ تقتضيه 
المساعدة» فكيف تخدعك الأمانى الكاذبة 
وتلهيك المطامع الفاسدة عن اعتبارهماء 
وإدامة رعايتهما ويناء الأحكام عليهما وتعقل 
الدين من جهتهماء فإك de‏ تفهم معنى 
الدين e Lg‏ يمكن من قلبك محبته ويبعث 
اجتهادك فى تعرف أسرار أحكامه فى كل باب 
من ali‏ وحيث تقرْرت في eL‏ هذه 
المعاني» ol, elga Urn wp‏ كانت بعبارة 
إجمالية؛ فأنت | محالة متمكّن من تفصيلها 
وتفريع الفروع على أصولها. (حرصيفي. 
ركثء 98 )٠١‏ 


مزايا 

oj -‏ للملوك في ممالكهم حقوقًا تُسمّى بالمزاياء 
وعليهم واجبات في حق الرعاياء فمن مزايا 
الملك أنّه خليفة الله فى أرضهء al‏ حسابه على 
ربه» فليس عليه في فعله مسؤولية لأحد من 
رعاياه» Lil,‏ يذكر للحكم والحكمة من طرف 
أرباب الشرعيات أو السياسيات برفق ولين» 
لإخطاره Les‏ عسى أن يكون قد غفل منهء مع 
حسن الظن ce‏ لقوله le‏ الله عليه وسلم: 
"الدين النصيحة"ء فقلنا: لمن يا رسول الله؟ 
قال: "لله ولكتابه ولرسوله ولأئمّة المسلمين 
وعامتهم" . (طهطاوي؛ اكاك 035( (Y^‏ 


مزج الدين بالسياسة 

- كثيرًا ما مزج الدين بالسياسة» ونتج من ذلك 
أضرار لا تحصى. والبرهان مملكة المصريين 
القديمة ومملكة الهند والصين وغيرها. لأنهما 


1۰0۸ 


مزية 


والمساواة والتقدّم Lol‏ وماديًا. ولذلك لا A‏ 
من قطع النظر إجمالا عن كيفيّة الاجراء في 
الوقت الحاضر. والشاهد ما هو جار في كل 
cul‏ وآن من الاصلاح حتى أنه يكاد لا یری 
دائرة من دون أن يرى Les‏ تأثيرات اللاصلاح . 


المسكر ويستّى بالنبيذ» ويختلف باختلاف ما 
يضاف إليه» لكن نبيذ الحتطة يسمّى بالهزر 
بكسر الميم كما في المغرب. (جبرتي» رش» 
(YY oY‏ 


مزية (سبستانی» (Yo ۰۹٤ CY Jes‏ 
- المزية حق يستحقٌ به صاحبه التقدّم على غيره | 
وهي معفاة من التقييدء وقد ذكر فقهاءنا في 
الحقوق المتعلّقة بالتركة أنها منحصرة 
بالاستقراء في خمسةء UJ VN‏ أن تكون 


مسؤولية الوزراء 


- أما مسؤولية الوزراء فمعناها أن يكونوا تحت 


احتساب مجلس الوكلاء مباشرة كما هو موجود 
في سائر الممالك الكونستيتوسيونية ما عدا 
الدولة الفرنساوية اليوم» ME‏ وزراءها مسؤولون 
للملك وهو مسؤول للمجلس» ومن آثار 
المسؤولية المذكورة أن أمور الادارة المتقدم 
أنها من حقوق صاحب الدولة يتوقف إنجازها 
على إجازة الوزراء بحيث لا يبرم أمرًا منها حتى 
يستشيرهمء N "in‏ يمكنهم البقاء في الخدمة 
VI‏ إذا كان غالب أعضاء مجلس الوكلاء موافًا 
في سياستهم» فعلم أن المجلسين المذكورين 
Y‏ يتداخلان في تفاصيل الادارة Lil,‏ دأبهما 
وضع القوانين وحفظها بالاحتساب على 
الدولة. ومن أعمالهما عند الاجتماع النظر 
وإعطاء الرأي فيما يعرض على كل منهما من 
التوازل المهمّة الداخلية والخارجية» وسؤال 
الوزراء Lee‏ يظهر لهما متى شاء والقدح في 
سيرتهم خصوصًا مجلس الوكلاء» وعلى 
الوزراء الجواب عن جميع ذلك وتقع 
المجادلة بالمجلس e‏ بين القادح 
والمدافع» cx‏ الحال ويظهر المصيب من 
المخطئ . فإذا افق غالب مجلس الوكلاء على 
تصويب سياسة الوزراء بعد JAN‏ في أدلة 
القادح والمدافع JS‏ للوزراء البقاء في الخدمة 


ثابتة قبل الموت أو بالموت» فالثابت قبل 
الموت U‏ أن يتعلّق بعين وهو الحقوق العينية 
كالرهنء Ul,‏ أن يتعلّق بذمّة الميت كالديون 
المرسلة أي الخالية عن رهن» والثابت بالموت 
من الحقوق C]‏ أن يكون للميت وهو مئون 
تجهيزه من غسل وكفن ودفن» أو يكون لغيره 
بجعله هو كالوصيّة أو بسبب شرعي وهو الارث 
بالفرض ثم التعصيب» وهذه الحقوق الخمسة 
تقضي على الترتيب ولو استوفى بعضها التركة» 
وللمتقدم منها مزية على غيره. (سنوسي» code‏ 
(AR EL PS‏ 


مسؤولية الحكام 

o] -‏ مسؤولية الحكّام في هذه الأيام هي أكثر جِدًا 
من مسؤوليتهم في الأيام السالفة. ولو أردنا 
البحث في كل جهة من جهات السياسة للوقوف 
على كيفيّتها نرى تارة ما لا يسرّنا وتارة ما 
يسرّنا. ولكن البحث والمقابلة الآن هما في 
الأساس الموضوع دستورًا للحكومة ومقابلته 
Les‏ مضى. liag‏ هو مما لا يحتاج إلى البيان. 
لأن مولانا السلطان الأعظم قد غير تلك 
الأساسات الغير المنتظمة وأقام أساسات 
أخرى بحسب روح العصر الذي هو العدل 


مساقاة 


\ro4 


عداوة ومساعدة تقتضي eue‏ وهما الأصل 
الذي يدور عليه جميع أعمال الانسان. فيجب 
اعتبارهما إدامة ملاحظتهما ومحاولة إضعاف 
الأولى إذا كانت أصل كل ضرر وتقوية الثانية إذ 
كانت أصل كل منفعة. وذلك وإن كان في 
وجدان كل واحدء وهو شاعر cu‏ وإن لم يجد 
أن يعبّر عنه» فلا سبيل إلى جعل جميع الناس 
يعتبرونه ويهتمون بتعديله. فوجب إفراد طبقة 
منهم لملاحظة ذلك وتعديله وضبط كل عند 
op i~‏ كانت هذه الطائفة عارفة cp‏ 
اجتهدت في إضعاف معنى العداوة بضبط 
المزاحمة ووضع الحدود لها وتقوية معنى 
المساعدة. وتلك الطائفة هي التي تستى ملوكًا 
cel al, UE,‏ إلى غير ذلك من الأسماف 
وإن كانت على غير تلك Gp ARAM‏ أمر 
العداوة لسبقها وضعف أمر المساعدة. 
(حرصيفي » ces;‏ ۰۹۸ ۸) 


مساقاة 
- منفعة العقار في شريعتنا مذكورة في أبواب 


مختلفة وعلى وجوه مختلفة لأنها في الأصل Gj‏ 
أن تكون لمالك العقار تابعة لملكيته بالثمن أو 
العطية الشاملة للهبة والصدقةء وتقدّمت فى 
الكلام على الملك العقاري» أو تكون منفعة 
العقار قائمة بنفسها فى مقابلة عرض كالكراء 
الشامل لأنواع من الخلوات AME‏ وتولية 
الانزال وسائر التروك» أي ترك حق الانتفاع 
للغير بالتخلي كالبركة والملاحة» وسبق الكلام 
عليهماء والجلسة والجزاء الآتيين على رأي» 
وكذلك المساقاة وهي قيام بمؤونة النبات من 
شجر ونحوه بقدر من VAM‏ والمغارسة وهي 
عقد على تعمير أرض بشجر بقدر معلوم أو 
بجزء من الأصل» ورهن الاستغلال وهو ما 


وتحصل Ann‏ فائدة الدولة والمملكة. 
(تونسي» أقومء (AY.‏ 

- الوزراء من eel cum‏ مطالبون بتصرّفات 
الدولة عند البارلمان» ولذلك لا يبدي الملك 
أمرًا حتى يستشير وزراءه» ثم الوزراء لا يمكن 
بقاؤهم في التصرّف إذا لم يكن غالب أعضاء 
المجلس موافقًا لسياستهم وهو معنى مسؤولية 
الوزراء» وصورة موافقة المجلس في ذلك أن 
تعرض على أعضائه سائر النوازل الداخلية 
والخارجية وذلك من حقوقه كما أن له أن يسال 
الوزراء Le‏ يظهر له متى شاء أو يقدح في 
سيرتهم» وعلى الوزراء الجواب فينشأ عن ذلك 
مجادلة بالمجلس بين cul‏ والمدافع . 
(تونسي» أقوم» )٦ ٠۲۰۲‏ 


مساعدة 

- لجميع الناس مطلوب واحدء هم عليه 
متزاحمون وإلى الاختصاص به متسابقون» 
وهم مع ذلك مضطرون إلى مساعدة بعضهم 
بعضًا. ]3 كان كل cael,‏ كما تری» لا يمكنه 
أن يستقل بتحصيل جميع حاجاتهء سيّما 
OLIY‏ ضعيف البدن لا يقاوم سبعًا ولا 
يكف عادية بهيمة. فلو فرضنا أنه يعيش Là‏ 
خلق الله من ماء وشجرء codes‏ بالثمار ويستتر 
بالأوراق» فكيف له يدفع السباع الكاسرةء 
Cas,‏ البهائم العادية؟ لا يتهيّأ له ذلك إلا 
بالاجماع والمساعدة على SU‏ أشياء تقوم له 
مقام QU‏ السباع ومخالبها وقرون البهائم وما 
اختضّت به تلك الحيوانات من قوة البطش 
وسرعة العدد aus‏ الوثب» إلى غير ذلك Le‏ 
خلا الإنسان عن بعضه. ومنه يتبيّن لك معنى 
قولنا إن المعلّم الأول هو طبيعة الموجودات 
وحاجة الانسان. فالناس بين مزاحمة تقتضي 


IERI 


أظهره كافي لانارة العقول وإخراج الأفكار من 
الظلام الحالك الذي ca‏ به de‏ فتحت 
المسألة الشرقية وقد عرفنا ميل كل دولة وما 
dies‏ إنكلترا من الحمل على مصرء وقد 
CLA‏ بذلك على si‏ صمت عن وادي 
الفرات والسيادة في البحر الأسود وتمهيد 
الطرق لمطامع أخرى» والوزير الأول لم يرد 
عليه ولا يخفى أن نسبة ما ظهر إلى ما لم يظهر 
هو نسبة العشرة إلى المائة. وإذا حسبتا الأخبار 
الواردة Le‏ مؤخَرًا كأخبار سابقة لا تلبث أن 
تنقض بإفادات تابعة تكون الأحوال على ما 
كانت عليه منذ بداية الحرب محجوبة الاستقبال 
بستار كثيف لا Dus‏ عليه الحالء فما لنا 
وللاستقبال فلنكتف بالبحث عن الحال بعد أن 
وقفنا على آراء اللورد دربي المتعلقة 
بالاستقبال» والظاهر أن الانكليز كالروس 
يتجهّزون orib‏ بقلب خفوق وفرائص 
مرتعدة D] MN‏ سمحوا بوقوع العدوان 
يفتحون úy‏ من التار ربما عجزت أوروبا 
عن où‏ إذا لم uns‏ لها أن تطفئ نارهم 
وألمانيا لا تروم إضعاف روسيا حليفتها وربما 
كانت تروم أن يكون لها فضل صيانة السلم دفعة 
بعد أن كانت xe‏ تكديره أكثر من مرةء 
ولكلامها نفوذ عظيم في Les,‏ والتمسا 
وإنكلتراء فإن عند كل منها ميلا عظيمًا إلى 
مجانبة Has col‏ عن ذلك قد ألحت 
ألمانيا على روسيا بالتساهل والتلاين ووصفت 
لها إصابة ذلك وفوائد التفاوض والتباحث في 
مؤتمر فمالت روسيا إلى إجابة طلبها كما يظهر 
من كتابات جرائدها الشبيهة بالرسميةء فشكت 
ple]‏ اعتراضات اللورد سالسبوري وزير 
خارجية إنكلترا وطلبت إليه أن يصرّح ويوضح 


مساقاة جارية 


CA «MV (سنوسي » مدر»‎ 


مساقاة جارية 

- مسألة المساقاة الجارية بتونس وهى عبارة على 
القيام يمؤونة النبات بقدر من الغلة يأخذه 
العاملء Ul,‏ كان السقي أعظم المؤونة نسب 
والورد والقطن» وشرطها العجز عن القيام به. 


(Y ۱۰١ مدرء‎ t prg) 


مسألة 

- إعلم أن المركب التام المحتمل للصدق 
والكذب يُسمّى كما JU‏ في التلويح من حيث 
اشتماله على القضاء بمعنى الحكم قضية» ومن 
حيث احتماله للصدق والكذب خبرّاء ومن 
حيث إفادته الحكم إخبارّاء ومن حيث كونه 
جزء من الدليل cle‏ ومن حيث كونه يطلب 
بالدليل Gyl‏ ومن حيث كونه des‏ من 
بالدليل نتيجة» ومن Cum‏ كونه يسئل عنه 
مسألة» ومن حيث كونه يفتقر إلى دليل دعوى 
ومن حيث کونه محلا للبحث مبحثاء فالذات 
واحدة واختلاف العبارات باختلاف 
الاعتيارات. (بیجوري» (Y ١۷۱ cem‏ 


مسألة شرقية 

- في خطاب اللورد دربي وزير خارجية LAS‏ 
السابق ما يغني عن كل تفصيل وتخمين» dB‏ 
قد لزم طرق الصراحة وكشف الستار عن أمور 
طالما تأسّست التخمينات Uude‏ وأظهرت 
الجرائد بعضهاء ولكلامه أهمّية لوقوفه على 
أسرار السياسة وإدراكه دانيها وقاصيهاء ومن 
المحمّق أنه قد كتم بعض الأمور على أن ما 


مساواة 


تقدّموا. Ul‏ الرأي العام في الآستانة فيضادٌ 
الاتّحاد مع روسيا. (سبستانى t‏ فجل؟» 
CHA LEE‏ 


مساتيد 


- حديث في أواخر عصر التابعين تدوين «UI‏ 


وتبويب "ET‏ لما انتشر العلماء "IIS‏ 
وكثر الابتداع من الخوارج والروافض ومتكري 
الأقدار» dol‏ من جمع في ذلك: الربيع بن 
صبيح» وسعيد بن أبي عروبة وغيرهما. فكانوا 
يضعون كل باب على حدته» إلى أن pb‏ كبار 
أهل الطبقة الثالثة فى منتصف القرن «UE‏ 
فبوّبوا فيه الأحكام. er‏ الامام مالك 
الموطأء As‏ فيه القوي من حديث أهل 
الحجاز» ومزجه بأقوال الصحابة» وفتاوي 
والأوزاعي بالشام» وسفيان الثوري بالكوفة» 
وحماد بن سلمة بالبصرة» وهشيم بواسط› 
ومعمر باليمن» ومحمد بن المبارك بخراسان» 
وجرير بن عبد الحميد fg lu‏ وكان هؤلاء في 
عصر واحد» قلا يدري أيهم سبق؟ ثم تلاهم 
كثير من أهل عصرهم في النسج على منوالهم» 
إلى أن رأى بعض الأئمة أن يفرد حديث النبي 
Le‏ الله عليه cioli elo,‏ وذلك على رأس 
المائتين» قصئّقوا المسانيد. (سنوسي » ps‏ 
(W4‏ 


مساواة 
- للمساواة عارض قوي Tie‏ وهو الدين. 


وللحريّة عارض أساسه محبة الذات لقيام 
السلطة وحفظ المركز وهو السياسة. ولترقية 
أسباب eA‏ العالم خصوصًا وعمومًا عارضان 
وهما الدين والسياسة. هذا مع قطع النظر عن 
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ويبيّن ما يطلب» ويادر البرنس كورتشاكوف إلى 
إبراز جواب على Del‏ ذلك اللورد ورد على 
اعتراضاته مادة فمادة وقد دعا به أيضًا الحكومة 
الانكليزية إلى إبراز الآراء التي تؤول إلى تسوية 
المشاكل الجاريةء وقد كرّر فيه ما 46 من أن 
جميع الدول أصبحت عالمة بمعاهدة سان 
استيفانو وهي حرّة بأن تبحث عنها في 
المؤتمر. وقد قالت ألمانيا لحكومة روسيا أن 
إصرارها على إنفاذ تلك المعاهدة يفتح أبواب 
حرب» ربما كانت تبيت روسيا فيها بدون 
عضد» وقد تقرّر في العقول أن روسيا أصبحت 
ترغب في ترقية أسباب إلتتام المؤتمر ol‏ 
تراعي خواطر الدول كلها بطرح المعاهدة 
. بتمامها أمام المؤتمر للبحث عنهاء ومع ذلك 
لم تفتر الدول عن اتخاذ الاحتياطات اللازمة 
فإنكلترا قد أرسلت سفنها لنقل الجنود من الهند 
إلى مالطة وروسيا قد أمرت بجمع كل جيشها 
والنمسا لم is‏ عن ADI‏ وكل من الفريقين 
المتنازعين يحاول نوال محالغة دولتنا ومن لم 
يسرٌ يا ترى بخبر تصميمها على المحايدة ولا 
يحق للروس أن يعترضوا على إنشاء 
الاستحكامات الدقاعية بين الآستائة وسان 
استيفانوء oM‏ للمتحايد Gum‏ منها أن لا 
يدخل المتحاربون أرضه ولا ما يخصّه من 
البحار ولذلك لم تنقطع حكومتنا عن التحصين 
من جرّاء اعتراض قوّاد الروس وتعيين صادق 
باشا دليل التحايد التام في الحال» والروس قد 
أرسلوا جنودًا من سان استيفانو إلى روسيا وهم 
جنود الطوابير التي لحقت بها أضرار عظيمة في 
الحرب على أنْهم قد جاءوا بنجدات تزيد كثيرًا 
عنها وقد استولوا على رومانيا محافظة على 
طريقهم Les‏ رجوعهم ولدفع التمساويين إذا 


LER 


مساواة 


ومستخدمون كأعضائها ومستخدميها 
المسلمين» بل تقدّمت بخطاها إلى ما يفوق 
ذلك وأنعمت عليهم بحق قيام رؤسائهم 
الروحيين كأعضاء في تلك المجالس 
خاضعين لما سيأتى ذكره من النظامات. ولا 
يخفى أن ذلك هو أكثر مما dou‏ للمسيحيين أن 
ینتظروہ كما أن ما كان جاريًا de‏ سنین كان Jil‏ 
مما Ge‏ لهم أن يطلبوه. وهذا هو أكبر برهان 
على خلوص الدولة في ما يتعلق بالمساواة. 
ومع El‏ حاولنا الغوص في XJ‏ بحر هذه 
المسألة لندرك لها Le‏ غير محبة ترقية المساواة 
لم نقدر أن نرى es‏ مما Ja‏ على غير ذلك. 
(سبستاني» (ro (44 Ced‏ 

من المقرّر المتّفق عليه بين النقدة الأحرار أن 
الحريّة والمساواة متلازمتان» فلا حريّة مع 
الامتياز ولكن هنالك درجات عبودية من الأمير 
إلى أحقر Le Te‏ دنياها بالرق ولا تصل 
علياها إلى الحريّة. ولا خفاء في ذلك ia‏ 
الامتياز أن يعمل أحد الناس ما لا يجوز 
لسائرهم على الجميع ما يجوز لبعض الأفراد 
بحيث لا يتمتع الممتاز بمزيته ما لم يمس حرية 
سائر القوم ولا ينال هؤلاء حريّتهم إلا بانعدام 
تلك المزيّة فالامتياز والحرية متخالفان. 
(QYAYY 65s cul)‏ 

ليست المساواة مبدأ الحريّة وإِنّما هي نتيجتها 
الطبيعيّة» OP‏ لم توجد فلا تكون تلك حقيقة؛ 
بل إذا ظهرت الحريّة بمظهرها الحق بين الذين 
تولّاهم الامتياز خالوا Vi‏ بدعة منكرة وما هي 
في شيء من ذلك ولكن بدعة الامتياز أخفت 
عتهم o‏ وهم لا يشعرون. (إسحق؛ درر» 
Qvi‏ 


UI‏ المساواة قليس المٌراد بها ما يروم PE‏ من 


t 


عوارض أخر قانونية وعن العوارض الطبيعية 
التي نظرًا لرحمة الباري سبحانه وتعالى تكاد لا 
es as‏ بالعالم لأنها إذا أضرّت هنا عوّضت 
هناك. فبناء على ذلك قد أصبح لروح العصر 
الحاضر ضدان قويّان وهما الدين والسياسة. 
وليس المقصود مطلق وجود الدين ومطلق 
وجود السياسة لأنهما ركنا حفظ الميزانية 
وراحة العباد وبدونهما يخرب نظام الكون 
البشري وتقف حركته. ولكن المقصود E‏ هو 
الدين بالنظر إلى تفاعله في ما لا يتعلق به 
ويضادٌ مبادئه وإلى استخدامه للقيام بأعمال 
ليس من خصوصياته القيام بها كتحميل الدولة 
الانكليزية رعاياها الكاثوليكيين والايرلنديين 
مثا مصاريف الكنائس البروتستانتية. ولا 
يخفى آن العار الذي لحق بإنكلترا من جراء 
الإصرار على التمسّك بهذا النظام إلى أوائل 
السنة الحاضرة لمجرّد كونه قديمًا هو أعظم من 
العار الذي كان يلحق بها بسبب عدم تنصيبها 
في المناصب أحدًا من الذين هم من غير مذهب 
الملكة لعدم إركانها فيهم EY‏ حافظت على 
هذه النظامات مع أنها منافية Ve‏ لروح العصرء 
ولكن لما رأت أن روح العصر قد أبدل العصبة 
الدينية بالعصبة الوطنية ألغت ذلك القانون مع 
di‏ قديم فأصبحنا نرى أصناف رعاياها في 
جميع المناصب. (سبستاني» ri‏ 
AY‏ 1( 


من أمعن النظر في التسهيلات التي تقدّمها 
الدولة العليّة لترقية أسباب المساواة في 
ممالكها المحروسة يرى AS El‏ تفوق 
درجات الاعتدال. لأنها لم تكتف ob‏ تمنح 
رعاياها المسيحيين ما Gou‏ لهم من أن يقوم لهم 
في مجالسها ودوائر. حكومتها أعضاء 


Ver 


معت 
محو الطبقات» وإزالة الدرجات المترئية على ولكل حكومة نظاميّة. (إسحق. كسجء 
السعي والجد لزومّاء فتلك أمنيّة zx‏ لا (Y ove ol Yo‏ 
يكون الناس + ue‏ أخوانّاء فلا تحصل ما دام 
الإنسان إنسانًا . وليس المقصود منها ما Lte‏ مساواة وانتظام 


- إتنا أصبحنا في زمان مساواة وانتظام وعلوم 


ومراعاة حقوق العموم وجعل المحل الأول 
لصوالح الأمة والثاني لمصالح الدولة Ai,‏ 
التعضّبات بدون أن نراعي شيئًا من هذه الأمور 
التي تقتضيها أحوال scott‏ فعولتا على 
المحافظة على امتيازات جنسية ودينية وأمسى 
شأننا وضع النظام وإعلام الناس به oc)‏ لهم 
Gl‏ لا نحافظ على ما a‏ حتى بات الأهالي 
يقولون اقرأ تفرح جرّب تحزن. وصرّحنا في 
كل صقع aU;‏ أن العلم أفضل شيء عندنا ol,‏ 
العلماء ورثة الأنبياء ولم نقم بعشر ما ينبغي أن 
تقوم به أمة متمدّنة سلفاؤها حفظوا العلوم قرونًا 
وزادوا عليها وأوصلوها إلى سلفاء الأوروبيين 
الذين جعلناهم قدوة لناء والشرائع التي ورثناها 
لا تجعل kel‏ في الحق ب بين الملك والصعلوك 
ومع ذلك أوشكنا أن لا sp‏ حًا بدون kaal‏ 
فأمسى للجنس امتياز وللدين والمركز بل 
للغنى» والمحل الأول في الامتياز للذهب 
الوضاح» وأمست المعاملات على غير رضى 
صاحب الملك تدوس ألف حق عام لقيام 
صالح دولي. (سبستاني» فجل؟ Oreore‏ 


0 
مسبت 


- إعلم DT‏ الكائنات بأسرها ما وجد منها وما لم 
يوجد بعد مستندة إلى الحق تعالى في وجودهاء 
فلزم من ذلك أن تكون قائمة بأمره تعالى وهي 
مترتبة في الوجود» فالسابق منها Ce ES‏ لما 
هو بعده ولما هو cip‏ عليه؛ فمن قام بأمر 
الحق تعالى عن غفلة وحجاب قام amiy‏ عند 


به أولياء الامتياز من كوننا شرعًا فيما تجري به 
الأحكام فذلك لا يمنع من وجود التفريق» 
ووقوع التمييز في نفس تلك الأحكام. Lis‏ 
حقيقة المساواة أن تكون الأحكام سواء على 
من هم بالنظر إليها سواء» بمعنى أن تُجرّد 
النصوص الحكميّة عن JS‏ ما يجعل بعض 
الناس فوق بعض» وتنرّه عن JS‏ ما يفتح باب 
النجاح ا لبععضهم دون الآخرين» وتُطهّر من d$‏ 
ما dih‏ عن شيء من ذلك أن تؤقي إليه» 
gal 0,53‏ الخائف» as Tel 39e,‏ 
المظلوم» وسدًا سديدًا في وجه الجريء. 
وأحكام دولتنا العليّة أيّدها الله مبنية على هذه 
المساواة الحقّة. فما يلزم فيها غير إصلاح 
الحاكمين. ثم لا X‏ من النظر في امتياز 
الأجنبئ والتعويض منه Le‏ يكفل استمرار 
«Jai‏ ويضمن دوام المساواة. (am‏ 
دررء OA ۰۱٦٤‏ 


Ó‏ المساواة والحرية من لوازم الوجود الانساني 
ونواميس الحكمة الالهية. ولما كان كل من 
الناس مالكًا لوجوده الشخصيء لزم من ذلك 
أن تكون الحرية من شروط الملازمة التي لا 
ينقصها culte‏ ولا يحلها عهد. وكذلك UJ‏ 
كان الإنسان مساويًا لغيره من بني نوعه» وجب 
أن يكون ما يأخذه مساويًا لما يعطيه» وبذلك 
uns‏ أن الحريّة مشتملة على العدل الموجب 
للمساواة. etu,‏ عليه فالمساواة والحريّة هما 
الدعامتان الطبيعيّتان لكل اجتماع إنساني. فهما 
لذلك المبدأ الضروري الأصلي لكل قانون. 
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مستحيل 
gi-‏ القسم المعدوم الذي N‏ يصح وجوده وهو 


المستحيل؛ فلا يتعلّق به علم أصلاء لأنه ليس 
شيئاء فهو عدم محض. والعدم المحض لا 
يتصوّر تعلق العدم EY cu‏ ليس على صورة ولا 
مقيّد بصفة. وما عدا هذا من أقسام المعدوم 
فقد جعلناه UJ‏ وجوبًا أو جوارًا أو محالا 
اختيارّاء مع فرض وجود شخص من الجنس. 
وكلها راجعة إلى الوجود. وما كان راجعًا إلى 
الوجود فالعلم يتعلق به. (جزائري» Cols‏ 
(Y (00‏ 


مستحسن العرف والعادة 


نفسه qn‏ السابق Le‏ والمسبوق مسبباء 
فتخضع له الأسباب باعتبار أمر الله تعالى الذي 
هو قائم ce‏ وخضوعها لأمره تعالى لا لنفس 
ذلك العيد؛ ولكن لما كانت نفس ذلك العبد 
قائمة بأمره تعالى التبس عليه الخضوع hb‏ 
لنفسه فخوطب من جتس ما Sb‏ فقيل خضعت 
له الأسباب» كما أن بعض الناس لما اشتغلوا 
SSL‏ والتهوا به عن شهود الحق تعالى وظنوا 
أن التكاثر مؤثر مستقلٌ بالوجود مع الله تعالى. 
(نابلسي» رت Ge ٩۳‏ 


مستحسن العرف والعادة 
dl-‏ مستحسن العرف والعادة لا يوجبه عقل أو 


- العلّة التامّة لوجود الأشياء مركبة من الفاعل 
والقابل» فإيجاد العالم مستند إلى العالم من 


حيث القبول والتأثّرء وإلى الله - تعالى - من 
حيث الفاعلية والتأثير» OB‏ الممكن لولا ما هو 
قابل لأن يتأثّر ما أثر فيه الاقتدار الإلهيء EY‏ 
لا يؤثّر في الممتنعات وهي التي لا تقبل SE‏ 
والانفعال. وسمّى الممكن ممكنًا لتمكينه 
الفاعل فيه من الفعل. وسمّي المستحيل 
ممتنعًا لامتناعه من قبول أثر الفاعل وعدم 
تمكينه من الفعل فيه. فالعلّة التامة مجموع 
التأثيرء والتأثّر. (جزائري» (les‏ 
(own‏ 


مستخدم 


- هذا هو حال أهل الدنياء وعلى الخصوص من 


كان منهم El‏ على عمل غيره» فإنه يلزم 
لكل منهم من يسهر عليه ليرى هل قام بحق 
واجباته أو قصّر فيها بالتهامل أو التغافل أو 
الخيانة. وكل مستخدم ليس له من يناظر على 
عمله حق المناظرة يداخله الكسل أو الطمع أو 
غيرهما. لأن الإنسان يميل طبعًا إلى الابتعاد 
عن سبيل واجباته. فبناء على ذلك يجب على 


£r‏ بدليل اختللاف ذلك باختلاف البلادء 
كالتجمل والزينة» JAN OB‏ المشرق É‏ 
ÉL‏ ولأهل المغرب É‏ معروقًا one‏ 
وكذلك يختلف العرف باختلاف آجتاس 
الطرائف» op‏ للأجتاد ;0 مألوفًا يخالف 
مألوف العلماء والتجّار» وأصله أن يكون 
للناس على اختلافهم سمة يتميّزون بهاء dB‏ 
عدل واحد عن عرف بلده (ea‏ بدون 
مندوحةء Le‏ ذلك منه حمقًاء فكل يتبع القيافة 
الخاصة به» ولزوم العرف المعهودء واعتبار 
الحدّ المحدودء dol‏ على الحق. وأمنع من 
الذم» وريما توهّم البعض أن التزتي بزي البلاد 
الأجنبية» المشهورة Ola‏ هو من المرؤة 
الكاملة» والسيرة الفاضلةء فبادر بالامتياز بها 
عن الأكثرين» بدون موجب» مع أنَّ قيافة بلده 
لا تنقص عنها Lily Cet‏ قصد بذلك الخروج 
من قيافة وطنه التي استرد لها الأجانب» وخفى 
عليهم تعدى طورهمء وتجاوز قدرهمء وقبح 
بين أهل الوطن ذكرهم. (طهطاوي» MSI‏ 
OYT‏ 


مستغرق 


حل 


ودخل في كل شيءء وهو محل تسلّط الأرواح 
الخبيثة. الثالث: P jÉ‏ 2 
ape nn]‏ )يغلا عن ues‏ قإن 
arc pu lu UE‏ 
c‏ مؤنّث أي الأرواح والأنفس لأن 
ثير السحر إنما هو هو من جهة الأنقس 
P‏ الرابع : pes‏ 322 


4125. fl "e 
piel o sia s la, Co : (الفلق‎ 
تفس»‎ ecoles) الحساد لبني آدم أيضًا.‎ 
(I TAT 
المستعاذ منه فهو الوسواس؛ وهو الخفي‎ UT - 
بصوت خفي لا يسمعه‎ Ul فى النفس؛‎ à الالقاء‎ 
بصوت كما يوسوس‎ Ub eu Fi إلا من‎ 
(f الشيطان إلى العبد. (وهاب» تفسء ۳۸۸ء‎ 


- 

GÍ-‏ المستعيذ فهو رسول الله صلى الله عليه 

وسلّم وكل من اتّبعه إلى يوم القيامة. (وهاب» 
تفسء (Y YAO‏ 


مستغرق 

- ثم لما فرغ (النابلسي) من ذكر العارف الذي هو 
في مقام الصفات شرع في ذكر المستغرق الذي 
هو في مقام الذات» ولم يذكر حرفا ble‏ 
لعدم مناسبته مع ما قبله كأنه ede‏ آخر على حدة 
فقال: (الموجود) بنفسه في حضرة ة des‏ وجود 
الحق تعالى سبحانه وتعالى حيث هو في مقام 
الو ع كر موا شن SES‏ 
وا io‏ 
حضرة التجلي عنده غير وجود المتجلي من غير 
es‏ لخروجه من الحضرات الالهية واندراجه 


من يرغب أن تكون أشغاله متّقنة أن يلاحظها. 
وكذلك الأحكام . لأن المستخدمين يوقعون 
الخلل في وظائفهم ما لم يكن المأمور الأول 
e‏ إلى ملاحظة أعمالهم. des‏ الخصوص 
لأن الضابطي مثلا يقتدي بقائد المائة» وهذا 
بقائد الألف» وهذا بمن هو أعلى منهء وهكذا 
حتى uem‏ الأمر إلى المأمور الأول في 
المكان. لأن الانسان يحذو حذو من هو 
متسلّط عليه في كل ما يناسبه. وعلى 
الخصوص في ما يميل إليه الإنسان Kb‏ من 
الأمور الفاسدة. وإن كان شأن المتسلّط 
الاستقامة يتجئب من هو دونه كل ما يجلب 
عليه اللوم. وذلك يؤول إلى ضبط الأحكام 


وترويج أشغال الأنام. Yl‏ فتصبح البلاد 
والعباذ في خراب وخسران. (سبستاني» 
(Y «VÀ Jed‏ 

مستعاذ به 


GÍ-‏ المستعاذ به فهو الله وحده رب الفلق الذي 
لا يستعاذ إلا cu‏ وقد أخبر الله عمّن استعاذ 
بخلقه أن استعاذته زادته clay‏ وهو الطغيان. 
(وهاب» تفسء CA YAO‏ 

UT -‏ المستعاذ به فهو الله وحده لا شريك له رب 
الناس الذي خلقهم ورزقهم وديّرهم» وأوصل 
إليهم مصالحهم ومنع عنهم مضارّهم. 
(وهاب» تفسء ۰۳۸۷ 4( 


مستعاذ منه 

Ul -‏ المستعاذ مئه فهو أربعة أنواع: الأول: 
قوله: ین GE LE‏ (الفلق: (Y‏ وهذا يعم 
شرور الأولى والآخرةء وشرور الدين والدنيا . 
الثاني: قوله: ومن Gé ZE‏ إا KS‏ 
(الفلق: Qn‏ والغاسق الليل إذا وقب أي أظلم 


UM 


الصدق والكذب والاإيجاب والسلب على 
حاله. وهو يجري في الكلّية السالبة نحو لا 
شيء من الإنسان بحجر . Me‏ كنفسها 
بقولك لا شيء من الحجر بإنسان . وفي الجزئية 
الموجبة نحو بعض الانسان حيوان. فتنعكس 
كذلك بقولك بعض الحيوان إنسان. Ul,‏ 
المتقابل فهو جعل نقيض الجزء الثاني من 
القضية Tol‏ ونقيض الجزء الأول منها GU‏ مع 
بقاء الصدق والكذب على حالهما. وا 

يقال له عكس النقيض . وهو يجري في الكلية 
الموجبة نحو كل إنسان حيوان. فتنعكس 
بقولك كل ما ليس بحيوان ليس بإنسان. وفي 
الجزئية السالبة نحو بعض الانسان ليس بحجر 
فتنعكس بقولك بعض ما ليس بحجر ليس 


بإنسان. (يازجي » فم (4«Y1‏ 


مسخر 
- المسخر هو من ينصبه القاضي لسماع الدعوى 


على الغائب» وحيث cule‏ أن المجلس 
المختلط يعيّن أحد أعضائه للمحافظة على 
حقوق الغياب والمحجورين والمدافعة عنهم 
في iie‏ التسجيل مدافعة يحصل بها إثبات الحق 
لمستحقّه على وجه يلزم تسجيله» فلا شك BÍ‏ 
هذا العضو صار لدى مجلس القضاة Dia‏ 
ووكيلاء نصبه القاضي الذي هو رئيس المجلس 
للمدافعة عن حقوق المقضى عليه بغاية ما 
يمكن» فيكون القضاء على الغائب بواسطة 
المسخّر المذكور على ما هو الوجه الشرعي 


(t 60% 6 pl » (سنوسي‎ 


مسلم 


- عن ابن عمرو Db‏ 


gp‏ من سلم 


في غيب الهوية» قمقامه جحود مقام العارف 
كما قلت في هذا الوقت من النظم. (نابلسي» 
رت (V «MÀ‏ 


مستند على النفي والإثيات 
عليه عموم الناس واشتهر على ألسنة 
de‏ ل ور و 
ذلكء فقد يكون لهم مستند وخفي Ce‏ كما 
قدّمناه في op gx‏ هذا المقدار من 
aal‏ والسأخرين echo‏ من Pe‏ 
الناس لا يتفقون في الغالب على أمر Jet‏ 
ولا يُخبرون بشيء كذب» وقد بلغوا حد التواتر 
بحيث لا يُحصى عددهمء وإثبات الخبر أولى 
من e‏ وتخريج أحوال المسلمين على 
الكمال أولى من تخطتتهم ونسبتهم إلى الزور 
والبهتان والكذب بلا مستند «LA‏ ومن طالبنا 
بالمستند على الاثبات طالبناه بالمستند على 
النفى» على آنه يكفي UST‏ الناس في JS‏ زمان 
على ثبوت ذلك وإخبارهم به وحسب ذلك سندًا 
Ep‏ فى ثبوت ذلك عند أهل الانصاف 
والاذعان» db,‏ المستعان. (نابلسيء حن» 
(f ATE‏ 

مستي 

- من أحكام القضايا التناقض والعكس. Gl‏ 
التناقض فهو اختلاف القضيتين في الايجاب 
والسلب بحيث يقتضى لذاته أن تكون إحداهما 
صادقة والأخرى كاذبة نحو زيد كاتب وزيد 
ليس بكاتب. وله شرائط شی قد حصرها 
المتأحرون في وحدة الموضوع والمحمول كما 
رأيت. Ub,‏ العكس فينقسم إلى المستوي 
والمتقابل . EE ci‏ فهو جعل الموضوع 
مولا والمحمول موضوعًا مع ds elä‏ من 


- ما اثفق 


مشارب أجنبية 


۷ 


والمشّاءون هم الذين كانوا يمشون في ركابه 
ويتلقون منه فرائد الحكمة في تلك الحالة. 
وكان أرسطو من هؤلاء. وريما يقال إن 
المشّائين هم الذين Lits‏ يمشون في ركاب 
أرسطو لا فى ركاب أفلاطون. ul)‏ 
كشك 1 ۳۱۲ ١ QT‏ 


مشارب أجنبية 
- إذا سمحت الأمّة بتمكن المشارب الأجنبية 


المختلقة الكيفيّات منها وتأثيرها فيها inn‏ 
ضعف القوة» وليس المقصود التعصّب i‏ 
الإصلاحات والمنافع والاكتشافات الأجنبية 
ومقاومتها واحتقارها لمجرّد كونها أجنبيةء OY‏ 
هذا غلط Jes‏ ليس دونه em‏ وعلى 
الخصوص بعد أن رأينا ما رأيناه من اعتناء 
سلفائنا في جميع معارف اليونان وترجمتها 
وجمع غيرها من معارف الأعاجم» وإذا حوّلنا 
نظرنا عن العلوم المخصوصة بنا من معرفة 
قواعد لغتنا وبيانها وأصول شرائعها وقوانينها 
نركب نفس الغلط الذي نركبه إذا قطعنا النظر 
عن معارف الأجانب واكتشافاتهم» لأننا لا 
نقدر أن نتمكن من تعميم قوة المعرفة إلا 
بواسطة لغة الأهلين» على Ul‏ لا Sis‏ أن قصر 
عمر الانسان وكثرة العلوم تسمح لنا Ol‏ نغوص 
في بحار معارفنا النحوية والصرفية والبيانية 
غوضًا يمكننا من الوصول إلى قاعهاء ولذلك 
كان من اللازم أن نجني منها ما يحمينا من غلط 
الكلام والكتابة والقراءة» ثم Las‏ على 
تحصّل المعارف التي cam‏ العقل وتوشع 
glo‏ € وتمکن الانسان من القيام بحق واجباته 
GLS‏ يختلف عن قيام الحيوان بهاء OB‏ تقلد 
السيف للدقاع عن ذماره يتنكب معه رمح 
الادراك وحسن الادارة» وإن أولج المحراث 


المسلمون من لسانه tads y‏ والمهاجر من هجر 
ما نهى الله عنة " . (وهاب» .YY eS‏ 4( 


مسمي 

~ المسمّى محصّله أنّ لفظ أسد وإن تعدّد وضعه 
لكن لم يتعدّد مسمّاه )3 هو واحد» وهو 
الحيوان المفترس» مع أن المدار في Ae‏ 
المشترك على تعدّده لا على تعدّد الوضعء وفي 
J‏ المنفرد على كونه واحدًا وإن تعدّد الوضع . 
(بيجوري» حيم» QU «to‏ 

- كل مُسمّى معنی» ولا عكس. (بيجوري: 
(Y «cto te‏ 


LE 


مسور 

- إن القضية GJ‏ كلية» يعني مستغرقة لسائر 
الأفراد» كما إذا قلت: كل إنسان صنعة الله 
تعالى» UD‏ جزئية كما في قولك: بعض 
الحيوان إنسان» وكل من القضية الكلية 
والجزئية مُسوّرء Ul,‏ شخصيةء Ul,‏ مهملةء 
فالأولى كزيد قائم» والثانية كالانسان كاتب» 
بقطع النظر عن الكليّة والجزئية» Ub‏ طبيعية 
كما في قولك: الظلم رديء. (طهطاوي› 
(V «Y£* Yi‏ 


مشاءون 

- كان تلامذة أفلاطون ثلاث فرق» وهم: 
الاشراقيون» والرواقيون» والمشاءون. 
فالاشراقيون هم الذين جرّدوا ألواح عقولهم 
عن النقوش الكونية» فأشرقت عليهم لمعات 
أنوار الحكمة من لوح النفس الأفلاطونية من 
غير توسّط العبارات وتخلل الإشارات» 
والرواقيون هم الذين كانوا يجلسون في رواق 
بيته» ويقتبسون الحكمة من عباراته وإشاراته . 


A 


مؤسّسة على قواعد أخرى أوسع دائرة وأكثر 
موافقة لروح العصر وهي القواعد التي وضعها 
حضرة مولانا السلطان الأعظم بقانونه 
الأساسي وجعل أبناء السلطنة عمومًا Gi‏ 
عثمانية واحدة. Ub‏ لا نرى التأخر عندنا 
ناشكًا عن سيادة فئة فى البلاد على فئة أخرى, 
ولا الإصلاح في en‏ اشتراك فئة من أهالي 
البلاد مع فئة أخرى بالأحكامء US)‏ قد tis‏ 
أن احتياجنا Li‏ هو إلى سبعة أمور كبرى 
وهي . أولا: أن يكون للأهالي أجمعين مع 
اختلاف مذاهيهم اشتراك في الإدارة محا 
وغير محلى Bla)‏ لقاعدة وحدة الأمة العثمانية 
وتمكيتا لروابط الأخوّة الوطنية في السلطنة 
قاطبة وصرف النظر في الأمور الادارية 
والقضائية وغيرها عن الدين dero‏ المُعوّل 
عليه عندنا عصبة جنسية وما هي إلا العصبة 
العثمانية . (سبستاني» CA OEY CY a‏ 


oj‏ الممالك التي Y‏ يكون لادارتها قوانين 
ضابطة محفوظة برعاية أهل الحل والعقد 
خيرها وشرّها منحصر فى ذات (LUE‏ 
اقتداره واستقامته يكون مبلغ 


9 باحسنا 


نجاحهاء 


ويشهد لذلك حالة الممالك 
الأورباوية قي القرون الماضية قبل تأسيس 


القوانين» فقد كان لهم في ذلك الوقت من 
الوزراء من لهم شهرة إلى الآن بتمام المعرفة 
والمروؤة» ومع ذلك لم يتيسشر لهم حسم مواد 
الخلل المتبعث من صورتي استبداد الملوك 
المشار إليهماء لا يقال إِنَّ مشاركة أهل الحلّ 
والعقد للأمراء في كليات السياسة تضييق لسعة 
نظر الامام وتصرّفه OV cell‏ نقول هذا past‏ 
يندفع بمطالعة الأحكام السلطانية للماوردي» 
فإنه قال فيه عند بيان وزارة التفويض هي أن 


I 


في الأرض يعرف مفاعيل ذلك وخواص 
الأرض ووسائط تقدّمها وأسبابها وكذلك إذا 
استخدم آلات الصناعة لتغيير هيئات المعادن 
والمحصولات وهذه المعرفة تمكنه من QUE‏ 
والاختراع والتوفير وهذا هو من أكبر أسباب 
نجاح الافرنج وتقدّمهم في الصناعة 
والاختراعات» ولذلك تقول إنه ما لم نبن في 
أنفسنا قصور معرفتنا ونعضدها بأعمدة لغتنا 
ju,‏ إليها غادات معارف الأجانب: Ji Y‏ 
المقصود من تقوية ضعفناء وعلى الخصوص 
بعد أن عرفنا بمقابلة جغرافيتنا وحسابنا 
وطبيعياتنا وتاريخنا وغيرها بجغرافيتهم 
وحسابهم وطبيعياتهم وتاريخهم وغيرها. 
(سبستانيء QY ۰۱۷۷ ei‏ 


مشاركة 
- اعلموا: أنه تقرّرء أن الإنسان؛ مدني بالطبع. 
إذ الانسان الواحدء لو لم يكن في الوجود, إلا 
هرء وإلَّا الأمور» الموجودة في الطبيعة؛ لهلك 
الإنسان» أو ساءت معيشته. فالانسان؛ محتاج 
إلى آمور»ء زائدة Ue‏ في الطبيعة» مثل الغذاء 
المصنوع. فإنَّ الأغذية؛ لا تلائم الانسان. 
والملابس؛ لا تصلح له؛ إلا إذا صارت 
صناعيّة . فلذلك؛ يحتاج الإنسان» إلى جملة 
من الصناعات» حتى تسهل أسباب معيشته. 
والإنسان الواحد؛ لا يمكنه القيام بالصتاعات 
كلها . xa‏ من المشاركة» والاجتماع» حتى 
يخبز هذا 3( وينسج ذاك te) Ag‏ 
فيحتاج الانسان» إلى أن تكون له قدرة» على 
أن يُعرّف الآخرء الذي هو شريكهء ما فى 
نفسه» بعلامة وضعيّة. وهي Gj‏ إشارةء Up‏ 
لفظء وإمًا كتابة. (جزائري» Qi ١116 ckS‏ 
Ul -‏ نحن أهالي جنوبي السلطنة فالتماساتنا 
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مشاركة 
وبلزوم تأسيس القوانين المتنوّعة عندهم إلى 
نوعين : E‏ قوانين الحقوق المرعية بين 


الدولة Zs jiy‏ والثاني قوانين حقوق الأهالي 
فيما بينهم» فمرجع الأول إلى معرفة ما 
لصاحب الدولة وما عليه» ويندرج تحته أمور 
منها حريّة العامّة الكافلة بضمانة cbr‏ 
ومنها تعيين أصول تصرّفات الدولة جمهورية 
كانت أو وراثية كتنفيذ القوانين الحكمية وإدارة 
السياسة الداخلية والخارجية» كعمل الحزب 
وعقد شروط الصلح والتجارة وتعيين الوظائف 
ونصب المتوظفين من الوزراء وغيرهم وتأخير 
من لم تكن وظيفته مؤيّدة (وإثما Le‏ بالتأخير 
لآن عزل المتوظّف عن الخطة التي أفنى أطيب 
عمره في خدمة المملكة لنيلها Y»‏ يقتضي 
طرحه من خدمتها بالمرة لا يكون m y!‏ 
يثبت لدى جالس الحكم بمقتضى القوانين) 
وكذا صرف المجابى لما عيّنت له إلى غير ذلك 
من إدارة المملكة بما لا يخرج عن مقاصد 
قوانینهاء كل ذلك من حقوق صاحب الدولة 
أصول هذا النوع يكون 
في دولة فرنسا بموافقة غالب رشداء dal‏ 
المملكة المتصرّفين في حقوقهم الخصوصية 
والسياسية» وفي غيرها يزاد على الشرط 
المذكور أما العلم أو ملك عليه مبلغ محدود 
من الاداء أو الوجاهة المسمّاة عندهم 
بالنوبليس» وموافقتهم إما بأنفسهم أو بواسطة 
وكلاء ينتخبونهم لذلك . والنوع الثاني القوانين 
المحرّرة لفصل نوازل السكان والتسوية بينهم 
في المجابى والمنح يحسب المكاسب 
والاستحقاق إلى غير ذلك من أحوالهم 
الداخلية» وتأسيس هذا النوع أو تبديله بما 
هو أليق بالحال يكون بموافقة المجلسين أعني 


leh‏ وزرائه» وتأسيس 


يستوزر الامام من يفوّض إليه تدبير الأمور 
cul,‏ وإمضاءها على اجتهاده» ولیس يمتنع 
جواز هذه الوزارة فإن الله تعالى يقول حكاية 
مع لصي 0 
AH o À Ss o M‏ پو AES o of‏ 

ib) ud‏ ۲۹ - ۳۲)ء فإذا جاز ذلك ف في 
النبوءة كان في الامامة أجوز. (تونسي» أقوم» 
(OY ctio‏ 


UJ‏ جعل عمر بن الخطاب رضي الله عنه 
الخلافة شورى بين ستةء قال إن انقسموا اثنين 
وأربعة فكونوا مع الأربعة Sa)‏ منه إلى الأكثر 
لأن eel‏ إن se jl colat‏ قاله السيد السند) 
وإن تساووا فكونوا فى الحزب الذي فيه عبد 
الرحمن بن eye‏ على أن المولى سعد الدين 
في شرح العقائد لم يمنع المشاركة في تصرّفات 
الامامة» وقصر منع التعدّد على منشأ الفسادء 
حيث قال في أثناء مبحث الامامة» غير الجائز 
هو نصب إمامين مستقلين تجب طاعة كل منهما 
على الانفراد لما يلزم عليه من امتثال أحكام 
متضادة» Ul,‏ فى الشورى فالكل dia‏ إمام 
واحد. (تونسي» أقومء (o .M‏ 

قد of‏ أن نبيّن أصول تنظيماتهم السياسية التي 
هى أساس التمدّن والثروة المشار إلى بعض 
f‏ : اعلم أن الأمم الأورباوية 
UJ‏ ثبت عندهم بالتجارب أن إطلاق gui‏ 
الملوك ورجال دولهم بالتصرّف في سياسة 
المملكة دون قيد مجلبة للظلم الناشئ عنه 
خراب الممالك حسبما تحقّقرا ذلك بالاطلاع 
على أسباب التقدّم RI‏ في الأمم الماضيةء 
جزموا بلزوم مشاركة ut jal‏ والعقد الآتي 
بيانهم في كليات السياسة مع جعل المسؤولية 
في إدارة المملكة على الوزراء المياشرين» 


Jys Ul آثارهما‎ 


t 
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المعبّر عنه بالتحوّل فى الصورة» كالغريق إذا 
قال يا الله» فمعناه يا غيث أو يا ue‏ أو يا 
منقذء وصاحب الألم إذا قال يا الله فمعناه يا 
شافى» أو يا معافى وما أشبه ذلك. وقولى 
لك: التحوّل في الصورة ما رواه مسلم في 
صحيحه أن الباري تعالى يتجلى فينكر ويتعوّذ 
cd‏ فيتحوّل لهم في الصورة التي عرفوه فيهاء 
0,525 بعد الانكار. وهذا هو معنى المشاهدة 
Lala‏ والمناجاة والمخاطبات الربانية. 
Qv YT YS (quete)‏ 

المشاهدة هي رؤية الحق في كل $53 من ذرّات 
er)‏ معش » V€‏ 4( 

45,1 الحاصلة لمحمد ولموسى - عليهما 
الصلاة والسلام - هي غير المشاهدة الحاصلة 
لكل عارف بالله - تعالى e=‏ من ob do Li‏ 
ثفاوتت مراتبهم في المشاهدة. وسواء كانت 
المشاهدة حال الغيبة عن العالم أو في العالم. 
والمحقّقون من العارفين لا يقولون: pl‏ يرون 
الحق - تعالى - حالة شهودهم» بل يقولون: 
"m:‏ ما رأوه قطعاء Ui],‏ يروث صورهم 
ومراتبهم واستعداداتهم في الوجود الحق = 
تعالى - فلا يشبهه الشاهد É‏ إلا نفسه. SN‏ 
المشاهدة على قدر ما يعلمه caa‏ وإن كان 
العلم خلاف الشهود والرؤية. فكل مشهود 
معلوم ما شهد منه .وها كل علوم Ee‏ 
يلزم من شهود الشيء؛ العلم بحدّه وحقيقته 
Y,‏ فما علمه؟! LJ,‏ كان علمنا Dyas ÒL‏ 
فقط. والشعور علم إجمالي يعطي أن ثم 
مشعورًا ب ولكن Y‏ يعلم ما هو. m.‏ 
مواف١»‏ ۴4 °( 


ة تابعة للعلم. JS‏ من 


- الرؤية البصرية فى الآخر: 


مشاكلة بين زوجين 


المجلس الأعلى المركب من أمراء العائلة 
الملكية وممّن ينتخبه الملك من أعيان المملكة 
11552 وظيفته» ومجلس الوكلاء المركب ممّن 
ينتخبهم الأهالي للمناضلة عن حقوقهم 
والاحتساب على الدولةء فأهل هذين 
المجلسين هم أهل (eJ!‏ والعقد عندهم» 
فكل ما وافقوا عليه مما لا يخالف تلك 
الأصول اللازم فيها مشاركة العامّة يصير من 
شرائع المملكة. (تونسي» (o AY cpl‏ 


مشاكلة بين Qum‏ 

- حيث أنّ من col‏ الدنيا لدّة أنس الزوجيّة كان 
لا X‏ فى حسن هذه المسرّات من المناسبة 
والملايمة بين الزوجين» حتى في درجة المعرفة 
والفطنة وكمال الإمتزاجء وهذا لا يكون إلا 
بالمشاكلة بين الزوجين» والمجانسة بين 
القرينين» لا سيّما فى الممالك RAM‏ التى 
يعد فيها تعليم النساء من الشيم المستحسنة» 
فالمرأة على هذا محتاجة للتعليم لارشادها في 
أمور الزوجية والعشرة وفي تربية الأولاد إلى 
الطريق القويم. egalab)‏ اكالاء ۳۹۲ )١‏ 


مشاهدة 


- إعلم أن الوجه الالهي الذي هو الاسم الله: 
إسم جامع لجميع الأسماء» مثل الرب والقدير 
والشكور وجميعها كالذات الجامعة لما فيها من 
الصفات» فالاسم الله مستغرق لجميع 
الأسماءء فتحفظ عند المشاهدة منه فإنك لا 
تشاهده أصلاء فإذا ناجاك بهء وهو الجامع» 
فانظر ما يناجيك ca‏ وانظر المقام الذي تقتضيه 
تلك المناجاة أو تلك المشاهدة» وانظر Gi‏ 
اسم من الأسماء الالهية ينظر إليهاء فذلك 
الاسم هو الذي خاطبك أو. شاهدتهء فهو 


مشاهرة ومساناة 


على خلافها أنكرتهء فهذه رؤية ومشاهدة. 
وانظر فإن رسول الله - Le‏ الله عليه ples‏ - 
سمّى ما يقع من التجلّي في الآخرة رؤية» وهو 
أيضًا مشاهدة» كما علم مما ea‏ ومحصّل هذه 
التفرقة؛ إتما يكون بالنسبة إلى المتجلّي له ob.‏ 
كان ممن علم الحق - تعالى - في معتقدء 
وصرّره بصورة» واعتقد أنه لا dies‏ تعالى 
- يغير تلك الصورة التي اعتقدهاء فهذا إذا 
ues‏ له الحق - تعالى - بغير تلك الصورة؛ 
TE‏ وإذا تجلّى له بتلك الصورة أقرٌ بء فهذه 
الحالة تسمّى عند الشيخ - رضي الله عله - 
مشاهدة» ويقع فيها الاقرار والانكارء ويشترط 
فيها تقدّم علم بالمشهود. Ul,‏ إذا ots‏ المتجلّي 
cd‏ ممّن عرف الحق - تعالى - بالاطلاق فهو 
لا يحكم عليه بصورة خاصةء فهو لهذا لا ينكر 
الحق - تعالى - في أي صورة les‏ له. de‏ 
الحالة تسمّى رؤية ولا يكون فيها إقرار ولا 
os‏ ولا يشترط فيها de pii‏ خاص 
بالمتجلي » فكل مشاهدة رؤية» 3 ليس 
المتجلّي Y]‏ الحق - تعالى - في حال 
SYI‏ به والإانكار caf‏ وما كل رؤية 
مشاهدة» ]3 المشاهدة يقع Lei‏ إقرار وإنكر» 
لشرط n‏ علم بالمشهود؛ va JG‏ 
العارفين: الحق يشهده كل eT‏ ولا يراه S‏ 
القليل. (جزائري» Cle‏ 4لالاء Qt‏ 


مشاهرة ومساناة 
- قد سبق في تعداد الحقوق الملكية العقارية وجه 


جعل الانزال حًا S UL‏ مع أله في 
الأصل من وجوه المنفعة» ومع أنه من الوجوه 
المختصّة بالمملكة التونسية ولا وجود له فى 
القانون المدنى اعتيره القانون العقاري ER‏ 
خا موقا &le‏ راتب دائمء وهذا عدّه 
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كان علمه في الدنيا cul‏ كانت رؤيته في الآخرة 
أوسعء وأوسع المرايا مرآة السيد الكامل - 
Le‏ الله عليه cles‏ - كما Of‏ المشاهدة فى قي 
الدنيا تابعة للعلم» فلا يشاهد المشاهد في 
الحق - تعالى 
المشاهدة فى مرآة نفسه أو فى مرآة غيره» وأكثر 
من هذا البيان؛ ما De &bi‏ في cos‏ 
والقوم - رضي الله عنهم . - ما فرّقوا بين الرؤية 
والمشاهدة» كما هو مقتضى مقتضى الوضع «c5 pl‏ 
إلى أن جاء الشيخ محبي الدين - رضي الله عنه 
- ففرّق بينهما تفرقة اصطلاحية ed‏ فقال: 
المشاهدة لا i‏ أن يتقدّمها علم بالمشهودء 
بخلاف الرؤية» فلا يشترط أن يتقدّمها علم 
بالمرثي . فكل مشاهدة رؤية ولا ينعكس. يريد 
أن المنظور إليه» إذا لم elis‏ للناظر cu ele.‏ 
فإن هذا يسمّى رؤية لا مشاهدة» ولا يقع في 
هذا إقرار ولا إنكار. Ul,‏ إذا تقدّم للناظر علم 
بالمنظور؛ db‏ يُسمَّى مشاهدة ورؤيةء ويقع فيها 
الإقرار والانكار» ولذا وقع الإنكار من أهل 
المحشر» nix "m‏ لهم علم teg‏ وهي 
العقائد التي كانت لهم في الدنياء فلو لم يتقدم 
لهم علم به ما آنكروه» فكانت رؤية مثلًا إذا 
حضر عتدك إنسان ما كنت تعرفه ولا بلغك 
شيء من أوصافه وأحوالهء وقيل QU‏ هذا 
فلانء فلا يتصوّر منك إنكار له ولا إقرار «* 
فتكون هذه رؤية لا مشاهدة. وإذا كان إنسان 
آخر كنت تسمع باسمه وتبلغك أخباره وأوصافه 


Ni -‏ صورة cade‏ سواء كانت 


وأحواله» حين تصوّرت في خيالك صورة له من 
سماع أوصافه وأحوالهء ثم حضر عندك وقيل 
لك: هذا فلان الذي كنت تسمع بأوصاقه 
وتبلغك أخباره ومناقبه» فإنك إذا وجدته على 
الصورة التي تصوّرتها أقررت ea‏ وإن وجدته 


mem 


المستشار بسكال ass Les‏ قى رسالته السابقة مشترك 
حين سياحته بتونس لرئيس جمعية البحث عن - معرفة المشترك: وهو Li‏ الواحد JI‏ على 


معنيين ممختلفين فأكثر JY‏ على السّواء عند 
أهل تلك اللغة؛ والأكثرون على À‏ ممكن 
الوقوع؛ لنقل أهل اللغة ذلك في كثير من 
الألفاظ. ومن النّاس من أوجّب وقوعه. JU,‏ 
بعضهم: ÉJ‏ الاشتراك أغلب؛ ON‏ الحروف 
بأسرها مشتركة بشهادة التّحاة. والأفعال 
NE I‏ مشتركة بين الخبر والدعاءء 
والمضارع بين الحال والاستقبال» والأسماء 
كثير فيها الاشتراك» فإذا ضممتاها إلى قِسْمَى 
الحروف والأفعال؛ كان الاشتراك أغلب. $55 
St‏ أغلب الألفاظ الأسماءء والاشتراك فيها 
قليل بالاستقراء» ولا خلاف أنَّ الاشتراك على 
خلاف الأصل. (مخانء AYA car‏ 


he a 


مشق 
à] -‏ صدق المُشتق على شيء لا يقتضي قيام مبدأ 


الاشتقاق به» وإن كان في عرف اللغة يوهم 
ذلك» حيث فشر Jal‏ العربية إسم الفاعل بما 
Ju‏ على أمر قام Ge‏ منه» وهو بمعزل 
عن التحقيق» IB‏ صدق slt‏ على زيد Li‏ 
هو بسبب کون الحديد موضوع صناعته على ما 
صرّح به الشيخ وغيره» وصدق المشمّس على 
الماء مستند إلى نسبة الماء إلى الشمس 
بتسخينه. (عاملي» (o ۰۲۳۸ CMS‏ 

قال مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف في 
مبحث الماهية: اعلم Ol‏ في معنى GRAM‏ 
أقوالًا: الأول: أنه مركب من الذات والصفة 
والنسبة وهو القول المشهور. الثاني: أنه 
مركب من النسبة والمشتقٌ منه فقطء واختاره 
'السيد السند*» واستدل عليه Ob‏ مفهوم 
الشيء غير معتبر في الناطق Yh‏ لكان العرض 


أحوال المستعمرات بباريس من الرأي المصيب 
قال. OY‏ ما رسخ في أفكارنا يودينا لاعتبار 
الانزال مجرّد حق الانتفاع بعقار موظف عليه 
راتب دائمء فيكون بمثابة نوع من الامفيتيوز 
carga‏ ولكن أعطاه القانون العقاري صورة 
أخرى بجعله Eg‏ من الملك jx‏ ضمانة 
التسجيل من غير أن يخرج به عن طريقه 
الشرعى هذا كلامه. وحيث أن هذا الإنزال لا 
يوجد في أمهات كتب الفقه المالكي وجرى 
عليه عمل التونسيين حتى اعتبره القانون 
المذهب ونبيّن طريقته في البلاد التونسية» ذلك 
ail‏ إسم لليناء أو الغرس الذي يقام في أرض 
الغير على بقاء نزله بأجر المثلء وقد جرى 
عمل تونس على إعطاء النزل في أرض الوقف 
بکراء دائم لا يتغيّر على المذهب المالكي . Ui‏ 
أصل الكراء في مذهبنا Sp‏ يكون لمدّة محدودة 
بعوض معيّن» ومع ذلك يجوز أن يعقد الكراء 
على أنّ کل شهر بكذا أو كل سنة بكذا من غير 
تعيين المدّةء Qui,‏ مشاهرة ومساناة ولا 
يخرج الانزال عن هذا الأصل. tum‏ 
مدرء ۰۱۲۷ )٩‏ 


مشاورة 

- قال ابن العربي المشاورة أصل في الدين Les‏ 
الله في العالمين» وهي Ge‏ على عامة الخليقة 
من الرسول إلى pl‏ الخلق» ومن كلام علي 
رضي à!‏ عنه لا صواب مع ترك المشاورة 
ومن الأصول المجمع عليها وجوب تغيير 
المنكر على كل مسلم بالغ عالم بالمنكرات. 


(تونسيء آقوم» CUM‏ 


yx 
وتوضيح ذلك يطلب من العضدي وحواشيه.‎ 
(o ۲۳ (مخانء عخشء‎ 
قال ابن فارس في فقه اللغة: أ جمع أهل اللغة‎ 
le م‎ ince dfe 
بعض الكلام من بعض» وأن‎ GS وأن العرب‎ 
من الاجتنان» وآن الجيم‎ Ge اسم الجن‎ 
على السترء تقول العرب‎ Ud ois والنون‎ 
جنين» أي‎ lisy c LUI ží, E للذزع:‎ 
الإنس من الظهورء‎ ol, هو في بطن أمّه»‎ 
يقولون: آنست الشيء: أبصرته» وعلى هذا‎ 
وجهله‎ tede سائر كلام العرب» علم ذلك من‎ 
من جهل . قال : وهذا مبني أيضًا (على ما تقدّم‎ 
على أن‎ cás الذي‎ op اللغة توقيف»‎ Ói من)‎ 
على أن الجن‎ Gb الاجتنان: السترء هو الذي‎ 
منه» وليس لنا اليوم أن نخترع ولا أن‎ ata 
غير ما قالوه» ولا أن نقيس قياسًا لم‎ dux 
في ذلك فساد اللغة ويطلان‎ OY يقيسوهء‎ 
حقائقها. قال: ونكتة الباب أن اللغة لا تؤخذ‎ 
قياسًا نقيسه الآن نحن. (مخان» عخش»‎ 
(r f4 


£x 


مسحر 


مور AN‏ ألّف فيه جماعة من أثمّة aii‏ 
z‏ سمّوها “شجر SI‏ منها لأبي الطيّب 
sh‏ مثاله: العين: cm Mee‏ والوجه: 
القصدء والقصد: الكسرء والكسر: جانب 
الخباءء والخباء: مصدر خابأت Je‏ 
ail,‏ السّحاب» والسّحاب: اسم Le‏ 
كانت Eh‏ د ملل اه عله ارجا 
jl ced,‏ العاليء El‏ مصدر ÉI‏ 
وهو المصروع على وجههء والتّليل: صفح 
EAN‏ والعئق: الرّجل من الجراد» والرّجل: 
العَهّدء والعَهّد: المطر المُعاودء والمعاود: 


1% 


العام داحلا في hail‏ ولا ما يصدق هو عليه 
وإلا انقلب الامكان بالوجوب في ثبوت 
الضاحك للانسان مثلاء 66 الشيء الذي له 
الضحك هو الانسان وثبوت الشيء لتفسه 
ضروري» وأنت تعلم أن مفهوم المشتق ليس 
فصلا بل يعبّر به عن الفصل» وما ذكر من لزوم 
الانقلاب ففيه ذهول عن القيد مع أن دخول 
النسبة التي هي معنى غير مستقل بالمفهومية في 
حقيقة من غير دخول أحد المنتسبين فيها مما لا 
يعقل. والثالث: ما ذهب إليه Jimi’‏ 
الدواني"» من أنه أمر بسيط لا يشتمل على 
النسبة فإن xm‏ عن الأسود والأييض ونحوهما 
بالفارسية بسياه وسفيد ونظائرهما ولا يدخل فيه 
الموصوف لا Ule‏ ولا خاصًاء Vs‏ كان معنى 
قولك الثوب الأبيض الثوب الشىء الأبيض أو 
الثوب الثوب الأبيض وكلاهما معلوم الانتفاء» 
بل معناهء أي معنى المشتقٌ» هو القدر الناعت 
المحمول بالعرض مواطأة وحده» أي من غير 
أن يعتبر فيه الموصوف ولا النسبةء بل الأمر 
البسيط الذي هو مفهوم المبدأ أي المشتقٌ منه 
بحيث يصمح كونه En‏ لشي (هكذا في شرح 


السلم للملوي مبين) ‏ (مخان» عخش » 
OEY‏ 
في الأحكام هل يشترط قيام الصفة المشتقٌ منها 


بما له الاشتقاق؟ فذلك مما أوجبه أصحايبنا 
ونفاه المعتزلةء وكأنه اعتبر الصفة احترارًا عن 
مثل "لابن وتامر" مما Gal‏ من الذواتء OP‏ 
المشتقّ منه ليس Vols‏ بما له الاشتقاق» dB‏ 
المعتزلة جعلوا المتكلّم لا باعتبار كلام هو له 
بل باعتبار كلام حاصل لجسم كاللوح 
المحفوظ وغيرهء ويقولون لا معنى GI‏ 
Lies‏ إلا أله يخلق الكلام في الجسمء 


مشورة 

- ما أشرف بعض ممالكهم (أوروبا) على 
الاضمحلال وسلب الاستقلال إلا بسوء 
تصرّفهم الناشئ عن إطلاق أيديهم مع حسن 
سيرة مجاوريهم إذ ذاك من ANI‏ الإسلاميةء 
الناتج عن تقيّد ولاتهم بقوانين ن الشريعة المتعلقة 
بالأمور الدينية والدنيوية» التى من أصولها 
المحفوظة إخراج العبد عن داهية هواه وحماية 
حقوق العباد سواء كانوا من أهل الإسلام أو 
من غيرهم» واعتبار المصالح المناسبة للوقت 
والحال» وتقديم درء المقاسد على جلب 
المصالح وارتكاب Cael‏ الضررين اللازم 
أحدهما إلى غير ذلك. ومن pal‏ أصولها 
وجوب المشورة التي أمر الله بها رسوله 
المعصوم صلى الله عليه وسلم مع استغنائه 
عنها بالوحي الالهي وبما أودع الله فيه من 
الكماللات» قما ذاك إل لحكمة أن تصير سنة 
واجبة على الحكام بعد. (تونسي» آقوم» 
(ANI‏ 

- |5 حالة الملوك بمقتضى الطبيعة البشرية لا 
تخرج عن صور ثلاث OM‏ الواحد منهم U]‏ 
أن يكون كامل المعرفة والمحبة لخير الوطن 
قادرًا على إجراء المصالح بمراعاة الأصلح» 
أو يكون كامل المعرفة ولكن له أغراض 
وشهوات خصوصية تصدّه عن مراعاة المصالح 
العمومية» أو يكون ناقص المعرفة ضعيف 
المباشرة» ومثل هذه الصور الثلاث يعتبر في 
الوزير المباشرء ولا يخفى أن لزوم المشورة 
ومسؤولية الوزراء في الصورة الأولى لا يعطل 
كامل المعرفة عن مقصده الحسن» بل يعينه 
حيث أن آراء الجميع متعاضدة على المصلحة» 
eg cime‏ ولو كانوا 
من ما صدقات الصورتين الأخيرتين. الواضح 


الذي يعودك في مرضك» x ela,‏ (مخان» 
بصل » OSA‏ 


مُشرك 

S -‏ € (الفاتحة : Co‏ أي أعبدك يا رب 
Lu‏ مضى بهذه الثلاث: بمحبتك» ورجائك» 
وخوفك . فهذه الثلاث أركان العبادة» وصرفها 
لغير الله شرك . وفى هذه الثلاث SM‏ على من 
تعلق بواحدة منهن» كمن تعلق بالمحبة وحدها 
أو تعلق بالرجاء وحده أو تعلق بالخوف وحدهء 
فمن صرف منها EX‏ لغير الله فهو مُشْرِك. 
(وهاب» عس» (V FAY‏ 


مشركات 

- المراد بالمشركات الوثنيات» وقيل F5 Lil‏ 
الكتابيّات oY‏ آهل الكتاب مشركون» وقالت 
اليهود عزير بن الله وقالت النصارى المسيح بن 
الله. (مخان» )٠١ 6٠ (uS‏ 


مشروعات Aal‏ 
- القيام بالمشروعات النافعة من إنشاء الطرق 
والمرافئ والترع وتنظيم البرد وتنقيص أجرتها 
وبنيان المدارس الزراعية وغير ذلك مما يجعل 
الداخلية والسواحل قادرة على الانتقاع بنتاج 
SI‏ والجدٌ ويزيد مداخيل الأهالي والحكومة 

معًا. QY 031١ CY es quibu)‏ 
مشهور 
= المشهور: هو أول أقسام الآحادء وهو: ما له 
طرق محصورة بأكثر من إثنين» كحديث: ' إنما 
الأعمال بالنيّات". S‏ إنما طرأت له الشهرة 
من عند Lou‏ بن سعيدء وأول إسناده eap‏ 
وهو ملحق بالمتواتر عندهم» إلا أنه يفيد العلم 


(Ye «£A pr » النظري . (سنوسي‎ 


مشيئة الله 


بإرادته» ولا يخرج شيء عن مشيئته» ولیس 
شيء في العالم يخرج عن تقديره ولا يصدر إلا 
عن تدبيره ولا محيد لأحد عن القدر المحدود 
ولا يتجاوز ما LE‏ له في اللوح المسطور. 
clay)‏ رشحء £44( 
نثبت نفوذ مشيئة الله تعالى في العبد وأن جميع 
أقعاله على وفق المشيئة الإلهية وبذلك تقوم 
الحجّة البالغة لأهل XLJE‏ على المعتزلة» 
والحمد لله رب العالمين. (آلوسي» مجء 
«oV‏ 1( 
له (الله) إرادة ويرادفها المشيئة وهى لغة مطلق 
القصدء وعرقًا iio‏ قديمة زائدة على الذات 
قائمة به تخصّص الممكن ببعض ما يجوز عليه 
وهو الممكنات المتقابلات الستة المنظومة في 
قول بعضهم : 
الممكنات المتقابلات 
وجودنا والعدم الصفات 
أزمنة AL SC ad‏ جهات 
كذاالمقادير روى الثقات 
ومعنى كونها متقابلات M]‏ متنافيات» فالوجود 
يقابل العدم بالعكس فهما قسم أول وبعض 
الصفات يقابل بعضًا فكونه أبيض ee‏ يقابل 
كونه أسود وهذا قسم ÒG‏ وبعض الأزمئة 
يقابل Lu‏ فكونه في زمن الطوفان ee‏ يقابل 
كونه في زمن سيّدنا محمد وهذا قسم UE‏ 
وبعض الأمكنة يقابل بعضًا فكونه في مكان كذا 
كمصر يقابل كونه في مكان غيره كبولاق. 
(بيجوري» تمرء ۰۳۸ 9) 


- إن المشيئة ظهر كون الذات ملكّاء إن شاء 


فعل» وإن لم Us‏ لم يفعل. ugil)‏ 


\.vo 


فيهما b‏ المشورة والمسؤولية لوجوب 
المعارضة في الثانية» والاعانة في UN‏ 
فبذلك يستقيم حال المملكة» ولو كان الوالي 
أسير الشهوات أو ضعيف الرأي كما قال 
المترجم لتاريخ سورد o‏ الانكليزي» إن رفعة 
شأن الأمة الاتكليزية بلغت الغاية فى مدّة 
الملك جورج الثالث الذي كان مجتوئًا وما ذاك 
Y]‏ بمشاركة Jdi gal‏ والعقد ومسؤولية 
الوزراء لهم. (تونسي» آقوم» Qo CW‏ 

E 5| -‏ الاسلام مؤسّس على الشرع الذي من 
أصوله المشار إليها EL‏ وجوب المشورة 
وتغيير المتكرء والعلماء أعرف الناس به» كما 
à‏ الوزراء أعرف بالسياسة ومقتضيات 
الأحوال. فإذا اطلع العلماء والوزراء على 
شيء يخالف الشريعة والقانون الخادم لها فعلوا 
ما تقتضيه الديانة من تغيير المنكر بالقول FSi‏ 
ob‏ أفاد Les‏ المقصودء وإِلّا أخبروا okel‏ 
الجند بأن وعظهم لم cs‏ وش في القانون 
المذكور ما يؤل إليه الأمر إذا صمّم السلطان 
على أن ينفذ مراده وإن خالف المصلحة. وهو 
أنه يخلع ويولي غيره من البيت الملكي . "n‏ 
على ذلك العهود والمواثيق من العلماء ورجال 
الدولة» واستمرٌ العمل على ذلك فكانت منزلة 
العلماء والوزراء بالدولة بمقتضى هذا القانون 
في الاحتساب على سيرة السلاطين كمنزلة 
وكلاء العامة في أوريا الآتي بيانهم» بل هي 
أعظم باعتبار أن الوازع الدنيوي الداعي إلى 
الاحتساب متأيّد بالوازع الديني عندناء فبذلك 
القانون المشار إليه استديم نجاح الدولة وحسن 
سيرتها. un)‏ آقوم» Qi Y‏ 


مواف۲» ۲ 10( 
- إذا CD «Ls‏ أن يريد غذاء ورزقًا؛ فالكون 


مشيئة الله 
- إن الله JUS‏ لما يريدء ولا يكون شيء إلا 


۱1۰۷٦ 


مشيئة الله 


تعلق الذات بتخصيص أحد الجائزين للممكن 
على التعيين» كما enis OÙ‏ تعلق الذات 
بالممكن من حيث pix‏ العلم قبل کون 
الممكنء كما أن الاختيار تعلق الذات 
فالارادة في حق الحق - تعالى - كونه مريدًا 
ومخصّصًا لوجود ممكن ما ليس تخصيصه 
لوجوده من حيث هو وجود٬‏ لکن من حيث 
نسبته لممكن ما تجوز نسبة ذلك الممكن 
لممكن آخرء فالوجود من حيث الممكن Le‏ 
لا من حيث هو ممكن ما ليس بمراد ولا EL‏ 
Y] Hot‏ بممكن ما. وإذا كان بممكن ما فليس 
بمراد من حيث هو لكن من حيث نسيته لممكن 
cb‏ ونسبة الاختيار إليه تعالى إذا وصف به Lil‏ 
ذلك من حيث الممكن معرّى من علّته وسببه لا 
من حيث ما هو الحق - تعالى - فالممكن من 
حقيقته هو موضع الانقسام وعليه يرد التقسيم 
وفي نفس الأمر ليس الله - تعالى - فيه إلا أمر 
واحد هو معلوم عند الله - تعالى - من جهة 
حال الممكن علمه Vol‏ فاختار ما علمه عليه 
أزلا. (جزائري» CA CY «Yl‏ 

$ نه إا SE‏ (النحل : )4١‏ هذا 
تعلق المشيئة بالمرادء والمشيئة مقدّمة على 
الإرادة بالذات» إذ المشيئة سادت العلم إلا آنه 
تظهر رائحة الاختيار مع المشيئة» SN‏ إن شاء 
فعل وإن لم يشأ لم يفعل: les‏ كل الحق - 
تعالى - ملكا . وتظهر رائحة الجبر مع العلم 
ران انالك ا le‏ سار 
ولهذا لا يعقل الممكن LEE V]‏ كما قدمناف 
وفي مشرب التحقيق الأعلى في المقام 
الأكشف الأجلى أن المشيئة والارادة عبارة 
عن تصرّف الحق - تعالى - في ذاته بذاته 


أجمعه غذاؤه ورزقه» وذلك في اختلاف الصور 
عليه» التي les‏ بها تعالى» فإنه يتترّع في 
الصورء px)‏ الصور الالهية JE‏ الممكنات 
من حال إلى حال» ومتعلق هذا التنؤع هو 
المشيئةء لا مطلق الإرادة. فالكون - أي 
المكوّنات - وهي الصور جميعها كانت ما 
كانت غذاء للأسماء الالهية. فإنه لا ظهور ولا 
بقاء للأسماء Zi‏ إلا بصور الممكنات. 
(جزائري» ۰٩۱۳ Yalp‏ ۱) 


óy‏ الفاعل من غير إرادة ولا اختيار شأن الفاعل 
بالعلية» وهو الذي يتأتّى من الفعل دون التَرْك. 
والفاعل بالإرادة والاختيار يفعل إذا شاء ولا 
يفعل إذا لم يشأ. وليس SN‏ - تعالى - 
ولهذا قال بعض أهل الله - تعالى -: يفعل إذا 
شاء ويترك إذا شاء. فالاختيار المنسوب إليه 
تعالى هو لدفع ما يتوهّم أن فعله تعالى 
لمفعولاته هو dus‏ العلّةء OM‏ الاختيار 
المنسوب إليه كالاختيار المنسوب إلى 
Gil‏ وهو التردّد بين الشيئين. ثم يقع 
الاختيار والاعتماد على أحدهماء فإن الاختيار 
بهذا المعنى محال على SU‏ - تعالى - بل 
نقول ol,‏ خالفنا أرياب العقول آنه لا اختيار 
للرب - تعالى - بالمعنى المتعارف بين العموم 
لأحدية مشيئته تعالى وسبق العلم. (جزائري» 
(Yo 1١89 Ply‏ 


إعلم أن الحقيقة تثبت الإرادة وتنفي الاختيار 
M» C»‏ م 


وان ورد في الكتاب العزيز: SD‏ علق ما 
cx; ss‏ (القصص: LA‏ فلمعنى آخر 
غير المعنى المتعارف للاختيار عند العموم. 
وقد أجمع المسلمون على أنه تعالى مريدء 
واختلفوا في معنى كونه مريدّاء ولسنا بصدد 
بيان المذاهب. والحق أن إرادته تعالى هى 


بالممكنات» والممكنات كلها زمانية. كما JU‏ 
تعالى: إا SE‏ (النحل: (te‏ فأدخل إذا 
على الإرادة الإلهيّة» Yp‏ فالزمان لا يدخل 
إليه . فهو تعالى شاء الأشياء في غير زمان ولا 
تقديم قيها ولا تأخير» كما علمها في غير 
زمان» فقد علم الأشياء وشاءها على ما هي 
عليه في أنفسها. والأزمنة التي لها من جملة 
معلوماته ومشاءاته» ومستلزمة لهاء وأمكتتها إن 
كانت لها ومحالها إن كانت مما يطلب 
المحال. فالمراد تعلق المشيئة لا حدوث 
المشيئةء OM S‏ المشيئة صفة له تعالى قديمة 
أزلية. (جزائري» )١ ١۱۳۳۹ Crab‏ 


Ój -‏ الدائرة البلدية والناحية والمشيخة ألفاظ 


مترادفة في عرف الادارة على معنى واحد» 
فحقوق الدوائر والبلدية الامتيازية هى استقلال 
النواحي بالتصرّفات الرشدية» يعني استقلال 
كل ناحية بتحسين نظامها من حيث خصائصها 
البلدية» وحال أهاليهاء واستبدادها Bim‏ 
مصلحتها الخاصة بهاء تحت ظل الحكومة» 
وهي مجموع قرية أو حارة أو أكثر صارت 
ناحية لما فيها من الروابط والعلاقات 
الخصوصية التي استدعتها المناقع العموميةء 
فهى جزء من المملكة الكليةء امتازت من 
أجزاء مملكتها بالمزايا الخصوصية البلدية» 
كاختصاصها بأسراق دورية ومواسم سنوية 
وعوائد محلية وعمائر خيرية. (طهطاوي. 
اكاك (Y1 coté‏ 


- تكون النواحي سابق الوجود على تكوّن 


الحكومات وأقدم منها في التجمّعات 
التأنسيّة» فالنواحي أصل الممالك» فقد 
كانت النواحي مشيخات صغيرة مستقلّة منفرد 


"A 


VV 


وبتصرفه في ذاته 3 ثبت قوله: Al LAS‏ ما A5‏ 
SEE or‏ (الرعد: 4. فتتصرّف المشيئة في 
الإرادة بالظهور والبطون» فيشاءان يريد ومشيئته 
لأن يريد تصرّف فى ذاتهء OY‏ إرادته تعالى 
ليس غير Adan‏ بالممكن» فيشاء أن يريد 
ويحكم العلم. والمشيثة يما هو المعلوم عليه 
فى ثبوته» فالذات من حيث أنها مشيئة تتصرّف 
في تعلّق الذات من حيث أنها إرادة 39 35 كما 
ورد في الحديث الصحيح : "ما cy‏ في 
شيء أنا فاعله تردّدي في قبض نسمة عبدي 
a‏ الموت وأكره مساءته ولا ٻڌ له من 
2 ئی ' (جزائري» lyo‏ 11۲€ 4( 


التردّد من الارادة ما هو من المشيئةء وحكمته 
ظهور العناية بالأمر )55770 ai‏ والمشيئة لا 
تردّد لها فلا يشاء | | ما شاء وما شاء Si‏ ما علم 
فالمشيئة لها الحكم في التردّد الالهي كما لها 
الحكم الأمر الالهي a E‏ على المأمور Uf‏ 
بالوقوع أو عدم الوقوع» فإن توجهت بالوقوع 
سمّي ذلك العبد Cb‏ وسمّي ذلك الوقوع 
op cell‏ أطاعت الارادة الأمر الالهي وإن لم 
az gs‏ المشيئة بوقوع ذلك الأمر عصت الارادة 
الأمرء وليس في قوة الأمر بحكم على 
المشيئةء فظهر حكم المشيئة في العبد 
المأمور» فعصى أمر ربه أو نهيه» وليس ذلك 
إلا للمشيئة الإلهية. Cle eil)‏ 
unm‏ 


قال - رضي dil‏ عنه (ابن عربي) - : D)‏ شاء 
الحق سبحانه) مشيئته تعالى هي تعلّق الذات 
بالممكن من حيث سبق العلم على كون 
الممكن» فالمشيئة سادت العلمء Li,‏ أدخل 
(لما) على المشيئة» وهي ظرف زمان بمعنى إذا 
من حيث اعتبار bi‏ المشيئة لا Np ghs‏ 


1 


Y* VA 


نفوسهم atl yall OÙ‏ الخصوصية ليست في X‏ 
ذاتها مضمونة الحصول إلا فى ضمن الفوائد 
العمومية المذكورة. وأيضًا مما يقتضى لياقة 
تعليم مبادئ الإدارة بالنواحي كون قانون 
الحكومة لا pus‏ من جواز استخدام أحد من 
الأهالى» فاستخدامه فى الملكيةء لا سيّما 
منصب المشيخة البلدية - كما سيأتي ذكره - 
يستدعي سبق معرفة بأصولهاء Yl‏ ترب على 
استخدام الجاهل بها من السقامة ما لا يخفى» 
Ud‏ العلم بالتعلّم» لا سيّما أيضًا مع تجديد 
جمعيات الانتخاب ومجالس التواب. 

(A «0YA (طهطاوي» اكاك‎ 


مصادر الأموال ومواردها 
- الكلام على ce‏ وعدمه ومصادر الأموال 


ومواردها إتما هو بالنظر للحيثيات» فقد يجتمع 
في الأمير sie‏ أن يكون LAÍ‏ لهء زيادة عن 
مزية إمارته» مزية الزراعة والتجارة لرأس مال 
coal ul‏ فيكون جامعًا للمناقع العمومية. ويكون 
منتججا من جهة وغير منتج من جهة أخرى . db‏ 
يرزق من يشاء بغير حساب. ثم أن الأعمال 
بنوعيتها : Coena‏ وغير منتجة» ممدوحة مطلمًا 
لما فيها من السعي» كما أن البطالة مذمومة عند 
جميع الأممء شرعًا Macs‏ . (طهطاوي, ASI‏ 


بعضها عن بعضء على قرية أو أكثر أو على 
بندر أو مدينة بوصف دائرة بلدية» وكان الحامل 
لأهلها على الاجتماع والاتحاد اقتضاء الحاجة 
الإنسانية للتأنّس والتعيّش والتحقّظء حيث 
أحسّوا باحتياجاتهم إلى إدارة داخلية لدائرتهم» 
فاحتاجت تلك الادارة إلى عمل ومحافظة 
وحسن تدبير وملاحظة» فاستدعى الحال إلى 
رئيس يقوم بإدارة تلك الدائرة ويسوس أمرها 
ويقوم أودهاء فاختار أهل هذه الدائرة لهذه 
الوظيفة أعقل العشيرة وأنورهم بصيرة. وكانوا 
في مبدأ الأمر يختارون بالرغية والطوع لمثل 
ذلك شيخًا من شيوخ الأهالي» الطاعنين في 
السن» ممن أفادتهم كثرة التحاريب المعلومات 
القوية والهيبة والوقارء ويجعلونه LS‏ الناحية» 
ومن المعلوم أن من طعن في السن يطلق عليه 
إسم الشيخ» فلذلك قيل لهذا الشيخ شيخ البلد 
أو شيخ الناحية أو شيخ الحارة» وقيل للبلد 
وللناحية وللحارة مشيخةء فاستمرٌ الحال على 
هذه التسمية حتى انتظمت النواحي في 
الحكومات» وانخرطت في سلك الممالك» 
وصارت أجزاء لكل أو جزئيات لكليات» وبقي 
إسم الشيخ دالا على كبير القوم Gi‏ ما كان 
عمره. (طهطاوي» (Y 8178 MSI‏ 


مشيخة بلدية fya‏ £( 
- اللائق أن يكون بكل ناحية معلّم لمبادئ الإدارة 
ومنافع الجمعية العمومية في مقابلة ما تدفعه مصالح الآمة 


الجمعية للحكومةء فإنَ هذا التعليم» مع تقديمه - إن XE‏ الاسلاميّة VJ‏ كانت مقيّدة في أفعالها 


الدينية والدنيوية بالشرع السماوي والحدود 
الإلهية الواردة على الميزان الأعدل المتكملة 
بمصالح الدارين» وكانت 2 مصالح تمن 
الحاجة إليها بل JFS‏ منزلة الضرورة يحصل بها 
استقامة أمورهم وانتظام شؤونهمء XN‏ لها 


cale ai d ل‎ caa aiat 
الأهالي أن مصالحهم‎ VE الأخلاقء ومنه‎ 
إلا‎ es الخصوصية الشخصيّة لا تتم ولا‎ 
بتحقيق المصلحة العمومية» التي هي مصلحة‎ 
الحكومة» وهي مصلحة الوطنء فتذعن‎ 


مصحف 


وكالمحال الخيرية» والشركات السلمية» أي 
المتعلقة بالبيع والشراء على سبيل السلمء 
لتسهيل الأخذ والعطاءء وقطع دابر الرباء 
ولاغاثة الملهوفين من القرض بربا الفضل» 
ولاعانة المعسرين والمفلسين من ol‏ 
المتعطلين عن الأشغال» لحصول حادثة 
جبرية أوجبت الكساد وسوء الحال. 
وبالجملة فأرصاد التكايا والمدارس 
والرباطات والشركات المباحة «sé‏ وكل 
ما فيه مصلحة» هى مشروعات خيرية لا 
يستطيع أن تقوم بها الدولة وحدهاء أو إنسان 
مخصوص وحده» ويد الله مع الجماعة» فلا بد 
في إبراز هذه المصالح الخيرية من جمعية أغنياء 
ترصد عليها الإرصادات» وترتّب لها الرواتب 
اللازمة الدائمة الاستغلالء قهذه صدقات 
جارية من جهة شركات تعاونية يقتسمون 
أجرهاء ويحرزون شكرها. فجمعيات فعل 
الخير بالاشتراك قليلة فى بلادناء بخلاف 
التصدّقات الشخصية» والإرصادات الأهلية 
يرصدها الواحد فى الغالب» كالسبيل 
والصهريج والمكتب» فإن هذا يتجدّد بمصر 
aus‏ ولا يتأسّس له ما به يكرن الدوام 
والاستمرار» ومن العجيب أنه يسهل على 
النفوس إحداث الجديدء ويصعب عليها 
إصلاح القديم المحتاج للاصلاح والتعمير» 
ومع ذلك فالمصري لا يستغني عن الخيرات 
العمومية التى تقتضيها الأوقات والأحوال» 
كإرصاد مكاتب لتعليم البنات» لا LE‏ مكتب 
لتعليم قاقدات البصر منهن . (طهطاويء ENSI‏ 
YAY‏ شف 


مصحف 


174 


من الشرع أصل خاص كما لا يشهد y‏ بل 
أصول الشريعة تقتضيها إجمالا وتلاحظها بعين 
الاعتبارء فالجري على مقتضيات مصالح الأمّة 
والعمل بها حتى تحسن أحوالهم ويحرزون 
قصب السبق في مضمار التقدّم متوقف على 
الاجتماع وانتظام طائفة من الأمّة ملتئمة من 
aks‏ الشريعة ورجال عارفين بالسياسات 
ومصالح الأمة متبصّرين في الآحوال الداخلية 
والخارجية ومناشئ الضرر والنفع» يتعاون 
مجموع هؤلاء على نفع الأمّة بجلب مصالحها 
ودرء مفاسدها بحيث يكون الجميع كالشخص 
الواحد كما قال عليه الصلاة والسلام "المؤمن 
للمؤمن كالبنيان المرصوص Lu‏ بعضه بعضًا " 
Gs,‏ قال Le‏ الله عليه وسلّم 'المؤمنون 
كالجسد الواحد إذا اشتكى منه عضو تداعى له 
سائر الجسد" فرجال السياسة يدركون 
المصالح ومناشئ الضررء والعلماء يطبقون 
العمل بمقتضاها على أصول الشريعة» وأنت 
إذا أحطت خبرًا Le‏ قرّرناه علمت ol‏ مخالطة 
العلماء لرجال السياسة بقصد التعاضد على 
المقصد المذكور من eal‏ الواجبات Es‏ 
لعموم المصلحة. (تونسي» OA ct cpl‏ 


مصالح خيرية 

- مما ينبغي: إعانة ولي الأمر على مضاعفة 
المحال الخيرية» من أرياب جمعيات الأغنياء 
وأهل المسيرة» لتكثير وسائل AI‏ والتقرى» 
كتكثير المارستانات التي ترصد على المرضى 
والزمنى العاجزين عن المعالجة في بيوتهم» 
وكتركيب مارستانات ترصد على الأطفال الذين 
يلتقطونهم من الطرق» والايتام» وعلى الشيوخ 
المتقدّمين في السن»ء والعميان» والبله 


والمجانين» وأرباب العاهات العاجزين. - لم deu‏ القرآن مبوّبًا cam‏ ليطلب كل 


9A. 


قريش» واصطفاني من بني هاشمء فأنا خيار 
من خيار من خيار (التهامي) بكسر التاء المثناة 
الفوقية أو بفتحها منسوب إلى تهامة بالكسر أو 
الفتح . (نابلسي» QY«Y us‏ 


da 
إعلم أن المصلّي له ثلاثة أحوال: إما أن يكون‎ - 


منفردًاء أو إمام جماعة يريدون إتمام صلاتهم 
على الوجه الأكمل» وليس فيهم من يراعي 
تقصيرها لأجلهء أو إمام جماعة لا يريدون 
والثلاثة يشتركون في القدر الواجب لها الذي 
es N‏ الصلاة eigu‏ ولا تكون الصلاة 
ناقصة. (سنوسي » شص » (Y c‏ 


ANE‏ ع 


للائق أن يكون بكل ناحية eae‏ لمبادئ الإدارة 
ea‏ الجمعية العموميّة في مقابلة ما تدفعه 
الجمعية للحكومة» OB.‏ هذا التعليم» مع تقد 
الشخص المتعلّم» honte‏ 
«MI‏ ومنه eis‏ الأهالي bi‏ مصالحهم 
الخصوصية الشخصيّة لا تتم ولا تتنجز Y)‏ 
بتحقيق المصلحة العمومية» التي هي مصلحة 
الحكومة» وهي مصلحة الوطن» فتذعن 
نفوسهم ob‏ الفوائد ui dedo aid‏ 
ذاتها مضمونة الحصول bil‏ في 5 ضمن الفوائد 
العمومية المذكورة. وأيضًا مما يقتضي لياقة 
تعليم مبادئ الادارة بالنواحي كون قانون 
الحكومة لا يمنع من جواز استخدام أحد من 
الأهالي» فاستخدامه في الملكيةء لا سيّما 
منصب المشيخة البلدية - كما سيأتي ذكره - 
يستدعي سبق معرفة بأصولهاء p‏ ترب على 
استخدام الجاهل بها من السقامة ما لا يخفى» 


مصدر 


مطلب مته في باب أو فصل» بل كان كمجموع 
المكتوبات فرضًا كما يكتب الملوك إلى 
رعاياهم بحسب اقتضاء الحال مثالا dus‏ 
زمان يكتبون مثالا آخرء des‏ هذا القياس 
حتى تجتمع أمثلة كثيرة فيدوّنها شخص حتى 
يصير مجموعًا C‏ كذلك Jg‏ الملك على 
الاطلاق Je‏ شأنه على & Le‏ الله عليه 
وسلّم لهداية عباده سورة بعد سورة بحسب 
اقتضاء الحالء وكان في زمانه Le‏ الله عليه 
plus‏ كل سورة محفوظة ومضبوطة على حدة 
من غير تدوين السورء ثم ربت السور في مجلّد 
بترتيب خاص في زمان أبي بكر وعمر رضي الله 
lag‏ :ون هذا المجرع اة 
(دهلوي» CYAN ani‏ 


مصدر 


o] -‏ ما يدل على Si‏ هو المصدر وهو إسم 
باتفاق» قال ابن مالك المصدر إسم ما سوى 
Jas o^ ob jl‏ 4 الفعل كأمن من T‏ قال 
شرّاحه أي المصدر هو الدالٌ على الحدث لأن 
مدلولى الفعل الحدث والزمانء فغير الزمان هو 
cadi‏ وقد فشر صاحب نار القرى المصدر 
du Le‏ على الحدث وهو ae‏ 
أرش» ۸ 1۰( 

- إن DA‏ هو إسم لفعل الفاعل» والحدوث 
إسم cale‏ والمصدر Lil‏ يدل على فعل 
الفاعل لا على تجدّده. (أسيرء أرشء CHE GA‏ 


cai) 


مصعلفضى 

- المصطقى من الصفوة وهي خيار الشيء أي 
المختارء قال Le‏ الله عليه وسلّم أن الله 
اصطفى كنانة من ولد إسماعيل t‏ واصطفى 
قريشًا من كنانةء واصطفى بني هاشم من 


مضمون 
مضطر إلى إختياره 
Ul, -‏ ما يقال |5 القَدّر السابق لو كان حبّة 
للعاصي لبطل الأمر والنهي. فجوابهء أن آدم 
عليه السلام لم يحتج AU‏ على أنّه لم يرتكب 
cael‏ المشار إليه في لوم موسى عليه السلام 
بقوله أهبطت الناس بخطيّتك إلى الأرض» ففي 
بعض طرق الحديث هل وجدت فيها أي في 
التوراة وعصى آدم ربه فغوى» قال نعم فاعترف 
هو كموسى عليهما الصلاة والسلام OÙ‏ الله 
تعالى سمّاه معصية» ,4 ارتكب all‏ 
ولكنه قال d‏ كان مكتوبًا علي قبل أن giel‏ فلا 
À‏ من اختيار كسبه» فأنا مضطرٌ إلى اختياره لا 
مستقل cad‏ وليس معناه أن هذا العمل مع كونه 
ارتكابًا cual‏ ليس بمعصية لكونه مضطرًا في 
اختيارهء op‏ هذا مما لا ينبغي أن pass‏ في 
حق كل مؤمن GAUL‏ من عامة المؤمنين. 
(كوراني» كه (YANO‏ 


مضمون 

- قد يستخرج من الصكٌ الأصلي محصول ما فيه 
بالاقتصار على ما لا بد منه من الأصل» 
ويسمّى هذا المخرج مضمونًا EY‏ اشتمل على 
ما تضِمّنه الرسم الأصلي من الانتقالات على 
أصلها وتفاصيلها مع التعريف بشهود الأصل 
على نظر حاكم شرعي يقابل بين الأصل 
ومضمونه» ويختم عليه بختمه علامة على 
احتوائه على جميع ما لا بد منه من الأصلء 
وهو أيضًا حكمه حكم الأصل في الصخة 
والاعتبار» وهذه المضامين تخرج من الأصول 
إذا وقعت شركة أو تجزئة في العقار أو 
اجتمعت أجزاؤه لمالك واحد. (سنوسي» 
مدرء (OY YY‏ 


1۹۸1 


Ui,‏ العلم بالتعلّمء لا سيّما أيضًا مع تجديد 
جمعيات الانتخاب ومجالس التواب. 
(طهطاوي› اكاك (EONA‏ 


مصنوع 
caf; “ei‏ وهو ما أحدثه المولّدون الذين 
يُحْتَجُ بألفاظهم؛ والفرق بينه وبين المصنوع 
P‏ المصنوع يورده صاحبه على a i‏ 
فصيح › »> lia,‏ بخلافه. JU,‏ الزبيدي : المُولّد 


mon (OUS) من الكلام المحدّث.‎ 
)٠١ «YAY 

مضاف 

- العَرّض ثلاثة أقسام: الكم وهو المقدارء 


والكيف كاللون والطعم والرائحة» والنسبة 
وهي سبعة أقسام: المضاف وهو النسبة 
المتكرّرة كالأبوّة والبنوّة والفوقية والتحتية. 
والأين وهو الحصول في المكانء والمتى وهو 
الحصول فى الزمان كالعتاقة والحداثة» 
والوضع وهو الهيئة الحاصلة للجسم من نسبة 
بعض أجزائه إلى بعض أو إلى الأمور الخارجية 
كالسماء والأرض مثل القيام والقعود» والجدّة 
وهو نسبة الشيء إلى ملاصق ينتقل بانتقاله 
كالتعمّم والتقمّص والتختمء والتأثير كالقطع» 
Jul,‏ كالانقطاع» فمجموع أقسام العرض 
تسعة وهو ممتنع بقاؤه» OM‏ البقاء عَرَضء فلو 
بقي العَرَض ell‏ العَرَض بالعَرّضء ol.‏ 
لا يقوم بنفسه بل لا بذ له من جوهر يقوم ca‏ 
فكيف يقوم به Dl, copi‏ امتنع بقاؤه وجب 
حدوثه» والله تعالى قديم فيستحيل عليه أن 
يكون le‏ فليس هو عَرَضًا سبحانه وتعالى. 
(نابلسي»› رق» £45( 


AY 


مطابقة في العلم بغير الله 
- المطابقة في العلم بغير الله تعالى» és‏ الحكم 


على غير الله تعالى يكفي فيها أن تكون بوجه 
ما. balag‏ يمكن المطابقة فيها بوجه ما . أليس 
Li‏ كلها مخلوقة حادثة؟ فالمطابقة بمطلق 
الصورة كاف في العلم والحكم في غير الله 
تعالى. Ul,‏ في حق الله تعالى» فما بينه تعالى 
وبين تلك الصورة التي أراد المتصوّر حصول 
العلم معها به سبحانهء أو الحكم عليه معهاء 
مناسبة أصلاء ولا بوجه من الوجوه» كما 
تقدّم. فليس ذلك بعلم به تعالى. ولا حكم 
عليه لعدم المطابقة» ولا بوجه من الوجوه. 
euo)‏ وج“ ¥۹ 1( 


مطالبة في السياسة العمومية 
- كل وزير يطالب بخدمته للدولة ولا يطالب 


مجموعهم أعني مجلس الوزراءء حيث كان 
مرجع المطالبة في السياسة العمومية إلى ذات 
الأمبراطور» ومجلس الدولة المُسمّى ' كونسيل 
"lus‏ مكلّف بإعطاء الرأي في التصرّفات بدون 
أن Ulla,‏ عن مرادهاء وأعضاء هذا المجلس 
يسمّيهم الأمبراطور الذي هو رثيسهم الطبيعي» 
وله ee‏ متى e‏ وتنقسم خدمة هذا 
المجلس إلى ستة أقسام تحت رئاسة رؤساء 
ينصبهم الأمبراطورء قسم لتهذيب القوانين 
الجديدة والأحكام والأمور الخارجية» وقسم 
لفصل النزاع الواقع بين المتوظفين فيما Jau‏ 
الادارة» وقسم للنظر في المصائح الداخلية 
كالتعاليم العامة وترتيب إجراء المناسك الدينية 
ونحوهاء وقسم للأعمال في المصالح العمومية 
من الزراعة والتجارة ونحوهماء وقسم 
للمصالح العسكرية برا وبحرّاء وقسم لترتيب 
المجابي والمصاريف. وتجتمع الأقسام 


قال الراغب: المطابقة من الأسماء المتضايفة» 
وهي أن يجعل الشيء فوق آخر بقدره» ومته 
طابقت النعل بالنعل» ثم يستعمل الطباق في 
الشىء الذي يكون فوق الاخر تارة» وفيما 
يوافق غيره تارةء كسائر الأسماء الموضوعة 
لمعنيين. انتهى . وقوله تطابقت من هذا المعنى 
أيضًا. قال في المصباح: وأصل الطبق: جعل 
الشيء على مقدار الشيء مطيمًا له من جميع 
جوانبه كالغطاء له» ومنه يقال آطبقوا على 
الأمر: إذا اجتمعوا عليه متوافقين غير 
متخالفين. انتهى. ونسبة المطابقة إلى السبع 
الطباع مجاز عقلي: أي لو تطابق من فيهاء أو 
هو مبنى على مذهب الفلاسفة أن الأفلاك لها 
عقل وحياة كحياة الانسان cies‏ فيتأتّى منها 
المطابقة على حقيقتها. (عاملي» كشك١2»‏ 
(o EAE‏ 


إن دلالة التضمّن فهم الجزء في ضمن (JE‏ إذ 
لا شك dl‏ إذا فهم المعنى فهمت أجزاؤه معه» 
فليس فيها انتقال من المعنى إلى جزئه LEY‏ 
اقترنا في eg‏ واحدء إلا أنه una‏ بالنسبة إلى 
تمام المعنى مطابقةء وبالنسبة إلى جزئه ELA‏ 
(بيجوري» (VYA tem‏ 


إعلم oT‏ دلالة اللفظ إن كانت على تمام المعنى 
الذي وضع له كدلالة الإنسان على الحيوان 
الناطق فهي المطابقة. أو على جزء منه كدلالته 
على الحيوان فقط فهي التضمّن. أو على خارج 
عنه كدلالته على الضاحك فهي الالتزام. 
والكلّي ينحصر في الجنس والنوع والفصل 
والخاصة والعرض العام . (يازجي» es‏ 
OY eT‏ 


1 


مطلق 


AY 


للغةء ei‏ قيل ذلك في الكلام والأصوات؛ 
فجعل أهل علم العرب ما استمرٌ في الكلام في 
الإعراب وغيره من مواضع الصّناعة EL‏ 
وجعلوا ما فارق ما عليه «b a‏ وانفرد من 
ذلك إلى غيره شاذاء SA‏ لهذين الموضعين 
على أحكام غيرهما . وهما على أربعة أضرب: 
مرد في القياس والاستعمال جميعًاء وهذا هو 
الغاية المطلوية؛ نحو قام et‏ وضربت عَمْرَا 
ومُطّرد في القياس شاذ في 
الاستعمال» وذلك نحو الماضي x p‏ 
[ib‏ ومُطّرد في الاستعمال شاد في 
القياس؛ ك اسْتَضويْتٌ الشّيءء ولا يقال: 
ex, Ty PP‏ المرأةء 
واستنوق الجمل. AES‏ في القياس 
والاستعمال جميعًاء وهو كتتميم مفعول Le‏ 
ane‏ واو أو tel‏ نحو ثوب 10972 ومسك 
TEE‏ وفرس oye de» eas‏ من 
مرضه. وكل ذلك شاذ فيهما؛ فلا يسوغ 
القياس عليه ولا 55 غيره إليه. (مخان» بصلء 
(V€‏ 


ومررت ب سعد. 


ALIA 


مطلق 
- إعلم ÓT‏ كل ممكن من هذه الحوادث متصف 


بالوجودء كما أن الحق تعالى متصف 
بالوجود» ومفهوم الوجود واحد لا يختلف 
إلا باللوازم والاعتيارات» فهر في القديم قديم 
وفى الحادث حادث» كما أنه في الانسان 
إنسان وفى الجماد جماد؛ والوجود نفس 
الماهيّة الموصوفة به على التحقيق وهو في 
القديم مطلق وفي الحادث 64525 ولا كلام نا 
في المطلق IY‏ الكلام فيه يقيّده ولو كان كلامًا 
فى إطلاقهء 5p‏ قولنا عنه أنه مطلق قيد له؛ فهو 
مطلق عن الإطلاق. (نابلسي» رت» ١٤ء QU‏ 


المذكورة تحت رئاسة الملك أو ناثبه JEU‏ في 
الأمور المهمّة مما ذكر وغيره وللوزراء 
الحضور في هذا المجلس ولهم آراء Le‏ 
بها . (تونسي» آقوم» CV ITA‏ 


مطاوعة 

- التربية الأولية فائدتها أن يعتاد الصبى على أن 
ينقاد بطبعه إلى ما يريده منه cage‏ ويختاره له 
مرشده» فخايته المطاوعةء liag‏ النوع كما 
يكون في الإنسان» يكون أيضًا في الحيوان» 
بترويضه وتمرينه على الاطاعة» وأما ies‏ 
العقل» التي هي غذاؤه بالمعارف كغذاء الجسم 
بالطعام» فهي خاصة بالانسان» فكما أن غذاء 
جسمه بالطعام الطيّب ينميه وينعشه ويقوّي 
أعضاءه كذلك غذاء الروح بالمعارف ls‏ 
ويقوّيهاء بشرط أن تكون هذه المعارف معقولة 
مقبولة» فالتربية المعنوية تزيد في تنمية عقول 
الأطفال بالمعارف وحسن الأخلاق على 
التناسب من حسن إدارة المرشد والمعلّم 
فبهذا يقال لمن اكتسب المعارف الجيّدة 
والأخلاق الحسنةء dj‏ حسن التربية. 
(طهطاوي» اکا 31/8 (YA‏ 

ds‏ ما في العالم لا بدّ من أن ينفعل» وهو قبوله 
تأثير المؤثّرء وفعل الفاعل؛ فهو مثال لهذه 
الحقيقة الالهية ومستند إليهاء وهي الإجابة» 
وتسمّى في اللسان: المطاوعة. سمُوا القاعل؛ 
مطاوع إسم مفعول. والقابل المتأئّر؛ مطاوع 
إسم فاعل. (جزائري» مواف۴» O ٥۷۷‏ 


مطرد 

- معرفة É à LUE‏ أصل موضع (ط ر د) 
في ees‏ التتابع والاستمرار. وأصل موضع 
(ش ذ Gal G‏ والتفرّد. وهذا أصل هذين في 


1A4 


الاعتقاد الذي يدخل فيه اليقين والظنّ الغالب» 
كما ol‏ هذا هو المطلوب في الأحكام العملية 
ولا فرق بين اعتقاد الانسان أن الله حرم هذا 
فأوعد فاعله بالعقوبة المجملة واعتقاده Of‏ الله 
حرّمه وأوعده عليه بعقوبة معيّنة من حيث أن 
كليهما أخبار عن dl‏ وكما جاز الأخبار عله 
بالأول بمطلق الدليل فكذلك الأخبار عنه 
بالثاني. بل لو قال قائل العمل بها في الوعيد 
أوكد كان صحيحًاء ولهذا Lits‏ يسهلون فى 
أسانيد أحاديث الترغيب والترهيب ما لا 
يسهلون في أسانيد أحاديث الأحكامء DY‏ 
اعتقاد الوعيد يحمل النفوس على 379( فإن 
كان ذلك الوعيد É‏ كان الإنسان قد نجاء وإن 
لم يكن الوعيد m‏ بل عقوبة الفعل Cie‏ من 
ذلك الوعيد لم يضرٌ الإنسان إذا ترك ذلك الفعل 
خطؤه فى اعتقاده زيادة العقوبة» لأله إن اعتقد 
نقص العقوبة فقد ct uia‏ وإن لم يعتقد في تلك 
الزيادة نفيًا ولا إثبانًا فقد ns,‏ أيضًا. 
(سنوسي» معش» QUY‏ 


مطلق ومقيّد 


MUS Mut‏ وعقد له اين فارس في 

JU GG ai as‏ : الأسماء التي لا تكون 
E‏ باجتماع صفات» PAP‏ إثنتان . من ذلك: 
المائدة: لا Ju.‏ لها مائدة u>‏ يكون le‏ 
V], T‏ فاسمها Lol‏ والكأس: لا تكون 
VE‏ حتی يكون lei‏ شراب ŸL‏ فهو قدح أو 
کوب . ومنها GE‏ والظّعيئة» Jat,‏ 
واللّحية» والأريكة» والذَّنوبء والقلمء 
والكوزء إلى غير ذلك. (مخان» eha‏ 
(Y «YMA‏ 


مطلق الجيع 


مطلق الجمع 

- إن الجمع المطلق هو الجمع الموصوف 
UM GWYL‏ نفرّق بالضرورة بين الماهيّة 
بلا قيد والماهيّة المُقيّدة ولو بقيد لا. والجمع 
الموصوف GAL‏ لا يتناول غير صورة 
واحدة وهي قولنا مثلّا: قام زيد وعمروء ولا 
يدخل فيه المقيّد بالمعيّة ولا بالتقديم والتأخير 
لخروجهما بالقيد عن الاطلاق. Ul,‏ مطلق 
الجمع فعامٌ في GT‏ جمع كان سواء كان Ge‏ 
أو غير مرتّب فيدخل فيه الصور الثلاث . ونظيره 
قولهم مطلق الماء أو الماء المطلق. Ges‏ 
Ge]‏ بمعنى واحد كما هو اصطلاح 
الأصوليين» EN‏ المطلق هو الحقيقة بلا قيد 
كما pre‏ به غير واحد من علماء الأصول 
وغيرهم. فالجمع المطلق jee‏ هو الجمع لا 
بقيد وذلك موجود في الجمع بقيد الترتيب 
وبقيد came‏ ولا بقيد ضرورة وجود الأعم في 
الأخمنّء والجمع لا بقيد eel‏ منه بقيد فيلزم 
وجود الأول في الثاني . ثم قولنا مطلق الجمع 
olina‏ مطلق من الجمع . فإن كان الجمع المطلق 
يقتضي ai‏ الجمعء فقولنا مطلق الجمع 
Op culis‏ التقييد BYL‏ والصفة سواء. 
Jin CASS‏ فرق بين قولنا هذا مطلق من 
الجمع الذي هو مدلول مطلق الجمع وقولنا 
جمع مطلق؟ Gi],‏ جاء الالتباس من ol eX y‏ 
الشيء المطلق هو الحقيقة بقيد لا وليس 
كذلك» بل هو الحقيقة لا بقيد. (آلوسي› 
کشه» VI‏ 10( 


مطلق الدليل 
- إن الوعيد من جملة الأحكام الشرعيّة التي ثبتت 
بالأدلّة الظاهرة تارة وبالأدلّة القطعية أخرى فإنّه 
ليس المطلوب اليقين التامٌ بالوعيد بل المطلوب 


mm 


ليست ھی الكاشفة «xe‏ ولا المظهرة 4« 
بخلاف ما يقع في الأوهام القاصرة من V‏ 
تسمّى مظاهر له باعتبار El‏ أظهرته. وإذا 
كانت كلها أمورًا عدميّة» هو وجودها المضاف 
إليها في نظر العقلء لا في التحقيق» AS‏ 
المعدوم يكشف عن الموجود ويظهرهء لما 
تقدّم من أنّه غني عنها وهي مفتقرة إليه؟ Lab‏ 
ن ' مظاهر" Po‏ أظهرها an‏ ثم هي 
أظهرته GE‏ ولو كان الله تعالى “شيئًا له 
وجود“» لكان Gs‏ من الشيئيّة والوجود. 
ولكان مشابهًا للأشياء. فإنها كلها أشياء لها 
وجود. ولكان مفتقرًا إلى الوجودء كما أن 
الأشياء مفتقرة إلى الوجود. وإنما المقطوع به 
من غير شك أنه سبحانه وتعالى هو الوجود 
المحض» كما ذكرنا. والله تعالى dis"‏ 
أحد"» لأنه الوجود المحض» والوجود 
المحض 'واحد أحد' . وَإنّما الكثرة والتعدّد 
في الأشياء القائمة به التي هي موجودة به. 
dil,‏ تعالى يوم على كل شيء» لأنّه سبحانه هو 
الوجود. والوجود qu‏ على كل شيء. d$»‏ 
شيء به te at‏ لا بنفسه. والشيء من نفسه 
PEE‏ هو موجود من جهة 'قيومية 
الوجود" عليه. والله du‏ يذ RS‏ 
6177 (الإخلاص: ”) XN‏ الوجود. 
والوجود لم cal‏ ولم يولدء لأن كل ما عداه 
من الأشياء عدم في نفسها . وإتما هي موجودة 
بالوجود . فكيف يتولّد الوجود منها أو يتولّد منه 
شيء منها؟ وإتما نسمّيه *الوجود" للايضاح 
والتفهيم والتقريب والتعليم. (نابلسي» es‏ 
(YT YY‏ 


- للذات الغيب المطلق تجلّيات وتنزُلات 


ci,‏ وظهورات» Fur‏ بالمراتب 


1*A0 


مطلوب 

- إعلم أن المركب التام المحتمل للصدق 
والكذب يُسمّى كما قاله في التلويح من حيث 
اشتماله على القضاء بمعنى الحكم قضية» ومن 
حيث احتماله للصدق والكذب dé‏ ومن 
حيث إفادته الحكم cbe]‏ ومن حيث كونه 
جزء من الدليل مقدّمة» ومن حيث كونه يطلب 
بالدليل مطلوباء ومن حيث كونه يحصل من 
بالدليل نتيجة؛ ومن um‏ كونه يسئل عنه 
مسئلة» ومن حيث كونه يفتقر إلى دليل دعوى 
ومن حيث كونه محلا للبحث cese‏ فالذات 
واحدة واختلاف العبارات باختلاف 
الاعتبارات. (بیجوري» حبم» (VY‏ 

- إعلم أن التتيجة قبل تركيب القياس لها وإقامة 
الدليل عليها ES‏ مطلويًا. وهي المعبّر عنها 
بالانتقال ER‏ والموصّل إليها ct‏ 
حجّة. وهو المعبّر عنه بالقياس. (يازجيء 
قمء Qv‏ 


مظاهر 

- الله تعالى أقرب إلى كل شيء من نفس ذلك 
الشيء. لأنه تعالى هو c» go II‏ كما ذكرنا. 
والوجود أقرب إلى كل شيء من نفسه. والله 
الوجود. ولا شك أن الوجود غني عن كل 
شيء. إذ لا احتياج للوجود إلى ما هو قائم به 
من جميع صور الأشياء المحسوسة والمعقولة. 


وكل شيء مفتقر إلى الله تعالى ومحتاج edl‏ 
لأله تعالى هو.الوجود. وكل شيء مفتقر إلى 


الوجود» ومحتاج إليه ليظهر بالوجود. والوجود 
alb‏ بنفسهء لا بشيء من الأشياء أصلًا . SN‏ 
الوجود هو الكاشف عن الأشياء العدمية» 
n‏ لمتجلي «le‏ وا لمظهر لها . والأشياء كلها 


VAS 


يحتاج أن تعلمء وقد بسطت الشريعة الحمّة 
التي أتانا بها سيّدنا ومولانا محمد Le‏ الله 
عليه plus‏ حال السعادة والشقاوة التي بحسب 
البدن. ومنه ما هو مدرك بالعقل والقياس 
c pla JI‏ وقد صدقته النبرّة» وهو السعادة 
والشقاوة التابعتان للأنفس» وإن كانت الأوهام 
تقصر عن مقصودها OVI‏ لما توضعه من العلل . 
والحكماء الالهيون رغبتهم في إصابة هذه 
السعادة أعظم من رغبتهم في إصابة هذه 
السعادة البدنية . (عاملي» QY Y HY YES‏ 


معارضة 


المعارضة: هي عيارة عن أن يقيم أحد Xd»‏ 
على خلاف ما أقام عليه الآخر ومن هذا 
الباب» ما حكي أن الفرزدق أنشد لسليمان بن 
عبد الملك قصيدته التي يقول فيها : 
فبتن فجانبي مصرعات 
ait)‏ يإغلاق الختام 
فقال له ويحك يا فرزدق أقررت عندي بالزنا 
Jus cdi o^ "mm‏ كتاب الله Lu‏ " 


ré "A 


الحدّء قال cul,‏ قال قوله تعالى: dus‏ 


m Cf HE‏ 4 إلى قوله: 
AS c wb‏ (الشعراء: 
E es pd‏ (مخان» (e‏ 

04 ° 


إن حالة الملوك بمقتضى الطبيعة البشرية لا 
تخرج عن صور ثلاث OM‏ الواحد منهم Gj‏ 
أن يكون كامل المعرفة والمحبة لخير الوطن 
قادرًا على إجراء المصالح بمراعاة الأصلح» 
أو يكون كامل المعرفة ولكن له أغراض 
وشهوات خصوصية تصدّه عن مراعاة المصالح 
العموميةء أو يكون ناقص المعرفة ضعيف 
المباشرة» ومثل هذه الصور الثلاث يعتبر في 


ab 


والتعيّتات» والمجالى والمنصّات» والمظاهرء 
وهى الأسماء الإلهية والمخلوقات الكونية» من 
العقل الأول إلى آخر مخلوقء لو كان 
للمخلوقات آخرء ولا آخر لها. (جزائري» 
(Yr oY Yol‏ 


ne 
تهافت الفلاسفة: الأقوال الممكنة‎ DES من‎ - 


فى أمر المعاد لا تزيد على خمسة» وقد ذهب 
إلى كل منها جماعة. الأرّل: ثيوت المعاد 
الجسمانى فقطء وأن المعاد ليس إلا لهذا 
البدنء وهو قول نفاة النفس الناطقة المجرّدة» 
وهم ssl‏ أهل الإسلام. الثاني: المعاد 
الرُوحاني فقط» وهو قول الفلاسفة الإلهيين 
الذين ذهبوا إلى أن الانسان هو النفس الناطقة 
ol, (dax‏ البدن آلة تستعمل» ass‏ فيه 
لاستكمال جوهرها. الثالث: ثبوت المعاد 
الروحاني والجسماني Ga‏ وهو قول من يثبت 
النفس المجرّدة الناطقة من الاسلاميين» 
كالامام الغزالي» والحكيم الراغب وغيرهماء 
وكثير من المتصوفة. الرايع: عدم ثبوت شيء 
منهماء وهو قول قدماء الطبيعيين الذين لا يعتد 
بهم ولا بمذهبهم لا في الملة ولا في الفلسفة. 
الخامس : التوقّف وهو المنقول عن جالينوس» 
فقد نقل عنه أنه قال فى مرضه الذي مات فيه: 
إني ما علمت أن النفس هي المزاج فينعدم عند 
الموت فيستحيل إعادتهاء أو هي جوهر باق 
بعد فساد البدن فيمكن المعاد. (عاملى» 
كشك ١ AYYY‏ 

قال الشيخ في الشفاء: المعاد منه ما هو مقبول 
من الشرع ولا سبيل إلى إثباته إلا من طريق 
الشريعة وتصديق خبر النبوّة» وهو الذي للبدن 
عند البعث» وخيرات البدن وشروره معلومة لا 


! 


معاش 


والمنافع الدائمة» وتحذيرًا من الأخرى وتنفيرًا 
عنها بتعريف ما لها من وخيم العواقب tea)‏ 
الغايات. وبتلك المعارف أيضًا تتميّر الأمة عن 
غيرها من الأمم» ويعرف لها شأن ss‏ 
وتستحقٌ إسمًا يملا النطق به cal SIE‏ وتستوفي 
مهابته وجلالة sb‏ القلوب. cs ym)‏ 
i )۲ AYN ens,‏ 


معارف بشرية 
~ إعلم OT‏ الافرنج قشموا المعارف البشرية إلى 


قسمين: علومء وفنون» فالعلم: هو الادراكات 
المحقّقة المذكورة بطريق البراهين» Gl,‏ الفن: 
فهو معرفة صناعة الشيء ج ا 
مخصوصة . ثم أن العلوم تنقسم إلى رياضية 
وغيرهاء وغير الرياضية تنقسم ei‏ طبيعيات 
وإلهيات» والعلوم الرياضية هي الحساب» 


والهندسة» والجبر والمقابلة. (طهطاوي› 
(f YY vts‏ 
معاش 


- لكن Y‏ قبل ذلك من التمبيز بين السائلين dj‏ 


وإن تقدّم US‏ الحكم بأن ليس للمرء على الهيئة 
رفضه ميلا من الكسلء وإيثارًا للبطالة» 
eub‏ إلى المخنم الباردء لزمه الحرمان. 
5l Í‏ في الحياة أدوار ضعف» وأحوال 
ضرورة من مثل الطقولة والهرم والداء تمنع 
المرء من السعي » وترفع عته فريضة العمل t‏ 
فتكون ضمان معاشه على هيئة الاجتماع» فإن 
فاته ذلك بما يطرأ من الفساد على نظام تلك 
الهيئة » وقع الاشكال» في مبحث السؤال» 
وامتنع الأخذ بما يزيل عن القوم عاره» ويدفع 
عن بلادهم أضراره» ]3 يحصل الالتباس بين 


AV 


الوزير المباشرء ولا يخفى أن لزوم المشورة 
ومسؤولية الوزراء في الصورة الأولى لا يعطل 
كامل المعرقة عن مقصده ‘oil‏ بل يعينه 
حيث أن آراء الجميع متعاضدة على المصلحة 
كما أنه يسهل دوام الملك في عائلته ولو كانوا 
من ما صدقات الصورتين الأخيرتين. الواضح 
فيهما تأكّد المشورة والمسؤولية لوجوب 
المعارضة فى الثانية» والاعانة فى A‏ 
فبذلك يستقيم حال المملكة» ولو كان الوالي 
أسير الشهوات أو ضعيف الرأي كما قال 
المترجم لتاريخ 25552 (Le‏ الانكليزي» إن رفعة 
ols‏ الأمة الإنكليزية بلغت الغاية في il‏ 
الملك جورج الغالث الذي كان مجنونًا وما ذاك 
Ý‏ بمشاركة il Jal‏ والعقد ومسؤولية 
الوزراء لهم. (تونسي» أقوم» Qo ١۳‏ 

معارف 

O des SE 
إلى معرفته وما تقتضيه أحوال العصر مما يهتدي‎ 
به المرء سبيل السابقين إلى غايات الهناء‎ 
DJi أمكن تقييدها بهذا‎ ol, والكمال. فهى‎ 
لوجوب اتصالها بحركة‎ cad. لها ولا‎ i فلا‎ 
العلم التي ليس لها نهاية» ولزوم التحاقها‎ 
بحاجات الأيام التي لا تقف عند غاية. فما‎ 
يفيد فيها الالتزام حال» ولا تنفع رعاية ماض‎ 
كان في‎ Le بل الحرص على الأثر المهجور‎ 
المعارف الخالية مذكورًا ظاهر الضرر بما فيه‎ 
دررء‎ Gel) في مجال التقدّم.‎ F من‎ 
OY A 

- المعارف التى يجب الابتداء بها وتعميمها 
لسائر الناشئةء هي ما به od‏ أخلاقهم بتعيّن 
أحاسنها وتجربة رديئهاء إغراء بالأولى Eus‏ 
من الحرص عليها بتعريف ما لها من الفوائد 


Y* AA 


يبذل فيه ضعف قيمته لما في ذلك من الغبطة 
لجانب الوقف ووفور النفعء ويما bl‏ راتب 
الإانزال. يتبع قيمة العقار» DP‏ وجد من يبذل 
ضعف قيمته صح أن gly‏ له ملا إذا كان راتب 
المكان قدره ماثة ريال ونقدّر Wii‏ اعتبرت جزءًا 
من خمسة عشر قيمة العقار نفسه» على معنى 
أن العقار يقوم Val‏ بخمس عشرة مائة ويعتبر 
خلاصه عن خمس عشرة سنةء DP‏ وجد راغب 
بذل في sla‏ المائة Ju JI‏ ثلاثة آلاف ريال 
يشتري بها عقار يكون دخله نحو المايتين 
ريالاء ويجعل عوضًا عن ذلك العقار فيسقط 
o‏ الانزال عن العقار الأصلي ويحال على 
العقار الثاني إن جعل إنزالاء أو يبقى بذاته De‏ 
للحبس ينتفع المستحقٌ بجميعهء وهذه 
المعاوضة يقع بها بيع الانزال جملة إذا رضي 
ناظر الوقف ورأى الحاكم الشرعي مصلحة 
الوقف. (سنوسي» مدرء ۱۳۵ QE‏ 


معاوضة الحبس 

- معاوضة الحبس لا 5 
Ca‏ بجع ارقف دن 
يبذل فيه ضعف قيمته لما فى ذلك من الغبطة 
لجانب الوقف ووفور النفع » ol Los‏ راتب 
الإنزال يتبع قيمة العقار» فإذا وجد من يبذل 


xs‏ إلا بموجب » وقد 


ضعف قيمته صح أن يباع له Sis‏ إذا كان راتب 
المكان قدره & ريال ونقدّر أنها co eed‏ جزءًا 
من خمسة عشر قيمة العقار نفسه» على معنى 
أن العقار يقوم Vol‏ بخمس عشرة مائة ويعتير 
خلاصه عن خمس عشرة ciw‏ فإذا وجد راغب 
Ji‏ في هاته المائة الريال ثلاثة آلاف ريال 
يشتري بها عقار يكون دخله نحو المايتين 
cl;‏ ويجعل عوضًا عن ذلك العقار فيسقط 
حق JUNI‏ عن العقار الأصلي ويحال على 


معاملات 


العاجزين والاصحاء من أهل تلك الخطة. op‏ 
مُنعوا جميعاء أخذ البريء بذنب البذيء» وإن 
أعطوا جميعًا أصاب Jal‏ الحيلة والتفاقء ما 
لا ينبغي لغير ذوي الاستحقاق. (إسحق» درر» 
Qc‏ 


معاملات 

Ui -‏ المعاملات فخمسة أنواع : المعارضات 
الماليةء والمناكحة» والمخاصماتء» 
والأمانات» والشركات. (طهطاويء اكالاء 
OVA‏ 


معان 

- المعاني جمع معنى وهو لغة ما قابل الذات 
فيشمل النفسية والسلبية» واصطلاحًا كل صفة 
قائمة بموصوف موجبة له حكمًا ككونه قادرًا 
فإنّه لازم للقدرة» وفي الحقيقة المعاني 
والمعنوية متلازمان. 
aray‏ 


(ٻيجوري» تمرء 


معاوضات 

- (العبادات) جمع عبادة وهي ما يفعله المتقي في 
مجاهدة نفسه طلبًا لمرضاة ربه امتثالًا Ci,‏ 
(للمعاوضات) جمع معاوضة اسم لما يعواضه 
à!‏ تعالى للعبد جزاء على عبادته له وهي 
الثواب فى الآخرة والنجاة من النار» يعني أن 
العبادات موضوعة شرعًا للمعاوضات Mia‏ 
كان قصد بها العبد المعاوضات أو لم يكن 
قصده ذلك بل أخلص فيها لوجه الله تعالى 
الكريم. (quU)‏ رت» 110176) 

معاوضة الانزال 


- معاوضة الحبس لا تصحٌ Tj‏ بموجب» وقد 
جرى عمل الحنفية بتونس على بيع الوقف لمن 


معحزة 


1۰۸۹ 


الصحيح» أن ناسًا من هذه الأمّة يتعرّذون من 
الحق - تعالى - إذا تجلى لهم في غير ما قيّدوه 
به من الاعتقادات فى الدنياء وما ينكره إلا 
الإنسان الحيوان» dp‏ ما كل إنسان له الكمال. 
فمن قيّده لا يعرفه Le V]‏ بما قيّده به في الدنيا 
والآخرة» p‏ تحوّل ما es‏ له في الصورة 
التي قيّده بها وعرفه Sl‏ له db‏ ربّهء dp‏ لا 
يعرف ربّه إلا Me‏ بما قيّده به من الصور في 
اعتقاده» وهي العلامة التي بينه وبين ريه b‏ 
تعالى - ... فالتجلي uei‏ عام في جميع 
الموجودات» ولا يكون إلا على أمزجة phil‏ 
والشارع بين المعبود بالحق من المعبود 
بالباطل. UL,‏ النوع الآخر من المعتقدين فهو 
من أطلقه» أي cael‏ أن إلهه مطلق فما حصره 
في صورة دون صورةء ولا في اعتقاد دون 
اعتقادء ولا حجر عليه الظهور بالصور والتجلّي 
فيهاء كما حجر عليه المتكلمون الناظرون 
بالنظر العقلي في معرفة الاله الحق . فهذا النوع 
الذي أطلق إلهه لم يتكره Siy‏ له بأنّه ره في كل 
صورة يتحوّل الحق إليهاء ويتجلى فيها في 
الدنيا والبرزخ والآخرة. وكل صورة i‏ له 
فيها يقول dE‏ الله» وإن كانت صور التجلي كلها 
حادثة» ON‏ العارف عرف نفسه تتخيّر في كل 
يوم وليلة سبعين ألف مرّةء وتتحوّل من كل 
صورة خاطر آخرء وکل خاطر تتصوّر بصورته. 
(جزائري» (Yo ۰۱۲۱۲ Fdly‏ 


lo‏ القدرةء وعرفا أمر خارق للعادة مقرون 
بالتحدّي الذي هو دعوى الرسالة أو النبوّة مع 
عدم JU, 642 luli‏ السعد هي أمر يظهر 
d».‏ العادة على يد مدعي النيوّة عند تحدّي 


معجرة 


- إعلم أن المعجزة لغة مأخوذة من العجز وهو 


العقار الثاني إن جعل إنزالّاء أو يبقى بذاته Ú‏ 
للحيس ينتفع المستحق بجميعه» وهذه 
المعاوضة gå‏ بها بيع الانزال جملة إذا رضي 
bU‏ الوقف ورأى الحاكم الشرعي مصلحة 
الوقف. (سنوسي» مدرء (ENTO‏ 


معاونة 

- إن الإنسان من بين جميع الحيوان لا يكتفي 
بنفسه في تكميل ذاته» ولا بن له من معاونة قوم 
كثيري العدد حتى تتم حياته tigb‏ ويجري أمره 
على السدادء ولهذا قال الحكماء: إن اللإنسان 
مدني بالطبع» أي هو محتاج إلى مدينة فيها 
خلق كثير eod‏ السعادة الإنسانية» فكل إنسان 
بالطبع وبالضرورة محتاج إلى غيرهء فهو ذلك 
مضطرٌ إلى مصافاة الناس ومعاشرتهم العشرة 
الجميلةء ويحبهم المحبة الصادقةء» لأنهم 
يكمّلون ذاته» ويتمّمون إنسانيته» وهو UA‏ 
يفعل بهم مثل ذلك. «Ms TE‏ 
(YY vi‏ 


gilas 35424‏ 
- المعبود المطلق هو مطلق الوجودء الذي هو 
نفس هويّة العرش المطلق. (جزائري» 

(Y AAY مواف؟.‎ 


معتقدون في God!‏ 

- المعتقدون في الحق - تعالى - على نوعين: 
نوع A‏ إلهه في اعتقاده. والنوع الآخر يعتقد 
في إلهه الاطلاق. فمن قيّده ael oU‏ أن إلهه 
لا يكون d‏ كذا وكذاء سواء كانت الصورة 
التي قيّده فيها حسية أو عقلية أو خيالية» أنكره 
إذا تجلّى له في غير الصورة التي قيّده فيهاء 
تعوّذ منه إذا قال له أنا iy‏ كما ورد في 


HERE 


إلهي والانسان مختار فلا يعتبر تكذيبه SN‏ أمر 
إلهي والإنسان مختار فلا يعتبر تكذيبه لأنّه ريما 
اختار الكفر على الايمان» السابع أن تتعذر 
معارضته وخرج بذلك السحر ومنه الشبعذة 
وهي de‏ في اليد يرى أن لها حقيقة ولا حقيقة 
لها كما يقع cil n‏ وزاد بعضهم CU‏ وهو أن 
لا تكون في زمن نقض العادة كزمن طلوع 
الشمس من مغربها وخرج بذلك ما يقع من 
الدجال كأمره للسماء أن تمطر فتمطر وللأرض 
أن تنبت فتنبت. (بيجوري» تمر» CENT‏ 


- القرق بين المعجزة والكرامة بدعوى النبوّة في 


الأولى وعدمها في الثانية , (بيجوري » t yos‏ 
OY A‏ 


معدوم 


- عندنا معاشر أهل الحق من الأشاعرة وغيرهم 


الشيء هو الموجودء MEO‏ باعتبار تحقّقه 
في نفسه يقال له شيء وباعتبار تحقّقه فى 
الخارج يقال له موجود فهما متساويان ما 
صدقاء فكل ما صدق عليه الشيء صدق عليه 
الموجود» وبالعكس فكل شيء موجود dés‏ 
موجود شيء» والمعدوم ليس بشيء سواء كان 
ممكنًا أو ممتنعًا ON‏ الأمور قبل وجودها لا 
ثبوت لها فى نفس الأمرء خلافًا للمعتزلة 
فالمعدوم عندهم شيء BV‏ الأشياء قبل 
وجودها ثابتة في نفسها إلا Wii‏ مستترة 
كاستتار الثوب في الصندوق» لذلك يقولون 
5 الحقائق ليست بجعل جاعل لم ales‏ القدرة 
إلا بظهورها لاستارها قبل ذلك» Gb‏ آهل 
E‏ فيقولون إِنّها بجعل جاعل تعلقت القدرة 
بوجودها لعدم ثبوتها قبل ذلك» وهذا كله LŠ‏ 
هو في الشيء اصطلاحاء Gly‏ لغة فالشيء هو 


معدوم 


المنكرين على وجه يعجز المتكرين عن الاتيان 
بمثله» وقد اعتبر المحققون فيها سبعة قيود: 
الأول أن تكون V5‏ أو فعلًا أو تركاء فالأوّل 
colas‏ والثاني كنبع الماء من بين أصابعه 
صلَّى الله عليه وسلّمء والثالث كعدم إحراق 
النار لسيدنا إبراهيم وخرج بذلك الصفة القديمة 
كما إذا قال آية صدقى كن الاله lat‏ بصفة 
الاختراع» الثاني أن تكون خارقة للعادة وهي 
ما اعتاده الناس واستمرّوا عليه مرّة بعد أخرى» 
وخرج بذلك غير الخارق كما إذا قال آية صدقي 
طلوع الشمس من حيث تطلع وغروبها من حيث 
تخرب» الثالث أن تكون على يد مدعي النبرّة أو 
الرسالة وخرج بذلك الكرامة وهي ما يظهر على 
يد عبد ظاهر الصلاح» والمعونة وهي ما يظهر 
على يد العوام تخليصًا لهم من شذةء 
والاستدراج وهو L‏ يظهر على يد فاسق 
خديعة ومكرا به» والاهانة وهي ما يظهر على 
يده GIS‏ له كما وقع لمسيلة الكذاب dp‏ تفل 
في عين أعور لتبرأ فعميت الصحيحة» الرابع أن 
تكون مقرونة بدعوى النبوّة أو الرسالة حقيقة أو 
حكمًا بأن تأخرت بزمن يسير وخرج بذلك 
الإرهاص وهو ما كان قبل التبوّة والرسالة 
تأسيسًا لهاء JABS‏ الغمام له Le‏ الله عليه 
وسلّم قبل البعثةء الخامس أن تكون موافقة 
للدعوى وخرج بذلك المخالف لها كما إذا قال 
id‏ صدقي اتفلاق البحر Gb‏ الجبل» 
السادس أن لا تكون مكذبة له وخرج بذلك 
ما إذا كانت مكذبة له كما إذا JU‏ آية صدقى 
نطق هذا الجماد all ghs‏ مفتر كذاب بخلاف 
ما لو قال آية صدقى نطق هذا الإنسان الميت 
وأحياؤه فأحبي ونطق بأنه مفتر كذاب» والفرق 
أن الجماد لا اختيار له فاعتبر تكذيبه لأنه أمر 


Mt 


وبعضهم aas‏ بأهل edi‏ والنار» لكن Y‏ دليل 
على ذاته AS‏ (بیجوري» تمر» QE‏ 


- المعدومات أربعة أقسام : قسم معدوم لا يصح 


وجوده كالشريك للبارئ - تعالى -. وقسم 
يجب وجوده Dies‏ اختیاریا كشخص من 
الجنس الموجود. ris‏ يجوز وجوده كعذوبة 
ماء البحر في البحر. وقسم لا يصح وجوده 
قطعًا اختيارّاء لكن وجد شخص من cer‏ 
هذا على ما يجوز وجوده وما لا ص اختيارّاء 
والمراد الشخص الثاني من الجنس Meta‏ 


(V الك‎ rem (جزائري»‎ 


معرب 

— معرفة المعَرّب: هو ما استعملته العرب من 
الألفاظ الموضوعة لمعان في غير لغتها. قال 
اللجوهريٌ : تعريب الاسم peel‏ : أن نتفوّه به 
العرب على منهاجهاء تقول: iSe‏ العرب 
وأعريثه أيضًا. (مخان» (A 1۷۵ «Ea;‏ 


معرّف 

- إعلم OE‏ المعرّف لا i‏ أن يكون جاممًا كل 
أفراد المعرّف ومانعًا دخول غيرها فيه. فإن كان 
لا يصدق على جميعها أو كان يصدق على 
غيرها Al‏ فهو باطل لا يُعوّل عليه عند 
المعحققين . (يازجي» قم CO CC‏ 


معرقة 

- العارف بالل تعالى الذي أنتجت له محيّته D‏ 
تعالى معرفته به تعالى: وأنتج له علمه وعمله 
محبته لله تعالى. فهو صاحب المرتبة الثالثة 
uS cul dés, e‏ ولو لم يعلم ما 
عمل. ولولا أنه علم وعمل ما أحب. ولولا 
أنه cul‏ ما عرف» فالعلم شرط dei‏ 


1۹4 


الأمر مطلقًا موجودًا أو معدومًا. (بيجوري» 
(Tel a‏ 

ði-‏ المعدوم y‏ حقيقة له. (eo pm‏ حبم؛ 
(Tf oY‏ 


- العدم والوجود ليسا بشيء زائد على المعدوم 
والموجود. قال سيّدنا ومولانا في غير هذا 
الكتاب: الوهم يتخيّل OE‏ الوجود والعدم 
صفتان راجعتان إلى الموجود والمعدوم: 
وبتخيلهما كالبيت. والموجود والمعدوم قد 
دخلا vai‏ ولهذا يقول: قد (es‏ هذا الشىء فى 
الوجود بعد أن لم يكن. وإنّما المراد بذلك عند 
المتحذلقين أن معناه أن هذا الشيء وجد في 
عيته . فالوجود والعدم عبارتان عن إثبات عين 
الشيء أو نفيه. ثم إذا أثبت عين الشيء وانتفى 
فقد يجوز عليه الاتصاف بالوجود والعدم (Vo‏ 
وذلك بالنسبة والاضافة» فيكون زيد الموجود 
في عينه موجود كذا في السوقء معدومًا في 
الدار. فلو كان الوجود والعدم من الأوصاف 
التي ترجع إلى الموجود. كالسواد والبياض» 
لاستحال وصفه بهما معًا. فثبت Ob‏ الوجود 
والعدم من باب الاضافات والنسبء فليسا 
بصفة قائمة بموصوف. (جزائري» (Yl‏ 
(Yo A14۷‏ 


معدومات 


- إعلم ST‏ العالّم بفتح اللام إسم لما سوى الله 
«o |‏ من الموجودات والاحوال على القول 
Ul, cte‏ المعدومات فليست من العالم سواء 
كانت ممكئة كولد لزيد قبل وجوده أو مستحيلة 
كالشريك» وبعضهم Ge‏ العام بذي الروح 
وبعضهم خصّه بالانس والجنس وبعضهم خصّه 
بالملائكة وبعضهم خصّه بالثلاثة مع الشياطين 


14۲ 


فيه لضيقه عن سعتها. (نابلسي» أشء 
الا (o‏ 


معرقة الأشياء 

- لما كانت معرفة الأشياء؛ مركوزة في النفوس - 
بالخلقة - انقسم الناس إلى: o^‏ أعرض 
فنسي » وهم الجهّال. o^ wb‏ أجال خاطره 
فتذكّرء وهم العلماء. فكان هذا القسم» كمن 
حمل شهادة؛ قنسيهاء سبب e . AlaxM‏ 
تذكّرها. (جزائري» ذغ» Ceon‏ 


معرفة الله 

- (إذا عرفته»» يا أيّها العبد إذا عرفت الله تعالى 
يأن عرفت نفسك وغيرك من حيث abs‏ تعالى 
بنقفسك وبغيرك في حضرة علمه القديم» 
وأنكرت نفسه وغيرك من حيث وجود آخر 
غير وجوده تعالى المتجلي بهء فلا وجود Y‏ 
للّه تعالى وحده وأنت وغيرك موجودون بوجوده 
لا بوجود آخر غير وجوده من غير حلول ولا 
اتحادء (كانت) dem‏ (أنفاسك) أي كلماتك 
التي تتنفس بها Le‏ يجده قلبك من المعاني 
التوحيديّة والمعارف الالهيّة والحقائق ij JI‏ 
(به)ء أي بحوله وقوّته لا بحولك وقوّتك. وهو 
قوله عليه السلام في حديث (المتقرّب بالنوافل 
كنتت سمعه وبصره ولسانه). (m) (ue UU)‏ 
١ (T° IYE‏ 

- معرفة الله تعالى وهي الجزم يوجوده سبحانه 
Uy‏ عن مشابهة كل شيء جزمًا مستندًا إلى 
دليل عقلى أو كشف إلهاميء وباتصافه بصفات 
الكمال وتسمّيه بأسماء الجلال والجمال فاعلا 
كل شيء والدوام على ذلك إلى الموت. 
(نابلسي» رقء ۷» ۲۰) 

- يقول - رضي الله عنه (ابن Que‏ -: کل o^‏ 


معرفة الأثر 


والعمل شرط المحيّةء والمحبّة شرط المعرفةء 
فالمراد بالعلم العلم dl‏ وأحكامه؛ وبالعمل 
العمل مع الإخلاص» وبالمحبة محبة الحق 
تعالى وبالمعرفة المعرقة به تعالى» فكم من 
Ju‏ ليس du Lie‏ تعالى ولا بأحکامه» وكم 
من عالِم بالله تعالى وبأحكامه غير عامل بذلك» 
أو عامل بغير ما علم من ذلك جهلًا منه LS‏ 
العمل أو عامل بذلك على وجهه غير مخلص 
في عمله لله تعالى أو مخلص في ذلك بغير 
دوام فلا يصل بسبب ذلك الانقطاع إلى مقام 
المحبّة فلا يحصل على المعرفة. (تابلسي» 
CA ANT on;‏ | 

D]‏ بعض المعرفة لا يُسمّى علمًا فيصح نفيه من 
وجه وإثباته من arg‏ (وهاب» تفس» 
4 

قال صاحب السهم ومنها قوله (صاحب (aadi‏ 
في صفحة ۳۸ ثم D‏ المعرفة على أقسام: متها 
ما دل على مسمّى بعينه نحو زيد وهو العلم اه. 
ونص اعتراضه عليه قلت هذا التعريف مختل 
منعًا إذ يصدق على كل أنواع المعرفة» كما 
يؤيّد ذلك العلامة الصبان بما نضّهء وقد عرّف 
غير واحد المعرفة يما وضع لشيء بعينه ولا 
استدراك اه ويخطه ابن الحاجب في كافيته 
حيث يقول العلم ما وضع لشيء بعينه غير 
متناول ov‏ بوضع واحد. (أسير» mp‏ 
QVE‏ 


معرقة الأثر 

Ul-‏ معرفة (VI‏ فهو: أن تعرف أن 
الموجودات المترتبة في الظهور في مرآة 
العدم ليست مترتبة بالنسبة إلى العلم القديم» 
وإتما هي فيه جملة واحدة لا نهاية لها. وحين 
قام لها العدم في مقام المرآة ترتّبت في الظهور 


معرفة الرسول 


كما يشير إلى ذلك قول "الشيخ SM‏ 
الله سرّهء في الفتوحات المكيّةء أواخر "باب 
الصلاة* . te t kl)‏ 4«£( 


معرقة الإيمان 

à] -‏ لله تعالى عالمين أنتجهما ei‏ وظهوره 
بذاته لذاته. الأول يُسمّى عالم الأمر وهو واحد 
كما قال تعالى: Í ES C‏ وة کچ 
A‏ € (القمر: Co‏ ومعرفته تُسمَى علم 
الحقيقة. والثاني يسمّى عالم الخلق وهو كثير 
كما قال تعالى: XE‏ ما لا ,€ 
(النحل: CA‏ ومعرفته تسمّى علم الشريعةء 
والمراد بمعرفته المعرفة المطابقة لما هو عند 
الله تعالى وهي معرفة الايمان لا معرفة العقل 
والحسنَ وكلا العالمين لله تعالى. (نابلسي» 


OA «1 رت‎ 


معرفة ably‏ 
UJ -‏ كانت المعرفة dil‏ الحاصلة للعباد متحصرة 
في أربعة وجوهء فهي Ub‏ من طريق التجلي 
الإلهي» UJ,‏ من التقليد لذي Jes‏ إلهيء Uls‏ 
من طريق النظر العقلي» Uu‏ من التقليد لذي 
du‏ عقلي . (جزائري» )١ (Yo Yol‏ 


معرفة الرسول 

- ها هنا يعلم اضطرار العباد فوق كل ضرورة إلى 
معرقة الرسول وما جاء cu‏ 65 لا سبيل إلى 
الفلاح V]‏ على يديه ولا إلى معرفة الطيّب من 
الخبيث على التفصيل Y]‏ من جهته» فأي حاجة 
فرضت وضرورة عرضت» فضرورة العبد إلى 
الرسول فوقها بكثير. وما dÉ‏ بمن B]‏ غاب 
عنك هديهء وما جاء به طرفة عين فسد قلبك» 
ولكن لا ou‏ بهذا YI‏ قلب حي» وما لجرح 


var 


يدعي معرفة الله - تعالى - ولم dye‏ هذه 
المعرقة» وهو أن لا يتقيّد بمعتقد دون معتقد» 
ol,‏ لا ينتقد اعتقاد أحد في ربّه دون آخرء dl,‏ 
ما عبد عابد من de el‏ ونحلة من الملل الضالة 
NI‏ الحق - تعالى - من وجه. وأن JS‏ عبد 
مرضي عند ربّه الخاص به. وأن وجوه الحق 
الكثيرة الظاهرة بالصور هى المعبودة. والمعبود 
واحد» من حيث ذاته وحقيقته. Šp‏ إِنّما يعبد 
ربا Iie‏ بصورة قيّد ربّه بها. قربّه منعزل عن 
أرباب كثيرة. JS‏ رب مقيّد بصورة e‏ فيها 
مربوبه وربطه بها. هذا شرح حال غير العارف» 
إذا أنصف نفسه ولم يغالطها؛ فإنّه لم يدر d‏ 
رب من هذه الأرباب الكثيرةء الذي كل واحد 
منها Èy‏ لمعتقدء وکل D)‏ منها مغاير للآخر 
Uh‏ وصفة. فيا ليت شعري» من هو الرب 
الحقيقي المستحق للعبادة قي نفس الأمر وباطنه 
من هؤلاء الأرياب» الذي كل رب منها dien‏ 
فى نفس معتقده؟! (جزائري» (Yol ys‏ 
(Acre‏ 


معرفة إلهية 

- إعلم أن المطلب الأهم عند مريد المعرفة 
Tel‏ هو صرف الهمّة إلى تحقيق الوجودء 
والتحقق به في seti‏ إلى أن يتجرد عن 
ملابس الصور zoll‏ والعقليّة والخياليّة Bias‏ 
أصليّاء لا تجرُدًا عارضيًا . فيكون كما هو کائن 
5l‏ وأبدًا. وهذا ياب المعرفة الذي يدخل منه 
المريد الموفق إلى بيت العرفانء ومقام 
الإحسان فلا يخرج il‏ إلى الأبد. وهو 
المطلب الذي يشمل المطالب كلها. Cl,‏ 
مطلب غير أهل هذه المعرفة الخاصّةء فهو 
تحقيق التوحيد» والتحقق بالوحدانية Ule‏ 
LU‏ فهو مطلب شريف» EI‏ دون الأول؛ 


4€ 


الأمر ليست إلا لفرد واحد وهو الحق - تعالى 
"i‏ (جزائري » مواف۱» (A YA‏ 


معرفة المؤثر 

GÍ-‏ معرفة المؤبّرء فهو : أن تعرف أن الله تعالى 
علم ذاته وصفاته وأفعاله ومنفعلاته في الأزل» 
فلزم من علمه بذلك علمه بالعوالم على 
اختلافاتهاء lg‏ صورة علمه القديم بنفسه 
ظهرت في مرآة العدم فترتبت في الظهور 
بحسب ضيق المراةء وهي لا تزال تظهر هكذا 
إلى ما لا نهاية له. (نابلسي» uil‏ 3731 ۲) 


معرقة المحمميز 

- معرفة المحمّقين: اعلم OL‏ المحققين من أهل 
طريق الله تعالى» كلما تحمّقوا فى معرفة الله 
تعالى» كان الغالب عليهم - بعد أداء الفرائض 
والسنن» واجتناب المحرّمات» والمكروهات 
فى الظاهر والباطن - الاشتغال بمعرفة الله 
تعالى» والاحتفال بحقائق تجلياته» دون نوافل 
الأعمال من العبادات الظاهرة. وذلك في حال 
صحوهم» حيث هم محققون في المعرفة 
الالهية. lol Db‏ عن الشعور بالأكوانء 
واستغرقوا في بحار الشهود والعيانء وانفصلوا 
عن "الوجود Ct LIE‏ واتصلوا ب“الوجود 
الحقيقي' الصافي وهي 'الوراثة المحمدية' 
من مشرب قوله عليه الصلاة والسلام: "لي 
وقت مع ربي لا يسعني فيه ملك مقرب ولا نبي 
مرسل" . فعند ذلك يتولاهم مولاهم الحق. 
فيكونون بحسب مراده سبحانه. فمنهم من 
يحفظ الله تعالى عليه أوقاته» ومنهم من يسلك 
الله تعالى به مسالك أخری» وربه سبحانه dl‏ 
به وأحرى. )٤ YN gs ue AU‏ 


بميت إيلام. وإذا كانت السعادة معلّقة يهديه 
Le‏ الله عليه وسلّم فيجب على JS‏ من cel‏ 
نجاة نفسه أن يعرف هديه وسيرته وشأنه ما 
يخرج به من خطة الجاهلين. والناس في هذا 
C‏ ومستكثر papes‏ والفضل بيد الله 
يؤتيه من يشاء والله ذو الفضل العظيم. 


(r sÀ (وهاب» مع“‎ 


- المعرفة العقليّة السلبيّة» وهى Of‏ الإله ليس كذا 
وليس كذا. ليست بمعرفة Ul, c‏ نعوت 
النقص والامكان التي لك نفيتها عنه» Das‏ 
أنت عنهء وما تميّز هو لك بهذا. (جزائري» 
مواف۲» (VO LATO‏ 


معرفة فطرية 
a5 uus -‏ ألا ميد SL‏ يد (الإسراء: 


۳. أي RS‏ فما خلقهم VE‏ ليعرفوه. فلا 
بد أن يعرفوه المعرفة الفطرية التى فطر الله 
الناس عليها. فالحق ما جهله أحد من هذا 
cer JI‏ وحكم أن لا يعبدوا إلا oU]‏ فلا 
يعبدون ul‏ سواه» ON‏ حكمه ناقذ لا 54 ولا 
يغالب Ui,‏ تفاوتت معرفتهمء لتفاوت 
عقولهم» Lil‏ تفاوتت de‏ لتفاوت 
استعداداتهمء والاستعدادات لا «Jie‏ لأنها 
قديمة غير مجعولة فهي فيض قدسي ذاتي» ما 
adis‏ صفة من الصفات» ولما تعّدت 
ظهورات المقصود بالعبادة؛ تعدّدت الملل 
والنحلء QU‏ المقصود بالعبادة التعظيمء 
والذلة والخضوع من كل عابد نحو مّن يملك 
ail‏ والنفع» والعطاء والمنعء والرزق 
والخفض والرفع. وهذه الصفات في نفس 


CEE 


حدوث المخمن» ناظرين إلى المستقبل بعين 
الماضي من الكوّة التي يفتحها لتا الحاضر. 
(o ¥1 Coles ui‏ 


معرقة النفس 

Ul -‏ معرفة التفس فلا شك أن الإنسان العاقل 
ذات متصفة بصفات. وتصدر ge‏ أفعال 
اختيارية» وتلك الأفعال مشتملة على 
منفعلات» ومتى عرف الانسان نفسه فقد 
حصلت في ale‏ صورة ذاته» وصورة 
صفاتهء وصورة أفعاله» وصورة منفعلاتف 


فيكون هو موجودًا في علمه. (نابلسي» cul‏ 
(Y «Y‏ 


معرفة وهميّة 

D-‏ جميع بني آدم عارفهم وجاهلهم كلهم 
موخدون كاملون لأنهم أولاد ui‏ وأولاد 
audi‏ كاملون مثله ولكن علمهم بأنفسهم 
ويغيرهم متفاوت» فمنهم من يعرف نفسه 
وغيره آدنى من ذلك وهو الصديق والولي. 
ومنهم أدنى من ذلك وهم الصالحون والعلماء. 
ومنهم من لا يعرف نفسه ولا غيره Ul‏ وهم 
الجاهلون الغافلون» وإن زعموا أنهم يعرفون 
نفوسهم وغيرهم OÙ‏ معرفتهم معرفة وهميّة لا 
حقيقيّة؛؟ MM‏ تابعة لمقتضى قوى حواسهم 
وعقولهم لا تابعة لنفوسهم على ما هي عليه 
ولغيرهم على ما هو cale‏ وتكليقهم من الله 
تعالى على حسب علمهم بأنفسهم وبغيرهم قال 
الله تعالى: Cx M OS Y»‏ إلا مآ €i‏ 
(الطلاق: ۷). (نابلسيء رت ۳۷ء QV‏ 


معحسية 


- بالجملة فهو سبحانه وتعالى لا تنفعه طاعة ولا 
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معرفة المستقبل 


o] -‏ الله سبحانه وتعالى قد حجب عتا معرفة 
المستقبل» وحصر معرفتنا في الماضي 
والحاضر. ul‏ معرفة المستقبل فهي ضرورية 
لكل إنسان لكي يتمكن من معرفة ما يقوده إليه 
الزمان ويهبّئ نفسه لمصادمة ما ريما يهيج عليه 
من أنواء الدهر وطوارق الحدثان. ولكن لما 
كان الإنسان غير قادر على الوقوف على حقيقة 
ذلك» وكان لا بڌ له في كل حال من الاهتمام 
في أمر المستقبلء كان ضروريًا له أن يخترع 
طريقة LI‏ احتياجاته البشرية من هذا القبيل. 
فاستخدم مقياسًا لذلك وهو الماضي 
والحاضر. غير أنه لما كان هذا المقياس كثير 
التفرّعات والتعلّقات وخاضمًا OUS‏ الذي 
هو غير خاضع في كل الأحوال للتواميس 
الطبيعية» كان لا بد من الخلل في بعض 
مقاييسه. ولذلك أجمع رأي المؤرّخين tel‏ 
إنما تكون من قبيل التخمين. ومع ذلك هي مما 
يُعوّل عليه في الأعمال لأنه بدونها يعرض دوننا 
ودون المستقبل حجاب يحول دون ذلك النور 
الضعيف المنبعث منه إلينا . وهو الذي به رأى 
نابوليون بونابارته أن أحد أعضاء عائلته يركب 
Uy‏ ما تخت مملكة فرنساء وأنه سيصير فتح 
بوغاز السويس إلى غير ذلك من تخميناته . هذا 
مع قطع النظر عن النواميس الطبيعية التي يرهن 
Ge LJ‏ بالتجارب والاختبار. لأنه أمر لا 
ريب فيه أن من شرب كمّية كافية من السم 
يموت وكذلك من طرح في أتون نار. كما أنه 
لا À‏ لكل ul‏ تناهت في المجد والقوة من 
الضعف والانحلال. وهكذا نرى أننا قادرون 
على التوسّع في ذلك واستخدام المقياس في 
كل الأمور دون "x ol‏ النبوّة» وبدون تأكيد 


EIL 


الإدراك المحصّل بالعقل. (بيجوري » t>‏ 


(v.M 
Y 9328 


استعداد العقل. وهو قوة إدراك النفس لذلك 
الانطباع؛ ولهذا يختلف الادراك العقلي 
بحسب الأشخاص الإنسانية الفاضلة 
والقاصرة؛ وذلك الانطباع عند تجلي الحق 
تعالى للنفس بأنواع أسمائه وصفاته في حضرة 
كونه معلومًا بعد تجليه بالنفس عينها في حضرة 
کونه Uie‏ . (نابلسي» (A (Y0Y an,‏ 


- المعلّق: ما حذف من أول إسناده واحدء أو 
أكثر ولو إلى آخرهء كقول الشافعي: قال نافع 
قال مالك. أو قال مالك: قال ابن عمر. 
(سنوسي» MILITIA‏ 

معلم 

- إعلم GT‏ الخواجا والمعلّم والشيخ ليست ألقابًا 
معدودة فى الهنات وفى الجليدات إذ ليس فى 
تحصيلها ما يحتاج إلى شفيع أو اختلاط gis‏ 
بماهية عريية . وإنما هي خرفة تستر عورة الاسم 
الذي أطلق على المسمّى وهي غير dau‏ فيه 
ولا مكفوفة ولا مشرّجة ولا ملفوفة. بل هي 
كالبطاقة شذت إلى لابسها ليُعرّف بها سعره. 
إلا آنه كثيرًا ما يقع الغلط في إلصاقها بمن ليس 
بينه وبينها من علاقة. فأهل مصر مثلا يطلقون 
لفظة معلم على نصارى القبط. وكلهم غير 
معلم ولا معلم إذا قلنا أنه مشتقٌ من العلم. 
فأما إذا كان اشتقاقها من العلامة بلا مشاحة. 
ولفظة خواجا على غيرهم وأصل معناها 


معضل 
تضرّه معصية والكل بخلقه» فليست الطاعة 
al‏ للثواب وليست المعصية مستلزمة 
للعقاب Lijs‏ هما أمارتان تدان على الثواب 
لمن أطاع والعقاب لمن عصىء حتى لو عكس 
دلالتهما بأن قال من أطاعني عذيته ومن عصاني 
adf‏ لكان ذلك منه حسنّاء فلا حرج عليه لا 
Re JU‏ يفعل» وهذا كله بحسب Ul, e Jat‏ 
بحسب الشرع فلا يجوز خلف الوعد لأنّه سفه 
وهو يستحيل عليه تعالى. 
(A GUY‏ 

- إن الاذن الإلهي في الطاعة والمعصية والحسن 
والقبيح والخير والشرّ؛ Li‏ هو من حيث آله 
فعل مجرّدء غير محكوم به وعليه» فإن الكل 
خير» من حيث أنه قعل الله - تعالى -» إذ 2231 
ليس إليه تعالى» كما ورد في الصحيح: ' الخير 
كله بيديك والشرٌ ليس إليك". (جزائريء 
am‏ 455 11( 


(بيجوري» تمرء 


معضل 

- المعضل: ما سقط من رواته قبل الصحابي 
اثنان» فأكثر على التوالي» كقول مالك: قال 
رسول الله Le‏ الله عليه وسلّم. (سنوسي. 
co: er‏ 4( 


معقول 
- إن العلوم بقسميها الضروري والكسبي تنقسم 
قسمين: محسوس ومعقول» وليس كذلك 
بالنبة للأول Y «M‏ يكون إلا Doré‏ 
كإدراك OT‏ الجرم الفلاني أبيض» Ul,‏ بالنسبة 
للثاني فمسلّمء فقد يكون ضروريًا كإدراك ST‏ 
الواحد نصف الاثنين» وقد يكون نظريًا كإدراك 
أن العالم cale‏ والمراد بالمحسوس الإدراك 
المحضّل بالحاسّة كالمثال السابق» وبالمعقول 


معلومات 


الصورة بالعقل الأول. i Ji «B‏ 
روحانيةء وبالقلم الأعلىء وبالروح 
الكلّ... وبغير ذلك من الأسماء. ولنسم 
التي أخذت عن هذه الصورة يأجناس ill‏ 
والصور التي أخذت عن هذه الصور الجنسيّة» 
وهي أشخاص الأجناس لا نهاية لها. ولنسم 
الأوراق التي تجعل عليها الأصباغ Led‏ 
لظهور الصورة فيها بالأعيان الثابتةء 
وبالاستعدادات الإمكانية» عند ساداتنا 
وبالماهيّات» عند الحكماءء وبالمعلوم 
المعدوم» وبالشيء Ae cul‏ المتكلمين. 


(Y «04V (جزائري» مواف۲»‎ 


معلومات 


- ذكر "الشيخ الأكبر' رضي الله عنه في «US‏ 
ol yall‏ المكية» " Uii‏ الثاني عشر 
وثلاثمائة' قال: 'إعلم أن المعلومات Y EW‏ 
رايع لها. وهي: "الوجود المطلق' الذي لا 
يتقيّدء وهو وجود الله تعالى» الواجب الوجود 
لنفسه. والمعلوم الآخر: 'العدم المطلق* 
الذي هو عدم canil‏ وهو الذي لا يتقيدء وهو 
المحال. وهو في مقابلة الوجود المطلق» حتى 
لو Ud‏ بحكم الوزن عليهما لكانا على 
السواء. وما من نقيضين متقابلين إلا وبينهما 
فاصل» فإنّه يميّز كل واحد عن الآخرء وهو 
المانع أن يتصف أحدهما بصفة الآخر. وهذا 
الفاصل الذي بين الوجود المطلق والعدم 
المطلق هو "البرزخ الأعلى": له وجه إلى 
الوجودء وله وجه إلى العدم . فهو يقابل كل 
واحد من المعلومين بذاته» وهو المعلوم 
الثالث. يعنى هو “الامكان المطلق". وفيه 
جميع الممكتات. وهي لا تتنامی . كما أن كل 


1۹۷ 


كالمعلّم فبقي الاعتراض في Ub de‏ لفظ 
الشيخ فإنه في الأصل صفة من أسنّ. ثم أطلق 
على من تقدّم في العلم وغيره Úle‏ عمّن تقدّم 
فى السن. فإن الطاعن فى Dedi‏ يستحصف 
عقله ويستحكم رأيه وإن أتكره النساء. cé‏ 
مزيّته إلى من باشر العلم. (شدياق» ساق»› 
(Yo «Yo‏ 


معلول 

- المعلول: إن اعثير من حيث نسبته إلى AL‏ 
على الوجه الذي انتسب إليها كان له «dies‏ 
وإن an Ulo piel‏ كان معدومّاء بل ممتنعًاء 
كالسواد إن el‏ على النحو الذي هو في 
الجسم كان موجودًاء réel ob‏ على Sn di‏ 
alza‏ كان معدومًا ممتنعًا . (عاملى» كشك 
il (Y* «YoY‏ 


معلوم 

- حقيقة العلم معرفة المعلوم على ما هو cale‏ 
فإذا علم الله ol‏ زيدًا يموت بوقت معيّن استحال 
أن يموت قبله أو بعده» فلا يتغيّر علمه تعالى 
بذلك» Gl‏ المعلوم هو الذي يتغيّر ويتبدّل على 
وفق cele‏ ويتتقل من حال إلى حال» وذلك 
معلوم بضرورة المشاهدة» dl‏ لا يمحو شيعا 
ولا يثبت إلا ما سبق علمه به. (طهطاوي. 
Yl‏ اكت 4) 


معلوم معدوم 

- فلنسم الصورة التي ظهر الملك Ge‏ بها 
all‏ الأول» وبالحقيقة المحمّدية» وبحقيقة 
الحقائق» ويهيولى الكل» وبالصورة 
الرحمانية» وبالوحدة المطلقة. . . ويغير ذلك 
من ele ME‏ ولنسمٌ أوّل صورة أخذت عن هذه 
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والمرتبة الأولى هي العالمة وهي المعلومة وهي 
العلم» فهي من حيث اعتبارها Ule‏ تابعة 
لنفسهاء من یت اعبار eU plas‏ تبعيّة رتبة 
لا تبعية تر تيب. uj,‏ تعالى لما علم ذاته؛ ple‏ 

کل ما M‏ أن بعلم اتن علكه: رقا فليس 
علمه بالعالم مغايرًا لعلمه بذاتهء فما Ael‏ 
معلوماته T)‏ من ذاته. وحيث كان الأمر كما 
(Un‏ صح القول: بأن معلومات الحق تعالى 
أعطته العلم بهاء فإنها في هذه المرتبة عين 
الذات لا غيرها. فذاته أعطته العلم بذاته. 
والمعلوم pas‏ بالمرتبة على العلم. فإن العلم 
مرآة المعلوم وحكايته» وأتكر هذا العالم الكبير 
الشهير عبد الكريم الجيلي - رضي الله عنه - إذ 
قال في كتابه “الإنسان الكامل": ولقد oA‏ 
الامام محبي الدين بن العربي فقال: إن 
معلومات الحق أعطته العلم من نفسهاء Y,"‏ 
يجوز أن يقال هذا" . انتهى. يريد - رضى الله 
عنه - منع هذاء لما فيه من رائحة الافتقار إلى 
الغير. (جزائري» CUA Cl‏ ۱۳) 


معبه 


gx ا‎ eic d qul di ui 
الموجودات أبدّاء وحقيقتها : الإمداد والمعونة‎ 
في النشأة الروحانية. وك عن فسمين : معية‎ 
معيّة‎ Ul الشياطين» ومعيّة رب العالمين.‎ 
Gy : الشياطين فقد أشار الله تعالى إليها بقوله‎ 
OE (البقرة:‎ €S 6 OE ss di GC 
بقوله في‎ Al SU رك البالجين عد‎ ns UT 
E cd JG AD eph سق‎ 

(الحديد: .)٤‏ (نابلسي » (Yo Yoo "e!‏ 
Ò) -‏ المعيّة صفة قديمة من صفات الحق تعالى 
وهي معيّته لكل مخلوق من جميع مخلوقاته» 
بحيث لو لم يكن الحق تعالى مع ذلك المخلوق 


معلومية المعلوم 


"Arts واحد من المعلومين لا‎ 
(YY «vo ‘Es 

|5 المعلومات توعان: نوع متناه من حيث 
اقتضاء الحكمة الالهية لذلك. فيتعلّق العلم به 
على ما هو عليه من التناهي» كأجناس العالم 
والدنياء وهي عالم الكون والفسادء وذلك من 
محدّبٍ السماء السابعة العليا إلى أسفل 
سافلين» ونهاية المخلوقين» فهذا هو الدنيا. 
والبرزخ الذي تتقل إليه أرواحنا بعد الموت 
ومفارقة هذه الصور العنصرية» فالعلم محيط 
Lu‏ يتناهى على سبيل التفصيل شخصًا شخصًا 
o,‏ جزءًاء وبأحواله التي تتجدّد عليه وأزمنته 
وأمکتته ومراتبه. ونوع غير متناهء فيتعلّق العلم 
به على أنه غير cb‏ كذاته تعالى» بمعنی آله 
لا نهاية لظهوره «leis‏ بمراداته ومقدوراته: 
وكالجتّة والنار ومن فيهاء وما Sel‏ الله لأهلها 
adi op‏ والثار لا يلحقهما فناء أبدّاء بهذا 
وردت الأخبار الصحيحة (Uis, Xa, GES‏ 
ales‏ بما لا یتنامی على ما هو عليه. 
(جزائري» QY COO ot‏ 


. (نابلسي» 


معلومية المعلوم 

- إعلم Ol‏ بين معلومية المعلوم حال عدمه وحالة 
وجوده فرقانًا. فإذا كان الشيء موجودًا فالعلم 
به plis‏ على وجوده العيني» وهو مراد من 
قال: مطلب المعلوم تابع للعلم. وإذا كان 
الشيء معدومًا عدمه الأزلي فالعلم به مساوق 
Atys tal‏ عته بالمرتبة» Gy‏ لذاته أعطاه 
العلم. وهو مراد من قال: العلم يتبع المعلوم» 
وهو عبارة أمام العلماء بالله سيّدنا وشيخنا 
محبي الدين الحاتمي في كتبه؛ حيث أن العالم 
عنده لم يزل على HN usie‏ من حيث 
أعيانه وحقائقه. وكانت الذات في التعيّن الأول 


مصاحبة شيثين مستقلّين بالوجودية» كزيد مع 
عمروء ولا تطلق على الجوهر والعَرّض» إذ 
العَرَض لا استقلال له بالوجودية» DY‏ قيامه 
بالجوهر؛ صفة نفسية d‏ فحدّه» ما لو وجد؛ 
لكان في موضوع . فلا يقال زيد مع البياض ولا 
مع الحركة. كذاء لا يقال: علم زيد معه. 
والمعيّة هنا na‏ وجود مع tede‏ فالوجود ليس 
إلا الله - تعالى e-‏ أصدق كلمة قالها الشاعر: 
ألا گل شَيْءٍ ما LE‏ الله HU‏ 

والباطل عدم. وإن كان ما سوى Gil‏ يوصف 
بالوجود فهو مجاز. NU‏ وجود خيالي . فليس 
الوجود الحقيقي . TI‏ له - تعالى e-‏ وکل ما 
سواه يصح نفي الوجود عنه» كما هو حقيقة 
النسب المجازية. فلولا معيّة الحق - تعالى - 
بذاته» التي هي عين وجود؛ ما صح السبة 
مخلوق إلى الوجود» ولا وقع عليه إدراك حسّي 
ولا خيالي؛ ولا عقلي. فمعيته تعالى؛ هي 
الحافظة على الموجودات نسبة الوجودء بل 
هي عين وجوداتها. وهذه المعيّة ile‏ لكل 
موجود من جليل وحقير» وكبير وصغيرء فهي 
القيومية التي قام بها كل شيءَ» وهي محض 
الوجود الذي به كل شيء موجود» فمعيته إذا 
المعبّر عنها بالهويّة السارية من غير 
سريان ولا «d‏ ولا ob‏ ولا "er‏ 
ولا انحلال» OY‏ هذه المذكورات تقال على 
وجودين» كما هو عند العموم. (جزائريء 
clito‏ ۴۳۹۱ء Ce‏ 


- المعيّة تقال على شيئين» كل واحد منهما له 
وجود غير وجود الآخر. (جزائري» «esl ga‏ 
(YY«Y*A‏ 

x Cd SE WS uws-‏ (الحديد: 
4). المعيّة لغة؛ ضمّ الشيء إلى الشيء. 


بذاته وهی 
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ولا وجد ولا ظهرت له عين وحيث كان كل 
مخلوق فقد j‏ تصوّر الخالق من حيث صفته 
العلميّة بصورة كل مخلوق لا من حيث ذاته؛ ثم 
ad m‏ المخُلوقات التي في الصفة 
العلمية مترتّبة على ما سبقت به الإرادة الأزلية 
نه العا daas dU JUS Le V jb‏ 
حضرته العلمية لكل شيء ما كان وجد C gh‏ 
فإن كل شيء هالك من حيث هو شيء لا وجود 
له YI las‏ وجهه تعالی» وهو توجهه تعالى 
متصورًا في حضرته العلمية بصورة ذلك الشيء 
المعدوم الذي لا يصح له وجود من نفسه أبنّاء 
فالله مع كل شيء بصورة ذلك الشيء» ولیس 
شيء مع الله تعالى Ll.‏ (نابلسي» ey‏ 
(co)‏ 


- المعيّة؛ Y‏ تقال إلا على شيئين مستقلين 
بالموجوديّة . والمُسمّى Uis‏ وعالِمًا؛ لا وجود 
له استقلالاء Ui,‏ له التبعيّة. وكالصوت 
والصداء فهما شيئان في الحسّء وشيء واحد 
فى نفس الأمر. وكل ما يقال فيه غير الله - 
تعالى -» وهو العالم جميعه» أعلاه وأسفله؛ 
فهو عدم . (جزائري» مواف١, CA NOT‏ 


- قال تعالى: وهو $2 ن € ET‏ (الحديد: 
di el .)٠‏ "الهو" في أصل الوضع 
اللساني كناية عن غائب» يمكن أن يصير شهادة 
يومًا فى حال ماء Ul,‏ هنا فهو LUS‏ عن البطون 
الذاتي» الذي يستحيل أن يصير شهادة لمخلوق 
ماء وفى حال ما دنيا وآخرة. فهو الغيب 
المطلقء الذي لا يشار إليه بإشارة. إذ JS‏ 
مشار إليه ذو جهة . ولا يعبر عنه بعيارة ُيده أو 
e‏ أو تحصره. ومع هذا JS‏ مشار إليه 
هو. Sy‏ معبّر عنه هو. فهو الغيب الشهادة. 
والمعيّة في أصل الوضع اللساني؛ تطلق على 
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محال. فماهية الوجود هى نفس الوجودء لا 
زائد عليها أصلًا. Ul,‏ افتقار كل ما عدا 
الوجود إلى "الوجود" فهو ظاهر أيضّاء OY‏ 
الموجودات لا تكون موجودات إلا بقيامها 
بالوجودء كما ذكرنا. : وي المعيّة Y‏ التي 
قال «e ca $E uw : Jus‏ (الحديد: 
un tem gl (t‏ موجودون به» فهو 
وجودهم» لا عين ماهيّاتهم . وقال تعالى 
لموسى وهارون عليهما السلام: di?‏ 
D) os UC [2899‏ : 55). وقال الله 
TENE EMEN‏ 


قال لصاحبه وهما في الغار: CA Y‏ 
4C di‏ (التوبة: .)٠١‏ (نابلسي» وج 


(o 1۳! 


مغايرة 

- من تعيّن عنده وجوده مع الله تعالى ظاهرًا أو 
باطنًا فقد أفحش وبغى وقال ما لا يعلم» وذلك 
OM‏ التعيّنات فى الوجود الحادث إِنّما هى لبيان 
امتياز المحضرات الصفاتية Jai‏ مجملاتهاء 
وتتبيّن كمالاتها. وليست المغايرة أمرًا 
مقصودّاء Lily‏ لزمت من ظهور حقائق بعض 


الصفات» كالغفورء والحليم» والمنتقم» 
بواسطة GARS‏ الذنب. (نابلسيء (uM‏ 
«VÀ‏ 219 

مفارق 


- العرض العام كلّي يقال على ما تحت حقائق 
مختلفة Yy‏ عرضيًا . وهو Ul‏ لازم أو مفارق. 
واللازم U]‏ أن يكون لازمًا بالنظر إلى الماهيّة 
كالفرديّة للثلائة من العدد. أو BIL‏ إلى 
الشخص كالسواد للزنجي. والمفارق UG]‏ أن 
يكون انفكاكه سريعًا كحمرة الخجل. أو Cb,‏ 


وبمعنى المصاحبةء أي هو - تعالى - epsa‏ 
على Gi‏ حالة كنتم من أحوالكم» موجودين 
ومعدومين. فإنه وجودكم العلمي والخارجي» 
ولا أقرب للشيء من وجوده» أو هو معكم 
أينما كنتمء من حالة موافقة أو مخالفة» eSP,‏ 
في 225 أسمائهء الهادي y PER n‏ 
تخرجون عنها. والاسم عين المسمّى والأين 
للمخاطبين» ولكن من كان مع ذي الأين فهو 
في الأينء فتطلق حيث أطلقها الشارع. 
(جزائري» مواف۲» 1۲٦۷ء Q‏ 

- هو - تعالى - معنا ولسنا معه» ip‏ ليس لنا 
معيّةء Eh‏ في اللغة؛ e‏ شيء إلى شيء» 
حالة 05$ ds‏ واحد منها SEA‏ بالموجودية» 
قائمًا canas‏ وليس عند الطائفة العلية غير 
وجود واحدء هو m3‏ ,3 المسمّى > 
والمسمّى خلقًا وما عدا هذا الوجود المقرّم 
لكل موجود كله عرض» وإن قيل في العرف 
العام منه: جوهر وعرض. ولا تكون المعية 
بين جوهر وعرض» هذا ما لم dé‏ أحد. 
۷٦۳ Yes us le)‏ ( 


معيّة إلهيّة 

- قال 'السنوسي" رحمه الله تعالى: o]‏ معنى 
الألوهيّة فى الله تعالى : استغناء JYI‏ عن كل ما 
cale‏ وافتقار كل ما عداه إليه" . فمعنى "لا 
إله إلا الله*: لا مستغنى عن كل ما سوا 
ومفتقر إليه كل ما عدا إلا الله. واستغتاء 
الوجود الصرف عن كل ما سواه ظاهر. إذ لا 
يحتاج في كونه وجودًا إلى ماهيّة أصلًا. Ul‏ 
ماهيّات الممكنات فظاهر عدم احتياجه إليها . 
Ul,‏ ماهيّة له زائدة عليه Al albi‏ عدم 
احتياجه إليها للزوم افتقاره (Xxx‏ ولزوم 
تركيبه» ولزوم مشابهته الحوادث» وذلك 


i5 


مقت 
z‏ 
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يتفرد به المتكلّم ولا مُسمع من غيره لا ما يوافقه 
ولا ما يخالفه. (G «MM ub» (OU)‏ 


مفاسد العرب 


- كان لكل من أقوياء العرب الذين لهم نوع رياسة 
أو قرابة من الرئيس جملة من الناس» يسمّى 
الواحد منهم نوريًا أو US‏ قالنوري يرسله 
صاحبه للأسواق يختطف لهء أو يشرط 
الجيوب» ويحضر بكل ما تحصل معه. أما 
الليلي فيرسله في أرض قبيلة غير قبيلته ليسرق 
له ما تمكّن من سرقته. A T‏ 
يرسلون yı‏ جماعات لتكون لهم قو 

التخلّص ممّن Es‏ لمدافعتهم» iens‏ 
يقتلون من أهل النعم بتلك النواحي. فهذا 
نموذج مفاسد العرب. (حرصيفي» رکٹ 
(Y* «VN‏ 


مفاضلة 

- المفاضلة: هو أن يفضل شيء على شيء 
باعتبار ثم يفضل الثاني على الأول باعتبار 
آخرء ومن هذا النوع ما صف الفضلاء من 
مفاخرة السيف والقلم ومباهاة الصادم والعلم 
ومفاخرة اليخل والكرم ومقاخرة مصر والشام 
ومباهاة الشرق والغرب والعرب والعجم 
والتظم والنثر والجواري والمردان والورد 
والنرجس والمسك والزباد مناظرة pub‏ 
والطبيب والليل والتهار. (مخانء (eu‏ 
Ovary‏ 


- إستقرٌ رأي الأصوليين على أن المفتي هو 
المجتهدء GU‏ غير المجتهد ممن يحفظ أقوال 
المجتهد فليس cie‏ والواجب عليه إذا سئل 


كسواد الشعر. واعلم bf‏ الكليين لا oV‏ يكون 
بينهما إحدى هذه اليِسَب. وهي التباين كما بين 
الإنسان والفرس. والتساوي كما بين الانسان 
والكاتب. والعموم والخصوص. Ul. U|‏ 
كما بين الانسان والحيوان. فإن الحيوان يعم 
كل فرد من الانسان. والإنسان au‏ بعض 
أفراد الحيوان . وأما من وجه كما ب بين الحيوان 
والأسود. Xs op‏ منهما يصدق على بعض 
أفراد الآخر ولكن يصدق أيضًا على أفراد لا 
يصدق عليها الآخر. فيصدق الحيوان وحده 
على الرجل الأبيض والفرس الأزرق ونحوه 
مما ليس بأسود من أنواع الحيوان. ويصدق 
الأسود وحده على الحديد والفحم ونحوه مما 
ليس بحيوان من أنواع الأسود. )20219 قم 
(n‏ 


مفاريد 


- معرفة المفاريد: قال ابن جني : المسموع الفرد 
هل fa dedo Ji‏ له died‏ أحدها - أن 
يكون فردًا؛ بمعنى dl‏ لا نظير له في الألفاظ 
المسموعة؛ مع إطباق العرب على lE‏ به 
فهذا uli, ce pois «JE‏ عليه إجماعًاء 
كما قيس على قولهم: : شنوءة nie E‏ 
يُسمّع غيره؛ EY‏ لم يُسمَع ما يخالفه› Pu‏ 
T‏ . الثاني - أن يكون IS‏ بمعنى 
A‏ المتكلّم به من العرب واحد» ويخالف ما 
عليه الجمهور»› فيُنظّر في حال هذا المتفرد ta‏ 
OB‏ كان فصيحًا قي جميع ما عدا ذلك القدر 
الذي انفرد به» وكان ما أورده da Le‏ 
القياس» el V]‏ برد به استعمال إلا من جهة 
ذلك الانسان؛ فإن الأولى في ذلك أن يحسّن 
EB‏ به ولا og‏ على فساده. الثالث - أن 
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مفلحون 

- الايمان Js‏ ما أخبر به النبي Le‏ الله عليه 
وسلّم مما يكون بعد الموت» فأؤمن بفتنة القبر 
ونعيمه» وبإعادة الأرواح إلى الأجسام» فيقوم 
الناس لرب العالمين حفاة عراة غرٌ لا تدنو 
منهم الشمس» وتنصب الموازين وتوزن بها 
أعمال العباد فمن ثقلت موازينه فأولئك هم 
المفلحون» ومن خفت موازيئه فأولئك الذين 
خسروا أنفسهم في جهنم خالدون» وتنشر 
الدواوين فآخذ كتابه بيمينه وآخذ كتابه بشماله. 
(وهاب» رشح » 4« (Y‏ 


مفلس 

o] -‏ المفلس dé‏ رهنه غير صحيح ولو بالتقييد 
في دفتر التسجيل» ومذهب المالكية أن المفلس 
يمنع من التصرّف في ماله بوجوه التفويت. 
(o ° 6 je ge)‏ 


مقابلة 
d] -‏ بمقابلة ماضي أمة بحاضرها ومعرفة أسباب 
ارتفاعها وسقوطها ينكشف الحجاب الكثيف 
الذي يحجب حقيقة الحاضر. ويصبح JS‏ 
مستور مكشوفا . لأنّ المقابلة بين الأشياء تظهر 
جيّدها من du‏ أنه لو fo.‏ الظلم Vl‏ بدون 
وجود ما تقابل به مما هو أحسن منها في غيرها 
أو في نفسها في زمان حاضر أو ماض لظنّت 
تلك الأمة أن ما عندها هو كل ما يمكن 
الحصول عليه . (سبستاني» (TA «AY SNC‏ 


مقام 


- إن المقام هو بالنسبة إلى المقرّيين بمعنى 
الحضرة (OG JE‏ وبالنسبة إلى الأبرار مقام 


مفسرون 


أن يذكر قول المجتهد على طريق الحكاية كأبي 
حنيفة على جهة الحكايةء فعرف ol‏ ما يكون 
في زماننا من فتوى الموجودين ليس بفتوى بل 
هو نقل كلام المفتي ليأخذ به المستفتي. 
(دهلوي» (Fe 284 es,‏ 

- إعلمن Ol‏ المفتي إن كان من أهل الاجتهاد 
فالواجب عليه pl‏ ما ot‏ إليه اجتهاده من 
الأحكامء o],‏ كان من أهل التقليد فالناس فيه 
على SW‏ مذاهب وفى كل منهما رواية. 
(سنوسي» معش » Q «oY‏ 


مفسرون 

Ul -‏ المفسّرون فاشتغلوا بتفسير كلام الله تعالى 
وفهم معانيهء وأحكام آياته ومبانیه» وتبيين 
مطلقه من مقيّده. ومبينه من مجمله» ومحكمه 
ومتشابهه» وقصصه ومواعظه» ومنسوخه 
وناسخهء فهم أساس الدين. (طهطاوي. 
اکا QYc£* Y‏ 

Ul -‏ المفسّرون فاشتغلوا بتفسير كلام الله تعالى» 
وقهم cale‏ وأحكام آياته ومبانيه» وتبيين 
مطلقه من coia‏ ومبيته من مجمله» ومحكمه 
ومتشابهه» وقصصه ومواعظه» ومنسوخه 
وتاسخه» فهم أساس الدين. (طهطاوي» 
اكاك 9الاء CE‏ 


مفطور 

- إن الإنسان مفطور على عدم رؤية نقصه ولذلك 
من يشير إلى محل يحتاج إلى إصلاح يكون من 
المحبين الغيّررين. OM‏ العدو لا ينبّه عدوّه إلى 
نثني على كل من سلك سبيل العدل وقال صدقا 
وهو دائس على هامة الغرض. (سبستاني» 
SNL‏ مق 


ver 


e مقام‎ 

اتحاد الأحوال. (جزائري» Cl‏ 
QA 101‏ 
مقام الاسللام 


ui-‏ مقام الاسلام فهو بحسب الشريعة: توالي 
منن الله تعالى في الدنيا uy,‏ المنن 
الروحانية كالمعارف والعلوم» والمنن 
الجسمانية كالعبادات البدنية على اختلاف 
أنواعهاء ومن ذلك: المصائب والبلايا 
والأمراض والآلام. (نابلسي» ous‏ ۲۲۷ ۳) 
GT‏ مقام الاسلام بحسب الحقيقة فهو : الوقوف 
في البرزخية العظمى بين الوجوب والاستحالة» 
وهي: «S‏ الامكان. إعلم أن الدوائر ثلاثة: 
دائرة الوجوب» ودائرة الاستحالةء وهما 
متوازيتان متسامتان على نقطة واحدةء 
إحداهما مقابلة للأخرى كالسوارين في 
المعصم الواحدء وهو الوجود والعدى 
فكأنهما LS‏ ميزان LG‏ على السواءء لم 
يرجح أحدهما على الآخرء ولا يقبلان التصوير 
ولا التكييف» ولا يحكم عليهما بوصف من 
الأوصاف ولا بشىء من النعوت المحسوسة 
ولا المعقولة» والفكر فيهما عبث لا ينتج شيئًا . 
وبيتهما دائرة AJU‏ ليست مماسة لكل واحدة 
منها ولا مفارقة لهاء وذلك لعدم المناسبة 
بينهما وبين كل واحدة من الدائرتين» كما لا 
يقال: إن ob JE‏ مماس للمكان ولا غير مماس 
له لعدم المناسبة بينهماء فكذا هذا. sla,‏ 
الدائرة الثالثة هي دائرة الإمكانء لها ظاهر 
وباطن. فظاهرها أثر دائرة الوجودء وباطنها 
أثر دائرة العدم» وهي بعينهما عدم في صورة 
وجودء فإن قلت: هي إشراق الوجود على 
العدم» صدقت. وإن قلت: هي ظهور العدم 


t 


العباد بين يدي الحق - تعالى -. (جزائري» 
مواف؟. £44( (o‏ 


مقام إتحاد الأحوال 


- قال - رضي الله عنه (ابن Que‏ - في تجلي 
المناظرة: لله عبيدًا أحضرهم الحق - تعالى - 
فيه ثم أزالهم Le‏ أحضرهم» فكان الحضور 
عين الغيبةء والغيبة عين الحضورء والبعد عين 
القرب› والقرب عين البعد. وهذا مقام LA‏ 
الأحوال. واجتمعت بالجنيد في هذا epai‏ 
وقال لي: المعنى واحد. فقلت له: لا ترسله» 
بل ذلك من OB cars‏ الاطلاق فيه يناقض 
الحقائق. فقال: غيبته شهوده وشهوده غيبته . 
فقلت له: الشاهد شاهد أبدّاء وغيبته إضافةء 
والغيب غيب لا شهود فيهء لا تدركه الأبصار. 
فالغائب المشهود غيبة إضافة. فانصرف وهو 
يقول: الغيب غائب في الغيب. وكنت وقت 
اجتماعي به في هذا المقام قريب عهد بسقيط 
الرفرف بن ساقط العرش» في بيت من بيوت 
الله - تعالى - وفي هذا المشهد يجتمع الضدان 
m‏ أزالهم بما به أحضرهم من الوجه الذي 
أحضرهم. وإذا gins‏ العبد بذوق هذا Aadi‏ 
حكم على الحق - تعالى - في كونه alb‏ 
وهو باطن من ذلك am JE‏ الذي هو به ظاهرء 
وكذلك حكم کونه أول من الوجه الذي هو 
آخرء لا من وجهين مختلفين ولا بنسبتين. 
وليس للعقل في هذا المشهد مجال. وكذلك 
يعلم المحقّق بعد هذا المشهد كيف تضاف 
النسب إلى الله - تعالى - من عين واحدة» لا 
في الوجوه المختلفة التي يحكم بها العقل في 
nn‏ وهذا المشهد من مشاهد الطور الذي 
وراء الطور العقلي . وهذا المشهد هو مقام 


ARE: 


دائمًا باجتهاده في مرضاة من mr‏ والمحبٌ 
مشغول باتّكاله على محبوبه» والعارف مشغول 
بسكونه إلى معروفه» والموجود مشغول بفقده 
في وجود من أوجده والله تعالى من وراء جميع 
ذلك محيط . Qum‏ رتب ۰۱۱۷ OY‏ 


مقام 22541 


UT -‏ مقام التوبة» فهو بحسب الشريعة: ترادف 
نعم الله تعالى على العبد التائب. ولهذا dis‏ 
جميع al‏ حسئات. (نابلسي» cl‏ 
14 0( 

UT -‏ مقام التوبة بحسب الحقيقة: فهو الرسوخ 
في درجات القرب من قبل قوله عليه السلام: 
ASA Us uis die ou dr‏ الله في 


e سَبْعِينَ مَرّة". (نابلسي»‎ pa 
GE cv 
ثالث‎ plis 


- أشار (الشيخ أرسلان الدمشقي) إلى المقام 
الثالث بقوله (والتوحيد) أي إفراد الله تعالى 
بالوحدانية في الوجود فلا وجود لشيء من 
الأشياء Y] Ul,‏ بوجوده سبحانه وتعالى بحيث 
O‏ وجوده تعالى هو ذلك الوجود الذي وجد به 
ذلك الشىء» ولا وجود لذلك الشىء من نفسه 
بوجود آخر غير وجوده تعالى: أما ذلك الشيء 
في ذاته وتشخّصه فليس هو وجود الله تعالى 
لأنّه هالك باطل ووجوده تعالى حق ثابت قال 
ass FD : us‏ عَالِكُ إلا 455 (القصص : 
«(AA‏ أي إلا al‏ وذاته هي وجوده القديم 
الذي قام به كل en‏ ولهذا لم يختلف وجود 
كل شيء لأنه واحد واختلفت الأشياء وتعدّدت 
وتكثرت وتميّز بعضها عن بعض من حيث 
ماهيّاتها وصورها ومقاديرها وأرواحها 


مقام أول 
في نور الوجود صدقت. (تابلسي» ol‏ 
OE TY‏ 


مقام أول 

- الأعمال وهي فعل الأوامر القطعية والظئية 
والكفٌ عن المناهي القطعية والظتية على وجه 
الاخلاص والخشوع لله تعالى (متعلّقة بالشرع 
الشريف) أي منوطة به وتايعة cal‏ ومعلومة مته» 
وموقوفة عليه» وراجعة في معرفتها إليهء بحيث 
لا حركة للمكلف ولا سكون في ظاهره وباطنه 
مما يُسمّى عملا واعتقادًا إلا وله في الشرع 
الشريف حكم مخصوص لا يعلم إلا من الشرع 
ولا يعرف إلا منه؛ ولهذا كانت معرفة الشرع 
الشريف أول المقامات في السير إلى الله تعالى 
ما لم يندرج العبد في المقام الثاني إذا كان من 
أهل الجذب الصحيح اعتناء من الله تعالى به. 
والواقف في هذا المقام الأول منقطع عن الله 
تعالى لعدم 45 إلى ما بعده. (نابلسي» رت» 
(OY Vt‏ 


مقام التقوى 

un -‏ رضى الله عنه (النابلسي) أحوال أهل هذه 
المقامات الأربعة مقام التقوى ومقام Eod!‏ 
ومقام المعرفة ومقام الفقد فقال: Y)‏ سكون) 
ظاهرًا ولا GED ELU‏ عن الحركة لتقواه فهو 
مجتهد دائمًا في التقوى cst) Yea‏ (ولا 
عزم) ES‏ ولا ضعيفًا (لمحب) بل هو JE‏ 
على محبوبه Glo‏ فى كل حال ولا يحب إلا ما 
أحبّه له محبوبه» (ولا حركة) في الظاهر ولا في 
الباطن (لعارف) بل هو ساكن دائمًا تحت 
سطوات القدرة الالهيةء (ولا وجود) في البصر 
ولا في البصيرة (لمفقود) بل الموجود عنده هو 
الله تعالى وحده على كل حال» فالمتقی مشغول 


مقام الذات 


الله قصد السبيل. والواقف في هذا المقام 
الثاني منقطع عن الله تعالى أيضًا لعدم ترقيه إلى 
ما بعده مما هو المقصود. cy ebl)‏ 
j OF Vt‏ 


مقام الجمع 


- إذا كنت معه ob (D‏ كنت ناظرًا إليه تعالى 
مشتغلًا به تعالى عن نفسك» حجبك عن نفسك 
فلا تجد نفسك معه تعالى ويبقى هو تعالى ولا 
أنت. وهذا مقام الجمع» وإذا كنت معك أي 
مع نفسك لا معه تعالى بل كنت مُعرِضًا عنه 
تعالى مشتغلًا بنفسك عن الاشتغال به وهو مقام 
الفرق استعبدك له أي جعلك عبدًا له تعالى 
وأتعبك بأنواع التكاليف الشاثة. (نابلسي» 


رت» 0,04( 


مقام الذات 


- ثم لما قرغ (النابلسي) من ذكر العارف الذي هو 
في مقام الصفات شرع في ذكر المستغرق الذي 
هو في مقام eI‏ ولم يذكر حرفا ble‏ 
لعدم مناسبته مع ما قبله كأنه eie‏ آخر على حدة 
فقال: (الموجود) بنفسه في حضرة تجلي وجود 
الحق تعالى سبحانه وتعالى حيث هو في مقام 
العارف بعد 16 نقسه في نفس المتجلي الحق 
سبحانه وتعالى حيث هو في مقام الصدّيق كما 
سبقت الإشارة (ما له) في نفسه (وجود) ولا في 
حضرة التجلّي عنده غير وجود المتجلي من غير 
es‏ لخروجه من الحضرات الالهية واندراجه 
في غيب الهويةء فمقامه جحود عقام العارف 
كما قلت في هذا الوقت من النظم. (نايلسي» 
رت ۱۳۸ (V‏ 


١٠6 


ونفوسها لأنها غيره تعالى» وتقدّس عنها علوًا 
كبيرًا . eue LU)‏ رت » («vo‏ 


ob plis 
أشار (الشيخ أرسلان الدمشقي) إلى المقام‎ - 
الثانى بقوله (والتوگل) على الله تعالى ظاهرًا‎ 
وباطنًا بترك الاهتمام والاعتماد على غير الله‎ 
من جميع الأسباب الشرعية كالطاعات للثواب‎ 
والمخالفات للعقاب أو العادية كالأكل للشبع‎ 
وشرب الماء للريّ وليس الثوب لستر العورة أو‎ 
ذلك. والعقلية‎ pus دقع ألم البرد أو الحرّ‎ 
كاستعمال الحواس لادراك الجزئيات أو الفكر‎ 
اعتماد‎ OB لادراك الكليات وما أشبه ذلك‎ 
المكلّف بقلبه على شيء من هذه الأسباب‎ 
واتكاله عليه وطمانيئة قلبه به يمنعه من التوگل‎ 
على الله تعالى» لا الاشتغال بهذه الأسباب‎ 
كلها مع عدم الاعتماد عليها بالقلب وعدم‎ 
BAI ذلك لا يمنع من‎ Óp طمأنينة القلب بهاء‎ 
عليه تعالى وهذا هو المطلوب من المكلف في‎ 
معاطاة الأسياب دون الأول (متعلّق بالايمان)‎ 
تعالى لأنه خالق الوجود كله كما قال تعالى‎ TA 
AY (الفرقان:‎ GS pie ڪل تر‎ GES 
وأن لا تأثير لما سواه تعالى مطلقًا في أثر ما‎ 
له ومأخوذ‎ pbs يعني أن التوگل منوط بذلك‎ 
منه موقوف حصوله عليه ومستند في وجوده إليه‎ 
بحيث لا يمكن المکلّف أن يتوكل عليه تعالى‎ 
بعد إيمانه وتصديقه أنه تعالى هو المنفرد‎ Yl 
وحده بإيجاد جميع الكائنات» وتحريكها‎ 
وتسكينها في خير أو شر أو نفع أو ضرر ولا‎ 
تأثير لسبب من الأسباب مطلقاء وإذا لم يكن‎ 
التوكل‎ op عند المكلف استحضار جميع ذلك‎ 
على الله تعالى بعید عنه غير ممكن حصوله له‎ 
لاعراضه عن الباب الموصل إليه تعالى وعلى‎ 


١5 


الحضرة الجامعة التي تطلبها الممكنات 
بأحكامهاء وهي الصور الظاهرة في الوجود 
الحق. (جزائري» (Y1 «44A Yes so‏ 


مقام doa‏ 
- إذا كنت معه (الله) ol‏ كنت ناظرًا إليه تعالى 


مشتغلا به تعالى عن نفسك» حجبك عن نفسك 
فلا تجد نفسك معه تعالى ويبقى هو تعالى ولا 
أنت. وهذا مقام الجمع» وإذا كنت معك أي 
مع نفسك لا معه تعالى بل كنت LD ph‏ عنه 
تعالى مشتغلًا بنفسك عن الاشتغال به وهو مقام 
الفرق استعبدك له أي جعلك عبدًا له تعالى 
وأتعبك بأنواع التكاليف الشاقة. (نابلسي» 
(V «o£ mp‏ 


مقام الفقد 
- (ساكن) لا حركة له من نفسه في باطنه ولا في 


ظاهره وقد زال اجتهاده بمحيّته زوال اتکاله 
بمعرفته» فهو ساكن لا مجتهد ولا متکل حتی 
لو ترك سكونه رجع إلى مقام المحبة وزال عنه 
طور المعرفة الذي لا حركة له فيه من cad‏ 
(والموجود) بربه (مفقود) عن نفسه فوجوده 
فقده فلا حركة ولا سكونء فكما زالت عنه 
الحركة زال عنه السكون أيضًا في مقام الفقد 
وقام وجود الحق تعالى مقام وجوده فهو 
الموجود المفقود. وهذا نهاية الوصول إلى الله 
تعالى » ومتى ترك SI‏ جع إلى مقام المعرفة. 
(نابلسي» (e Y e)‏ 

os‏ رضي الله عنه (النابلسي) أحوال أهل هذه 
المقامات الأربعة مقام التقوى ومقام المحبّة 
ومقام المعرفة ومقام الفقد فقال: (لا سكون) 
ظاهرًا ولا باطنًا (ÉD)‏ عن الحركة لتقواه فهو 
مجتهد دائمًا في التقوى Yeal‏ واجتناباء (ولا 


مقام الذئب 

- مقام الذنب: Ul,‏ المقام الذي للذنب فهو 
بحسب الشريعة: الاستعداد والتهيئة لظهور أثر 
الغضب الالهي من اسمه المنتقم. وفي الحقيقة 
EAT "‏ تحت أسمه الرحمن » کالأرض 
المجدبة الطالبة للري رغبة في الانبات» OB‏ 
الأرض الريائة يقر إليها التبات في الاخراج 
وهي مستغنية عن المطر بخلاف الأولى. فمقام 
الذنب wol‏ من مقام الطاعة لهذا المعنى. 
(نابلسي» أشء QA «AV.‏ 


alas‏ الرب 
dy -‏ - رضي الله ee‏ (ابن عربي) - ol‏ مقام 
Out‏ وهو حضرته الجامعة للأسماء الربيةء 
التي يقتضيها مسمّى o JE‏ والمريوب ليس لها 
أمان. لأنها حضرة جامعة للأضداد. ولكلّ 
مريوب منها رب يخصّهء إذ من المحال أن 
يكون لعبد الرتٌ ade‏ بالأصالة والاستحقاق. 
فإذا كان العبد مرضيًا عند )4 الخاص به» وهو 
الاسم الطالب إيجاده من الحضرة الكلية 
الالهية؛ فلا يأمن أن يكون غير مرضي عند 
رب عبد آخرء وهو الاسم Seul‏ بذلك العبد 
الآخر. والحضرة الربّية الإلهيّة جامعة للأرباب 
كلها . da‏ على ما ذكرناه المعاينة الكشفية لأهل 
الكشف والعقول. من حيث مرتبتهاء لا تعرف 
هذا إلا بتعريف إلهي. (جزاثري» Ole‏ 


لاح (YY‏ 
- قوله تعالى: (ie 5 D d»‏ رد4 
(النازعات: .(f£*‏ هو ما وصف به نفسه من 


الصفات والنعوت والأسماء» أو وصفته به 
أنبياؤه ورسله. PEP‏ ما وصفوه إلا بما أعلمهم 
به أنه من أوصافهء فالمقام الالهي الربّاني في 
قوله: ÉD‏ َي (النازعات: AUS Gr‏ عن 


مقام المحبة 


plas‏ الفناء 


yv 


عزم) قويًا ولا ضعيفًا (لمحب) بل هو JE‏ 


على محبوبه دائمًا في كل حال ولا يحب إلا ما - إعلم أنَّ الايمان على خمسة أقسام: إيمان عن 


تقليد وهو الايمان الناشئ عن الأخذ بقول 
الشيخ من غير دليلء وإيمان عن علم وهو 
الايمان الناشئ عن Gin‏ العقائد بأدلتهاء 
وإيمان عن عيان وهو الإيمان الناشئ عن مراقبة 
القلب لله بحيث لا يغيب عنه طرفة عين» 
وإيمان عن حق وهو الإيمان الناشئ عن 
مشاهدة الله il‏ وإيمان عن حقيقة وهو 
الإيمان الناشئ عن كونه لا يشهد إلا الله 
فالتقليد للعوام» والعلم لأصحاب AY‏ 
والعيان لأهل المراقبة ويسمّى مقام المراقبة» 
والحق للعارفين ous‏ مقام المشاهدة 
والحقيقة للواقفين ويُسمّى مقام الفناء ge‏ 
يفنون عن غير الله ولا يشهدون إلا Ll, cU]‏ 
حقيقة الحقيقة فهي للمرسلين» وقد منعنا الله 
من كشفها فلا سبيل إلى بيانها. (بيجوري» 
تم Qvo‏ 


مقام المحية 

un -‏ رضى الله عنه (النايلسي) أحوال أهل هذه 
المقامات الأربعة مقام التقوى ومقام المحبّة 
ومقام المعرفة ومقام الفقد فقال: (لا سكون) 
ظاهرًا ولا باطنًا (EL)‏ عن الحركة لتقواه فهو 
مجتهد دائمًا في التقوى امتثالا واجتنايّاء (ولا 
عزم) قويًا ولا ضعيقا (لمحب) بل هو متكل 
على محبوبه دائمًا فى كل حال ولا يحب إلا ما 
أحبّه له محيوبه» (ولا حركة) في الظاهر ولا في 
الباطن (لعارف) بل هو ساكن Lis‏ تحت 
سطوات القدرة الالهية؛ (ولا وجود) في البصر 
ولا فى البصيرة (لمفقود) بل الموجود عتده هو 
الله JUS‏ وحده على كل حال» فالمتقي مشغول 
دائمًا باجتهاده في مرضاة من ctl‏ والمحبٌ 


أحبّه له محبوبه» (ولا GS m‏ في الظاهر ولا في 
الباطن (لعارف) بل هو ساكن دائمًا تحت 
سطوات القدرة UNI‏ (ولا وجود) في البصر 
ولا في البصيرة (لمفقود) بل الموجود عنده هو 
الله تعالى وحده على كل حال» E‏ مشغول 
دائمًا باجتهاده في مرضاة من cli‏ والمحبٌ 
مشغول باتکاله على محبوبه» والعارف مشغول 
بسكونه إلى معروفهء والموجود مشغول بفقده 
في وجود من أوجده والله تعالى من وراء جميع 
ذلك محيط . (نابلسي» رتء (£V‏ 


بين مقام الفقد بقوله (من 335 بالبلاء) الذي 
يرسله الله تعالى إليه على يد نفسه أو غيره ol‏ 
Ac;‏ للبلاء عنده LE‏ وسرورًا مع أنه يقتضي 
الحزن والألمء (فهو موجود) dm‏ قائم مع 
نفسه حيث وجد منه مقدار ما يصرف به عنه 
الحزن والألم ويجلب له به الفرح والسرورء لو 
كان مفقودًا كما يزعم عن نفسه لكان LU‏ 
بالحق تعالى لا بنفسهء والحق تعالى ما أرسل 
إليه ذلك البلاء إلا ليدركه به الحزن والألم كما 
ورد أن عارفًا بالل تعالى جاع Ki Un‏ فقال له 
مريده أتبكي من الجوع؟ قال ما جوعني إلا 
لأبكي. ue DU)‏ رت» )٠١ 031٠١‏ 


في ذكر التفاوت بين مقام المحبة ومقام الفقد: 
Db‏ صاحب مقام المحبة محب» وصاحب مقام 
الفقد محبوب OUS,‏ بينهماء ققال (المحب) 
الصادق لله تعالى وهو الذي انجلت له محبته 
لكل شىء ولو لنفسه وذهب عنها صدا الأشياء 
كلها فرجعت إلى Zone‏ الحق. (نابلسي» رت» 
(T1۲‏ 


١١١مل‎ 


وعظمت الجباية فتصلح أحوال المالية وتنتة 

الدولة من الفقر إلى الثروة» ولكن إذا كثرت 
الرسوم والضرائب على آهل المغارم من ذوي 
الصناعة والزراعة فإن الأمل يذهب من نفوسهم 
بقلّة النفع ويقابلون بين قلّة الثمرة وكثرة المغارم 
فتقبض أيديهم عن الاعتمار فتنقص بذلك 
الجباية وتزداد الدولة «xb‏ فتكون زيادة 
المغارم UAE‏ ونقصانها زيادة. Ul,‏ الإدارة 
فلا بد لها من كمال التغيير وتمام التحوير 
لتمكن الخيانة وتأصل الفساد في الكثير من 
فروعها بما كان من إهمال القوانين وإضاعة 
الحقوق وترك العقاب لمستحقّه والمكافأة 
er‏ حتى زاد المسيء جراءة ووقاحةء 
gus‏ في أساليب AS‏ وأنواع المضرّة 
وصنوف الظلمء ورأى He‏ الجوّ من 
المعارضين فنفر ما شاء أن ينفر وضعفت La‏ 
المحسن يما يزيد من انحطاط أمره وخمول 
ذكره وضعة شأنه واتخفاض مكانه يؤاخذ على 
Ji‏ الهفوات ولا Uis,‏ على أعظم الحسنات 
في حال كون غيره يسامح على الكبائر وتختلق 
له المحاسن والمآثرء فله العذر وعلى المحسن 
الوزر. (إسحقء (GO ges‏ 


مقام المراقية 
- إعلم أن الايمان على خمسة أقسام: إيمان عن 


تقليد وهو الايمان الناشئ عن الأخذ بقول 
الشيخ من غير دليل» وإيمان عن علم وهو 
الإيمان الناشئ عن معرفة العقائد بأدلتهاء 
وإيمان عن عيان وهو الايمان الناشئ عن مراقبة 
ol‏ عن حق وهو الايمان الناشئ عن 
مشاهدة الله بالقلب. وإيمان عن حقيقة وهو 
الإيمان الناشئ عن كونه لا يشهد إلا الل 


مقام المدنية والعلم 


مشغول JEU‏ على محبوبهء والعارف مشغول 
بسكونه إلى معروفهء والموجود مشغول بفقده 
في وجود من أوجده والله تعالى من وراء جميع 
ذلك محيط. (نابلسي» رت )۱٤ MV‏ 

n -‏ مقام المحبة بقوله (المحبٌ الصادق) في 
محيّة الله تعالى (قد خلا) أي pj‏ (قلبه مما 
سواه) أي سوى نفسه يعد خروجه عنها فهو 
Cou‏ لنفسه بعد قنائه عن نفسهء فالحق Cour‏ 
للحق. OY 0118 om ekl)‏ 

- في ذكر التفاوت بين مقام المحبة ومقام الفقد: 
ob‏ صاحب مقام المحبة محب» وصاحب مقام 
الفقد محبوب وشتان بينهماء JUS‏ (المحب) 
الصادق لله تعالى وهو الذي انجلت له محيته 
لكل شىء ولو لنفسه وذهب We‏ صدأ الأشياء 
كلها فرجعت إلى محيّة الحق. (ئابلسي» رت 
(AR TA LA:‏ | 


مقام المدنية والعلم 

- لا نجاة L‏ مما نرهب ولا نجاح بما نرغب Y)‏ 
بإصلاح الأمور وتسديد الأحوال والخروج من 
محطة الخشونة والجهل إلى مقام المدنية 
والعلم. Ub‏ الأول فقد كان من عوائق 
حصوله النازلة السياسيةء وقد انجلت يما 
علمناه من صدور col al‏ وليتها لو سلمت من 
تداخل الأجنيي Lo‏ جعل له علينا Xa‏ وفضلا 
وقوى che‏ على أعناقنا ومراقبتناء فعفا الله 
عمّن دعاه الميل الذاتي إلى تأخير الزمان. فلم 
يبق إلا النظر فى الأمور المالية والاحوال 
الاداريةء UU‏ المالية فلا مندوحة عن تقريرها 
على حال يمكن معها تخفيف الودائع وتقليل 
الضرائب ep‏ إذا قلت على الرعايا نشطوا 
للعمل ورغبوا فيه فتكثر العمارة وتحصل الراحة 
والهناء: وإذا كثر الاعتماد sue alj‏ الضرائب 


مقامات 


طور المعرفة الذي لا حركة له فيه من نفسه. 
(والموجود) up‏ (مفقود) عن نقسه فوجوده 
فقده فلا حركة ولا سكونء US‏ زالت ae‏ 
الحركة زال عنه السكون أيضًا في مقام الفقد 
وقام وجود الحق تعالى مقام وجوده فهو 
الموجود المفقود. وهذا نهاية الوصول إلى الله 
تعالى» ومتى ترك فقده رجع إلى مقام المعرفة . 
(نابلسيء QY Y em)‏ 

os -‏ رضي الله عنه (النابلسي) أحوال آهل هذه 
المقامات الأربعة مقام التقوى ومقام المحبّة 
ومقام المعرفة ومقام الفقد فقال: Y)‏ سكون) 
ظاهرًا ولا باطنًا (A)‏ عن الحركة لتقواه فهو 
مجتهد دائمًا في التقوى tai‏ واجتنابًاء (ولا 
عزم) قويًا ولا ضعيفا (لمحب) بل هو JE‏ 
على محيوبه دائمًا فى كل حال ولا يحب إلا ما 
أحبّه له محبوبه» (ولا حركة) في الظاهر ولا في 
الباطن (لعارف) بل هو ساكن دائمًا تحت 
سطوات القدرة الالهية» Yy)‏ وجود) في البصر 
ولا في البصيرة (لمفقود) بل الموجود عنده هو 
الله تعالى وحده على كل حال» فالمتقی مشغول 
دائمًا باجتهاده في مرضاة من cll‏ والمحبٌ 
مشغول JU‏ على محبوبه» والعارف مشغول 
بسكونه إلى معروفهء والموجود مشغول بفقده 
في وجود من أوجده ds‏ تعالى من tos‏ جميع 
ذلك محيط . (نابلسي» رت ۱۱۷ )۱٤‏ 


مقامات 

- (المقامات) جمع مقام كحمامات جمع حمام 
واصطبلات جمع اصطبل مجموع بالألف 
والتاء op‏ كان مذكورّاء وهو الحالة 
المستمرّة التي يدركها السالك ويجد بسببها 
في نفسه نشاطًا إلى تلقّي المدد من الجناب 
الأقدس» لم يجده قبل ذلك ولم يذكر الأحوال 
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فالتقليد للعوام» والعلم لأصحاب «ax‏ 
والعيان لأهل المراقية ويسمّى مقام (X31 JI‏ 
run‏ للعارفين per‏ مقام المشاهدة» 
والحقيقة للواقفين ts‏ مقام الفناء ee‏ 
يفنون عن غير الله ولا يشهدون إلا oU‏ وأما 
حقيقة الحقيقة فهي للمرسلين» وقد منعنا الله 
من كشفها فلا سبيل إلى بياتها. (بيجوري»› 
تمر فد (F1‏ 


alas‏ المشاهدة 
- إعلم أن الايمان على خمسة أقسام: إيمان عن 
تقليد وهو الايمان الناشئ عن الأخذ بقول 
الشيخ من غير دليل» وإيمان عن ge‏ وهو 
الإيمان الناشئ عن معرفة debb sud‏ 
وإيمان عن عيان وهو الايمان الناشئ عن مراقبة 
القلب لله بحيث لا يغيب عنه طرفة عين» 
وإيمان عن حق وهو الايمان الناشئ عن 
مشاهدة الله بالقلب. وإيمان عن حقيقة وهو 
الإيمان الناشئ عن كونه لا يشهد Y]‏ اش 
فالتقليد للعوام» والعلم لأصحاب الأدلةء 
والعيان لأهل المراقبة ويسمّى مقام المراقبة» 
والحق للعارفين ans‏ مقام المشاهدةء 
والحقيقة للواقفين ويُسمّى مقام الفناء لأنهم 
يفنون عن غير الله ولا يشهدون إلا cog)‏ وأما 
حقيقة الحقيقة فهي للمرسلين» وقد منعنا الله 
من كشفها قلا سبيل إلى بيانها. (بيجوري»› 

(Yo تمرء‎ 


alia‏ المحرفة 
- (ساكن) لا حركة له من نفسه في «bU‏ ولا قي 
ظاهره وقد زال اجتهاده بمحبته زوال اتکاله 
بمعرفته» فهو ساكن لا مجتهد ولا متكل حتى 
لو ترك سكونه رجع إلى مقام المحبة وزال عنه 
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مقامات الإيمان 


نظرًا للكسب فقطء وعند EI Jal‏ آنه لو لم 
يقتل لجاز أن يموت فى ذلك الوقت وأن لا 
يموت فيه EN‏ لا اطلاع لنا على ما في علم 
(dl‏ فيحتمل لو لم يقتل أن يموت في ذلك 
الوقت إن لم يكن عمره في علم الله أكثر من 
ذلك» ويحتمل أن لا يموت فيه إن كان عمره 
في علم الله أكثر من ذلك وهذا التجويز ذاتي 
على قرض عدم قتله كما هو ظاهرء وإلا فقد 
بان بقتله أن الله علم موته في ذلك الوقت فلا 
يتخلف . (بييجوري » QT ous‏ 


مقدار الشغل 
- إن كل xd‏ مجموع شغلها المنجز يساوي 


مجموع احتياجاتها البشرية» DP‏ فرضنا في 
القضية المتقدّمة أن إقليم 'الشلوك" و"الدنكة' 
بالسودان إقليم فلاحة وأن مقدار أهله مليون 
ومساحة أرضه عشرة ملايين من الفدادين» وأن 
الشخص الواحد يكفيه فى غذائه فدان dt‏ 
فتكون أرض هذا الاقليم كافية لغذاء ipte‏ 
ملايين من الأنفس» فهي زائدة تسعة ملايين عن 
حاجة أهلها الموجودين بهاء فكل إنسان من 
الأهالي يشتغل بقدر ما يلزم لحاجته؛ فالعمل 
الزراعي لا يكون من الجميع إلا بقدر المؤنة 
اللازمة للجميع› دون الزيادة عليهاء وفي هذه 
الحالة يكون عمل كل إنسان PL‏ من طاقته 
وجهده» ودون قواه الطبيعية» بحيث يكون له 
من البطالة نصيب عظيم» وأيضًا لا يزرعون في 
هذه الحالة من إقليمهم إلا المزارع الخصبة 
التي تكون سهلة الحراثة قريبة السقيء بدون أن 
يكون فيها كبير مشقّة على الحارث. فتلك 
الأمة. التى فرضنا اتصافها بتلك الصفات» 
تقنع بالفلاحة اليسيرة» وتكتفي بقدر القوت 
الضروري» لملازمة الكسل وحب الراحة للطبع 


لأنها فهمت بالطريق الأولى وهي غير مستمرّة 
بخلاق المقامات. وإِنّما كان أسيرها لوقوفه 
عندها لا عند ريه سبحانه «lb,‏ لها لا لربه 
واشتغاله يها لا بربه؛ وهذا OÙ‏ من يطلبها من 
cu‏ مقامات لا من حيث هي ظهور الحق 
سبحانه وتعالى 4 فيها. hU‏ رت» 
(Y «EA‏ | 

- المقامات سبع: مقام ظلمات الأغيار ومقام 
الأنوار ومقام الأسرار ومقام الكمال ومقام 
الوصال ومقام تجلّيات الأفعال ومقام 
تجليات. الصفات» وكلما كان الإنسان في 
عقام فهو محجوب به Le‏ بعده إلى السابعء 
ومن كان في السابع فهو محجوب بتجليات 
الأسماء عن es‏ الذات. وقال شيخ الطريقة 
الجنيد ريما يذوق الانسان المقامات السبعة 
ولم يتم الأول» فعلم أن الفتح الربّاني ليس هو 
تلقّى الأسماء بل هو نور يعطيه الله تعالى لمن 
يشاء سواء فى أثناء الأسماء أو بعدها. 
(سنوسی» (lo YVA M‏ 


مقامات الايمان 

Gl -‏ مقامات الايمان» فهي كثيرة» منها: مقام 
التوحيدء ومقام الصبرء ومقام التوكل» ومقام 
الزهدء ومقام الرضاء ومقام الخشية» ومقام 
الاخبات» ومقام الاعتصام» ومقام المحبة» 
ومقام الذل والافتقادء ومقام المناجاة في 
الأسحار. (نابلسي» OVIE uu‏ 

مقتول 

- مختار أهل السنّة ol‏ كل مقتول ميت بانقضاء 
عمره وحضور أجله في الوقت الذي علم الله 
حصول موته فيه Tl‏ بخلقه تعالى من غير 
مدخلية للقاتل فيه» وإِنّما وجب عليه القصاص 


مقدم 
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إذا ولّواء والعرب Es‏ ذلك كله شجاعةء 
ويجعلون أول مراتب الشجعان I‏ سمي 
بذلك لاهتمامه وعزمه. ثانيها : المقدام» سمي 
بذلك للاقدامء وهو i‏ الإحجام. 
(ToT cMSI (Sa agb)‏ 


» 


مقدر 

- لم يرد في الكتاب ولا في (ELI‏ ولا عن أحد 
من الخلفاء أو المحققين» من صدور هذه 
cast‏ إن الله تعالى خلق وجودًا محضًا حادثًا 
وجعله للموجودات الحادثة» على معنى أله 
تعالى : خلق الحوادث» وخلق لها أيضًا وجودًا 
حادثًا. وإنّما الوارد في الشرع أن الله تعالى 
خالق كل شيء» أي: مقدّر للأشياء بمقادير 
Age‏ له سبحانه. كما قال تعالى: deb‏ 
ڪل ىو دد (X‏ (الفرقان: ۲). فالخَلق 
هو التقديرء لا الايجاد. ولئن كان هناك وجود 
حادث aile LAÍ‏ الله تعالى للأشياء كما خلق 
الأشياءء فإن ذلك الوجود الحادث. وتلك 
الأشياء كلها قائمة بالوجود القديم. وذلك 
الوجود الحادث» مع تلك الأشياءء معدومات 
في ذلك الوجود القديم DU‏ فيه» لا وجود 
لها غيره» على كل حال. والأشياء هى الظاهرة 
لبعضها بعضّاء بإظهار الله تعالى» ذلك بمتزلة 
شعاع الشمس الظاهر عن الشمس القائم 
(نابلسي» C308 gs‏ ۲۲) 


m 
القضيّة قول حبري . وهي تنقسم باعتبار تركيبها‎ - 
واحدة نحو زيد‎ Xa إلى حمليّة وهي ما كانت‎ 
كاتب . وشرطيّة وهي ما تركبت من قضيّتين نحو‎ 
الطرف الأول من الحملية موضوعًا‎ Per 


البشري» فكل فرد من al al‏ هذا الإقليم مستعد 
لأن يصرف ثلاثة أرباع زمنه في si č!‏ 
البطالة والراحة› بدون أن يعود عليه ضرر في 
احتياجاته الأولية وأقواته المعاشية» فلا يضرّه 
ضياع الأوقات. والغالب أيضًا ol‏ الأهالي, 
الذين هم بهذه المثابة» لا يكادون يخرجون عن 
هذه الحالةء ما لم تغلب على طباعهم 
وأحوالهم حالة أخرى تعادل قوة الاحتياجات 
الأوليّة» كالتناسل والتوالده أو تشوقهم 
الحكومة إلى ذلك أو تجيرهم OB cae‏ 
الكثرة تستجلب الحاجة» lgd‏ يزيد عددهم 
وينمو في قليل من السنين» ويصير ضعفين» 
فيتضاعف مقدار زراعتهم بذلك. فيكون 
للمليونين من الأنفس مليونان من الفدادين» 
وفي مدة مساوية لما ذكر يكون عدد الأهالي 
أربعة ملايين» وهكذاء إلى أن يبلغ alie‏ 
الأهالى عشرة ملايين بقدر ما تكفيه من الغذاءء 
UNSS‏ إحساسات قوية بصعوبة تحصيل 
غذائها لكثرة أهاليهاء قلا تكاد تتحصّل منه 
على الكفاية: فكل شخص من الأهالي نقص له 
شيء من غذائه اضطرٌ على أن يصرف جميع 
زمنه وجميع قواه في تحصيل الغذاء والمؤنة» 
قفي هذه الحالة يتجدّد لأهالي هذا الاقليم صفة 
نشاط sel‏ فيكون مقدار الشغل عندهم 
والعمل الكافي لهم صرف ما يستطيعونه من 
AS‏ والاجتهاد والقوة والنشاطء ولا Jig‏ 
تتزايد عندهم القوة النشاطية والانتفاع 
بالأراضى الزراعية Ub‏ ما كانت خصوبتها. 
(طهطاوي» اکا (Te PNE‏ 


مقدام 
Ul -‏ الشجاع: فالداعي إلى البراز» والمجيب 
داعيه إلى ذلك» والبطل المحامي لظهور القوم 


AAAY 


الشمس طالعة أصغر المطلوب وهو مقدّمة 
لأنّه شرطيّة قوله وتسمّى هذه المقدّمة أي التي 
طرفها أصغر المطلوب قوله وطرف المقدّمة 
الأخرى الخ وهذا هو المسمّى بالحدٌ الأكبرء 
وقوله وهو محموله إن كان الخ فإذا قلت De‏ 
كل إنسان حيوان إلى آخر ما تقدّم فطرف 
المقدّمة الأخرى وهو الجسم أكبر المطلوب 
وهو محموله لأله cles‏ وقوله وتاليه إن کان 
الخ فإذا قلت مثلًا كلما كانت الشمس طالعة 
الخ فطرف المقدّمة الأخرى وهو الليل معدوم 
أكبر المطلوب وهو تاليه لأنه شرطية» وقوله 
uL,‏ هذه المقدّمة أي التي طرفها أكبر 
المطلوب؛ قوله في ثالث وهو الوسط أي وهذا 
هو المستّى بالحد الوسط فتلخّص Ol‏ الحدود 
ثلاثة , (بيجوري » (TY AVF tem‏ 


مقذمة صغرى 


عنها لذاتها قول آخر. نحو كل جسم مرگب . 
وکل مركب حادث. فكل جسم حادث. 
وتُسمّى القضية الأخيرة نتيجة. وموضوعها 
حدًا أصغر. ومحمولها حدًا أكبر. والمكرّر في 
القضيّتين الأوليين حدًا أوسط. والقضيّة 
المشتملة على الحدّ الأكبر oi‏ كبرى. 
والمشتملة على الحدّ الأصغر مقدّمة صغرى. 
واقتران cs A JE‏ بالكبرى ضريًا . ونسبة AME‏ 
الأوسط إلى الأصغر والأكبر شكلا . (يازجي» 
قمء 11۹( 


مقدمة uS‏ 
- القياس قول مؤلّف من أقوال متى ess‏ لزم 
عنها لذاتها قول آخر. نحو كل جسم مرگب . 
وکل مركب حادث . JS‏ جسم حادث . 
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والثانى محمولًا. والطّرف الأول من الشرطية 

Q ۱۸ والثاني تاليًا. (يازجيء قم»‎ Ciz 
مقدّمة‎ 
إعلم أن المركب التام المحتمل للصدق‎ - 
والكذب يُسمَّى كما قاله في التلويح من حيث‎ 
اشتماله على القضاء بمعنى الحكم قضيةء ومن‎ 
حيث احتماله للصدق والكذب خيرّاء ومن‎ 
ومن حيث كونه‎ El حيث إفادته الحكم‎ 
جزء من الدليل مقدّمة» ومن حيث كونه يطلب‎ 
بالدليل مطلوبّاء ومن حيث كونه يحصل من‎ 
كونه يسئل عنه‎ um بالدليل نتيجةء ومن‎ 
مسئلة» ومن حيث كونه يفتقر إلى دليل دعوى‎ 
ومن حيث كونه محلا للبحث مبحئّاء فالذات‎ 
واحدة واختلاف العيارات باختلاف‎ 
(Y ١۷۱ الاعتبارات. (بيجوري» حبمء‎ 
قوله (السنوسي) طرف إحدى مقدّمتيه الخ هذا‎ 
هو المسمّى عندهم بالحدّ الأصغرء وهذا بقطع‎ 
النظر عن كونه موضوع تلك المقدّمة أو‎ 
«JUNI محمولها على التفصيل الآتى في‎ 
وكذا يقال فيما بعد وقوله أصغر المطلوب» أي‎ 
الذي هو النتيجة» وسيذكر في الشرح وجه‎ 
تسمية ذلك أصغر قوله وهو أي أصغر المطلوب‎ 
وقوله موضوعه أي المطلوب وقوله إن كان أي‎ 
فإذا قلت مثلا‎ cas وكذا يقال فيما‎ coo lau 
كل إنسان حيوان وكل حيوان جسم أنتج كل‎ 
إنسان جسمء فطرف إحدى المقدّمتين وهو‎ 
EY الإنسان أصغر المطلوب وهو موضوعه‎ 
حمليةء وقوله ومقدمه إن كان الخ فإذا قلت‎ 
كلما كانت الشمس طالعة فالنهار موجود‎ Sis 
cel وكلما كان النهار هموجودًا فالليل معدوم‎ 
كلما كانت الشمس طالعة قالليل معدوم‎ 
فطرف إحدى المقدمتين وهو كلما كانت‎ 


E 


مُقلد 
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مقدور واحد 

- لما ثبت بالبرهان Sl‏ الخالق هو الله سبحانه 
وتعالى» وبالضرورة à]‏ لقدرة العيد مدخلا في 
بعض الأفعال كحركة البطش دون البعض 
كحركة الارتعاش» احتجنا فى التخلقص عن 
هذا المضيق Si‏ الله خالق للفعل لكن للعبد فى 
الاختياري منه كسب» والمقدور الواحد يدخل 
تحت قدرتين بجهتين مختلفتين؛ فيدخل تحت 
قدرة الله تعالى ر بجهة c alédl‏ وتحت قدرة العبد 
بجهة الكسب . ور تمر 4.0( 


مقدورات 

- المرادات والمقدورات والظهورات والتعيّنات 
لا نهاية لهاء ولا Le‏ تقف عنده من حيث 
أشخاص الأجناس. (جزائريء (Yl‏ 
4144 4( 


مقطوع 

+ المتطوع جو الموقوف على Ys si‏ أو 
Shan ce‏ كان أو منقطعًاء وليس tou‏ 
والمنقطع: ما سقط من رواته واحد قبل 
الصحابي. (سنوسيء مومء Oot‏ 


+ 


alae 

- قال القرافي في (الذخيرة في الباب السادس 
منها) يحرم على ee RTT‏ الأدلةء ويجب 
عليه ألا يعمل Yl‏ بقول Jie‏ وإن لم يظهر له 
دليله لقصوره عن رتبة الاجتهاد. (سنوسي» 
كو (Y coY‏ 

5j -‏ المُقلّد الصرف ممنوع من العمل بالحديث 
والاستدلال به وأقوال الصحابة» وإِنّما وظيفته 
gu‏ مُقلّده خاصّة. (سنوسيء كوء 257 (o‏ 

- إعلم ol‏ الله ورسوله وأئمة الدين من العلماء قد 


m القضية الأخيرة نتيجة. وموضوعها‎ uL, 
أصغر. ومحمولها حدًا أكبر. والمكرّر في‎ 
القضيّتين الأوليين حدًا أوسط. والقضيّة‎ 
كبرى.‎ Ax الأكبر‎ LI المشتملة على‎ 
والمشتملة على الحدّ الأصغر مقدّمة صغرى.‎ 
XE واقتران الصّغْرى بالكبرى ضربًا. ونسبة‎ 
NP . الأوسط إلى الأصغر والأكبر شكلًا‎ 
| (ARR LUE 


مقدّمتان 

GI-‏ القياس» وهو المقصود الأصلي من علم 
المنطق» فهو ما يلزمه لذاته تصديق آخرء مثال 
ذلك ما إذا قلنا : à!‏ الله سبحانه وتعالى لا ol X‏ 
يقتص من الظالم للمظلومء e‏ تقول: هكذا 
الله سبحانه وتعالى حكم «Jae‏ وکل من كان 
كذلك فإته يقتص للمظلوم من الظالم» فتكون 
النتيجة هكذا: الله سبحانه وتعالى يقتص 
للمظلوم من الظالم. فمتى سلمنا القضيتين 
الأوليتين فلا بد أن نسلم القضية OU‏ 
والقضيّتان الأولتان تسمّيان: مقدمتين: 
وإحداهما تسمّى: صغرىء والأخرى: 
كبرىء وروح القياس هو النتيجة. 
cq agb)‏ اکا ۲ء (A YEN‏ 


مقدمون 


- المقدمين جمع مقدّم وهو الذي يقدّمه القاضي 


t j^ » على المحجور والصبي . (سنوسي‎ 
OA Y*A 

مقدور 

- وقع المقدور Gare‏ بأمرين: التوكل الذي هو 


مضمون الاستخارة eals‏ والرضى بما يقضي 
الله بعده. (وهاب» (F 110 e‏ 
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عاص؛ لأنه مصادم لما جاء عليه النص» فهو 
مأزور لعمله وإفتائه بغير شرعء والعمل 
والفتوى بغير شرع حرام. قال: فعلى أهل 
cale MS pall‏ فكلما وجدوه من هذا 
النوع حرم عليهم الفتوى به والعمل» ولا يعرى 
مذهب من المذاهب عنه. وليس للمقلد أن 
يقول: Jui‏ إمامي اطّلع في ذلك على ما لم 
يطّلع cale‏ كما يقول به Jal‏ الطريقة يقة الثانية : 
ol‏ غاية ما فيه احتمال أله بلغه ذلك الحديث 
أو لم ca‏ وعلى احتمال بلوغه: هل ثبت 
عنده مرجّح أو لم يثبت؟ ghe‏ احتمال 
الثبوت: هل ذلك المرججح هو المعمول به 
في نفس الأمر أو ضدّه؟ (سنوسي» شص» 
QA e1‏ 

قال العلماء: المقلّد قسمان hee‏ بأصول 
مذهب ele‏ وقواعده بحيث تكون نسبته إلى 
مذهبه كنسبة المجتهد المطلق إلى أصول 
الشريعة وقواعدهاء فهذا يجوز له التخريج 
والقياس بشرائطه كما جاز للمجتهد المطلق» 
وغير محيط فلا يجوز له التخريج لأنّه كالعامي 
بالنسبة إلى جملة الشريعة ينبغي أن يحمل قوله 
على القسم الثاني Yy eu‏ فمشكل. 
(سنوسي » CE 0٩ à me‏ 

المُقلّد له حالتان: ثارة يحيط بقواعد مذهبه 
فيجوز له تخريج غير المنصوص على 
المنصوص TOROS js bé‏ ومع إمكانه 
بمتنع OY‏ نسبته إلى إمامه وقواعده مثل نسبة 
المجتهد المطلق إلى صاحب الشريعة وشريعته 
LS (Us‏ للمجتهد المطلق التخريج عند 
عدم الفارق فكذلك هذا alasi‏ وتارة لا يحيط 
بقواعد مذهبه فلا يجوز له التخريج وأن بعد 
الفارق لاحتمال آنه لو اطلع على قواعد مذهبه 


* 


مقلد 


أوضحوا القرق بين التقليد الذي عرفت حدّه 
أول الباب (الثالث)» والأتباع الذي هو سلوك 
طريق المتبع والاتيان بمثل ما يأتي بهء وقد 
قدمت الفرق بينهما. وإذا عقدت هذا الفصل له 
فأزيده إيضاحًاء قال ابن عبد البرء قال أهل 
العلم والتظرء o‏ العلم التبيين وإدراك المعلوم 
على ما هو e‏ فمن بان له الشيء فقد عَلِمه 
قالوا halii‏ لا علم له ولم يختلفوا في ذلك 
واستشهد بقول البحتري: 


عرف العالمون فضّلك بالعد 

م JU I JUS,‏ بالتقليد 
وقال ابن خويز منداد المالكي التقليد معناه في 
الشرح الرجوع إلى قول لا xn‏ لقائله عليه 
وذلك ممنوع منه في الشريعة» gut‏ ما ثبتت 
عليه CAR‏ وقال في موضع آخر من «US‏ كل 
من اتبعت قوله من غير أن يجب عليك قبوله 
لدليل يوجب ذلك فأنت od‏ والتقليد في 
دين الله غير صحيحء وكل من أوجب عليك 
الدليل e‏ قوله فأنت متبعه pl‏ في الدين 
e‏ والتقليد ممنوع» فعلم أن eom‏ أن لا 
pii‏ على ما جاء به الرسول Le‏ الله عليه 
وسلّم قول أحد ولا رأيه Ets‏ من كان بل ينظر 
في صحّة الحديث Yo‏ ثم في معناه BP GU‏ 
5 تيين له لم يعدل عنه ولو خالفه من بين المشرق 
والمغرب» ومعاذ الله أن 325 الأمة على ترك ما 
جاء به uu‏ صلی الله عليه وسلّم. (ستوسي» 
كوء QY NA‏ 
قال القرافي في الفرق الثامن والسبعين: إِنّه لا 
يجوز العمل والفتوى بقول الامام المخالف 
نص الكتاب والستةء ol,‏ العامل والمفتي به 
عاص لله (3s,‏ وإن كان الامام غير sul‏ 
uM‏ قائل باجتهاده: فهو مأجور والمقلّد له 


ot مقولة‎ 


مقول في جواب ما هو 

- المقول في جواب ما هو 4 oUxa‏ المحمول 
والمخبر به في ذلك. (بيجوري» حبم؛ 
4.01( 


مقول في طريق Le‏ هو 

- المقول في طريق ما هو ومعناه المذكور في 
طريق بیان حقيقة ما هو . (بيجوري» حبمء 
01« 4( 


OM gas 
من المعلوم أن أرسطاطاليس حصر الأشياء‎ - 
المتعلقة في عشر مراتب تسممى: مقولات»‎ 
فجعل المواد داخلة تحت الأولى» وجعل سائر‎ 
الأعراض داخلة تحت التسعة الأخرى.‎ 

(4 E «vost (طهطاوي»‎ 


algae‏ الإضافة 

- مقولة الإضافة» وهي النسبة بين شيئين» d^‏ 
الأب والابن» والمخدوم والخادمء والملك 
(Xe JI,‏ وكنسبة القدرة والارادة لمتعلقيهاء 
والبصر للمبصر بالقوة» وكالنسبة التي تقتضي 
المشاركة كالشبيه والمساوي والمباين 
والأصغر. (طهطاوي. اكالاء 7147 4( 


مقولة الاتفعال 
- مقولة الاتفعال. مثل الانكسار والاتحراف. 
(طهطاوي» (é Yt «YU‏ 


مقولة الأين 

- مقولة الأين» يعني جواب السؤال الذي les‏ 
بالمكان» مثل قولك: في مصرء في الحريمء 
في الفراش. (طهطاويء (o YEE VUS‏ 
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لأوجب له الاطلاع على المفرق» ونسبته إلى 
مذهبه كتسبة من دون المجتهد المطلق إلى 
جملة الشريعة. فكما يُحرّم على المُقلّد 
التخريج فيما ليس مذهب العلماء pps‏ عليه 
اتباع DYI‏ ويجب عليه أن لا يعمل Y]‏ بقول 
عالم وإن لم يظهر له دليله لقصوره عن رتبة 
الاجتهادء فكذلك هذا وهو المراد Les‏ تقدّم في 
شروط القضاء أنه لا يفتي ولا يحكم إلا 
بالنصوصء فافهم هذا التحرير فإنّه يطرد في 
القضاء والفتيا أيضًا. (سنوسي» معش» 
١ (Y* «04‏ 

- الفرق بين op clu, LÉ‏ المُقلّد كما في 
الإيقاظ Lil‏ يسأل عن مذهب إمامه فيما يجهله 
ليعمل cu‏ ولو ظهر له أن مذهب إمامه مخالف 
لكتاب الله وسنّة رسوله لم يرجع إليهماء 
Li fl‏ يفش على حكم الله ورسوله ولا 
يسأل عن رأي أحد ومذهبه» ولو وقعت له نازلة 
أخرى فتّش أو سأل من Gt‏ له من العلماءء 
ولا يازمه أن يسأل العالم الأول عنها بل أي 
de‏ لقيهء ولا يلزمه أن xm‏ برأي الأول 
بحيث لا يسمع رأي غيره ويتعضّب للأول 
وينصره بحيث لو علم Sai ol‏ كتاب أو E.‏ 
خالف ما أفتاه به لا cab‏ إليهء قهذا هو الفرق 
بين التقليد الذي عليه المتأخرونء والاتباع 
الذي عليه السلف الصالح الماضون. 
(سنوسيء (EY ux‏ 

ai‏ صرف 

alat -‏ الصرف الذي يستفتي علماء المذاهب 
ويعمل على فتواهم . (دهلوي» ردء CV (EY‏ 


مقول : 
- الجنس هو الكلّي x‏ والمقول توطئة لما 
بعده. (بيجوري » (Y3 cle em‏ 
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مقولة الجوهر 


الصور والأشكال التي ينتهي بها الكمء مثل 


الاستدارة والتربيع والكروية والتكعبية. 
(طهطاري؛ QY ء۲٤۴۳ YSI‏ 


مقولة المتى 

- مقولة المتى» وهي جواب السؤال الذي يتعلّق 
بالزمان» LS‏ إذا قلت: متى كان موجودًا 
فلان؟ فقيل: من منذ مائة te‏ أو متى وقع 
هذا؟ فقيل : البارحة. (طهطاوي» اكاك 
(v .Y££‏ 


مقوئة الملك 

- مقولة «il‏ وهو وجود شيء مع الإنسان 
منسوب إليه كاللباس والزينة والسلاح» فتعلق 
ذلك به وحوزه له هو هذه المقولة. (طهطاوي» 
اكاك QY«Y££‏ 


مقولة الوضع 

- مقولة الوضعء كحالة الجلوس والوقوف» 
وكونه قبل أو بعد أو أمام» على اليمين أو 
على اليسار. (طهطاويء Oe YEE YISI‏ 


Ola gie‏ صحة السياسة 
- حالة الاستواء: إن أعظم المقوّمات لصخة 
السياسة وإقامة الحق هو أن يكون مجرى 
شرائعها متساويًا على كل أبنائها دون أدنى 
امتياز بين الأشخاص أو تفريق بين الأحوال. 
فلا يجب الأخذ بيد الكبير ودفع الصغير. ولا 
الالتفات إلى الغني والاعراض عن الفقير. ولا 
مؤازرة القوي ومواراة الضعيف. بل يجب 
معاملة الجميع على i>‏ سواء كيلا يقع خلل في 
نظام الحق. لأن كل فئة من الناس لها منزلة في 
طريق السياسة تستدعى النظر إليها. فكما أن 
العظماء والأغنياء هم القوة الواصلة كذلك 


Agaa‏ الجوهر 
- المقولة الأولى: مقولة الجوهرء وهو جسماني 
وروحاني. (طهطاوي» اكاك QU Y£Y‏ 


atgas‏ الفعل 

- مقولة cji‏ سواء كان Cub‏ بالفاعل: Je‏ 
المشي والقيام والرقص والمعرفة والعشق» أو 
Vil‏ منه على غيره» مثل الضرب والقتل» إلى 
آخره. (طهطاويء (YEE YISI‏ 


مقولة الكم 

- الكم» وهو إما منفصل» إذا كانت الأجزاء 
متفرّقة مثل العددء أو متّصل إذا كانت الأجزاء 
مجتمعة» وهو إما متتابع» مثل حركة LUS‏ 
أو وقارء وهو المسمّى العظم أو الامتداد 
للجسم من الطول والعرض والعمق» فمن 
الطول وحده تتعقّل الخطوط» ومن الطول 
والعرض Jis‏ السطوح» ومنهما مع العمق 
يحصل الجسم التعليمي . (طهطاوي» YSI‏ 
(v.viv‏ 


مقولة الكيف 

- الكيف وقسّمه أرسطو إلى أربعة أقسام: 
فالأول: هو الاستعدادات» que‏ تهيات 
العقل أو الجسم المكسوية بالأعمال 
المتكرّرة» مثل العلوم والفضائل والرذائل 
والقدرة على الكتابة والرسم والرقص»› 
والثاني: القوى الطبيعيةء مثل قوة النفس 
والبدن كالادراك والإرادة وقوة الحفظ 
والحواس الخمسة والقدرة على المشيء 
والثالث: القوى المشاهدةء مثل الصلابة 
والرخاوة والكثافة والبرد ls‏ والألوان 
والأصوات والروائح والأذواق» والرايع : 


مكاسب 


ومبادئ الفلاحة والصناعات وقانون bé‏ 
الصحة وأصول المساحة ورسم الأرض 
والتصوير الخطَّى والألحان وكيفيّة تقوية 
الأعصاب بالحركات الرياضية فهذه الفنون 
الأولية تدرس فى المكاتب العمومية المقامة من 
الدولة أو الايالة أو البلدة أو القرية وفى 
المكاتب المطلقة ومحال المرحمة المقامة من 
خصوص أشخاص من الناس وجمعيات من 
المحسنين. Ul,‏ فنون الطبقة المتوسّطة التي 
ينتقل إليها بعد تحصيل ما يجب تحصيله من 
المعارف الأولية فهي de‏ اللغات القديمة 
والحادثة وعلم البيان والمنطق والفلسفة 
والعلوم الرياضية والطبيعية والتاريخ» وجميع 
هذه العلوم تدرس في مكاتب للدولة ومكاتب 
لأهل البلدان وأماكن خصوصية ومحال صغيرة 
لتعليم الرهبان. Gly‏ الطبقة المنتهية فمنهم من 
يتعلم بالمكاتب العالية ومنهم من يحضر مجامع 
مدرسي العلوم والإنشاء الذين يجيزون الطلبة 
بعد امتحانهم بحضرتهم» والمجامع المشار 
إليها مشتغلة بدراسة العلم الالهي وأحكام 
النوازل وصناعة الانشاء ونحو ذلك . (تونسي». 
أقرم» (c‏ 


مكاسب 

- ما دامت المنافع متفرّقة في الجهات» فلتكن 
الهمم في تحصيلها من جهاتها قضايا 
موججهاتء فلا بد لكل إتسان وكل مملكة من 
الحصول على المادة الكافية لبلوغ N « Jb yl‏ 
سيّما التي لا يُعرَى منها بشرء قال تعالى : m‏ 
tc que‏ ل Get‏ للام G‏ كوا 

Gus‏ (الأنبياء: Bb (A‏ اتعدمت المادة 

التي هي قوام m‏ لم م الحياة» ولم 

تستقم Lui‏ لأهلهاء فإذا تعذر على الإنسان 
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الصغار والفقراء هم الآلة الموصلة. فلولا يد 
الصغير لم a,‏ ساعد الكبير. ولولا تعب ذوي 
الفاقة لم تتسهل متاجر أرباب الغنى ولم DS‏ 
أموالهم ولم SE‏ قصورهم العالية وسرادقهم 
المشيّدة. (مرّاش. QE qu‏ 

- يقول - رضى الله «e‏ (ابن عربى) -: LE‏ 
المطلق الذي تعلمه مطلقًا هو عين الربٌ المقيّد 
الذي تشهده مقيّدًا. فكل مشهود مقيّد لك؛ فهو 
Oo JI‏ المطلق حقيقة Ley‏ فالمقيّد وجه من 
وجوه المطلق» واعتبار من اعتباراته . إذ لو علم 
المطلق من حيث هوء أو شوهد من حيث هو؛ 
لانقلبت حقيقته. وانقلاب الحقائق محال. 
وحيث كان الربٌ المطلق هو عين الربٌ المقيّد 
بالصور. وصورتك من جملة ما تشهدهء ومقيّدًا 
بها؛ LE‏ عينك. فكن واعتقد أنك أنت 
الموصوف JR‏ ما وصفته به تعالى» إذ الصور 
أحكام الممكنات في الوجود الظاهر في 
الصور. فهي للحق - تعالى - أسماء. 
وللممكن نعوت وصفات. من حيث أن 
الممكن متّصف بها. (جزائري» Cle‏ 
11 09( 


مكاتب عمومية 

- إعلم أن طبقات المتعلّمين عندهم ثلاث لأنّ 
المتعلّم Ul‏ مبتدئ أو متوسّط أو منتهء وانقسام 
الفنون على هذه الطبقات باعتبار سهولة الفن 
وصعوبته» فالفنون الأوّلية مثل علم الأخلاق 
وأصول الديانة والقراءة والكتابة والمفردات 
اللغوية وأصول الحساب والوزن والكيل 
وأصول التاريخ والجغرافيا ومبادئ سر 
الطبيعة والاستدلال بالموجودات الأرضية 
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يدخل في o‏ الفرض؟ وجوابه ما قاله الامام 
الراغب: من أن التكسّب في الدنياء وإن كان 
معدودًا من المباحات من 4b tas‏ من 
الواجبات من وجهء وذلك أنه إذا لم يكن 
للإنسان استقلال بالعبادة إلا بإزالة ضروريّات 
حياته فإزالتها واجبةء ON‏ كل ما لا يتم 
الواجب إلا به فهو واجب كوجويهء وإذا لم 
يكن له إلى إزالة ضرورياته سبيل إلا deb‏ تعب 
من الناس فلا o‏ أن يعوّضهم تعبا له y‏ كان 
UU‏ فمن توسّع في تناول عمل غيره في 
مأكله وملبسه ومسكنه وغير ذلك فلا À‏ أن 
يعمل لهم عملا بقدر ما يتناوله منهم Thy‏ كان 
ظالمًا لهم قصدوا إفادته أو لم يقصدوها. 
(طهطاوي» اکا (QUY Yo‏ 
إن ما يضر الحكومة يُضِرٌ الشعب وبالعكس. 
OU‏ افتقر الشعب تفتقر الحكومة» cÍ oy‏ 
الأمنية تقل الأعمال rj‏ المكاسب ويضعف 
£o‏ مداخيل الخزينة. OB‏ الحكومة هي 
للشعب الروح» والشعب هو للحكومة الجسد» 
Ob‏ ضعف الجسد تتعب الروحء ob‏ تعبت 
الروح يضعف الجسد. على أن الروح هي 
الجوهر الذي يقوم به الجسد وهو بالنسبة إليها 
عَرَض. ui)‏ فجل ا (Q4‏ 


مكاشفة 

- (المكاشفات) جمع مكاشقة وهي بلوغ ما وراء 
حجاب العلم من المشاهدة الالهية احترارًا عن 
المكاشفة الصوّريّة» وهي كشف الصور مثل 
الإخبار بوقت قدوم غائب والإخبار بما وراء 
الجدار مما لم يشاهد gdh‏ ونحو ذلك؛ 
وتلك الا den‏ ر الله تعالى بل 
هي قاطعة tas‏ ولذلك لم د Jass‏ بها db‏ دون 
أخرى. (نابلسي» رت» (A (EA‏ 


مكاشفة 


شىء من معايش الدنيا لحقه الوهن والاختلاف 
فى دنياه» بقدر ما ole‏ من المادة علي UN‏ 
الشيء القائم بغيره يكمل بكماله» demo‏ 
باختلاله» UJ,‏ كانت المواد مطلوبة لحاجة 
الكافة إليها وجب الحصول عليها من جهاتهاء 
ثم أن أسباب المواد مختلفة» وجهات 
المكاسب carte‏ وإنما كانت كذلك ليكون 
اختلاف أسبابها de‏ الاثتلاف dp‏ وتشعّب 
جهاتها توسعة لطلابهاء كي لا يجتمعوا على 
سبب واحد فلا يلتثمون» أو يشتركوا في جهة 
واحدة فلا يكتفونء وقد هداهم الله ee‏ 
وتعالى بعقولهم » وأرشدهم إليها بطباعهم» 
حتى لا يتكلفوا اثتلافهم في المعايش المختلفة 
فيعجزواء ولا يعانوا تقدير موادهم بالمكاسب 
المتشعبة فيختلواء حكمة من الله سبحانه اطلع 
بها على عواقب الأمور. (طهطاويء EST‏ 
(Y1«Y04‏ 


- قد علمنا سبحانه وتعالى وجوه المكاسب 
والمناقع» bagly‏ دقائق الفتون والصنائع» 
حيث مدح السعي وذ البطالة بقوله تعالى: 
€u C » aO od y‏ (النجم: ۳۹) 
Ju,‏ تعالى: 5 VG BLA ota‏ في 
الأرض E‏ من سملي أ (الجمعة: )٠١‏ أي 
اطلبوا المعاش الذي فيه قوامكم. وفضل الله 
هو رزقه الذي تفضل به على عبادهء وآباحه 
بالبيع والتجارات المشروعة. قال سعيد بن 
جبير» رضي الله عنه: *إذا انصرفت من 
الجمعة» فخرجت من المسجدء فساوم 
بالشيء» وإن لم تشتر' . انتهى. فلا خلاف 
a‏ أن طب dii‏ مرو قال Le‏ الله عليه 
وسلّم: "اطلبوا الرزق في خبايا الأرض". 
وإنما الكلام في ER DT‏ بعد الطلب» هل 


LAARS 


ولا حيّر لها فكيف الله تعالى يكون له مكان أو 
حيّر. (نابلسي » (o E mer‏ 


Las 


مكتسب 

- إِنّما Sas‏ الضروريّ بالعقل والمُكتسب بالبيان 
ON‏ الأول ملازم للعقلء والثاني هو الذي 
يحتاج edad OU‏ الجهل به» والفرق بين هذا 
الاحتمال المبني على مذهب إمام الحرمين أن 
المراد بالعقل هنا جميع العلوم الضروريةء 
والمراد هناك بعضهاء وأته أطلق عليها هنا 
مجارًا مع آنه غيرهاء وأطلق عليها هناك حقيقة 
لأنه عينها . (بييجوري» حبمء QU MC‏ 


مكروه 

- المكروه ما ثبت النهي عنه بدليل 45 شبهة أو 
اقتضى ترك Les men si £L‏ الإطلاق 
ينصرف إلى كراهة التحريم ما لم يُقيّد بالتتزيه . 
(نابلسي» رقء «oV‏ £( 

- يرسم المكروه iub‏ الذي يثاب تاركه. ولا 
يعاقب aleb‏ (طهطاوي» (o VYN YISI‏ 


4 


مكلف 

sit -‏ أي العاقل البالغ. (نابلسي» رق» 
(f «AV‏ 

- المكلّف هو البالغ العاقل الذي بلغته الدعوة 
سليم الحواس»ء وهذا في الإنس» Ul,‏ الجن 
فهم مكلفون من أصل الخلقةء فلا cs‏ 
تكليفهم على البلوغ» وخرج بالبالغ الصبي 
فليس die‏ > فمن مات قبل البلوغ فهو ناج ولو 

من أولاد الكمّاره ولا يعاقب على كفر ولا 

dul Uo ad‏ يت الوا cuts‏ ای 
العاقل بالإيمان لوجود العقل» وهو كاف 
عندهم. (بیجوري» تمرء ۰۱۸ 0( 


- (المعرفة) dl‏ تعالى المستفادة من العلم اللدنيّ 
الوهبي (طريق الكشف) عن الغيب Qus‏ 
حجاب الشك والريب؛ وقد سبق ترعيف 
المكاشفة وهي الكشف بمعنى واحدء 
(والكشف) المذكور (طريق الفناء) في الحق 
تعالى بحيث لم يبق من العبد ولا من غيره في 
بصيرته شیء» ويبقى Geb‏ فى نفسه قائمًا 
بالحق وهذا هو الوصول إلى الله. قال النبى 
Le‏ الله عليه وسلّم في هذا المقام (کان الله 
ولا شىء معه وهو الان على ما عليه کان) 
ومعلوم أن كان في حق الله تعالى معتاها الدوام 
والاستمرار لا المضي والانقطاع. (تابلسي» 


(CEE ELTON 


mo 


- المكان هو الأمر الموهوم أيضًا يفهم من تراكم 
الكائنات بعضها على بعض والتصاق بعضها 
ببعض بحيث لا خلاء موجود بل الكل A‏ 
Ob‏ الأرض لاصقة بالماء وبعضها لاصق 
بالهواء كالماء non LL o zm‏ 
لاصقة بفلك القمر وجميع الأفلاك والأملاك 
العلوية لاصق بعضها ببعض إلى الكرسي 
والعرش» والكرسي لاصق بالعرش وكذلك 
سائر الكواكب والمواليد الأرضية لاصق 
بعضها بالأرض وبعضها بالماء ويعضها 
بالهواء وبعضها بالثارء وجميع الكائنات 
العلوية والسفلية متراكم بعضها على بعض 
تراكم أجزاء الشيء الواحد بعضه على بعض »> 
ثم إن الشيء الأسفل uns‏ مكانًا للشيء 
الأعلى من me‏ ا المحيطة بالشيء الواحد 
كل شيءء اا عله لا مكان لها 
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شيء» وإِنّما وقع التكليف والخطاب من إسم 
إلهي على إسم لهي في محل عبد كياني. 
4 ہے ذلك العبد se‏ وذلك الخطاب 
(Y 2031١ (Yale cue ilie ÚIS‏ 


مكلفين من الثقلين 

- المراد بالمجىء الإرسال» فتفسيره به تفسير 
مراد لأنّه تفسير بالسبب» OB‏ الارسال سبب 
للمجيء» وقد أرسله الله تعالى على رأس 
الأربعين سنة إلى جميع المكلفين من الثقلين 
أي الانس اه LL‏ بذلك لألهما أثقلا 
الأرض وقيل لثقلهما بالذنرب» وقيل JE‏ 
ميزانهما بالحسنات» وخرج بالثقلين الملائكة. 
aM‏ يرسل إليهم إرسال تكليف بل أرسل 
إليهم إرسال DY cce us‏ طاعتهم Y xXx‏ 
يكلّفون يها . (بيجوريء تمرء («V‏ 


ملائكة 

- إِنَّ الملائكة أجسام نورائية بسيطة مقدّسة عن 
ظلمة الشهوة» وكُدُورة الطبعء ذات حياة 
مستقرّة وعقل ونطق» وقد جعل الله فيهم 5 
التشكل في صورة Ép ir‏ والقرآن 
EU,‏ يدلان على ذلك» فلا يبعد من أن تكون 
الملائكة قد تصرّرت في صور مجسّمة» ونزلت 
على قبره الشريف فصار لها أشباح usi‏ وكان 
من لطف الله بالزائرين أن ترى الأشباح دون 
صورهاء إذ لا يلزم من رؤية الأشباح رؤية 
الأشخاص» وإن كان رؤيتها دون أشخاصها 
من " المألورف للانسان بحسب riali‏ هذا 
وقدرة الله صالحة أن نرى الشخْص ولا شبح له 
uil ripara c‏ عليه 
ext‏ لا شبح له يُرى على الأرض» أو نرى 
E‏ اا كم أو لا نرى شخصًا 


مكلّفين من الثقلين 


- المكلّف المأمور المنهي من هذه الهيئة 
الاجتماعيةء من هو؟ op‏ قلت: المكلّف 
منها هو الشق الخلقي» وهو الأعراض 
المجتمعة القائمة بالوجود الذات فهو محال» 
إذ التكليف لا يكون ÝI‏ لمن له الاقتدار على ما 
كلف به من الأفعال. أو مسك النفس فى 
المتهيات. والشق المخلوق من المسكّى عبدًا؛ 
لا اقتدار له على شيء من ذلك. وإن قلت: 
المكلّف هو EN‏ الربّي منهاء قذلك أيضًا 
محال. فإن الشيء لا يكلف نفسه بالأمر 
والنهي. والتخلص من هذا كشمًا لا Ñas‏ هو 
ol‏ المجموع اعطيه مى لم JS den‏ واد 
على انفراده. وقد علمت Bi‏ مسمّى العيد هو 
المجموع من الصورة والهوية. Gb‏ هو 
المسمّى ريا وعبدّاء فهو من حيث الصورة من 
جملة من يعيد الله. ومن حيث باطنه كما 
ذكرنا . ob‏ عبد وعبد. فهو سبحانه يطيع نفسه 
إذا شاء بخلقه» وينصف نفسه. كما تعيّن عليه 
من واجب ab‏ فالتكليف yn‏ من إسم إلهي 
على إسم إلهي. ومن أراد أن يفرّق بين الربٌ 
والعبد من حيث النشأة الإنسانيةء ويجعل D D‏ 
Jaia al GL.‏ عنه» LS‏ هو مذهب 
جميع المتكلّمين من سٿي ومعتزلي 4 
وينسب الفعل المكلّف به إلى LU‏ أو العبد 
فلا يسلم له دليل من طعن أبدًا. وقد أكثر إمام 
العلماء بالله محبي الدين» في الفتوحات المكية 
وغيرهاء الكلام على نسبة الفعل لمن هي؟! 
تارة AN‏ الحقلية والشرعية. وتارة بالأدلّة 
الكشفية. فتارة يخلصه EU‏ وتارة dem‏ 
للعبد نسبة ما. 
(YF A1‏ 


nem (جزائري»‎ 


- ليس نَم قدرة حادثة أصلًا يكون عنها فعل في 


ملاك 


إلى ا کک 
(o (fF le E‏ 


ملاك 
- ]3 المقتطف لثمار هذه التحسينات الزراعية 
المجتنى لفوائد هذه الاصلاحات ol‏ 
الناتجة في الغالب عن العمل واستعمال القوى 
الآلية» والمحتكر لمحصولاتها الإيراديةء إِنّما 
هو طائفة الملاكء فهم من دون Jal‏ الحرفة 
الزراعية هم متمتّعون بأعظم Au di‏ 
الأراضي والمزارع هم المغتنمون لتتائجها 
العمومية» والمتحصّلون على فوائدهاء حتى لا 
يكاد يكون لغيرهم شيء هن محصولاتها له 
وقع. فلا يعطون للأهالي إلا بقدر الخدمة 
والحمل» وعلى حسب ما تسمح به نقوسهم. 
في مقابلة المشمّةء يعني OT‏ الماك في العادة 
تتمتّع بالمتحصّل من العمل» ولا تدفع في نظير 
العمل الجسيم إلا المقدار اليسير الذي لا 
يكافئ العمل» فما يصل إلى UAI‏ في نظير 
عملهم في المزارع» أو إلى أصحاب الآلات 
في نظير اصطناعهم لهاء هو شيء قليل بالنسبة 
للمقدار الجسيم العائد إلى oj AAN‏ 
المالك يستوفى لنفسه أكثر محصول الأرض» 
dj‏ بعد تصفية حساب مصاريف الزراعة 
وجميع كلفهاء يأخذ محصولها بتمامهء 
بوصف إيراد للأرض وعلف للمواشي وأجرة 
للآلات» ولا يعطي لأرباب الأعمال والأشغال 
منها NE‏ قدرًا يسيرّاء ولا ينظر إلى كون بعض 
هؤلاء العمّال هو الذي حسّن الزراعة calit‏ 
واخترع لها طرائق واستكشف 
استكشافات عظيمة» بتنمية الزراعة وتكثير 
أشغالهاء Op‏ حق التمليك ووضع اليد على 


منتجة» 


AAYA 


ولا Uh‏ مع وجود ذات حاضرة» كما ورد أن 
جبريل كان ينزل على النبي Le‏ الله عليه وسلّم 
في صورة رجل» والحاضرون عند النبي de‏ 
الله عليه pley‏ لا يرونه» لا شخصًا ولا شیځاء 
والجنّ VA‏ يرونا ولا نراهم لا Lant‏ ولا 
شبخا» وقد نراهم إذا تشكلواء وقدرة الله 


صالحة لکل ممكن. (نابلسي» > 
(Yo Ye‏ 
~ إعلم ól‏ الملائكة أجسام لطيفة نورانية قادرة 


OES E 
ومنهم‎ DE شأنها الطاعة ومسكنها السموات‎ 
من يسكن الأرض يسبحون الليل والنهار لا‎ 
يفترون ولا يعصون الله ما أمرهم ويفعلون ما‎ 
فمن‎ yh يؤمرون لا يوصفون بذكورة ولا‎ 
وصفم بذكورة فسق ومن وصفهم بأنوثة كفر.‎ 

(بيجوري» تمرء (evo‏ 


ملاحن وألغاز 
- معرفة المَلاحِن والألغاز: وقد ألّف فى 
الملاحن ابن دريد ÚB GIG‏ وقد كانت 


العرب تتعمّد ذلك وتقصده إذا أرادت التّورية أو 
الغمية» وهو من اللّحنْ. مثاله: ما كلّمته: أي 
ما جرحته. ولا أخذت منه كلبًا: أي مسمارًا 
في قائم السّيف. ولا جارية: أي السّفينة . ولا 
كسرت له Deu‏ آي E‏ ولا Ab‏ فلانًا: 
أي ما die‏ ظَلِيمًا: وهو اللّبن قبل أن يروب . 
EN,‏ لفلان ثمرة: أي طرف السَّؤْط. ما 
رَوَيت هذا الحديث ولا دريته؛ فرويته : بمعنى 
vel OO‏ وهو EE TTE CS‏ 
jx pug‏ أنواع Was‏ العرب» 
«andit DOMPTV‏ وهي نوعان: - من 
حيث المعاني؛ وألّف فيه ابن L5‏ مجلّدًا 
TP LL‏ أبيات المعاني ؛ UN‏ تحتاج 


(ALL: Í 


اصطلاحًا تعريفان أحدهما pau‏ وهو ما 
شرّعه الله تعالى على لسان نيه من الأحكامء 
wY És "D‏ ندين له وننقادء PO)‏ أيضًا 
cab‏ حيث أن الملك يمليه على الرسول وهو 
alu‏ عليناء Es‏ شرعًا وشريعة من حيث أن 
الله شرّعه لنا أي az‏ لنا على لسان النبي de‏ 
الله عليه cles‏ فالله هو الشارع حقيقة والنبي 
شارع elle‏ وثانيهما مطوّل وهو وضع إلهي 
سائق لذوي العقول السليمة باختيارهم 
المحمود إلى ما هو خير لهم بالذات. 


Gi CT (بيجوري»‎ 


إعلم أنّ كلا من الشريعة والشرع والدين والملّة 
بمعنى الأحكام التي أتى بها التبي صلى الله 
عليه وسلّمء فهذه الألفاظ الأربعة متّحدة 
بالذات LS]‏ مختلفة بالاعتبارء فالشريعة 
والشرع كل منهما بمعنى الأحكام» باعتبار 
كونها تشرّع لناء والدين هو هي باعتبار كوننا 
ندين لها وننقادء والملّة هي هي باعتبار كونها 
تملي bde‏ وعلى الرسول Le‏ الله عليه وسلّم . 
(بيجوري» (r ¥ e‏ 

الملّة فى عرف السياسة» كالجنس: جماعة 
الناس الساكنة في بلدة واحدة» تتكلّم بلسان 
واحدء وأخلاقها واحدة» وعوائدها متحدة» 
ومنقادة OUS‏ لأحكام واحدةء ودولة واحدة. 
وتسمّى بالأهالي» والرعيّة» والجنس» وأبناء 
الوطن. ويتبغي أن تكون الأمة المستحمّة لأن 
تتصف بهذه الصفات وتتلقب بهذه الأسماء 
ذات شهامة وشجاعة وذكاء وميل إلى حب 
المجد والفخار وشرف العرض» تحب 
dus) eu‏ بقوة رئيس دولتهاء وتنقاد 
لقوانين مملكتها وسياستها. (طهطاوي» VUS‏ 
(qi EV‏ 


ملة 


المزارع سوّغ للملاك ولواضعي الأيدي أن 
يتصرّفوا في عمليات أملاكهم التصرّف التام» 
وأت-.يعطوا للعمّال بقدر ما يظتون أنه من 
لياقتهم» ويعتقد المالكون أنّهم أرباب 
استحقاق عظيم بسبب التملّك. وأنّهم هم 
الأولى بالسعادة والغنى مما يتحصّل من 
عمليات الزراعةء ob‏ من عداهم من أهل 
المملكة لا Goes‏ من محصول الأرض شيئًا 
V]‏ في مقابلة خدمته ومتفعته المأمور بإجرائها 
في حق أرضهمء فيترئّبٍ على هذا bi‏ كل ما 
يريد من الأهالى أن يتعيّش من الخدمة» التى 
هي العملء يصير مضطرًا OY‏ يخدم بالقدر 
الذي يتيسّر له أخذه من الملاك بحسب 
رضائهم» ولو كان هذا القدر يسيرًا ye‏ 
يساوي العمل» لا سيّما إذا وجد بالجهة كثير 
من الشغالين» فإنهم يتناقصون قي الأجرة» 
ويتنافسون في ذلك لمصلحة صاحب الأرض» 
مع أن الأرض Li‏ تتحشن محصولاتها 
بالعمل» فلا يمكن أن يكون ذلك QM‏ 
والزيادة والخصب Y)‏ بالعمليات الفلاحية 
الصادرة من هؤلاء الأجرية الذين تناقصت 
أجرتهمء وكما أن أرباب الأملاك يحتكرون 
جميع الأعمال الزراعية من طائفة cA Sud!‏ 
كذلك يحتكرون ثمرات جميع الصنائع» OM‏ 
الصنائع كلها تسعى وتنهض في الأشغال 
والعمليات التى تستدعيها حاجة الفلاحة» 
كالحدادة والنجارة وجميع صنائع آهل 
الحرف المتعلّقة بأمور الفلاحة. (طهطاويء 
MSI‏ 171 1°( 


ملة 
- الدين يطلق لغة على عدّة معان منها الطاعة 
والعبادة والجزاء والحساب» ولهم فيه 


ملك 

المسافر في الطريق البعيد يجب أن تكون عنايته 
بفرسه المجنوب . . . كعنايته بفرسه المركوب» 
ومن cul‏ المقاصد والتتائج سهّل الوسائل 
والمقدّمات. (طهطاري. (03A MSI‏ ۲۰) 

- إن الحكومة التي عبّرنا عنها فيما سبق بالقوة 
الحاكمة هي y:‏ مقولة النسب والإضافات» 
تقتضي حاكمًا ومحكومّاء يعني E‏ ورعيته. 
فلا يفهم etia‏ إلا بالرعيةء ولا تفهم الرعية 
إلا بالمُلك كالأبوّة والبنوّق eee‏ وجب أن 
DE‏ كلا منهماء مع ما يتعلّق به. (طهطاوي» 
اکا قلف ۳( 

cu zb -‏ الممالك bid‏ حقوق (Ule JI‏ 
بالتسوية في الأحكامء والحرية» وصيانة 
النفس والمال والعرض على موجب أحكام 
شرعية» وأصول مضبوطة مرعية» فالملك A,‏ 
الحكومة لسياسة رعاياه على موجب القوانين 
mm‏ اكااء 034« (Y‏ 

UJ -‏ كانت السياسة جسيمة لا يقوم بها واحد 
SUEDE al‏ بمعالي الأحكام وكلياتهاء 
وخلع بعض نفوذه في جزئيّات الأحكام على 
المحاكم والمجالسء وجعل لهم لوائح 
وقوانين خصوصيّة ترشد أفعالهم ولا 
يتعدّونها. قال بعضهم : ليست في الدنيا 
جمعية منتظمة ولا مملكة معتدلة الأحكام إلا 
وتكون القوة فيها بالأصول العدليّةء فالأصول 
العادلة تصون ناموس الدولة عن الملامة» 
ولهذا كان جميع ما أمضاه الملك السالف من 
الأحكام وأجرى مقتضاه بالقعل والتنجيز لا 
يسوغ لمن جاء بعده أن يخدشه ويبطل أحكامه 
التي جرى ny cllasi‏ القاعدة جارية في 
سائر الممالك» فحرمة الأصول الملكيّة بصونها 
عن نقض مجرياتها راجعة في الحقيقة لحفظ 


11۲۴ 


ملك 


- الملك هو المقول على كون الشىء محاطًا 
بشيء آخر ينتقل بانتقاله كالتققص والتعمم. 
(بيجوري› حيمء 38« (Y‏ 

- في ولاة الأمور: وظيفة ولاة الأمور من أعظم 
واجبات الدين» eel‏ أمور المتوطنين» فهم 
قوام الدين والدنياء وعليهم في حركة الاعمال 
مدار البركة العلياء وبدونهم jus‏ نظام العالم 
لوجود المفسدين من بني cf‏ فلولا ولي الأمر 
لما قدر العالم على نشر ede‏ ولا الحاكم 
الشرعي والسياسي على an‏ حكمه» ولا 
العابد على عبادته» ولا الصانع على صناعته» 
ولا التاجر على تجارته» ولولاهم لانقطعت 
السبل وتعطّلت الثغورء وكثرت الفتن 
"Tn‏ ولولا ددع الملوك لتغالبت الناس 
وتهارجت» وطمع بعضهم في بعض» واستولى 
الأقوياء على الضعفاءء وتمكّن الأشرار من 
الأخيار» فيضطرّون إلى التشرّد ls‏ وفي 
ذلك خراب البلاد وفناء العبادء قالملك 
كالروح والرعية كالجسدء ولا قوام للجسد 
إلا بروحه. ولكن من لطف الله تعالى بعباده 
أجرى عادته في كل زمان أن ينصب في الأرض 
من ينصف المظلوم من الظالمء» ويردع del‏ 
الفساد عن المظالم» ويصنع للرعية جميع 
المصالح»› ويقابل كل أحد يستحقه من صالح 
وطائح. (طهطاويء اکال 0515 Ce‏ 

- |5 الملك الذي يحب رعاياه يحب تقدّمهم في 
المناصب الملكية للاستعانة بآرائهم» التي هي 
في حقّه ضروريّة؛ فهو jl‏ ياصطفاء رجاله منه 
باصطفاء iyl‏ لأنّه مع استبداده بالنهي 
والأمر وسم المقام وجلالة القدر لا يكتفي 
بالوحدة» ولا يستغني عن الكثرة» فمثله كمثل 


YE 


- لو اشتغل أهل البلدء بالحرب مع الأعداءء 
مثلا؛ cils‏ الصناعة. ولو اشتغل Jal‏ 
الحرب والسلاح» بالصناعات وطلب 
القوت؛ تعطّلت البلاد عن الحرّاس » وهلّككت 
الناس . فلزم؛ أن يمدّهم أهل CAL‏ بأموالهم» 
لیحرسوهم» فتحدث الحاجة إلى الخراج . ثم 
d‏ بسبب الحاجة إلى الخراج» علوم „AÍ‏ 
إذ يُحتاج إلى مَن يوظف الخراج بالعدل. على 
أرباب الأموال» وهم o^ db UJ‏ 
يستوفي منهم بالرفق» وهم Hi‏ وإلى من 
يُجمع عنده» إلى وقت التفرقة» وهم ON‏ 
وإلى من 74 بالعدل» وهو الفارض للعساكر. 
وهذه الأعمالء لو تولاها أناس كثيرونء لا 
يجمعهم إنسان واحد؛ لانخرم النظام. فحدثت 
الحاجة إلى ملك يدبرهم بالعلوم السياسيّة؛ 
التي تلزم معرفتها ÓS‏ ملك. فيكون الخلق - 
كلّهم - بالنسبة إلى العلوم المحتاج إليها ؛ ثلاثة 
طوائف: الأولى؛ الفلاحون والمحترفون. 
والثانية؛ الجند الحماة بالسيوف. والثالثة؛ 
المتردّدون بين الطائفتين. بالأخذ والعطاء. 
(جزائري» VFT Te‏ 4( 


uU‏ اسم للمرتبة التي تحتها أسماء الأفعال 
iias ehä‏ هو الفرق بين مرتبة الربوبيّة 
والمَلَكيةء óp‏ الربويية - كما قدّمنا - جامعة 
للأسماء المشتركة بين الحق والخلق» 
والمختصّة بالخلقء ida,‏ مختصّة 
بالأسماء المختصّة بالخلق» كالقادر والمريد 
والمعطي والمانع Laits‏ والوهاب ونحوهاء 
فهو قادر على الممكنات لا على نقسه» ومريد 
لهاء وقس على هذا جميع أسماء الأفعال. 
فالملك لا يكون pu‏ مملكة يتصرّف فيهاء 
ES‏ تحت الربوبية» كما أن الربوبية تحت 


ملك 


حرمة الملكء DB‏ بت الحكم في age‏ الملك 
أثر نتائج أفكاره أو ثمرة أوامره ونواهيه 
وتصديقه عليه فهو منسوب إلى المنصب 
الملوكي فلا يسوغ نقضه. (طهطاوي» (ME‏ 
Orong‏ 


ثم بتداول الأزمان وترتيب البلدان وانضمام 
عدّة أقاليم أو مدن تحت رياسة واحدة abs‏ 
التواحي تنظيمًا رسميًا تابعًا لانقسام البلاد إلى 
(uus‏ والممالك إلى إيالات» والايالات إلى 
كور أو مديريات» والمديريات إلى أقسام» 
والأقسام إلى blasi‏ والأخطاط إلى نواحي 
ودوائر بلديةء أو إلى مدنء والمدن إلى أجزاءء 
وسمّي شيخ المملكة سلطانًا أو ملكا أو رئيس 
جمهورية» وسمّي حاكم الايالة Os‏ أو أميرّاء 
وحاكم المدينة dite‏ أو مأمورّاء وحاكم 
المديرية مديرّاء وهكذاء وحاكم البلد شيخ 
البلد أو cane‏ وهكذا على حسب عرف كل 
cal‏ واختلفت الأسماء باختلاف عرف الأقاليم 
والنواحي» والمسمّيات متّحدة. (طهطاوي» 
اکا ماف (te‏ 


لا ريب أنّه إذا تطلبنا معرفة أصل انتماء وانقياد 
العالم البشري إلى بعضه البعض وكيفيّة انتشار 
السيادة والشريعة فيه لدعا الأمر إلى التوغّل في 
أودية التواريخ الفيحة. وهناك تبرز لدينا 
عروسة غابة الحق من خباء الأزمنة السالفة 
مقدّمة لنا بين أناملها زهرة المراد. وهكذا نعلم 
ism‏ أن الإنسان لم يسد في أول أمر E‏ على 
عائلته وتوابعها فقط ثم آلت به حركات الظروف 
إلى أن يسود ويسطو على قبيلة ثم أفضت به 
تلك السيادة والسطوة إلى التسلّط على شعوب 
مختلفة وقبائل متنوّعة حيثما نودي به “يعيش 
الملك" . (مرّاش» (YATO cel‏ 


ملك 
وقوة وغنى. فنتج من ذلك الحكومة الملكية 
المطلقة التي نقلت سلطة كبير القوم إلى ولده 
وإن كان أصغر من غيره folo o‏ منهم حكمة. 
فأصبحت السلطة الأبوية ملكيةء ومع تمادي 
الأيام أصبح الملك مالكًا Ula,‏ بالسلطة 
السياسية والدينية معّاء وأصبحت أكثر هيئات 
العالم الاجتماعية مقسومة يحسب أعمال 
وحرف أهاليها. وهذه هي الهيثة المعروفة 
بالهيئة الإصنافية. (سبستاني» فجلا 
16 ) 


6 الملك ورئيس الجمهورية والأمير وصاحب 
كل سيادة أولية موروثة كانت أو انتخابية هو 
النقطة التي تدور عليها رحى الأمة. B‏ إذا 
صرفنا النظر عن جعل الشعوب المتمدّنة على 
هذه الحال نرى Ul‏ أصبحت في إدارة ذات 
أركان متيئة مؤسّسة على القوانين والنظامات» 
OT,‏ الملك وكل من هو صاحب سيادة أولية هو 
حافظ تلك القوانين وحاميها من آفات الزمان 
وطوارق الحدثان. (سبستاني» Yi‏ 
(YY cov:‏ : 


معلوم ol‏ مصلحة المَلِك متعلقة بمصلحة 
المملكةء فلا d‏ للملك الحريص على 
مصلحة نفسه أن يحرص على مصلحة بلاده 
OY‏ عمرانها يقضي برفعة شأنه وتوطيد ملكه. 
والعكس بالعكس. وعمران البلاد Ux‏ عن 
حسن قانونهاء Jadiy‏ في liag cod)‏ وذاك 
متعآقان بالحكومة فهي التي إذا أرادت عمران 
بلادهاء جعلت لها قاتونًا يلائمهاء وأقامت 
على إنفاذه Cu‏ لا تأخذهم في Gil‏ لومة 
(S‏ ومن الحكومات من تراعي ذلك فتجزيه 
إيثارًا لمصلحة بلادهاء وحرضًا عليهاء ومنها 
من تمتنع عنه فتكره عليه ومثال هذه حكومة 
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الرحمانيّة: LS‏ أن الرحمانية تحت الواحديةء 
كما 5l‏ الواحديّة تحت الأحديّة. (جزائري» 
مواف١» (Y * TAV‏ 


Ul‏ كان لا بد لكل قوم انفردوا منذ الابتداء في 
رفع أو خفض من هيئة اجتماعية» وكان لا X‏ 
لتلك الهيئة الاجتماعية من صوالح خصوصية 
وعمومية بنسبتها بعضها إلى بعض وبنسبة كل 
فرد من أفرادها إلى غيره من الأفراد وإليها 
جميعها وبنسبتها جميعها إلى غيرها يحسب 
زمان الصلح أو الحرب للمهاجمة أو المدافعة 
أو لكليهما فى وقت cal,‏ وكان إخلال فرد 
من أفراد تلك الهيئة أو أكثر من فرد من أفرادها 
بأصولها مما يكدر تلك النسبة وبالنتيجة يسلب 
راحة أعضائهاء كان لا بد لها ممن يحافظ على 
أصول تلك الهيئة ويسوس مهامها في زمان 
الصلح والحرب ويسعى في ترقية أسباب كل ما 
من شأنه أن يؤول إلى توطيد أركان النجاح 
والراحة ويأتيها بالثروة والقوة الماديّة والأدبيّة . 
ولما كان في أول الأمرء أي عندما أخذت أمم 
الدنيا في الافتراق بعضها عن بعض واجتماع 
البعض منها فى الأماكن التي كانت تترصّد فيها 
قيام الأود بحسبما ارتأته كلها أو أكثريتها عدد 
المجتمعين قليلًا» وكان محصورًا على الغالب 
في الذين ربطتهم العلاقات النسبية برباطات 
الوداد والحب. كان أمر إدارة هيئتهم 
الاجتماعية منوطًا بكبير هم É‏ فكان يقوم 
برئاسة أعمالهم الدينية والسياسية والأبوية. 
على أن هذا الترتيب الطبيعي لم يدم زمانًا 
SY Å pb‏ الطمع البشري وفساد شنشنة OUI‏ 
كان يحمل بعض تلك الهيئات على طلب 
التغلّب على غيرها من اللواتي كن دونها قوةء 
وهكذا أخذت الهيئات الغالبة بالاتساع EL‏ 


t 


aya 


الدعائم وهي: القوة الادارية والقوة العسكرية 
والقوة الماليّة أو رجال ورجال OB cles‏ 
تدابيرهم هي التي تمد رباطات الحب والصداقة 
بين السائس والمسوس وتحافظ على الصلات 
الموافقة بين الدولة والدول الأجنبية 
وتقصيراتهم وتعدّياتهم وأغراضهم هي التي 
تجعل تذمّرات الأمم تنمو في حقول البلدان 
فتنبت شوكًا بين سابل القمح فتضعفها بل 
تتركها يابسة إذا طال زمانها ولم تفز 
بالإصلاحات الموطّدة لأركان الصداقة وحب 
الدولة صيانة لصالح عام Li‏ يصان باجتماع 
الرعيّة حول راية الراعي ولو قادتهم إلى خوض 
بحار المنايا في سبيل pla‏ عن استقلال 
وذمارء فهذه هي نتائج القوة الادارية ويتبوعها 
الذين يقومون بها وهم رجال الأمة وبدونها 
تتضعضع أحوال الأمم في زمان جعل الله به 
مصالح الرعيّة في المحل الأول أو جعلها 
تدعي بأن لها المكان cea ME‏ لأنّ الدول لراحة 
الأهالى فهى العلّة وتلك المعلولء Ul‏ القرّة 
العسكرية فهي من الأركان الأولى في الملك 
غير أنّها نتيجة ues JE‏ الآخرين وهما القوة 
الإدارية والقوة الماليةء MJ,‏ أهمّية العدد 
لسقطت كل السقوط من سلك تلك «ots NI‏ 
oV‏ القوة الإدارية لا تغفل عن تشييد القوة 
العسكرية إذا كانت ذات حذق وأمانة جاعلة كل 
شيء بعد المهام العامة. ولا تقام العسكرية ما 
لم تكن مستندة إلى المالية Up‏ حياتها الطبيعية 
ووسائط هجومها ودفاعهاء وما الفائدة من 
الإدارة والمال إذا لم يكن في البلاد رجال 
شأنهم بذل أنفسهم في سبيل خدمة مصلحتهم 
العامة كما يبذل الأصيل جهده لقيام صالحه. 
وليس كما dis‏ الوكيل المتسأجر. والقوّة 


إنكلترة وفرنسا وإسبائياء ومثال تلك حكومة 
الدولة العليّة والحكومة الخديويةء LEP‏ 
Leagi‏ الله قد جعلتا حكومتيهما شورويّة ولا 
حامل Lg‏ على ذلك إلا الرغبة في عمران 
البلادء وإحياء العبادء شأن الحكومة الحكيمة 
من قبلهما ومن بعدهماء وليس الشورى في 
الحكومة أو الحكومة بالشورى بدعة جديدة» 
op‏ شواهد النقلء مؤيّدة بدلائل العقل» تثبت 
قدمها . فمن ذلك التواريخ على علّاتها وقوانين 
الأمم على اختلاف عاداتهم ومشاربهم» وكتب 
الشرائع» وأقوال الشارعين العظام» وفي 
CASU)‏ فی الان JD‏ عمران: 04( نعم 
egal) Mu‏ دررء (NOt‏ 

إعلم أن قوة التنفيذ بيد الملك» فهو الذي ينقّذ 
القوانين بواسطة وزرائهء ob‏ تاج البريتانية 
العظمى ينتقل بالوراثة» يرثه الأكبر فالأكبر من 
السلسلة الواحدة من العائلة على ترتيبهم في 
الولادةء بمعنى أنه ينقل من الأب إلى الابن 
البكر وهكذا ويتقدّم الذكر على الأنثى إذا كانا 
في درجة واحدة مثل الأخ الصغير يتقدّم على 
أخته الكبيرة. (تونسي» أقومء Y Y‏ 3( 


- قال بعضى الملوك لوزيره يومًا: ما أحسن 
in‏ لو كان دائمّاء فقال الوزير: لو كان 
دائمًا ها وصل إليك. (عاملى» ALS‏ 
01« 4( | 

- قال ابن عرفة SUI‏ استحقاق التصرّف في 
الشيء بكل أمر جاتز فعلًا أو حكمًا لا بنيابةه 
فيدخل ملك الصبي ونحوه لاستحقاقهما ذلك 
US‏ ويخرج تصرّف الوصي والوكيل وذي 
الأمرة. (سنوسي» مدرء 778, Qr‏ 

- ما لم يكن AU‏ ثلاثة أركان لا يكون ثابت 


AL‏ الإسلام 


- مِنْ حِكّم أرسطو العالم بستان سياجه الدولة 
والدولة سلطان Los‏ به EI, (ELI‏ سياسة 
يسوسها المَلِك» والمُلْك نظام يعضده الجندء 
والجند أعوان يكلفهم المال» والمال رزق 
تجمعه الرعيّةء Xe ly‏ عبيد يكنفهم العدلء 
Jadiy‏ مألورف وبه قوام العالم» فقد تضمّنت 
هذه الكلمات الحكمية الإشارة بجعل العالم 
بستانًا إلى تشبيه الرعيّة بشجر ثمرته JUN‏ 
وحارسه الجتدء وإن استقامة الدولة بها حياة 
الستة السياسية التي هي مادة حياة بستان 
العالم . (تونسي» (YY yl‏ 

- لكن حيث كانت طبيعة العدوان بمقتضى 
التزاحم على المشتهيات» Lopas‏ المعنوية» 
التي هي الرياسة ومقام الملك والتدبير غالبة 
على غيرها من الطباع الانسانيةء كان ذلك 
النظر التعقّلي مغلوبًا مقهورّاء حتى توججهت 
الأفكار إلى أحكام القلاع والحصون والافتنان 
في الآت القتال حتى كان الحكم Le‏ 
(ح رصيفي » رکٹ (V «A*‏ 


Aie‏ الإسلام 
- إن aia‏ الاإسلام مؤسّس على الشرع الذي من 
أصوله المشار إليها Úle‏ وجوب المشررة 
وتغيير المنكرء والعلماء أعرف التاس بهء كما 
à‏ الوزراء أعرف بالسياسة ومقتضيات 
الأحوال. فإذا اطلع العلماء والوزراء على 
شيء يخالف الشريعة والقانون الخادم لها فعلوا 
ما تقتضيه الديانة من تغيير المنكر بالقول أو 
فإن أقاد حصل المقصودء Vs‏ أخبروا أعيان 
الجند OU‏ وعظهم لم ينفعء وبيّن في القانون 
المذكور ما يؤل إليه الأمر إذا صمّم السلطان 
على أن ينفذ مراده وإن خالف المصلحةء وهو 
dl‏ يخلع ويولي غيره من البيت الملكي. وأخذ 


الهيئة وقوة تغيبر 
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المالية هي مصدر للقوة العسكرية وهي روح 
الإصلاحات العمومية ورفع QUII‏ مالية مضرّة 
عن عاتق الفلاح والصانع والتاجر فتنمو أسباب 
الثروة ويكثر المال إلى أن تصير الأمة قادرة 
على حمل أثقل الأحمال المالية بدون أن تشحر 
بثقلهاء لأنه باجتماع الثروة الكثيرة يصير 
وضعها على ما لا La‏ بأركان الثروة الثلاثة 
وهي قوة الإيجاد وقوة تغيير 
الزمان والمكان أو أحدهما دون الآخر؟ 
(سبستاني » فجل١‏ »2 (Té Y Yo‏ 


G at -‏ استبداديّ أو Goes‏ والشورى إمَا 
جمهورية أو ملكيّة» وهذه مراتب المُلك منذ 
كان القانون ووجب حقظه» gs‏ عن هذه 
المراتب» الحكومة الفوضى» إن صخت تسمية 
الفوضى بحكومة. cam‏ دررء ٤٤ء Q‏ 

UJ ais àj-‏ كان عبارة عن المجتمع 
الضروري للبشر ومقتضاه التغلب والقهر 
اللذان هما من آثار القوة الغضبية المركبة في 
الإنسان» كانت أحكام صاحبه في الغالب 
حائدة عن الحق مجحفة بمن تحته من الخلق 
لحمله eat‏ في الغالب على ما ليس في طوقهم 
من شهواته فتعسر طاعته لذلك» وتجيء 
العصبية المفضية إلى الهرج والقتل فوجب أن 
يرجع في ذلك إلى قوانين سياسية مفروضة 
يسلمها الكافة وينقادون إلى أحكامها كما كان 
ذلك للفرس وغيرهم من Bb eM‏ خلت 
الدولة عن مثل هذه السياسة لم يستقم أمرها 
ولا يتم استيلاؤهاء فإذا كانت هذه القوانين 
مفروضة من العقلاء وأكابر الدولة وبصرائها 
كانتت kie Le‏ وإذا d‏ ان 


الدنيا والآخرة . (تونسي» AY si‏ 


TA 


vs‏ عقاري 

- الملك العقاري هو حق إطلاق التصرّف 
والانتفاع في العقار الحقيقي والحكمي على 
Le‏ التراتيب» وقد سبق تعيين العقار الحقيقى 
والعقار الحكمى» GG‏ إطلاق التصرّف نهنا 
للمالك فهو شرع في الفقه الاسلامي» وأما 
قصره على التراتيب فهي إذا كانت معروفة عرفا 
تكون بمثابة المشروط شرطاء وفي ذلك من 
الجري على حكم العوائد وصيانة الحقوق 
الجوارية والحقوق العمومية ما سيتّضح لك 
وجهه الشرعي . (سنوسي » مدر (AcYrY‏ 


مَلِك الناس 

- ملك التاس أي المتصرّف فيهم وهم عبيده 
ومماليكه. المديّر لهم كما يشاء الذي له القدرة 
والسلطان عليهم» فليس لهم wb‏ يهربون إليه 
إذا دهمهم أمر؛ يخفض ويرفع ويصل ويقطع 
ويعطي ويمنع. (وهاب» تفسء ۰۳۸۷ QV‏ 

Mu 

- 3 المراد هنا هو النظر إلى تحسين العادات 
والأخلاق الشخصية أي التي تخصّ الشخص 
المفرد. وهى: إما أنها طبيعية أو أدبية. 
فالطبيعية تدعى oL‏ والأدبية عادات. 
وجميعها ترجع إلى التطبّع EN‏ الأصل لجميع 
هذا الباب . ولذلك يجب أن يكون المدار عليه 
فتقول: OI"‏ الإنسان حينما يولد على الأرض 
يكون خاليًا من جميع العوائد والأخلاق جيّدة 
كانت أو رديئة. ولا يوجد فيه شىء سوى 
الاستعداد إلى التطبّع . فإذا كان استعداده جيدًا 
مال إلى اقتباس الجيد وإذا كان رديئًا مال إلى 
اقتباس الرديء. فلا يوجد لتحسين العادات 
والأخلاق الشخصية el‏ من إخضاع الاستعداد 


db‏ شوروي 


على ذلك العهود والمواثيق من العلماء ورجال 
الدولة» واستمرٌ العمل على ذلك فكانت منزلة 
العلماء والوزراء بالدولة بمقتضى هذا القانون 
فى الاحتساب على سيرة السلاطين كمنزلة 
وكلاء العامة في أوريا الآتي بيانهم» بل هي 
أعظم باعتبار أن الوازع الدنيوي الداعي إلى 
الاحتساب متأيّد بالوازع الديني عندناء فبذلك 
القانون المشار إليه استديم نجاح الدولة وحسن 
سيرتها. (تونسيء آقوم» ۳۲ 4) 


Ha‏ شوروي 
eal à] -‏ ما يلقى على عاتق الملوك والأمراء 
الشورويين من الفروض هو المحافظة على 
النظامات والقوانين الموضوعة وتحقيق جريها 
من جهاتها الأدبية والمادية. والملك الشوروي 
ob‏ كان غير مسؤول إلى أحد فهو يعين الوزارة 
التي تكون مسؤولة إليه وإلى الأمة والأجانب. 
ومن المحمّق عند جميع الذين اختبروا الأمور 
السياسية ووقفوا على الحكمة التاريخية إن 
الثبات على الموضوعات في الادارة des‏ 
أسباب تفوذها هو وحده ضمانة النجاح 
والتقدّم. ومن أعظم الأمور التي dus‏ على 
حكمة الحضرة الخديوية اختيارها وزارة ذات 
قواعد ومبادئ تدرك e‏ الثبات ومضارٌ 
الاستبداد وتثبيتها في مناصبها لاكمال إنقاذ 
النوايا الخديوية الخيرية وسياستها المصيبة» 
وذلك من أعظم أسباب الأركان إلى استمرار 
تقدّم مصر في السبل المستقيمة التي PEES‏ 
من سنة وجاءت بما أكسيها ثناء الأمة 
والأجانب cal,‏ عقول رجال السياسة في 
حيرة وتعجّب. SY du (quu)‏ 

(Ya حلا‎ 


من علم بواطن الأشياء وحقائقهاء Gl,‏ من كان 
علمه مقصورًا على ظواهر الأشياء وصورهاء 
التي هي كالصدف على الدر؛ فعلمه عرضة 
لكل شبهة» NOE JS T‏ فلا إيقان 4« 
فالأكوان خلقها - تعالى - سلاليم يتوصّل بها 
إلى المعاني الالهية الباطنة فيهاء فمن قصر 
نظرهء ووقف مع المثال؛ hé‏ وحارء ومن 
ارتقى إلى الحقيقة اهتدى. (جزائري» 
CA (01V. CY‏ 

EÍ -‏ والحرية والمراد بالمَلّكيّة أتباع الملك 
القائلون بأنه ينبغي تسليم الأمر لولي الأمر من 
غير أن يعارض فيه من طرف الرعية بشيء» 
والأخرى يميلون إلى الحريةء بمعتى pel‏ 
يقولون: لا ينبغي النظر إلى القوانين cha‏ 
والملك إنما هو de‏ للأحكام على طبق ما في 
القوانين» فكأنه عبارة عن آلة. ولا شك أن 
الرأيين متباينان» فلذلك كان لا اتحاد بين أهل 
(Lj‏ لفقد الاتفاق في الرأي. isi‏ 
أكثرهم من القسوس وأتباعهم. وأكثر الحريين 
من الفلاسفة والعلماء والحكماء وأغلب 
ze JI‏ . فالفرقة الأولى تحاول إعانة الملك» 
والأخرى ضعفه وإعانة الرعيّة. ومن الفرقة 
الثانية طائفة عظيمة تريد أن يكون الحكم 
بالكلية للرعيّة» ولا حاجة إلى ملك» ولكن UJ‏ 
كانت الرعيّة لا تصلح أن تكون حاكمة 
ومحكومة وجب أن توكل عنها من تختاره 
منها للحكمء liag‏ هو حكم الجمهوريةء 
ويقال للكبار مشايخ وجمهورء وهذا مثل مصر 
في زمن حكم "الهمامية'» فكانت إمارة 
الصعيد جمهورية إلتزامية. فعلم من هذا أن 
بعض الفرنساوية يريد المملكة المطلقةء 
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الإنساني منذ نعومة الأظفار إلى التطبّع بالطبائع 
الحسنة والتخلّق بالأخلاق الجيّدة. على أنه فى 
هذه المدة من الحياة تكون الطبيعة شديدة 
الخضوع لقبول التأثيرات والانفعالات . ولذلك 
$s‏ عادة وجدت في الحداثة ثة ولم Mani‏ 
طبعت أثرها على الفطرة وكانت ملكة عند الكبر 
لا تسمح باستئصالها Y]‏ تحت مشاق التعب 
الزائد. وهكذا كل خلق. ومتى حصل الانتقال 
إلى Se‏ البلوغ فصاعدًا صار التطبّع صعبًا جدًا 
على الطبيعة ولا يعود للملكة سلطان عليها بل 
تصير خاضعة لغلبة العادة التى ليس لازالتها 
صعوبة' . UT‏ كيفية ذلك TNT‏ للاستعداد 
الإنساني فهي es‏ بإمالة الأميال عن التطبعات 
بالعوائد والأخلاق المنكرة وإلحاقها بالمقبولة. 
ولا يمكن التسليم بكون الشخص Gioie‏ طالما 
تكون عوائده وأخلاقه غير موافقة لما يقتضيه 
التمدّن من التعوّد والتخلّق. uM‏ غبح» 
(Y «£4‏ 


AUS Le 
SAWI جزء من‎ de الملكانية» يقولون قد‎ - 
وتدرع به‎ jon بالناسوت» واتّحد بجسد‎ 
: تعالی‎ Ji e ceo بالتثليث»‎ MM 


€x لث‎ dt إت‎ 6 ofi xem ux» 
القتل‎ ol 0 وهؤلاء‎ NY (المائدة:‎ 


والصلب وقع على الناسوت y‏ على 
اللاهوت. le)‏ « كشك؟. (Y « AA‏ 


ملكوت 
- ملكوت S‏ شيء؛ هو باطنه وما XXX‏ من 
الدلالة والمثالية. والموقن الثابت الذي لا 
يتزلزل علمه ولا تطرّقه الشبهء وليس ذلك إلا 


E 


ملوك 


وبعضهم يريد المملكة المقيّدة بالعمل بما في ملوك 


à] -‏ حالة الملوك بمقتضى الطبيعة البشرية لا 
تخرج عن صور ثلاثء dE EON‏ منهم UJ‏ 
أن يكون كامل المعرفة والمحبة لخير الوطن 
قادرًا على إجراء المصالح بمراعاة الأصلح» 
أو يكون كامل المعرفة ولكن له أغراض 
وشهوات خصوصية تصدّه عن مراعاة المصالح 
العمومية» أو يكون ناقص المعرفة ضعيف 
المباشرة» ومثل هذه الصور الثلاث يعتبر في 
الوزير المباشرء ولا يخفى أن لزوم المشورة 
ومسؤولية الوزراء في الصورة الأولى لا يعطل 
كامل المعرفة عن مقصده col‏ بل يعينه 
حيث أن آراء الجميع متعاضدة على المصلحة» 
كما el‏ يسهل دوام الملك في عائلته ولو كانوا 
من ما صدقات الصورتين الأخيرتين. الواضح 
فيهما SG‏ المشورة والمسؤولية لوجوب 
المعارضة في الثانية. والاعانة في الثاللةء 
فبذلك يستقيم حال المملكة» ولو كان الوالي 
أسير الشهوات أو ضعيف الرأي كما قال 
المترجم لتاريخ o o‏ الانكليزي» |0 رفعة 
oU‏ الأمة الإنكليزية بلغت الغاية فى id‏ 
الملك جورج الثالث الذي كان مجنوئًا وما ذاك 
$ بمشاركة (eJ! Jai‏ والعقد ومسؤولية 
الوزراء لهم. (تونسي» QUU. epi‏ 

الرئاسة التي هي pe‏ الخطط البشرية 
وأصعيهاء فيجب على متقلدها من الاستعداد 
والمعرفة بمقتضيات الأحوال المختلفة ما لا 
يجب على غيره لاسيّما معرفة أهل الخبرة 
والمروءة والنجدة من رجال المملكة لينتخبهم 
للخطط المعتبرة مع التفطن لدسائس الحشاد 
والمفسدين؛ ÓP‏ المطلوب من الملوك ليس هو 
مجرّد فصل النوازل الشخصية كما هو مشاهد 


القوانين» وبعضهم يريد الجمهورية. 
(طهطاوي» YLSI‏ ۲۰۱ ۳( 

- المَلِك اسم للمرتبة التي تحتها أسماء الأفعال 
Mas cla‏ هو الفرق بين مرتية الربوبية 
Lui OU ES‏ - كما Le‏ - جامعة 
للأسماء المشتركة بين الحق والخلق» 
والمختصّة بالخلق» والمَلّكية مختصّة 
بالأسماء المختصّة بالخلق» كالقادر والمريد 
والمعطي والمانع والضارٌ والرهاب ونحوهاء 
فهو قادر على الممكنات لا على cami‏ ومريد 
لهاء وقس على هذا جميع أسماء الأفعال. 
فالملك لا يكون بغير مملكة يتصرّف فيهاء 
فالمَلَكيّة تحت الربوبيةء كما أن الربوبية تحت 
الرحمانيةء كما أن الرحمانية تحت الواحديةء 
كما ol‏ الواحديّة تحت الأحديّة. (جزائري» 
(Y YAY cla‏ 

UJ -‏ كانت العادات والأخلاق والتقاليد متباينة 
في أقسام الأرضء لزم من ذلك أن تكون 
القوانين التي هي بمنزلة أزمة الهيئة الاجتماعية 
مختلفة على حسب اختلاف مواضعها. ei‏ 
عن ذلك وجود المشارب المتنوّعة والمذاهب 
المتلوّنة» المعبّر عنها الآن بالجمهورية 
(الأصولية والمعتدلة) والملكيّة (الدستورية 
والاستبدادية)» والانطلاق المسمّى تارة 
بالاجتماعية ومرّة بالاشتراكية» إلى غير ذلك 
Le‏ أوجبه الاعتدال فى الأمور أو الافراط فى 
الإقدام أو التفريط فيه. ولكل من هذه المذاهب 
مقام لا تثمر إلا في أرضهء ولا تحيا إلا تحت 
سمائه. فمن حاول وضع الجمهورية الأصولية 
في أرض الصين» كان كمن رام إرجاع الملكية 
الاستبدادية إلى فرنسا وإنكلترة. co)‏ 


QVI ees 


ملوك وحكام "PP‏ 


وهم مع ذلك مضطرٌون إلى مساعدة بعضهم 
بعضًا. إذ كان كل واحدء كما تری»ء لا يمكنه 
أن jin‏ بتحصيل pur‏ حاجاته» سيّما 
OLY‏ ضعيف البدن لا يقاوم سبعًا ولا 
يكف عادية بهيمة. فلو فرضنا أنه يعيش فيما 
خلق الله من ماء وشجرء siig‏ بالثمار ويستتر 
بالأوراقء فكيف له بدفع السباع الكاسرة» 
cas,‏ البهائم العادية؟ لا Les‏ له ذلك إلا 
بالاجماع والمساعدة على انّخَاذ أشياء تقوم له 
مقام أنياب السباع ومخالبها وقرون البهائم وما 
اختصّت به تلك الحيوانات من قوة البطش 
وسرعة العدد ويُعد الوثب» إلى غير ذلك مما 
خلا الإانسان عن بعضه. ومنه unm‏ لك معنى 
قولنا إن المعلّم الأول هو طبيعة الموجودات 
وحاجة الإنسان. فالناس بين مزاحمة تقتضى 
عداوة ومساعدة تقتضي محبّةء وهما الأصل 
الذي يدور عليه جميع أعمال OLY‏ فيجب 
اعتبارهما إدامة ملاحظتهما ومحاولة إضعاف 
الأولى إذا كانت أصل كل ضرر وتقوية الثانية إذ 
كانت أصل كل منفعة. وذلك وإن كان في 
وجدان كل واحد» وهو شاعر Ob cu‏ لم يجد 
أن يعبّر عنهء فلا سبيل إلى جعل جميع التاس 
يعتبرونه ويهتمون يتعديله. فوجب إفراد طبقة 
منهم لملاحظة ذلك وتعديله وضبط كل عند 
OB i>‏ كانت هذه الطائفة Ale‏ خيره» 
اجتهدت في إضعاف معنى العداوة بضبط 
المزاحمة ووضع الحدود لها وتقوية معنى 
المساعدة. وتلك الطائفة هي التي تسمّى ملوكًا 
GE,‏ وأمراءء إلى غير ذلك من الأسماء 
op‏ كانت على غير تلك الصفة GS‏ أمر 
العداوة لسبقها وضعف أمر المساعدة. 
(حرصيفي » (IV 45A ES,‏ 


yw 


في بعض الممالك الاسلامية ولا مباشرة 
جزئيات الادارة التي يمكن إجراؤها بغيرهم 
من المتوظفين» وإِنْما المطلوب منهم النظر في 
كليات الأمور من معرفة الرجال اللائقين 
بالخطط وامتحانهم وتعقّبهم بالمراقبة لارشاد 
جاهلهم وزجر متجاهلهم aix,‏ أحوال الرعايا 
والاعانة على تكثير الصنائع والعلوم الموصلة 
إلى تهذيب الأخلاق Su,‏ الأرزاق والعناية 
ينظيم الساكر البرية della‏ وتحضين all‏ 
بالعدّة المانعة والقوة الدافعة لحفظ الدين 
والوطن وإصلاح أحوال الخلطة السياسية 
والمتجرية مع الدول الأجنبية Le‏ ينمو به عز 
المملكة وثروتها إلى غير ذلك من الكليات» 
OB‏ سعادة الممالك وشقاوتها في أمورها 
الدنيوية L|‏ تكون بقدر ما تيسّر لملوكها من 
ذلك وبقدر ما لها من التنظيمات السياسية 
المؤسّسة على العدل ومعرفتها واحترامها من 
رجالها المباشرين لها. (تونسي» أقومء 
(o VY‏ 

ملوك الإسلام 

- قال Ge‏ الاسلام الغزالي الخلفاء وملوك 
الاسلام يحبون الرد عليهم ولو كانوا على 
المنابرء فقد قال عمر بن الخطاب رضي الله 
عنه وهو يخطب ul‏ الاس من رأى منكم D‏ 
اعوجاجًا فليقومه ' فقام له رجل وقال والله لو 
رأينا فيك Urbe el‏ لقوّمناه بسيوقناء فقال 
الحمد لله الذي Jar‏ في هذه الأمة من يُقَوّم 
اعوجاج عمر بسيفه. (تونسيء آقوم» 
QM‏ 

ملوك وحكام وأمراء 

- لجميع الناس مطلوب واحدء هم عليه 
متزاحمون وإلى الاختصاص به متسابقون» 


yry 


جارٍ من olio‏ الناس على بعضهم البعض منذ 
القديم» الأمر الذي أنتج التملّك والممتلكات 
على وجه الأرض. فلا سبيل لمن يرغب في 
الاطلاع على حقائق الحوادث البشرية وطرائق 
حدوثها إلا فى إطلاق طيور التبصّرات الدقيقة 
حتى تحوم باسطة أجنحة البحث والاستقصاء 
على شواجن التاريخ العام حيثما يشتبك شجر 
المواقع في منحدرات الأجيال الغابرة وتهوي 
غدران الوقائع من شواهق القدمية العالية. 
(مرّاشء غبح» OY «Yo‏ 


ممكن 

- قال سلطان العارفين *الشيخ محبي الدين ابن 
العربي' قدّس الله سرّه فى ets‏ الفتوحات 
المكّية : o‏ للمُقيّد بمعرفة المطلقء وذاته لا 
تقتضيه! وكيف يمكن أن يصل الممكن إلى 
معرفة الواجب بالذات؟ وما من وجه للممكن 
إلا ويجوز عليه العدم والدثور والافتقار! فلو 
جمع بين الواجب بذاته والممكن وجه لجاز 
على الواجب ما جاز على الممكن من ذلك 
الوجه من الدثور والافتقار. وهذا فى حق 
الواجب محال. فإثبات وجه جامع بين 
الواجب والممكن محال! OB‏ وجوه الممكن 
cd inl‏ وهو في نفسه يجوز عليه العدم, 
فتوابعه أحرى Gels‏ بهذا الحكم؛ وثبت 
للممكن ما ثبت للواجب بالذات من ذلك 
الوجه الجامع . وما ثم شيء ثبت للممكن»ء من 
حيث ما هو ثابت للواجب. فوجود وجه جامع 
بين الممكن والواجب بالذات محال". 
(نابلسي» وج“ 34. (f‏ 

المراد بالممكن ما لا يجب وجوده ولا عدمه 
لذاته» ولو وجب وجوده أو عدمه لغيره فالذي 
تعلق علمه تعالى بوجوده من الممكنات فهو 


ممالك 


ممالك 

- تأسّست الممالك لحفظ حقوق «ule M‏ 
بالتسوية في الأحكام» والحريةء وصيانة 
شرعية» وأصول مضبوطة مرعية» فالملك يتقلد 
الحكومة لسياسة رعاياه على موجب القوانين. 
(طهطاوي»ء Ge £034 .\lsi‏ 

- إن الممالك التي لا يكون لادارتها: قوانين 
ضابطة محفوظة برعاية أهل الحل والعقد 
خيرها Lis‏ منحصر في ذات it‏ 
وبحسب اقتداره واستقامته يكون مبلغ 
نجاحهاء ويشهد لذلك حالة الممالك 
الأورباوية في القرون الماضية قبل تأسيس 
القوانين» فقد كان لهم في ذلك الوقت من 
الوزراء من لهم شهرة إلى الآن بتمام المعرفة 
والمروؤة» ومع ذلك لم يتيسّر لهم حسم مواد 
الخلل المنبعث من صورتي استبداد الملوك 
المشار إليهماء لا يقال bf‏ مشاركة أهل il‏ 
والعقد للأمراء فى كليات السياسة تضبيق لسعة 
نظر !امام وتصرّفه العامء OM‏ نقول هذا At‏ 
يندفع بمطالعة الأحكام السلطانية للماوردي» 
ub‏ قال فيه عند بيان وزارة التفويض هي أن 
يستوزر الامام من يفوّض إليه تدبير الأمور 
Tum‏ وإمضاءها على cosl‏ وليس CM‏ 
جواز هذه الوزارة فإن الله تعالى يقول حكاية 
عن نيه موسى عليه السلام Job‏ في وزيا & 
XX o ul e o‏ يد أزيى à LE o‏ 
lap (YY - va b) «si‏ جاز ذلك في 
(CAST‏ 


a 


ممتلكات 
Ul -‏ ينبوع ظهور السياسة والسيادة والشرائع فهو 


کن 


Ras 


ولا يكون محسوسًا أبدًا. (جزائري» موافا 
(f cof‏ 
diu. p»‏ فل 5 كن 
45x‏ (النحل: .)5١‏ وهي الشيئيّة المعلومة 
المجرّدة عن الوجود العينت. ولحقائق 
الممكنات استعدادات» معلومة له - تعالى - 
LS,‏ أن عدم (USE‏ 
السابق على وجودها غير مراد ولا مجعول؛ 
فكذلك استعدادتها وطبائعها الكلية غير داخلة 
تحت الارادة والجعل» لأنها اقتضاءات 
الأسمائية الالهيةء التي هي «$i um‏ 
وهذه حقائق «uli‏ والممكن من حيث هو 
ممكنء بالنظر إلى حقيقة الإمكان؛ لا يقتضي 
Es‏ لذاته» فلا À‏ له من ep‏ إذ وقوع أحد 
المتساويين بلا مرججح محال لما يلزم من 
التساري. وعدم التساوي٠‏ والمرجّح لا يرجح 
NI‏ بالعلم» وإرادة المتقدّمين على الترجيح . 
(جزائري» (Acor) nem‏ 
~ الممكن لا اقتدار له أصلّاء إذ لا فاعل إلا الهء 
فلا حقيقة للممكن يطلع بها على اقتدار الله 
وتجلّيه بالأشياء. إذ كل شيء إِنّما يشهد الله من 
نفسهء y‏ هو ale‏ (جزائري» CM ye‏ 
كوم (o‏ 
o]‏ معنى كون الشيء ممكنًا هو كوته XB‏ 
لظهور الوجود الحق - تعالى - به» ei‏ عين 
الممكن وحقيقته في حال اتصافها بالعدم 
الإضافى» وهو الامكان والثبوت. فتكون لها 
صورة ale‏ عن العدم المطلقء وهو المحال 
الذي لا عين له في العلم الالهي» إذ Y Jis JI‏ 
صورة له في العلمء بخلاف الممكن. 
(جزائري» مواف؟ء 1/54 ۲۱) 
Ul -‏ المحال فلا خلق ولا es‏ له ثبوتيةء فلا 


i 


ob‏ كان ممكنًا فى ذاته لکن وجب وجوده 
لغيره» كإيمان من ele‏ الله إيمانه» والذي تعلق 
علمه تعالى بعدم وجوده فهو وإن کان ممكنًا في 
ذاته لکن وجب عدم وجوده tagal‏ کإیمان من 
علم الله عدم إيمانه كأبي «der‏ لکن dé‏ 
القدرة بالذي تعلق علم الله بعدم وجوده تعلق 
صلوحي لا تنجيزي» Yl‏ لانقلب العلم Xem‏ 
وهو محال. (بيجوري» تمرء 41 CA‏ 

من المعلوم البيّن أن القدرة على الفعل والترك 
والمشيئة وسائر الادراكات؛ تابعة للوجود. فما 
لا وجود cU‏ لا فعل ولا ترك ولا إدراك لهه 
والإنسان وکل ممكن؛ لا وجود cd‏ مستقلًا لا 
قديمًا ولا Él‏ برهانًا وكشماء أما الكشف 
فالعارفون مجمعون على هذاء وأما البرهان 
MT‏ لو كان لممكن؛ ái‏ ممكن کان» وجود 
مستقلٌ مباين لوجود الحق تعالى؛ فوجوده 
عارض لماهيته» والفطرة السليمة قاضية بديهة 
ob‏ ثبوت JS‏ صفة لموصوف؛ فرع ثبوت 
الموصوف فى نفسهء فالممكن - على هذا - 
ممتنع الوجود إذ لو وجد؛ لكان وجوده عارضًا 
eal‏ وعروض الوجود له؛ متفرع على 
وجوده Cu‏ فهذا الوجود السايق U]‏ أن يكون 
عين اللاحقء أو غيره. والأول (em‏ 
ضرورة rix‏ الشيء على نفسهء والثاني 
مستحيل أيضّاء لأننا نحوّل الكلام إلى 
الوجود السابق» فيلزم الدور أو التسلسل 
وكلاهما محال. (جزائري» موافا»› 
OT eT!‏ 


الممكن من حيث هو؛ لا عين له قائمة» وإِنْما 
هو أمر معقول» ay‏ برزخ بين بين الواجب» الذي 
لا يقبل الانتفاء. وبين المستحيل» الذي لا 
يقبل الثبوت. وكل برزخ؛ لا صورة له قائمة. 


11۳€ 


في العين» فسمى أحد القسمين بالواجب 
القديم الربٌ الفاعل» وسمّى القسم الآخر 
بالممكن tell‏ العبد المنفعل» JU‏ ما 
ظهر من ذلك القسم الثاني؛ محل حكمّاء EN‏ 
مكان متوهَّم» يقول فيه بعض أهل الله: “فلك 
الاشارات'ء وهو المسمّى بالهباءء عند بعض 
Jai‏ الله. و"بالنفس الرحماني“ و"'بالخيال' 
علد ف qui‏ كنا بن os PEN‏ العالم 
متحي ولا À‏ للمتحيّز من مكان be‏ فإذا 
كان المكان مخلوقًا ؛ دخل في حكم cell‏ 
ولا S‏ له من مکان» ويتسلسل أو يدور أو o‏ 
إلى محل حكمي لا يقال فيه خلق - على 
الإطلاق - ليلا يدخل umm o‏ العالم» ولا 
حق - على الاطلاق - ON‏ الحق ليس بظرف 
لغيره. كما Ol‏ غيره لا يكون b‏ له. فكان 
الهباء ظرفًا للعالم حكمّاء كظرفية العلم 
للمعلومات. Op‏ المعلوم في العلم حكمًا. 
eits‏ الهباء بالحق المخلوق» وتقيّد الحق 
بالمخلوقية في هذه المرتبة من أجل ذلك 
الانقسام. فالهباء جوهر العالم» والعالم ds‏ 
فيه بالصالحية والقوة» ملو بطرح Gai «EX‏ 
ليفتح فيه ما شاء من الأشكال والصورء ملأ الله 
به الخلاءء وهو الفراغ المتوهم. (جزائري» 
مواف (t ٦۲۳ ٣‏ 


ممكن مخلوق 

Li -‏ إذا أطلقنا القول Ul‏ نحن الحق - تعالى - 
> من جهة وجودنا فإنه لا وجود لنا إلا وجوده 
Leu Y‏ ولا bte‏ فنحن هوه إذ 'نحن* 
عبارة عن الموجود الذات الظاهر Jie‏ 
أعياننا الثابتة في العلم أزلًا وأبدّاء فمسمّى 
الممكن المخلوق - كان ما كان - ليس هو JI‏ 
الوجود الح e‏ بأحوال ذلك المخلوق 


alas‏ به إرادة» بل المحال لذاته غير معلوم علم 
إحاطة. فإنه تعالى يعلم المحال محالًا cda‏ 
ولا يحيط به إسم shall‏ حيث أنه لا صورة 
aetas d‏ لمكن فلا pode‏ المحيط 
ʻi‏ بمسمى الشيء. وهو الممكن الثابت 
المعدوم» الذي له صورة B‏ في العلم. de‏ 
وجد في الخارج K‏ لم يوجد. فهر قابل 
[RTE LUN‏ هي de‏ الايجادء مركبة من 


الفاعل والقابل» وهو الممكن. فالوجود بين 
الاقتدار الالهى وبين القبول من الممكن» مهما 
ارتفع واحد منهما؛ ارتفع الوجود الحادث. 
وليس ذلك عجرا في الاقتدار Ub uet‏ 
ذلك لعدم تعلق GY ce iol I‏ لا استعداد له 
للوجود. edis‏ - تعالى LŠ-‏ يعطي الوجود 
للمستعدٌء الطالب للوجود باستعداده» فهو 
الجزاد iei‏ لا يمنع مستعدًا UU‏ ولا 
يعطى غير مستعد طالب (جزائري» (Yos ya‏ 
۱ 0( 

العلّة التامّة لوجود الأشياء مركبة من الفاعل 
والقابل» فإيجاد العالم مستند إلى العالم من 
حيث القبول (UG‏ وإلى الله - تعالى - من 
حيث الفاعلية والتأثير» فإن الممكن لولا ما هو 
قابل لأن Sb‏ ما أثر فيه الاقتدار الالهي» لأنه 
لا y‏ في الممتنعات وهي التي لا تقبل JUN‏ 
والاتفعال. وسمى الممكن ER‏ لتمكينه 
الفاعل فيه من الفعل. وسمّي المستحيل 
ممتنعًا لامتناعه من قبول أثر الفاعل وعدم 
تمكينه من الفعل فيه. abi‏ التامة tem‏ 
التأثيرء والتأثّر. Cb ugue)‏ 
(A1‏ 


< محفت 
dd -‏ - تعالى - قشم ذاته قسمين» من غير تعد 


ممكنات 


تعالى أول ولا es‏ بل هو الأول والآخرء 
لأنه قديم باقي. ولیس له أيضًا ظاهر ولا باطن» 
بل هو الظاهر والباطن» iY‏ ليس مرکا ولا 
inc‏ ولا متبعّضًا. وأما مخلوقاته سبحانه» 
وهي الممكنات كلهاء قلها أول وآخرء EY‏ 
حادثة فانية. ولهذا alb‏ وباطن WX‏ مرگية 
e lb op iaku Aj‏ الاتصاف 
بالوجود كان لها أوّلء لا UL‏ هى الأوّل» 
لسبقه تعالى عليها SLAVE‏ عندها بالوجود. 
وإن زال tee‏ ذلك الاتصاف بالوجود كان لها 
TY aa‏ هي الآخرء لأنّ الخلق لا ينقطع 
أبد الآبدين» وإن أدركها المدرك حين اتصافها 
بالوجود فلها ظاهرء لا أنها هي الظاهرء UE)‏ 
وصف الظهور لها. وإن لم يدركها المدرك 
حين GUI‏ بالوجود فلها باطنء VY‏ هي 
الباطن. فهو تعالى قابل للاتّصاف بالأضدادء 
ولیس له 15 سبحانه. ومخلوقاته لا JE‏ 
الاتصاف بالأضدادء EN‏ لها أضدادًا. فهو 
تعالى في حال كونه Fal‏ هو آخرء وفي حال 
كونه ظاهرًا هو باطن. ومخلوقاته في حال 
Vul tss‏ لا تقبل أن تكون آخرّاء وفي حال 
كونها ظاهرة لا تقبل أن تكون RL‏ . (نابلسي» 
وې OH‏ ( | 


الإرادة glas Li‏ بها (الممكنات) dé‏ 
Sada ou‏ ن الممكنات المتقابلات كالوجود 
أو العدم وکوته بهذه الصفة أو بصقة pl‏ 5« 
وهكذا dijs‏ على عموم تعلق الإرادة JYI‏ 
العقلية» ob‏ يقال لو cales‏ بالبعض دون 
البعض للزم عليه الترجيح بلا مُرججح واللازم 

(f «£A & + باطل . (بيجوري‎ 


- الممكنات لا نهاية لهاء فهي متجدّدة لا إلى 


io 


المسمّى حيوانًا أو إنسانًا أو ملكًا أو غير ذلك» 
مع عدم عين ذلك المخلوق بالنسبة إلى 
الوجودء المسمّى بالوجود في الخارج. 
(جزائري» QY «vo «Yol.‏ 


ممكنات 

- حاصل ما انمق عليه العارفون هو أن جميع 
الممكنات هالكة في حال وجودها حقيقة. Li‏ 
الموجود بل الوجود هو الله تعالى» es‏ فيها 
كما تجلى الشخص الواحد في المرايا 
المتعدّدةء وليس لها جهة في 'الموجوديّة' 
سوى هذا التجلّي. ومن هذه الجهة يطلق عليها 
لفظ "الموجود' . (نابلسي» وج» (Y «5A‏ 

- إعلم dl‏ إذا لم يكن الوجود صفة للأشياءء 
باعتبار نفس الأمرء فليس بممتنع أن يكون 
وصفا للأشياء باعتبار ما يظهر للعقل والحسّ. 
خصوصًا وقد ذكرنا ذلك في gy‏ الأمر 
الإلهي". قال الله تعالى: ap‏ الأول A35‏ 
EU Lab‏ (الحديد: (Y‏ فإذا لم تتصف 
الأشياء بالوجود فهو الأوّل. ON‏ الوجود هو 
الأول. وإذا اتصفت الأشياء بالوجودء ثم زال 
اتصافهاء فهو الآخرء Op‏ الوجود هو JM‏ 
Lm‏ وإذا اتصفت الأشياء بالوجود كان هو 
co 3 JI‏ ولا اتصاف للأشياء بهء EY‏ معدومة 
cin‏ فهو الظاهر. وإذا لم تتصف الأشياء 
بالوجودء فهو الباطن . فهذه الأسماء الأربعة له 
تعالى» باعتبار GU‏ الأشياء بالوجود وعدم 
cu Ul‏ لا بل هي أوصاف له تعالى 
chhol‏ لا باعتبار شيء أصلًا. Li‏ تظهر 
عندنا بالاتّصاف المذكور وعدمه. فاش تعالى 
هو الأول والآخر والظاهر والباطن في حال 
واحد لذاته. us‏ على القلوب يأي اسم 
شاءء متى شاءء ويحتجب كذلك. ولیس J‏ 


yrs 


متقابلين Y]‏ وبينهما برزخ معقول فاصل به يتميّر 
كل واحد من الآخرء وهو المانع أيدنا الواحد 
الآخر قال تعالى: €x Ÿ Lh GER‏ 
(الرحمن: (Ye‏ أي لولا ذلك البرزخ لم يتميّز 
أحدهما من الآخر ولأشكل الأمر وأدَّى إلى 
قلب الحقائق» فبين الوجود المطلق والعدم 
المطلق برزخء وهو حضرة الامكان وهو 
البرزخ الأعلى url‏ ببرزخ البرازخ» له 
وجه إلى الوجود ووجه إلى العدم» بل هو وجه 
واحد لأنّه لا ينقسمء فهو يقابل الوجود المطلق 
والعدم المطلق بذاته. وفي هذا البرزخ uH‏ 
بالحقيقة الكلّية جميع الممكنات أعيان ثابتة لا 
موجودة من الوجه الذي ينظر إليها الوجود 
المطلق» والممكنات في هذا البرزخ بما هي 
عليه وما تكون إذا كانت مما تتصف به من 
الأحوال والأعراض والصفات والأكوان» فإن 
نسبت هذه البرازخ إلى الوجود وجدت فيه من 
رائحة لكونه EE‏ معقولًا. وإن s‏ إلى العدم 
صدقت لاله لا وجود له سبب نسبته الثبوت إليه 
مع نسيته العدم هو مقابلته للأمرين بذاته» وذلك 
أن العدم المطلق قام للوجود المطلق كالمرآةء 
فرأى الوجود المطلق فيه صورته؛ فكانت تلك 
الصورة عين حضرة الامكان.ء فلهذا كان 
للممكنات أعيان ثابتة وشيئته في حال 
عدمها. وخرج الممكن على صورة الوجود 
المطلقء وكان أيضًا الوجود المطلق كالمرآة 
paul‏ المطلق» فرأى العدم المطلق في مرآة 
الحق نفسه» فكانت صورته التي رأى في هذه 
المرآة عين العدم الذي اتصف به هذا الممكن› 
فاتصف الممكن db‏ معدوم» فهو كالصورة 
الظاهرة بين الرائي والمرآة لا هي عين الرائي 
ولا غيره. فالممكنات ما هي من حيث ثبوتها 


ممكتات 


آخرء liag‏ هو الذي حير العقول وما cali‏ 
وكذا الظاهر والباطن» فهو ظاهر من حيث ما 
هو باطن» وباطن من حيث ما هو ظاهر من 
جهة واحدةء فظهوره عين بطونهء وبطونه عين 
ظهوره» من حيث الجمع الذاتي» ولكلٌ واحد 
منهما أحكام وخصوصيّات. من حيث SA‏ 
الصفاتي» هذه الجملة kd‏ الحق في النوم 
فألحقتهاء فالاسم الباطن؛ هو النفس 
الرحمانيء والاسم الظاهر هو العماء. 
والنفس عين العماء ولكن clu‏ صورته التي 
هي أمر اعتياري» والعماء عين العالم» فالباطن 
عين الظاهرء والظاهر عين الياطن» ... فلا 
ظاهر إلا هوء ولا باطن إلا هوء فكل باطن 
وظاهر هوء فهو الشاهد والمشهود والشهادةء 
ولا نقول: ظاهر بأسمائهء باطن بذاته» كما 
يقول الفقيهء ON‏ الأسماء أمور معنوية يستحيل 
ظهورها دون الذات المسمّاة بهاء فهو الظاهر 
colt‏ الباطن It‏ الظاهر للأيصار 
والبصائر» الباطن عن الأبصار والبصائرء 
فأين الله وأين العالم؟! فما تم إلا الله 
المسمّى بالعالم» فهو الظاهر في عين fil‏ 
والعالم مُظهر له. وكل ظاهر في مظهر؛ فقد 
انضم الظاهر إلى المظهر من غير حلول ولا 
اتحاد ولا امتزاج وكيف يتّحد الوجود بالعدم؟ 
pl‏ كيف يحل الحدوث في القدم؟ (جزائري» 
مواف ۱ء OGAYO‏ 


à‏ قد تقرّر عند أهل الكشف الاعتصامى : أنّ 
الذات من حيث هو هو BL‏ العدم TM D‏ 
فأحد طرفيها العدم وطرفها الآخر الوجودء إذ 
العدم المطلق هو الذات المتجرّدة تجرّدًا 
أصليّاء وهو في مقابلة الوجود المطلق الذي 
هو وجود لنفسه واجب» وما من نقيضين 


منابع الثروة 


yvy 


في الزراعةء فتكون أصول المكاسب BW‏ 
وأفضل هذه الأشياء الزراعة EY‏ أطيب 
الجميع» حيث هي إلى التوكل أقرب» وال 
يحب المتوكلين. قال النووي: إنما كانت 
الزراعة أفضل من غيرها OM‏ تفعها يتعدى إلى 
غير الزراع من الطيور والبهائم وكثير من 
الحيوانات» وما كان Elan‏ فهو أفضل من 
اللازم في غالب الأوقات. وقد Le (JU‏ الله 
عليه وسلم: "لا یخرس مسلم غرسًا ولا يزرع 
زرعًا فيأكل منه إنسان أو دابة أو ub‏ إلا كانت 
له صدقة يوم القيامة" . (طهطاوي» MSI‏ 
ل (t‏ 


منابع الثروة: Ul,‏ كانت الدولة الإنكليزية قد 
أحسّت أن منبع ثروة أهاليها لا Nes‏ من 
التجارة والصناعةء وإن كلا منهما يحتاج إلى 
الحرية التامّة» وإلى الاستجلاب والتوزيع 
للبضائع المختلفةء واستحصال الأثمان» 
وتكثير أموال المملكة بتوزيعها بين الأهالي 
براحة جميعهم ليكونوا مشتركين في السعادة 
الماليةء فتحت هذه الدولة BA‏ واسعة فى 
أقطار شاسعة في الهند وبلاد أمريكا وجزائر 
البحر المحيط الأكبرء لتقديم صناعتهم 
وتجارتهم بالأخذ والإاعطاءء ليعود ذلك كله 
بالفوائد الجمّة على أهالي مملكتهم بالأصالة 
وعلى غيرها بالتبعية» وكذلك غيرهم من 
ممالك أوروبا كالاسبانيين والبرتغال 
والفرنساوية والفلمنك وغيرهم ويقال لهذه 
الحركة التقدمية *أندوستريا قولنية ' يعني تجارة 
خارجية. ومن المعلوم Di‏ فروع التجارة 
والصناعة والزراعة كثيرة متنوعةء بقدر ما في 
الأقاليم والممالك من طبيعة أرضها وأهلهاء 
JS‏ إقليم ly‏ بعض الفروع دون بعض»› 


عين الحق - تعالى - ولا غيرهء ولا هي من 
حيث عدمها عين المحال ولا Try‏ فمن هذه 
الحضرة البرزخية والحقيقة الكلية وجد العالم 
بواسطة الحق - تعالى - وأسمائه وليست هذه 
الحقيقة الكلية البرزخية بموجودة» فيكون الحق 
أوجدنا من وجود قديم فيثيت لنا القدم. 
(جزائري»› QM Y Yl‏ 


ممكنات متقابللات 
- له (الله) إرادة ويرادفها المشيئة وهى لغة مطلق 
القصدء وعرقًا صفة قديمة زائدة على الذات 
قائمة به تخصّص الممكن ببعض ما يجوز عليه 
وهو الممكنات المتقابلات الستة المنظومة في 
قول بعضهم: 
الممكنات المتقايلات 
وجودنا واللعدم السصفات 
أزمنةأمكتة جهات 
كذاالمقادير روى الثقات 
ومعنى Li s‏ متقابلات Lil‏ متنافيات» فالوجود 
يقابل العدم بالعكس فهما قسم أول وبعض 
الصفات يقابل بعضًا فكونه أبيض مثلًا يقابل 
كونه أسود وهذا قسم (OU‏ وبعض الأزمنة 
يقابل Lau‏ فكونه في زمن الطوفان مثلا يقابل 
كونه في زمن سيّدنا محمد وهذا قسم ثالث» 
وبعض الأمكنة يقابل بعضًا فكونه في مكان كذا 
كمصر يقابل كونه في مكان غيره كبولاق. 
(ييجوري» تمرء )١١ VA‏ 


منايع الثروة 

I -‏ منابع الثروة ترجع إلى أربعة أشياء وهي 
الزراعة» والصناعة» والتجارة» وتنمية 
الحيوانات. Gly‏ الامارة فهي القوة المدبّرة 
لهذه المنابع» ويمكن إدخال تنمية الحيوانات 


TA 


منقذ» وصاحب الألم إذا قال يا الله فمعناه يا 
شافي» أو يا معافي وما أشبه ذلك. وقولي 
Nu‏ التحوّل في الصورة ها رواه مسلم في 
صحيحه أن الباري تعالى يتجلى فينكر ويتعوّذ 
T‏ فيتحوّل لهم في الصورة التي عرفوه فيهاء 
045 بعد الانكار. وهذا هو معتی المشاهدة 
هاهنا والمناجاة والمخاطبات الربانية. 
(عاملي» OV (YYV YES‏ 


منازل الإيمان 

Ul -‏ منازل الإيمانء فهي جميع جوارح العبد 
الظاهرة والباطنة» وأصلها القلب» أو ما ينزل 
الإيمان فيه» ثم يتفرّق منه في بقيّة الأعضاء 
وله في كل جارحة مخصوصة Y‏ بتلك 
الجارحة فيسمى فيها pol‏ خاص لا يسمّى به 
في الجارحة الأخرى. فهو في القلب تصديق» 
وفي العقل إذعان وتسليم» وفي النفس 
طمأنينة» وانقياد» وفي العين نظر إلى بدائع 
صنع الله تعالى» وفي الأذن سماع كلام الله 
تعالى وكلام نبيّه صلی الله عليه plus‏ وكلام 
الصالحين من الأمة» وفي اليد تناول ما فيه من 
طاعة الله تعالى» وفي الرجل المشي في مرضاة 
الله تعالى إلى غير ذلك من الشعب الكثيرة 
المتشعّبة من الأصل الذي في القلب. 
(نابلسيء Qv 03575 «uM‏ 


- منازل الكفر خمسة: الجهل» eA,‏ 
As cob,‏ والغرور. (نابلسي » (uUi‏ 
[CHI‏ 


مناظرة 
- كان رحمه الله تعالى يقول في كيفيّة مناظرة 


مناجاة 


ويروج ما لا يروج في غيره» فالمنافع العمومية 
على اختلافها مبنية على المعاوضات 
والمبادلات بما تقتضيه أصول حرية البلدانء 
ومدار حركتها على BW‏ أشياء ضرورية: 
الأول: هو المواد والأجزاء الواقع عليها 
التشغيل» كالقطن والصوف والحديد ونحوه من 
كل ما يصنع . والثاني : الآلات والأدوات التي 
يستعان بها على الصناعةء olia,‏ الشيئان 
تحصيلهما أصعب من الثالث: الذي هو عبارة 
عن أجرة الأعمال ومكانأة «JU JI‏ لأنّه op‏ 
كان في العادة يدقع M‏ ويعطي ie‏ إلا أن 
المشغولات إذا كانت رائجة LAU‏ فأجرة العمل 
تعتبر Uno‏ فلا ماتع أن يعطى الأجير من عمله 
وشغلهء لما Ob Le‏ قيمة العمل مجسّمة 
للمصنوعات والمشغولات لا سيّما في هذه 
الأوقات الأخيرة التي صارت فيها الزراعة 
والتجارة والصناعة مينيّة على أصول 
ومحاسيات دقيقة. (طهطاويء NSI‏ 
FET‏ 4( 


مناجاة 
- إعلم أن الوجه الالهي الذي هو الاسم الله: 
إسم جامع لجميع الأسماءء مثل الرب والقدير 
والشكور وجميعها كالذات الجامعة لما فيها من 
الصفات» فالاسم الله مستغرق لجميع 
الأسماءء فتحفظ عند المشاهدة منه فإنك لا 
TINTE‏ فإذا ناجاك ce‏ وهو الجامع» 
فانظر ما يناجيك بهء وانظر المقام الذي تقتضيه 
تلك المناجاة أو تلك المشاهدةء وانظر dl‏ 
اسم من الأسماء الالهية ينظر إليهاء قذلك 
الاسم هو الذي خاطبك أو شاهدته» فهر 
yal‏ عنه بالتحوّل في الصورةء كالغريق إذا 
قال يا اللهء فمعناه يا غيث أو يا منجّيء أو يا 


مناظرة 


ula‏ غر الفح بحن الي 
والموضوع وعرفوا الرواة وميّزوا الثقة التي 
تقبل الرواية عنه من غيره. (دحلان» رسرء 
[AAA NA.‏ 


إذا صارت المناظرة والاستدلال من أحد من 
المتناظرين لا يقبل Es‏ ب اريت ولا من 
الرواة إلا من حكم الأئمّة العارفون بقبوله ولا 
تقبل رواية المجهول ولا من حكموا عليه 
بالضعف وعدم القيول ولا يقبل في الجرح 
والتعديل إلا قول الأئمة العارفين» وأما غيرهم 
ممن لا معرفة له بالحديث أو لم يذكره أحد من 
at‏ الحديث ولم يترجموا له في رجال 
الحديث ولم يبيّوا أوصافه S9‏ لا يقبل قوله 
ولا روايته ولا تصحيحه ولا تضعيفه ولا جرحه 
ولا تعديله. (دحلان» رسر» 0 


إذا حصلت المناظرة بينهما فليكن Ge‏ 
حريصًا على إقامة البرهان والحجّة على 
خصمه Vol‏ بالآيات القرآنية التي تلزم خصمه 
الاعتراف بنزاهة الصحابة Lee‏ يقدح فيهم وفي 
عدالتهمء à‏ ثم بالأحاديث النبوية DIDI‏ على ذلك 
أيضاء ولا b i‏ من الأحاديث إلا بعد 
إلزامه بما 35 ACORN‏ القرآنية» op‏ البحث 
مع المبتدعة في الأحاديث قبل إلزامهم بما 
nas‏ الايات لا ينتج بفائدة» وكذلك البحث 
معهم قبل تقرّر المرجع عند الاختلاف على 
الوجه المذكور ú‏ لا ينتج بفائدة لأن أدلتهم 
التي يستدلّون بها على مطاليهم كلها تمويهات 
لا محصول لها عند التحقيقء ولهم أكاذيب 
واختلاقات ينسبونها إلى سيّدنا علي رضي الله 
عنه وإلى أهل البيت لا يعبت شيء منها عند 
التحقيق. cO‏ رسرء (Y 1١۸‏ 


j 


۱۳۹ 


المخالفين لأهل السئّة وإلزامهم الحجج العقلية 
والنقلية : لا يخفى على كل متناظرين في فن من 
ael‏ آنه لا يذ لهما من sedi Steg gel‏ 
الاختلاف يكون م Ua‏ عليه عندهما . فإذا كانت 
المناظرة مثلا بين حنفي وشافعي في مسئلة 
فقهية Lil‏ يرجعان إلى الكتاب والسنّة أو 
الإجماع أو القياس» فمن أقام دليله منهما 
بواحد من هذه وعجز الآخر كانت الغلبة له 
أعني من el‏ الدليلء Ul,‏ إذا لم يكن لهما 
bei‏ يرجعان إليه عند الاختلاف يكون متفقًا 
عليه عندهما بأن كان كل منهما يرجع إلى أصل 
لا يقول به الآخر فلا تمكن المناظرة بينهما. 
(دحلان» )6 44« (A‏ 


إذا كانت المناظرة بين سني وغيره من المبتدعة 
من أي طائفة كانت فلا L‏ أن GE‏ قبل المناظرة 
على أصل يرجعان إليه عند الاختلاف» فإن 
كان المبتدع لا يقول بالعمل بكتب أهل السئة 
ولا بقول الأثمة الأربعة وغيرهم من المحدثين 
وغيرهم من أهل EU‏ فلا بد أن السنّي يجتهد 
باللطف وحسن السياسة حتى يلزمه Y,‏ 
بالالزامات العقلية التي تلجئه إلى الاقرار 
والاعتراف بأصل يكون مرجمًا عند الاختلاف 
كالقرآن العزيز. (دحلان» رسرء ١١٠٠ء Q‏ 


لا Al L‏ قبل المناظرة أن xj‏ بين 
المتناظرين أصل آخر يكون المرجع إليه عند 
الاختلاف كالكتاب والستة الصحيحة 
والاجماع والقياس» والمراد E JU‏ الصحيحة 
ما صحّحه Aul‏ الحديث الثقات المشهورون 
بين الأمة في مشارق الأرض ومغاربها المشهود 
لهم بالعلم والمعرقة والاتقان الذين أفنوا 
أعمارهم في تحصيل الحديث وتدوينه 
ورحلوا في تحصيله إلى مشارق الأرض 


MS 


الألفة وإنفاق الآراء في تدبير المعاش والمعاد. 
وتطلق في عرف تدبير المنزل على ما يفعل 
لمصلحة تخصّ بلدة أو مدينة أو مملكة» لراحة 
أهلها وتنظيم أحوالهاء من كل ما يعود عليهم 
بفائدة لها 3 في المملكةء وبها di‏ 
الوطن» وتشترك في ثمرتها أربابه» فلهذا تُقيّد 
بالعمومية» فهي بالمعنى العرفي تخصن السياسة 
حيث أنه قد لا تقتضي الأوضاع الشرعية 
المتأدّب بها في المملكة عين المنفعة السياسية 
إلا بتأويلات للتطبيق على الشريعةء ومع ذلك 
فمبنى المنفعة في السياسة الشرعية على طريق 
اكتساب المال من غير مهانة ولا ce‏ 
وإنفاقه فى المصارف الحميدة العاقبة» الجميلة 
الذكرء ومبنى المنفعة أيضًا على صرف الهمّة 
إلى إزالة المكروه عن الناس بقدر ما تسعه 
القدرة البشريةء من إسعافهم وإعانتهم. 
(طهطاوي؛ (AST‏ 23586 ۳) 


قد علمنا سبحاته وتعالى وجوه المكاسب 
والمنافع» والهمنا دقائق الفنون والصنائعء 
حيث مدح السعي ,55 البطالة بقوله تعالى: 
uc od do»‏ إلا ما us‏ (النجم: (FA‏ 
Ju,‏ تعالى: Wess Ua ot Gi‏ في 
S GNT‏ من فَضْلٍ €Àif‏ (الجمعة: )٠١‏ آي 
اطلبوا المعاش الذي فيه قوامكم. وفضل الله 
هو رزقه الذي تفضل به على cote‏ وأباحه 
بالبيع والتجارات المشروعة. قال سعيد بن 
cum‏ رضى الله عنه: 'إذا انصرفت من 
الجمعة» فجت من المسجد» فساوم 
بالشيء» وإن لم تشتر". انتهى. فلا خلاف 
في أن طلب الرزق مشروع» قال Le‏ الله عليه 
وسلّم: dbl"‏ الرزق في خبايا الأرض". 
وإنما الكلام في RE oT‏ بعد الطلب. هل 


مناقع 
منافع 
- ما دامت المنافع متفرّقة في الجهات» فلتكن 
الهمم في تحصيلها من جهاتها قضايا 
موجُهات» فلا بد لكل إنسان وكل مملكة من 
الحصول على المادة الكافية لبلوغ الوطرء لا 
سيّما التي لا يُعرَى منها بشرء قال تعالى: m‏ 
qu, Y um quc‏ الطعام وما GE‏ 
Gé‏ (الأنبياء: BB (A‏ انعدمت المادة» 
التي هي قوام النفسء لم تدم الحياةء ولم 
تستقم الدنيا لأهلهاء فإذا تعذر على الإنسان 
شىء من معايش الدنيا لحقه الوهن والاختلاف 
فى colis‏ بقدر ما تعذّر من المادة OY cade‏ 
الشيء القائم يغيره يكمل بكماله» ويختل 
باختلاله» UJ,‏ كانت المواد مطلوبة لحاجة 
الكافة إليها وجب الحصول عليها من جهاتهاء 
ثم أن أسباب المواد مختلفة» وجهات 
المكاسب متشْعّبة» وإنما كانت كذلك ليكون 
اختلاف أسبابها de‏ الائتلاف بهاء aisy‏ 
جهاتها توسعة لطلابهاء كي لا يجتمعوا على 
سبب واحد فلا يلتئمون» أو يشتركوا في جهة 
واحدة فلا يكتفونء وقد هداهم الله سبحانه 
وتعالى بعقولهم» وأرشدهم إليها بطباعهم. 
حتى لا يتكلقوا اتتلافهم في المعايش المختلفة 
فيعجزواء ولا يعانوا تقدير موادهم بالمكاسب 
المتشعبة فيختلواء حكمة من الله سبحانه اطلع 
بها على عواقب الأمور. (طهطاويء MSI‏ 
c04‏ 14( 


- المنافع» جمع منفعة» وهي في اللغة: la‏ 
)15,24 ... وتطلق على المنفعة الشرعيّة» 
فتكون عبارة عن جميع ما شرّع من أنواع البر 
للتعاون sale‏ كالقرض» والعاريةء والهبةء 
والصدقةء والوقف. وما أشبه ذلك مما يقتضي 


pile‏ عمومية 
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OP‏ نور التمدّن الجامع لهاتين الوسيلتين» تذوق 
به العياد طعم السعادةء iss‏ عدا عموميًا. 
Ul,‏ إذا كان فى البلد تقدّمات جزئيّة» فى أشياء 
خصوصيةء كالبراعة فى الفلاحةء فلا يعد هذا 
التمن Y)‏ محيّاء ولذلك نرى VES‏ من 
الممالك والأمصار امتاز أهلها بمزايا 
خصوصية؛» وبرعوا فيهاء بحيث لا تصل إلى 
اصطناعها الممالك المتمدّنة» ومع ذلك فلا 
تعد في باب التمدّن مثل غيرها متمكتة. 
(طهطاوي» Ce ۲۵۰ CMT‏ 


ثم إن أحوال المنافع العمومية تختلف بتنقّل 
الأحوالء Ax,‏ العادات» ولا يمكن استيعاب 
طرق تحسينهاء وأدوات تمكنهاء Lil‏ يجتهد 
كل إنسان في الحصول على ما بلغه من الوسع 
في صنائع زمانه» وما استحسن عرفا من 
coU‏ عصره «aiti,‏ ولولا تغير الأحوال 
والعادات لكان المتقدّم كفى المتأخر تكلّفهاء 
V,‏ حظ المتأخّر أن يعاني نشد الشارد» مع 
حفظه» وجمع المتفرّق بلحظه» ثم يعرض ما 
تقدّم على حكم زمانه» وعادات وقته وأوانه» 
فیثبت ما كان موافقًا» وينفي ما كان le‏ ثم 
يستمد خاطره في استنباط الزوائد» واستخراج 
الفوائدء واختراع ما به السهولةء وابتداع ما 
يبلغ رب البصائر مأمولة. (طهطاوي» MSI‏ 
(fo cv.‏ 


الصدقة الجاريةء خصّها بعض العلماء 
بالوقف» وجعلها من أدلة تشريعه» وقال يعدم 
الوصيّة في معنى BA‏ وبعدم دخول صدقة 
التطوّعء والقريئة دالة على العمومء لا سيّما إذا 
كان الحديث فى معرض pLa‏ الأعمال» 
فالعبرة بعموم لفظهء فالمدار على أن تكون 
BAA‏ جارية مستمرّة باقية مخلدة» لا ينقطع 


يدخل في i‏ الفرض؟ وجوابه ما JU‏ الإمام 
الراغب: من LAS oT‏ في الدنياء وإن كان 
معدودًا من المباحات Tp os‏ فاته من 
الواجبات من وجهء وذلك أله إذا لم يكن 
للانسان استقلال بالعبادة إلا بإزالة ضروريّات 
حياته فإزالتها واجبةء SN‏ كل ما لا يتم 
الواجب إلا به فهو واجب كوجوبه» Bb‏ لم 
يكن له إلى إزالة ضرورياته سبيل إلا بأخذ تعب 
من الناس فلا X‏ أن يعوّضهم تعبا له Yh‏ كان 
(us‏ فمن توسّع في تناول عمل غيره في 
dsl.‏ وملبسه ومسكته وغير ذلك فلا i‏ أن 
يعمل لهم عملا بقدر ما يتناوله منهم Vb‏ كان 
ظالمًا ced‏ قصدوا إفادته أو لم يقصدوها. 
TD‏ کا۲ (Afio‏ 


منافع عمومية 

- لا شك ói‏ الوطن كالجسدء يصلحه Ji]‏ 
العضو الغير النافع» إن الشجرة تثمر بتقليم 
الغصن اليابسء وإبقاء الثمر النافع» فلهذا 
بذلت المجهود» ليان الغرض والمقصودء 

بتصنيف نخبة eille‏ وترصيف تحفة tilar‏ 
في المنافع العمومية؛ التي بها للوطن توسيع 
دائرة التمذنية. اقتطفتها من ثمار الكتب العربية 
اليانعةء واجتنيتها من مؤلفات الفرانساوية 
still‏ مع ما سنح «JUL‏ وأقبل على 
الخاطر أحسن إقبال» وعرزتها بالآيات 
البيّنات» والأحاديث الصحيحة والدلائل 
المبّناتء nia,‏ الجمّ الغفير من أمثال 
الحكماءء وآداب coll‏ وكلام الشعراء. 
(طهطاوي, اکا( ۰۲۴۷ OY‏ 

gl‏ العموميّة» التي تعود بالثروة والغنى» 
وتحسين الحالء وتنعيم (JUI‏ على عموم 
الجمعية» وتبعدها عن الحالة الأوّلية الطبيعيةء 
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تعود عليهم مستمرّة لا منقطعة. (طهطاوي» 
(ANA ANA‏ 


معلوم ST‏ الولد الصغير مستعد بأصغريه إلى 
استكمال أكبريه» فيحتاج إلى التربية» التي هي 
صفة المربّي الذي يقيمه الوليّ لتأديب الصبي 
فيها يقصد منهء فيجب على الولي أن يتأمّل في 
حال «rail‏ وما هو E‏ من الأمال 
ومتهبّئ له cla‏ فيعلم أنه مخلوق cad‏ لحديث: 
"اعملوا JS‏ مُيسّر لما خلق له" فلا يحمله 
على غيره» فاته إن حمله على غير ما هو مستعدٌ 
له لم يفلح فيه ile‏ فيفوته ما هو متهي eal‏ 
فإذا رآه حسن الفهم صحيح الادراك Xe‏ 
الحفظ واعيّاء فهذا من علامة قبوله للعلوم 
والفنون ane,‏ لهاء فلينقشها في لوح قلبه ما 
دام خاليّاء فإنها تتمكّن من القلب وتستقرٌ فيه 
وتزكو معه» وإن رآه بخلاف ذلك من كل cam p‏ 
علم أنه لم يخلق لذلك» Op‏ رأى ae‏ طامحة 
إلى صنعة من الصنائع مستعدًا لهاء X‏ 
عليهاء وهي صناعة مباحة نافعة لأهل وطنهء 
Niere ct‏ هذا كله نخد acid‏ المعارق 
الابتدائية التي يشترك فيها JS‏ فرد من أفراد 
الجمعية TNT‏ وهى الكتابة والقراءةء وما 
يحتاج إليه في دينه من العقائد وغيرهاء وأصول 
الحساب»ء puis‏ ذلك من السباحة والعومء 
والفروسية وأسبابها من ركوب الخيل والرمي 
واللعب بالرمح والسيف وأشباه ذلك من آلات 
الحرب» ليتمرّن على وسائل الدفع عن وطنه 
والمحاماة op cue‏ هذه الأشياء من المنافع 
العمومية التي ينبغي تمرين الأطفال في زمن 
الشبوبية عليها. هذا بالنسبة للذكورء Ul,‏ 
بالنسبة للبنات op‏ ولي البنت pol‏ ما يليق بها 
من القراءة وأمور الدين وكل ما يليق بالنساء من 


نفعهاء ولا يمتنع من الدرٌ ضرعهاء كحفر 
الآبار في أي محل من المحال» حيث يصير 
ci‏ بهاء رصدت على جهة أم لم ترصدء 
وغرس الأشجار التي de Jis‏ وإجراء 
الآتهار» وتسليك الطرق» purs‏ الأفعال 
الخيرية الدائمةء فالصدقة الجارية بهذا المعنى 
جامعة لأكثر أركان المنافع العموميّة 
والأوقاف داخلة فيهاء مما don‏ للمساجد 
والمارستانات» pis‏ ذلك مما يبتغي به 
الواقف وجه الله تعالیء حتى يكون من 
المنافع العمومية» والباقيات الصالحات, 
والأعمال الحسئات» فإن كثيرًا من أرياب 
اليسار يحرصون على بناء المساجد 
والمدارس» ويحبسون عليها الدور والخانات 
والحوانيت وغيرهاء ويكتبون أسماء عليها 
ليتخلّد ذكرهم» ويذكر في الصحف أهل الخير 
cga‏ فإذا كان هذا البناء وما يرصد عليه من 
وجه حلال طيّب» كان من مصداق الحديث» 
يعني من الصدقات الجارية النفع والثوابء 
Yy‏ بأن كان بوجه الاغتصاب أو كان لمجرّد 
الفخر. كان راصده مجرّدًا عن الآخرء مجازى 
بالعقاب» فلو كان صاحبه رد المال على أربابه 
لكان أولى. وكذلك من تظاهر بصرف ماله على 
الفقراء» كمن يرسل إلى نظار الجوامع 
والمساجد أشياء جسيمة لا تصل إلى أربابها 
المحتاجين إليهاء بل أخذها من لا chini‏ 
Di‏ مرسلها أن صدقته صادفت su‏ فقد 
تساهل في صددقتهء إذ قد cà‏ مصارفها 
الحقيقية» فأولى من هذه الصدقات الظاهرية 
مرف dig MI‏ في nie‏ سروم DR Aim‏ 
فيها الغبطة والمنفعة للفقراء والمساكين» بحيث 


yr 


المتأخرة التي کان لا يعرفها المتقدمون. ومع 
ذلك فاهتدواء كغيرهم » بالنجم» ووصلوا إلى 
الأقطار القاصية» كالصوريين الذين نحن 
بصددهمء وذلك أنه لما ظهر الإسلام 
واستولى العرب بالفتوحات على ممالك الدنيا 
برا وبحرًا تأهَلوا لقبول التمدّن الذي كانت آثاره 
لم تزل موجودة في الدنيا عقب انقراض دولة 
الروم» فتصتوا للأسفار البحريةء» وأظهروا 
الحروب» وفازوا بظفر الفتوح› وكانوا 
كالرومانيين في مبدأ أمرهمء فركبوا السفن. 
وجندوا الجنود» li,‏ الغارات» واستداموا 
في الأزمان والأماكن على تجشّم الأخطار 
واقتحام البحار quu‏ بالتجارةء واخترعوا 
"بيت الابرة* التي أعانت على الأسفارء 
فكانت تجارتهم في القرن الثالث في الأقطار 
المشرقية تنمو وتزيد في البحر (das dl‏ وقد 
لاحت أعلام الخلفاء على بحر الهندء giad‏ 
تجار العرب للتجارة في جميع البلاد. 
(طهطاوي» (v «Y 1A « MS‏ 


حيث كانت التجارة من منابع الثروة العظيمة. 
فلا شكٌ أن صاحب الاشتغال بهاء الباذل همته 
وسعيه فيهاء ذهنه مصروف إليها بالكليةء ففكره 
عادة ملهى عن الأفكار الباطلة التي lee cus‏ 
هدم بنيان الأمة بالفتن والشرورء ومتى كانت 
التجارة متّسعة في مملكة تنصرف الهمم إلى 
التشيّث بالأرباح الحقيقية» وتشتدٌ الرغبات في 
الأسباب والمسيّبات المكوّنة لاتساع رؤوس 
الأموالء وفي تمكين القوة الصناعية بالقرى 
العلميةء من كل ما يسهل طرق المكاسب 
ويحوّلها إلى درجات كماليةء مما pag‏ به الآن 
بالنظر لتقديم المناقع العمومية أصالة والمنافع 
السياسية تبعًا. وقد اختلفت هذه الأزمان 


خياطة وتطريز وإن اقتضى حال البلاد تعليم 
النساء الكتابة وبعض مبادئ المعارف النافعة 
في إدارة المنازل» فلا بأس بتعليم الحساب وما 
أشبهه لهنَّ ويشترك الصبيان والبنات في تعليم 
الأخلاق والآداب وحسن السلوك. 
cue aab)‏ اكاك (YA YAT‏ 


إعلم أن ما عبّرنا عنه هنا بالمنافع العموميّة يقال 
له فى اللغة الفرنساوية "اندوستريا"» يعني 
التقدم في البراعة والمهارة» ويعرف بأنه : فن به 
يستولى الانسان على المادّة الأولية التى خلقها 
الله تعالى cde‏ مما لا يمكن أن ينتفع بها 
على صورتها الأولية» فيجهزها بهيثات جديدة 
يستدعيها الانتفاع وتدعو إليها الحاجةء 
كتشغيل الصوف والقطن للباس الانسانء 
وكبيعهما. فبهذا المعنى يقابل 
"الأوندستريا"» وتكون عبارة عن تقديم 
التجارة والصناعةء فيقال: JAM‏ الفلاني 
يشوق الزراعة 'والأوندستريا* أي التجارة 
والصناعة» يعني يسعى في تقديم CEN‏ 
العمومية. وتطلق بمعنى آخر آعم من mm‏ 
فتعرف بأنّها: فنَّ الأعمال والحركات 
المساعدة على تكثير الغنى والثروة» وتحصيل 
السعادة البشرية. Las‏ التشغيلات الثلاثة 
الزراعية والتجارية والصناعية وتقديمهاء 
فتكون مجمع فضائل المنافع العمومية» وكثرة 
التصرّف والتوسيع في دائرتها. ثم إن براعة 
المنافع العمومية بالمعنى العام متولّدة من كون 
الإنسان له اختيار وميل إلى ما فيه 9« وإلى 
قضاء وطره» وإلى تحصيل حوائجه المعاشية» 
el)‏ محل لهذه الفضائل. (طهطاويء MSI‏ 
(t +‏ 


- اختراع العرب "للبصلة" من المتافع العمومية 


I 


YE 


- من ixi KC ge‏ التوسّع في المخاطبات 
والتمكن من إنشاء الرسائل بالنظم cuis‏ ومن 
عجائيه التصرّف فى تسمية الشىء الواحد 
بأسماء مختلفة لاختلاف الأحوال؛ كتسمية 
الصغير من بني آدم: M,‏ وطفلاء و من الخيل: 
Jas s‏ ومن الابل: 5152 eai,‏ 
ومن البقر: عجلاء ومن الغنم: سَخْلة Fisy‏ 
ÉG,‏ ومن الغزال: Ñ is‏ ومن 
الكلاب: E‏ ومن السّباع: CX‏ ومن 
الحمير: جحشًا NT ox,‏ (مخان» بصل » 


(0 «1: 

منافق 

oM e:‏ إيمانه على لسانه فقط . (نابلسی» رق» 
QV YY‏ 


- إن عمل بالتوحيد عملا ظاهرًا وهو Y‏ يفهمه أو 
لا يعتقده بقلبه فهو منافق» وهو شر من الكافر 
الخالص: 4 Go‏ في a JENI E‏ 
jé‏ (النساء: us eua Oto‏ 
Qv ¥4‏ 


منامات 
- تعبير المنامات» فهو العبور من ظاهر الصورة 
التي يراها في منامه» كالسيف مثلًا إلى باطن 
تلك الصورة وهى ي المولودء وكذلك في صورة 
الغائط إلى صورة المال الحرام ونحو ذلك. 
وكذلك إذا رأى الانسان في يقظته شيئًا في عالم 
الحياة الدنياء OB‏ صورة ذلك الشيء ليست 
حقيقة في ذاتها فينبغي له العبور منها إلى 
صورتها الحقيقية إن أراد فهم الحقائق 
والأسرار الالهية» Gb‏ هذه الأشياء كلها أمثلة 


منافع فن اللغة 


الحديثة Le‏ كان يجري في الأزمان القديمة من 
صرف المساعي والهمم في تسهيل وسائل 
الدولة بالأصالة مما يكون لمنافع الرعيّة 
ot-‏ غير مقصود» فقد ch‏ التواريخ على 
أن المخترعات الجديدة في الدول المتأخرة لم 
تخل عن مقابل لها من بعض الوجوه في الدول 
القديمةء كالطرق الحديدية والتلغراف 
ونحوهاء فكان البريد وحمام الرسائل قائمًا 
مقامها في مصالح الدولة. وكذلك هجن الثلج 
والمراكب المسفرة بالثلج في البحر 'لشر 
ابخانة' السلطنة المصريةء» وكذلك المناور 
لاستطلاع أخبار العدو والاحتراس متهء 
والمحرقات للزروع والمراعي لقطع رجاء 
العدو المريد الإغارة على بلاد ALL‏ 
فجميع هذه إنما كانت pile‏ سلطانية كما 
سيعلم . mm‏ اكاك ٠٠م (YT‏ 
أعظم حريّة في المملكة المتمدّنة حرية الفلاحة 
والتجارة والصناعة» فالترخيص فيها من أصول 
فن الادارة الملكيّةء فقد ثبت بالأدلة والبراهين 
أن هذه الحرية من أعظم المنافع العمومية» ol,‏ 
النفوس مائلة إليها من القرون السالفة التي pass‏ 
فيها التمدّن إلى هذا padi‏ وأن أصعب ما 
على العاقل الذي يفهم منافع هذه الفنون أن 
یری تضييق دائرتهاء ولكن قد يكون سیب 
التضييق في ذلك أن ملوك المملكة الموجود 
فيها ذلك يرون رعاياهم ليسوا al‏ لهذه 
الرخصةء لعدم استكمال التربية الأهلية فيهاء 
وأنهم يتنظرون تقدّم التربية وصلاح حال 
الأهالي ليبيحوا لهم رخصة اتساع الدوائر 
الزراعية والتجارية والصناعيةء لأن تهذيب 
الأهالي وتحسين أحوالهم يكسب عقولهم 
الرشد والتصرّف في العمليات المتّسعة. 
(Y£ tvo «YS mm‏ 


منطق 


كان للمخلوقات آخرء ولا آخر لها. 
(جزائري» مواف؟» (Y: «Y‏ 


- كان المنصب الملوكي في أول الأمر في أكثر 
الممالك Éi‏ بالسواد الأعظم وإجماع 
الأمّة» ولكن لما ترتب على أصل الانتخاب 
ما لا يحصى من المقاسد والفتن والحروب 
والاختلافات اقتضت قاعدة كون درء المقاسد 
مقدمًا على جلب المصالح اختيار التوارث في 
الأبناء وولاية العهد» على حسب أصول كل 
مملكة بما تقرّر عندهاء فكان العمل بهذه 
الرسوم الملوكية CLS‏ لحسن انتظام الممالك. 
(طهطاوي, (YY 0519 MSI‏ 


منصف 

ci-‏ المنصف فهو إسم لما ib‏ من ماء العنب 
حتى ذهب نصفه إذا غلى واشتدٌ is‏ بالزبد. 
(جبرتي » (Yo «04 on‏ 


منطق 

- إعلم أن المنطق في الأصل يطلق بالاشتراك 
على معان ثلاثة: الأول c 3T‏ والثاني القوة 
العاقلةء والثالث التلقّطء ثم نقل إلى تلك 
القواعد للمناسبة بينها وبين المعنى الأصلى» 
وهي بالنسبة للمعنى الأول أله بها يصيب 
الإدراكف وبالنسبة للمعنى الثاني أنه بها تتقوّى 
القوة العاقلة وتكمل» وبالنسبة للثالث آنه بها 
تكون القدرة على BI‏ بالعلوم. (بيجوري» 
CA AA em‏ 

- المنطق علم يعرف به صحيح الفكر وفاسده. 
وموضوعه المعلومات التصوّرية والتصديقية. 
وهو يبحث عن العوارض الذاتية اللاحقة لها . 


\\£s 


مضروبة لنا لفهم شيء واحد عظيم . (نابلسي» 
(V 7١8 sui‏ 

- من شواهد ما ذكرناه كلام الفقيه ابن زياد 
الشافعي اليمني في فتاواه حيث سئل عن 
مسئلتين أجاب Les‏ البلقينى بخلاف مذهب 
الشافعي» فقال في الجواب a]‏ لا تعرف 
توجيه كلام البلقيني ما لم تعرف درجته في 
GB «li‏ إمام مجتهد مطلق منتسب غير 
Ja‏ من أهل التخريج والترجيح» وأعني 
بالمنتسب من له اختيار وترجيح يخالف الراجح 
في مذهب الامام الذي ينتسب إليهء وهذا حال 
كثير من جهابذة أكابر أصحاب الشافعي من 
المتقدّمين والمتأخرين. "RES‏ 
(v«t*‏ 


مندوب 
- يرسم المندوب iul‏ الذي يثاب calel‏ ولا 
يعاقب تاركه . (طهطاوي» اكاك (Y YYY‏ 


منسوب 

o] -‏ المنسوب هو الملحق بآخره ياء مشدّدة كما 
عبّر ابن الحاجب في الشافية ولا يمنع ذلك 
وجود أن UM‏ إِنّما تمحضه للاستقبال حيث 
كان غير مأول. (أسيرء رشهء («Yo‏ 


منصات 

- للذات الغيب المطلق تجلّيات eps,‏ 
obi‏ وظهورات» تسمّى: بالمراتب 
والتعيّنات» والمجالى والمنصّات» 
والمظاهرء وهي الأسماء الإلهية والمخلوقات 
الكونيةء من العقل الأول إلى آخر مخلوق» لو 


114 


المحكوم عليه فيها جزئي وقد سور بالسور 
الجزئي كما هو ضابط القضية الجزئيةء وإن 
قدر نحو يبتدئ المؤمن بقطع النظر عن الكلية 
والجزئيّة كانت قضية مهملة» كما هو ضابط 
القضية المهملة. (دحلان» رسب» (Y 4Y0‏ 


sis 
قال فقهاؤنا في تعريف العارية بأنّها تمليك‎ - 
منفعة مؤفتة لا بعوض خرج به تمليك الانتفاع»‎ 
مالك المنفعة له أن يستوفيها بنفسه أو بغيره‎ OV 
بخلاف مالك الانتفاع» كسكان المدارس‎ 
ينتفعون إلا‎ Y gb والزوايا والرباطات‎ 
بأنفسهم وليس لهم أن يواجروا ذلك أو‎ 
يعيروه لغيرهم» قال الدسولي فالانتفاع هو‎ 
الذي قصد به المعطي خصوص من قام به‎ 
ei الوصف أو خصوص ذات المعطى له‎ 
كسكنى بيوت المدارس استوفاها المعطى له‎ 
بنفسه أو بغيره فله أن يعيرها أو يستأجرها‎ 
(V «MEE لمثله . (سنوسي » مدر‎ 


- عن فقهائنا dl‏ الحبس على نوعين: فمته ما 
قصد به المحبس خصوص تمليك الانتفاع لمن 
قام به الوصف» كتحبيس الدار لسكنى إمام 
ومدرّس وتحبيس المدرسة لسكنى من JA‏ 
بقراءة العلم وتحبيس التكايا لسكنى cel aal‏ 
فهؤلاء لا يجوز لهم أن يهبوا انتفاعهم ولا 
يعيروه المدة الطويلة ولا أن يواجروهء ومنه ما 
قصد به المحبس تمليك المنفعة كالحبس على 
شخص وعلى أعقابه وأعقاب أعقابه» lig‏ 
تجوز فيه الهبة والاجارة والاعارة. ومن هذا 
الفرق بين المنفعة والانتفاع شرعًا يظهر الفرق 
بين مطلق الهبة وبين الاستعمال والسكنى. 


LANEN c ((سنوسي ء‎ 


وينحصر في أربعة أبواب. أولها الكليّات 
الخمس. UI,‏ القول الشارح . وهما من 
باب التصوّر. والثالث القضية. والرابع 
القياس. وهما من باب التصديق. وما سوى 
ذلك ملحق به لعلاقة بيتهما. (يازجي» قمء 
(o.Y‏ 


في المنطق: هو علم يبحث فيه عن المعلومات 
التصوريّة والتصديقية من حيث توصيلها إلى 
غيرهاء والمشهور أن واضعه أرسطو الحكيم 
المسمّى أيضًا أرسطاطاليس» وفي كتب 
الفرنساوية أن أرسطاطاليس هو الذي قد كمل 
هذا الفنء oly‏ أفلاطون أيضًا cas‏ وأن زنون 
وضعهء ونسبة هذا العلم للقلب كنسبة النحو 
للسان» والعروض للنظمء ونحو ذلك»ء ولهذا 
العلم مباد ومقاصدء فمباديه: التصوّرات 
والتصديقات» ومقاصده: التعريفات 
والأقيسة. (طهطاوي. اكالاء ۲۳۹ (Y‏ 


علم المنطق علم يحصل به الاعتصام عن الخطأ 
في الفكر» كما أن علم النحو ple‏ يحصل به 
الاعتصام عن الخطأ في OLNI‏ وكل منهما 
يستعان به على فهم معاني الكتاب والستةء 
فينبغي SN‏ على البسملة lu LAT‏ يناسب 
علم المنطق فنقول: إن قيل إذا كانت جملة 
البسملة es‏ خبر أو قضية فمن Gi‏ القضايا 
a‏ ,€ فالجواب أن ذلك مختلف بالاعتبار وذلك 
«il‏ إن قدّر المتعلّق نحو ابتدئ أو أؤلف كانت 
قضية شخصية DV‏ المحكوم عليه فيها مشخخص 
معيّن» كما هو ضابط القضية الشخصيةء وإن 
قر نحو يبتدئ كل مؤمن» كانت قضية oY ids‏ 
المحكوم عليه فيها كلّيء وقد سوّر بالسور 
الكلّي كما هو ضابط القضية الكلّية» ol,‏ قدر 
يبتدئ بعض المؤمنين كانت قضية جزئية» OY‏ 


منقعة 


منكر من اللغة 


١١51 


عقد على تعمير أرض بشجر بقدر معلوم أو 
t‏ من الأصل» ورهن الاستغلال وهو L‏ 
ينتفع به مرتهنه مدّة بقاء المال في 25 الراهن. 
(سنوسي » مدر (YYY‏ 


- لما كان من الواجب على كل عضو من أعضاء 
الوطن أن ييين الجمعية بقدر الاستطاعةء 
ويبذل ما عنده من رأس مال البضاعة لمنفعة 
aby‏ العمومية» وينصح ليلاده Es‏ ها في 
وسعهم من المعلوميةء بذلت جهدي. dx y‏ 
Les‏ عندي» وجلت في مضمار المحسنات» 
وقلت: إنما الأعمال بالتيّاتء Ule‏ بان من 
خدم وطنه برهة من الزمن» عطف عليه بتنسيق 
أحواله الوطن» ومن المعلوم أن طرائق خدمه 
عديدة» وكلها سديدة مفيدة» وأدناها يرجع إلى 
تحريض من يعي. (طهطاويء MSI‏ 
لو (Y‏ 


منقطع 

- المقطوع هو: الموقوف على التابعي» قولًا أو 
فعلاء Suas‏ كان أو caca‏ وليس ou‏ 
والمنقطع: ما سقط من رواته واحد قبل 
الصحابي . (سنوسي » موم» شرف 


منكر من اللقة 
* 0 
— معرفة الضعيف والمنكر والمتروك من اللغات: 
s‏ 
فالضّعيف (من اللغة): ما انحط عن درجة 
الفصيح» والمنكر: أضعف ji d‏ 
استعمالا» بحيث أنكره يعض أئمّة an‏ ولم 
يعرقه . . والمتروك: ما كان قديمًا من اللّغات» 
EI‏ واستُعمل tayé‏ وأمثلة ذلك كثيرة فى في 
كتب col) ARD‏ بصل » 11< ¥( 


متفمة بعوض 

- العارية موداة ترجع لربّها ولا يتركها المستعير 
عنده بعد قضاء وطره أو انقضاء مدّته (موت ذي 
المنفعة)» SN‏ المالك خصّه بهاء BB‏ عات 
انقضت» وقد قرّر الفقهاء في المنفعة بعوض أن 
من اكترى دارًا لسنة فيسكنها ستة أشهر ثم فلس 
أو مات قبل أن ينقد شيئًا فلريّها محاصة الغرماء 
في الستة الأشهر المسكونة» ثم هو Gel‏ بداره 
انقضاء مدة الانتفاع يرجع به الحق للمالك من 
غير خلاف. (سنوسي» مدرء 00147 (r£‏ 


sid! nie 
منفعة الشعر عند العرب فإنه كان ديوانهم‎ UL - 
الوحيدء ومجمع سياستهم الفريدء لأنهم كانوا‎ 
يرجعون إليه عند اختلافهم في الأنساب‎ 
والحروب» فكان مستودع علومهم» وحافظ‎ 
ولم يزل له عند‎ teak] آدابهم» ومعدن‎ 
(YT المتأخرين هذه المزية. (طهطاوي»‎ 
(YT cto 


منفعة العقار 

- منفعة العقار في شريعتنا مذكورة في أبواب 
مختلفة وعلى وجوه مختلفة لأنها في الأصل G‏ 
أن تكون لمالك العقار تابعة لملكيته بالثمن أو 
العطية الشاملة للهبة والصدقةء وتقدّمت في 
الكلام على الملك العقاريء أو تكون منفعة 
العقار قائمة بنفسها فى مقابلة عوض كالكراء 
الشامل لأنواع من الخلوات الآتية وتولية 
الاإنزال وسائر التروكء أي ترك حق الانتفاع 
للغير بالتخلّي كالبركة والملاحة» وسبق الكلام 
عليهماء والجلسة والجزاء cl‏ على رأي» 
وكذلك المساقاة وهي قيام بمؤونة eu‏ من 
شجر ونحوه بقدر من CN‏ والمغارسة وهي 


منهج شرعي 14۸ 
منهج شرعي الموتء وبالتخفيف بمعنى الأمنيّة . (نابلسي» 
- كانت العامة فى مبدأ الأمر أنكرت تلك or‏ 6« 1( 

التنظيمات (الحديثة) إتكارًا US‏ حتى ظهر فى 

بعض جهات المملكة مبادئ الاضطراب مهاجر 

وسبب ذلك أنّ عمال تلك الجهات وغيرهم - عن ابن عمرو مرفوعًا: "المسلم من سلم 


المسلمون من لسانه ويدهء والمهاجر من هجر 
ما ue‏ الله عنه" . «Y ces col)‏ 4( 

مهاجرة 
- الأمم لم تبلغ ما هي عليه الآن إلا بعد أن 
cs‏ عليها الأحوال وحملت مشقّات دور 
الاستبداد عقيب الدور المسمّى بالحكومة 
الأبرية وهي كحكومة قبائل البادية في كل 
زمان dus‏ أن us‏ لأقوى حاكم من p‏ 
القبائل أو القطائع التسلّط بقرّة التدبير أو 
السيف على عدّة منها يقبض على عنان إدارتها 
بالبطش بالمقاومين والأعداء cadi,‏ على 
الأضداد والمناظرين فيصبح أمره قضاء نافذًا 
وقانونًا جاريًا . ولا يلبث من أدرك من السطوة 
هذا الشأو وبلغ من الاستبداد هذا المبلغ أن 
يساق بطبع التفس وحب الفخر والتنعم والرفه 
إلى الإسراف والتبذير طلبًا لمجد النصر 
والفتوحات ورخاء التترف وإرضاء لهوى 
التفس» أو Us‏ لمحن والقيام بأعمال Y‏ 
يتيسر له القيام بها إلا ببذل أموال غزيرة وإشغال 
كثيرين من الأمة في خدمته وإنفاذ copal‏ وإن لم 
يكن فيه شيء من الخير لها فيضعف قوة شعبه 
بما يلقي على عواتقه من الأثقال المالية وما 
gen‏ بأموره من قوّتها التحصيلية حال كون 
عمّاله وأعوانه وحاشيته ينهجون منهجه ويحذون 
حذوه» فينقص Lan‏ الأمة عن احتياجها 
Gus‏ الفلاح إلى الاستقراض بالرباء الفاحش 
LJ‏ عوزه ودفع مطالب من out‏ فيه Uu‏ 


à. © 


ممن له فائدة فى التصرّف بلا 45 ولا احتساب 
Ul‏ تيّنوا ol‏ إجراء الإدارة والأحكام على 
مقتضى التنظيمات مما Ju‏ بفوائدهم 
eikai‏ دسّوا للعامة من قول الزور 
ON‏ ما ينفرهم منها مثل قولهم هذا شرع 
جديد مخالف لشريعة الاسلام» وأعانهم على 
ذلك من كان له من الدول الأورباويّة فائدة في 
عدم نجاح سعى الدولة في تحسين أحوال 
ممالكهاء فالدولة العليّة عرض أن تغتنم تلك 
الفرصة وترجع إلى استبدادها كما وقع في 
بعض الممالك ist‏ تلك الظنون الفاسدة 
بإرسال فخر علماء ذلك العصر وأتقاهم أعني 
شيخ الإسلام المقدّس عارفا بك إلى جهات 
الاضطراب لوعظ الناس وأمرهم بالطاعة 
والامتثال» فخطب بذلك على المنابر Qm)‏ 
للناس أن تلك التنظيمات ليست خارجة عن 
المنهج الشرعي» وما هي Ý‏ ضبط للسياسات 
الشرعية التي كانت ol, coul‏ الداعي إليها 
ليس M‏ تحسين إدارة المملكة وحفظ حقوق 
الأمّة فى النفس والعرض والمال وكفٌ الأيدي 
الجائرة من الولاة ونحو ذلك من المصالح» 
فانقادت الرعيّة عند ذلك وسكنت A‏ 
العمل بالتنظيمات في سائر الجهات بقدر 
الامكان. (تونسي» Qv «Y ael‏ 

- المنية وبعضهم يصتفها (Ea‏ والرسم واحد 
في هذه القضيةء ui DB‏ بالتشديد هي 


موارد الأموال 


من له إلمام تام بكل العلوم الهندسية 
والحسابية. بحيث يمكنه الوصول فيها إلى 
معرفة أوضاع هذا الكون الخِضّم eel,‏ 
ومساحاته وحوادث دورانه أفرادًا وإجمالا. 
وبذلك يستطيع إرشاد غيره إلى معرفة عظائم 
هذا العالم الكبير وإلى إدراك سمو العناية التي 
علقت ميزانه على عاتق الجاذبية. (مرّاش» 
MY cnl‏ ( 


مواد blat!‏ 
à] -‏ مواد القضايا أي كيفيّاتها التي هي الضرورة 
والامكان والدوام والاطلاق مطلقة ومقيّدة بغير 
المحمول والامتناع. 


(YA «81 


(eL (بيجوري»‎ 


موارد الأموال 

- هذه coo‏ أيضًا معدّة لتكوين الايراد الذي 
يخرج منه إرزاق الأشخاص المنتجين وغير 
المنتجين» يعني جميع أهالي البلدة مُكتسبة 
LIT‏ فمدار مؤنة الأهالي جميعهم على 
الأعمال المنتجة» يعنى موارد «JI AMI‏ فكل 
إنسان أخرج من ماله شيئًا وجعله رأس مال في 
زراعة أو تجارة فلا يكون غرضه منه إلا c‏ 
هذا المالء فلا يصرف منه إلا للعمال المنتجين 
الذين ينض هذا المال بعملهم. فإذا صرف 
رأس المال على العمل pl‏ مما صرفه Bjr‏ 
بوصف الربح يعود على العمّال في نظير 
أجرتهم» فربح الشغالة Lil‏ هو ناتج من عين 
عملهم لا من رأس مال المالك Bp‏ أراد 
المالك أن يستخدم خدمًا لعمل غير منتج وجعل 
لهم Ge‏ فصرف هذا المرتّب خارج من أصل 
ماله فيدخل في الحساب ضمن المال المبقى 
لتفقته» فليس ما يتفق على الخدم من ربح 


REZ: 


عن ذلك طبعًا وقوع أهل الزراعة إذا كانت 
البلاد زراعية وأرباب الصناعة إذا كانت صناعية 
تحت حمل من الدين تنحني بثقله أظهرهم 
وتسلب راحتهم وتضيع قوّتهم» Bl,‏ طالت هذه 
الحال تفسد الهيئة الاجتماعية وتكثر المهاجرة 
ويخرب العمران. (سبستاني» Yes‏ 
(o YY‏ 1 

مهد 

- المهتدي هو الذي حصل على الهداية بالدليل 
العقلى والبرهان. والأهدى هو الذي حصل 
على الهداية بتصديق الرسول والايمان» 
والأعظم هدي هو الذي حصلت له الهداية 
بالكشف والعيان. (جزائري» موافاء 
YOA‏ ¥( 


مهمل 
- المهمل على ضربين: ضرب لا يجوز ائتلاف 
حروفه في كلام العرب NA‏ وذلك كجيم 
تؤلّف ce‏ کاف» أو كاف exi‏ على جيم »2 
وكعين مع غين» أو حاء مع هاء أو غين» فهذا 
وما أشبهه لا يأتلف. والآخر: ما يجوز تالف 
حرو لكنّ العرب لم تقّله؛ ك «RAE‏ « فهذا 
be d‏ ا 
J in‏ يذكروا المهمل في أقسام الكلام» 
Uil;‏ ذكروه في الأبنية المهملة التي تستعملها 
العرب . (مخان» بصل » ^31« £( 


d 
tet. إقليدس ومقدرة حل مشاكل‎ 
ومربّعاتها بقوّة البراهين الموضوعة لها. بل‎ 


3305 


t jda » بالحقوق المختلفة. (سنوسي‎ 
(v 11A 


موالات !9421 

- موالات العدو: هو أن تود العلّة La‏ معلولها 
وتوجده» وأسماء هذه الأنواع الخمسة المتعلقة 
بالعلل وتعاريفها المشعرة بوجه التسمية من 
اختراعات أزاد ما هي بترجمة للهندية كقوله 
تعالی : «ولا efi CE‏ ميل في God À gaz‏ 
بل JD «ACT‏ عمران: LO‏ فالقتل سبب 
للموت وههنا صار سيبًا لضده وهو الحياة. 
ob»)‏ غيم » (Y 1A‏ 


موت 

ft -‏ في الموت هل هو وجودي أو عدمي» 
قذهب الأشعري رحمه الله تعالى إلى الأول 
وعرّفه بأنه كيفيّة أي صفة وجوديّة تضاد cikai‏ 
فالتقايل بينهما تقابل التضاد» وذهب 
الإسفرايني والزمخشري إلى الثاني وعرّفاه 
él‏ عدم الحياة Ge‏ من شأنه أن يكون حيّاء 
فالتقابل بينهما تقابل العدم Qus y Iy‏ للأول 
قوله تعالى 4G SN Sc uii‏ (الملك: 
CY‏ وتأويل الخلق بالتقدير كما JU‏ من ذهب 
إلى أنه عدمي خلاف الظاهرء وفي بعض 
الأحاديث Si‏ الله خلق الموت فى صورة كبش 
لا يمرّ بشيء ob Np‏ كما OE‏ فى بعض 
الأحاديث ŠJ‏ الحياة خلقها الله على صورة فرس 
لا تمرّ بشيء إلا as cem‏ إِنّما هو باعتبار 
التمثيل» Y)‏ فالموت صفة للميت» كما أن 
الحياة صفة للحى والأولى التفويض فى أمثال 
هذه المقامات. (بيجوري» تمرء 047 (o‏ 

- الموت خاتمة كل الأحوال ونهاية الأعمال 
والآمال. فلم تزل الفواعل الطبيعية تصادم 


عملهم كأرياب العمل المنتجين» قأرباب 
الأعمال غير المنتجة وأرياب البطالة يتعيّشون 
جميعًا من إيراد واحد له موردان: الأول: 
محصول الربح السنوي الوارد لصاحبه في 
مقابلة مال أرضه أو ربح ماله والثاني: المال 
الذي يخصَ العامل في نظير عمله بقصد التعيّش 
به الذي هو عبارة عن رأس مال العمل. 
(طهطاوي› اكاك (Y .YYV‏ 


موافقة الضدين 

- قال التفتازانى فى المطول ليس المراد 
بالمتضادين ههنا الأمرين الوجوديين 
المتواردين على محل واحد بينهما غاية 
الخلاف كالسواد والبياض بل eel‏ من ذلك 
وهو ما يكون بينهما تقابل QU,‏ فى الجملة 
وقي بعض الأحوال سواء كان التقابل حقيقيًا أو 
اعتباريّاء وسواء كان تقابل التضادٌ أو تقابل 
الإيجاب والسلب وتقابل العدم والملكة وتقابل 
التضائف وما يشبه شيئًا من ذاك» انتهى والمراد 
يموافقة الضدين هنا صدق أحد الشيئين الذين 
بينهما نسبة من هذه النسب على الآخر كما 
يظهر من الأمثلةء فالوفاق على طبقة من الطباق 
وهو نوع لم يستخرجه cul‏ ولا ظفر به لبیب 
مع أن مهرة كل عصر صرفوا هممهم في 
استخراج الأقسام وصادة كل مصر نصبوا 
حبائلهم لتسخير الآرام فألهم الله تعالى أزاد 
جمع الضدّين ووفقه بإصلاح ذات البين. 
colis)‏ غيم Qo YY‏ 


مواقع 

- المواقع جمع موقع وهو مكان الوقوع» ولكل 
أرض من الأراضي المتجاورة موقع يغاير 
الأخرى» وهاته المغايرة هي التي قضت 


موجبات الثروة 


١١١ 


فتكلموا على خمسة منها Vol‏ ثم على أربعة ثم 
على اثنتين كما لا يخفى. (بيجوري » e‏ 
(YA «MA‏ 


موجبات الثروة 
- قال بعضهم: ومن موجبات (ARE i34 JI‏ 
والصنعةء OB‏ الهمم الموجبة لها في المملكة 
يقال لها "5541 المحصلة'» وهى مختلفة فى 
الممالك» فبعض الممالك لا تكون ثروته أزيد 
من الأخرى» وذلك بنسبة تزايد القوة المحصلة 
لها ونقصهاء والقوة المحصلة للثروة عبارة عن 
شيئين: سعي الانسان» وموضوعة الأرض» 
فإذا نظر فى الهيئة الاجتماعية وجد أن الأرض 
في جميع الأزمان على طبيعتهاء وإنّما اختلفت 
باختلاف الأطوار الحاصلةء كاختراع السفن 
البخارية والطرق الحديدية واستعمال السلوك 
البرقية المسمّاة 'بالتلغراف" فى المخابرات» 
مما يخترعه الانسان بواسطة توسيع دائرة العلوم 
والفنونء فيجعل الإنسان ما لا يمكن تحويله 
بطبيعته في طرز آخر» PEU‏ في أحوال الأمم 
المختلفة والممالك الداخلة فى حوزة 
حكوماتها بعلم اختلاف الأمزجة والطباع من 
وجهين: الأول: ]5 أهالى الممالك التى تحت 
المنطقة الحارة ليست مثل الممالك التى تحت 
المنطقة المستجمدة» كالبلاد التي بأطراف 
القطب» في اللوازم الضرورية» فإن del‏ 
المنطقة القطبية المتجمدة تفتقر إلى زيادة 
الملبس للتحمّظ من تأثير o JE‏ بخلاف أهل 
المنطقة الحارّة فهي بعكسها مفتقرة إلى ما يقيها 
من تأثير الحرارة والرطويةء ويخلاف أهل 
المنطقتين المذكورتين أهالي المنطقة المعتدلة . 
الثاني: D]‏ طبعية الأراضي والأقاليم ترشد 
الإنسان إلى وسائط متنوّعة في الصناعةء ونماء 


مجال الحركة العضوية» ولم تبرح الأكوان 
الخارجية تعارض مجرى الأعمال الحيوية» 
حتى ينقطع الواصل ويتفرّغ الحاصل» إذ يكون 
الظاهر عاث بالباطن وعبث الراحل بالواطن 
فينحط الركن العضوي cs y‏ الواطد الحيوي. 
eui)‏ سام Q OVE‏ 


موثئقون من العدول 

- لا يخفى على من le‏ أهمّية الأملاك الغير 
المنقولة أن جميع الأملاك التونسية جرى 
التصرّف Le‏ بوجوه شرعيّة» ولجميعها صكوك 
محرّرة بالاعتبارات الشرعيةء ملحوظ فيها 
شروط العقود الشرعية وموجباتها مع الاحتراز 
عن مفسداتها وما ees‏ به من المقتضيات 
الشرعية» يكتبها الموثقون من العدول وهم 
الذين يعرفون طريق العمل بالأحكام الشرعية 
عند التعاقد» فيلاحظونها حتى تكون الحجج 
بيد أربابها على وجه يقضي بصخته جميع 
القضاة الشرعيين» فيما عسى أن يعرض فيها 
من النوازل. (سنوسي» مدرء ۳۹ OY‏ 


موجبات 

- إعلم OÙ‏ الموجبات عند المتأخرين خمسة عشر 
وهى: الضروريّة المطلقة والمشروطة العامة 
والمشروطة الخاصة والوقتية المطلقة il,‏ 
المنتشرة والوقتية غير المطلقة والمنتشرة غير 
المطلقة والدائمة المطلقة والعرفية العامة 
والعرفية الخاصة والمطلقة العامة والوجودية 
اللادائمة والوجودية اللاضرورية والممكنة 
العامة والممكنة الخاصةء فالممكنتان لا 
ينعكسان عندهم كما تقدّمء والوقتية المطلقة 
والمنتشرة المطلقة لم يتكلّموا على عكسهماء 
والباقي وهو الأحد عشر هي التي تكلّموا عليها 


110۲ 


موجود 


الثانية» وجُيل J5‏ البديهيات. op‏ قلت كيف 


pad‏ كون تلك الحقيقة موجودة في الخارج 
مع Gil‏ كما ذكرتم عين الموجود» وكيف Jin‏ 
كون الموجود أعمَ من تلك الحقيقة وغيرها؟ 
قلت: ليس معنى الموجود ما يتبادر إلى الذهن 
ويوهمه العرف من أن يكون أمرًا مغايرًا 
للوجود. بل ما يعبر عنه بالفارسية وغيرها 
بهست ومرادفاته» فإذا فُرض الوجود عن غيرها 
OS‏ بذاته كان وجودًا لنفسهء فيكون موجودًا 
cali‏ كما أن الصورة المجرّدة إذا قامت 
بنفسها فكانت Les Ule‏ ومعلومّاء كالنفوس 
والعقولء بل الواجب تعالى. (عاملىء 
كشك 1ك 7908 ١ (Y‏ 


إن الوجود الذي هو مبدأ اشتقاق الموجود أمر 
واحد فى نفسه وهو حقيقة خارجية» والموجود 
cel‏ من هذا الوجود القائم بنفسه» ومما هو 
منتسب إليه انتسابًا خاضّاء وإذا حمل كلام 
الحكماء على ذلك لم يتوجه عليه أن المعقول 
من الوجود أمر اعتباري» هو وصف 
للموجودات وهو الذي جعلوه أوّل الأوائل 
البديهية. QA 0175 AES cule)‏ 


وليعلم ولي وفقّه الله تعالى أن كل موجود عند 
سبب ذلك السبب محدث مثله» OD.‏ له وجهين: 
وجه ينظر به إلى سببه» ووجه ينظر به إلى 
موجده وهو الله تعالى. فالناس كلهم ناظرون 
إلى وجوه أسبابهم. والحكماء والفلاسفة كلهم 
وغيرهم. إلا المحققين من أهل الله تعالى 
كالأنبياء والأولياء والملائكة عليهم الصلاة 
والسلام فإنهم مع معرفتهم بالسبب ناظرون من 
الوجه الآخر إلى موجدهم. ومنهم من نظر إلى 
ربه من وجه سبيه لا من cages‏ فقال qe‏ 
قلبي عن "un‏ وقال الآخر وهو الكامل: 


النبات والحيوان L‏ يكون بالنسبة لأهوية 
المملكة الموجودة؛ هي فيهاء وبعض الممالك 
مشهور بكثرة الطيور والمراعي النضرة 
والمعادن» ويعضها ليس led‏ شيء من 
أسباب الثروة الطبيعية بالكلية» ومن الممالك 
ما تسهل المخابرات فيه بكثرة الأنهار» ومنها 
ما eu‏ فيه pad‏ ذلك» فالانسان لا يمكنه 
محوهاء وإِنّما بالقوة الصناعية العلمية يمكنه 
تحويل الحال إلى حالة eg i‏ وحصول هذه 
الحالة واختراعها وبلوغها درجة كاملة 
كالتلغراف مثلاء Lt‏ يكون بصرف المساعي 
والهمم؛ وكذا سائر الوسائلء كالسفن البخارية 
والطرق الحديدية وسائر المخترعات التافعة» 
فكلها من أعظم أركان القوة المحصلةء 
وتزايدها موقوف على ترقي الفنون (eal‏ 
وبعظم هذه القوة يرتقي بعض الأمم إلى درجة 
الثروة» ويضعفها تراجع الأخرى» فعمار 
المملكة موقوف على وصولها إلى الدرجة 
الكماليةء وذلك موقوف على انّساع الدائرة 
الصناعية» وهو موقوف على تتميم الصناعات 
الموروثة GL.‏ عن خحلف» Ja,‏ ما اخترع منها 
فى الممالك إلى البلاد التى ليست فيها هذه 
الاختراعات موقوف على صرف الهمّة إليها 
والسعى» فالمدار فى استكمال الثروة على 
السعي. (طهطاويء Qr 449 ANSI‏ 


موجود 
- يجوز أن يكون الوجود الذي هو مبدأ اشتقاق 
الموجود أمرًا قائمًا بذاته هو حقيقة الواجب» 
ووجود غيره تعالى عبارة عن انتساب ذلك الغير 
إليه سبحانه» ويكون الموجود آعم من تلك 
الحقيقة» ومن غيرها المنتسب elj‏ وذلك 
المفهوم العام أمر اعتباري 38 من المعقولات 


MTM 


iior 


باسم الوجودء أو باسم الحقء أو باسم الله 
أو gb‏ اسم سمي به. gs‏ لما رأينا اسم 
الوجود أقرب إلى فهم الفاهمين» أطلقناه ه حتى 
ينصرف إلى ذلك . الأمر القائم به كل شيء. 
وهو ox‏ عن كل شيء» ومفتقر إليه كل ما 
عداه من الأشياء. فإذا انصرف الفهم إلى ما 
ذكرناه قلنا له: ذلك هو الله عر Yes‏ 
غير. فلو كان هناك لفظ آخر يساوي لفظ 
الوجود فى إفادة ما ذكرناه» غير لفظ الوجودء 
لقلناهء وأردنا به ما يفيده من المعنى المذكور . 
(نابلسي» وجء QY YN‏ 


معنى "الموجود" : الشيء الذي له وجود» أي 
وقع عليه إسم الوجود من غير أن يكون موصوفا 
به كما ol‏ المضروب هو الذي له الضرب» 
أي وقع عليه فعل الفاعل» Y‏ الذي uil‏ 
بالضرب؛ وإن كانت المضروبية os‏ له في 
المعتى» كما أنَّ الموجودية ' وصف للموجود 
في المعتى» لكن اللفظ لا يدل QN cale‏ 
صيغة اسم مفعول» لا صيغة يراد بها SLEY!‏ 
بالرصف . (T: cga tbt)‏ 

حاصل ما gäl‏ عليه العارفون هو أن جميع 
الممكنات هالكة في حال وجودها حقيقة. Lit‏ 
الموجود بل الوجود هو الله تعالى» تجلّى فيها 
كما تجلّى الشخص الواحد في المرايا 
المتعددة» وليس لها جهة في 'الموجوديّة' 
سوى هذا التجلي . ومن هذه الجهة يطلق عليها 
لفظ "الموجود' . (نابلسي» وجء CHE AA‏ 
عندنا معاشر أهل الحق من الأشاعرة وغيرهم 
الشيء هو الموجودء ÓB‏ الأمر باعتبار تحققه 
في نفسه يقال له شيء وباعتبار تحقّقه في 
الخارج يقال له موجود فهما متساويان ما 
صدقاء فكل ما صدق عليه الشيء صدق عليه 


حدّثني ربي. ومن كان وجوده مستفادًا من غيره 
فان حكمه عندنا حكم لا شيء» فليس للعارف 
معوّل VI‏ الله سبحانه وتعالى EN‏ (عاملي» 
ASA Y‏ 


إعلم OT‏ الفرق بين الوجود والموجودء عندناء 
أمر لازم مُتعيّن. Ob‏ الموجودات كثيرة 
مختلفة» والوجود واحد لا يتعدّد ولا يختلف 
في نفسه وهوء عندناء حقيقة واحدة» لا تنقسم 
لا as‏ ولا تتعدّد بتعدّد الموجودات. 
والوجود «ael‏ والموجودات تابعة لهه 
المتحكّم فيها بما 

من التغيير والتبديل. ومعنى الموجود: 
شيء له الوجودء كما سنذكرء لا 4l‏ هو عين 
الوجود. وكلامنا LSJ‏ هو في وحدة الوجودء لا 
في وحدة الموجود. ا 
بل فيه الكثرة . كما قال تعالى: KEN y‏ 
LÉ XL pcr‏ (الأعراف: NC‏ 


(£ «44 da tbl) 


إعلم يأننا لم ندر بقولنا: إن الوجود هو الله 
تعالى à‏ إطلاق لفظ الوجود على الله تعالى حتى 
يقال لنا: "إن أسماء الله تعالى توقيفية» أو غير 
على حسب الخلاف الواقع في 
المسألة عند علماء الكلام. و'هل ورد في 
الأسماء ZI‏ لفظ "الوجود' أو لم يرد؟' . 
US,‏ أردنا "عبارة توصيلية * تخرج الأفهام عن 
إرادة المعانى التخيلية؛ فيحصل الانفصال عن 
معتقد "الفرقة الخيالية التصورية"» العابدين 
لصور خيالاتهم وعقولهم» كما سنذكره. وتلك 
العبارة هي لفظ "الوجود" الذي يعرفه كل أحد 
من T‏ الأمر الواحد الذي يصح أن يقال: إن 
كل شيء قائم به. فإذا قام به الشيء» يصح أن 
يقال لذلك الشيء: إنه موجود. سواء تسمّى 


صادرة منه» قائمة به. وهو 


توقيفية؟ ' » 


ALI 


MUS 


قلنا الوجود ذات لا يقبل التعدّد. فقولنا فى 
المُحدّث موجود معئاه له نسية إلى الوجود» أو 
إضافة أو نحو ذلك. فالموجودات ما استفادت 
الوجود من الوجود الحق - تعالى - Li‏ 
استفادت المظهريّة للوجود الحق» بمعنى أنها 
محال لظهوره. (جزائري» Yl ga‏ 
(Y* «oYo‏ 


كل موجود us‏ كان أو ble‏ فله ذات 
ومرتبة» فذاته حقيقته التي تقوم بها emi‏ 
والمراتب أمور اعتبارية» ومرتبته هي حقيقته من 
حيث جمعها للأسماء والنسب والاعتبارات 
اللائقة بهاء وهي التي تضاف إليها الآثار دون 
الذات الوجود المطلق من حيث هو «alla‏ عن 
كل اسم ووصف ونسبة» لما تقرّر أنه لو كان 
التأثير للوجود المجرّد عن النسب لكان تأثيره 
UJ‏ بإيجاد مثله أو els‏ وكلاهما محال» فتعین 
التأثير للمرتبة» وهي الألوهيةء التي أمرنا 


بتوحيدها. (جزائري» مواف۲» (Te ۰٥۳۹‏ 


العدم والوجود ليسا بشيء زائد على المعدوم 
والموجود. قال سيّدنا ومولانا في غير هذا 
الكتاب: الوهم يتخيّل أن الوجود والعدم 
obia‏ راجعتان إلى الموجود والمعدوم 
وبتخيّلهما كالبيت. والموجود والمعدوم قد 
دخلا فيه» ولهذا يقول: قد دخل هذا الشىء في 
الوجود بعد أن لم يكن. وإنّما المراد بذلك عند 
المتحذلقين أن معناه أن هذا الشيء وجد في 
عينه . فالوجود والعدم عبارتان عن إثبات عين 
الشيء أو نفيه ٠‏ ثم إذا أثبت عين الشيء وانتفى 
فقد يجوز عليه الاتّصاف بالوجود والعدم معّاء 
وذلك بالنسبة (LANI‏ فيكون زيد الموجود 
في عينه موجود كذا في السوق. معدومًا في 
الدار. فلو كان الوجود والعدم من الأوصاف 


الموجود» وبالعكس فكل شيء موجود وكل 
موجود t‏ والمعدوم ليس بشيء سواء كان 
ممكنًا أو ممتنعًا DY‏ الأمور قبل وجودها لا 
ثبوت لها في نفس الأمر» xe‏ للمعتزلة 
فالمعدوم عندهم شيء ON‏ الأشياء قبل 
وجودها ثابتة في نفسها إلا أنها مستترة 
كاستتار الثوب في الصندوقء لذلك يقولون 
Ó‏ الحقائق ليست بجعل جاعل لم تتعلّق القدرة 
إلا بظهورها لاستتارها قبل Us calis‏ آهل 
EU‏ فيقولون Jeu Ul‏ جاعل تعلّقت القدرة 
بوجودها لعدم ثبوتها قبل ذلك وهذا كله UJ‏ 
هو في الشيء اصطلاحًاء UT,‏ لغة فالشيء هو 
الأمر مطلقًا موجودًا أو معدومًا. (بيجوري» 
Guess‏ 


al‏ كل ما يطلق عليه إسم موجود في أي مرتبة 
من مراتب الوجود «oU‏ ليس هو إلا E T‏ 
تعالى - ظاهرًا ومقيّدًا بحسب تلك المرتبة التي 
حصل الظهور فيها. فهو الظاهر في ملابسه 
اللبسية المتعيّن بأسمائه القدسية» والظهورات 
والتعيّنات والتقيّدات كلها؛ أمور اعتبارية عقلية 
لا وجود لها خارج العقل» كسائر 7 
المصدريّة. UJ,‏ ظهرت حقيقته المطلقة» مقيّدة 

في بادئ الرأي والوهم Vb‏ فهي مطلقة حالة 
الحكم عليها بالتقييد» ولا يكون العارف 
كاملا؛ حتى يشهد الاطلاق في التقييدء 
والتقييد في الإطلاق» في آن cael,‏ انحجب 
من حيث تقييده عن نفسه» من حيث AL}‏ 
فاشتاق المطلق إلى الاتّحاد بالمقيّد. 
(جزائري» (Y o10 amm‏ 

الموجود إسم مفعول هو الذي وقع عليه 
الوجود. فلا يجوز إطلاق لفظة موجود على 
الحق - تعالى - إلا لضرورة تعليم ونحوهء وإذ 


موجود مستور 


الظاهر بالمظاهرء المستّى بالوجود الاضافي 
32e deja ses oed‏ الان ubl‏ 
الوجودء وهو الوجود الغيب البحت الذي لا 
عبارة ce‏ ولا إشارة. (جزائري» dlya‏ 
Tot‏ 0011 


موجود بنضسه 

- ثم لما فرغ (النابلسي) من ذكر العارف الذي هو 
في مقام الصفات شرع في ذكر المستغرق الذي 
هو في مقام الذات» ولم يذكر حرقًا ble‏ 
لعدم مناسبته مع ما قبله كأنه عاليم آخر على حدة 
فقال: (الموجود) بنفسه في حضرة تجلي وجود 
الحق تعالى سبحانه وتعالى حيث هو في مقام 
العأرف بعد 45 نفسه في : نفس feal‏ الحق 
سبحانه وتعالى حيث هو في مقام الصدّيق كما 
سبقت SUNT‏ (ما له) في نفسه (وجود) ولا في 
حضرة التجلّي عنده غير وجود المتجلي من غير 
es‏ لخروجه من الحضرات الالهية واندراجه 
في غيب cdi‏ فمقامه جحود plia‏ العارف 
كما قلت في هذا الوقت من النظم. (نابلسي » 
رت «YA‏ 4( 


19295 عيني 

— الموجود العينى: ,45 الذات» والوجود 
العلمي: مرتبة الصفات» والوجود القولي: 
مرتبة الأفعال» والوجود الرقمي: مرتبة 
الانفعالات. ela,‏ الأربع وجودات هي 
صورة الحق» وقد خلق الله تعالى آدم مشتملا 
على هذه الصورة. (نابلسي» أش » (V «AY‏ 


موجود مستور 
o], coal Ój-‏ تركب من الواحد ليس الواحد 
من العددء SN‏ العدد ما انقسم بمتساويين » 


١١ه‎ 


التي ترجع إلى الموجود» كالسواد واليياض» 
لاستحال وصفه بهما معًا. فثبت dl‏ الوجود 
والعدم من باب DULAY‏ والنسب» فليسا 
بصفة قائمة بموصوف. (جزائري» Yalp‏ 
(Yo AYAY‏ 
لو ثبت للعالم القدم لاستحال عليه العدم. 
والعدم واقع ومشهود ومن ذلك قوله: العالم 
S‏ موجود عن عدم ووجوده مستفاد من موجد 
أوجده وهو الله - m‏ - فمحال أن يكون 
العالم أزلي الوجودء ON‏ حقيقة الموجود أن 
يوجد ما لم يكن موصوقًا عند نفسه بالوجود» 
وهو بالوجود وهو المعدوم لا أنّه يوجد ما كان 
موجودًا Op Yi‏ ذلك محال. فإذا العالم كله 
قائم بغيره لا بنفسه. ومنها قوله: الحق - تعالى 
- يقال في dle‏ مقدّر الأشياء jl‏ ولا يقال 
D‏ موجدها -Jii‏ (جزائري» Faly‏ 
(o 34۸‏ 


سألني بعض الأخوان توضيح رسالة الغيب 
للعارف الشيخ صدر الدين القونوي» ربيب 
سيّدنا et‏ الأكبر - رضي الله عنهما - 
فقلت : . قوله: (إشارة الموجودات كلها 
هي ار يعني أن كل ما يُسمّى موجودًا 
من محسوس ومعقول ومتخيّل وروح وجسم هو 
الوجود لا غيره» LEM‏ كلها نسب وإضافات 
للوجود والنسبة. والاضافة ليست غيرًا 
للمنسوب والمضاف إليه» EY‏ أمور معقولة 
لا تفيد زيادة فيما نسبت أو أضيفت إليه» ولكن 
علبة الحجاب والألف صير المعقول 
محسوسًا. قوله: (الوجود من الوجود). يعني 
ol‏ الوجود الذي تقدم ol‏ الموجودات كلها هى 
هو هو من الوجودء ويعني بالوجود الأول 
ظاهر الوجود» وهو الوجود المتعيّن بالتعيّنات» 


110٩ 


العقلي*: ولم يقل أحد من الناس أصلا بأنْه 
هو "واجب الوجود"» والثاني: : هو "واجب 
الوجود' الذي تعتبر أهل النظر من المتكلّمين 
AMI‏ وجوبه" فيسمّونه 'وجودًا Cm‏ من 
ويرججحون فيه اعتبار جهة العقل على اعتبار 
جهة الشرعء بل يردون ولا يقبلون فيه اعتبار 
جهة الشرع الوارد بإطلاقه» كما قلمتاه. 
(نابلسي » وج“ (V «MY‏ 


موجود مفقود 

- (ساكن) لا حركة له من نفسه في ياطنه ولا في 
ظاهره وقد زال اجتهاده ams‏ زوال JUSSI‏ 
بمعرفته» فهو ساكن لا مجتهد ولا dS‏ حتى 
لو ترك سكونه رجع إلى مقام المحبة وزال عنه 
طور المعرفة الذي لا حركة له فيه من cani‏ 
(والموجود) بربه (مفقود) عن نفسه فوجوده 
فقده فلا حركة ولا LS co Sus‏ زالت ae‏ 
الحركة زال عنه السكون أيضًا في مقام الفقد 
وقام وجود الحق تعالى مقام وجوده فهو 
الموجود المفقود. وهذا نهاية الوصول إلى الله 
تعالى» ومتى ترك فققده رج جع إلى مقام المعرفة. 
(تابلسي» رتء ۱11۷ء QY‏ 


موجودات 

OL -‏ الوجود كما ذكرناء عند العارفين» حقيقة 
واحدة قديمة. والموجودات كلها حقائق كثيرة 
مختلفة غير موصوفة بذلك الوجود الواحد 
القديم في نظر العارفين. N‏ 
القديم صفة للحادث. ولا ي ea‏ أن تكون 
الذات صفة للذات أيضًا. Sd 5s‏ عند 
العارفين: ذات مستقلة بنفسها تظهر بالحوادث 
للحوادث» وتبطن عنهم بهم» وهي ظاهرة 


موجود مطلق خارجي 


وليس العدد Y]‏ الواحد Née‏ في مراتبه. 
فالواحد موجود فى المراتب مستورء OM‏ 
المراتب ES‏ اثنان وثلاثة وعشرة وماية cli‏ 
إلى ما لا نهاية له . وليس إلا الواحد GE‏ في 
مراتبه» فهو موجود؛ AN‏ ما قامت Y]‏ به. 
وهو مستور؛ لأن المراتب ما تسمّى بالواحدء 
Lb‏ تسمّى بأسماء أخرء وكذلك الوجود 
الحق» ما قامت الأشياء NI‏ به» وليس هو من 
الأشياء» فهو موجود مستور» فهو موجود 
بالأشياء من غير Xo‏ ولا حلول. وهو مستور 
بصورها وأسمائهاء لأنها تسمّى بأسماء غير 
الوجود الحق تعالى. (جزائريء Foly‏ 
(Y «A40‏ 


موجود مطلق gris‏ 

- إن قال قائل: "الوجود المطلق' لا يكون YI‏ 
ES‏ فلو كان 'واجب الوجود' أيضًا Byrs‏ 
(Ul‏ لزم أن يكون كليّاء فيلزم تعدّد الكلي ؛ 
والكلي wb. nia Y‏ لا os‏ في الكلي 
أصلًا. op‏ الكلي أمر اعتباري» عقلي. Lil‏ 
يطلق الكلّي على الوجود المطلق» باعتبار ما 
يفهم من لفظ الوجود المطلق» من حيث كلية 
مفهوم هذا اللفظ في العقلء لا في الخارج. 
ويبقى الوجود المطلق Uu]‏ لوجود الواجب 
الذي في الخارج بالنسبة إلى وجودات 
الأشياء. فقيد الواجب هو معنى قيد المطلق» 
عندناء كما هو مقتضى الشرع. ف"الموجود 
المطلق الخارجي" موجود في الشرعء وغير 
موجود في e fai oN «Jai‏ يعتبر إطلاقه 
S‏ ويسمّيه "cogn JU‏ ليميّزه عن قيود Cx‏ 
الجزئيات» وهي: "الامكان". والشرع هو 
o MI‏ أن يتبع دون العقل. فالوجود المطلق 
ine‏ له معنيان: أحدهما هو 'المفهوم ANI‏ 


موجودات 


110% 


المتجرّدة. فإذا اقتضت ظهررها ta giu‏ 
صار ما كان هو الذات العدم» هو الذات 
الوجودء وما كان Ex C‏ ومظهرّاء فظهور 
المعدوم من العدم هو تعيّن الذات الوجود. 
وتسمّى الذات عند هذا الاقتضاء: "الذات 
الوجود' وتُسمَى القضايا *موجودات' 
و'مراتب' فالوجود المطلق. عندما des‏ 
على أعيان الممكنات» وتتصبغ بنوره وينصبغ 
بأحكامها؛ يصير Me Hye,‏ بالنسبة إلى 
الممكن» c‏ إطلاقه حالة تقبيده cle‏ فهو 
المطلق المقيّدء المتجرّد المتعيّن. قوله "اش" 
بدل بعض من كلّء باعتبار كون الذات مادّة 
الوجود والعدم» وبدل شيء من شيء باعتبار 
كون الوجود عين الذات» وهو هنا إسم الذات 
الوجود المطلق» كما أن "الرحمن" إسم 
الذات» باعتبار الوجود المنيسط على أعيان 
الممكنات الثابتة. (جزائري» CY ya‏ 
«of'A‏ £( 


إعلم أن الموجودات ثلاثة لا رابع لهاء موجود 
لا بداية له ولا غاية» وهو الله - تعالى - عر 
شأنهء فهو الأزلي الأبديء وموجود له بداية 
ونهاية» وهي الدنيا وما فيهاء فهي لا أزلية ولا 
أبدية من حيث صور ما فيهاء لا من حيث 
جوهرها. وموجود له بداية ولا نهاية (d‏ وهي 
الدار الآخرة وما فيها فهى أبدية أزلية . أمّا بداية 
الدنيا فهي ثابتة شرعًا ies‏ عند جمهور 
العقلاء. Ul,‏ نهايتها فهي ثابتة شرعًا es‏ 
عند بعض العقلاء والكتابيين» وهو الأجل 
المسمّى الذي تجري إليه الأكوان الدنياوية. 
Ul,‏ بداية الآخرة فهي XU‏ شرعًا Xe,‏ 
الكتابيين ويعض العقلاء من وجه لا كما عند 
الاسلاميين» وأما عدم نهايتها أعني الدار 


لنفسها أزلا وأبدًا. وليست هي E‏ حتى 
تكون صفة للحوادث. ولا يصح عند العارفين 
أن cias‏ الحوادث بالوجودء XM‏ لولا 
الوجود لما كان حاوث أصلا. فافتقار 
الحوادث إلى الوجود مانع من أن يكون 
الوجود صفة لهاء إذ الصفة من شأنها أن تفتقر 
إلى الموصوف بها. فيلزم الدور في الافتقارء 
بأن يفتقر الوجود إلى الحوادث من جهة كونه 
صفة لها. والصفة قائمة بموصوفهاء لا قيام 
للصفة بنفسها أصلًا. وتفتقر الحوادث LA‏ 
إلى الوجود من جهة قيامها cu‏ وهو باطل 
محال. QY 03 ces eb)‏ 


- | هذه الموجودات المحسوسة والمعقولة» UJ‏ 
أن يكون لها وجرد هي قائمة به وسمّيت 
موجودات بإضافتها إليه» أو لا يكون لها وجود 
كذلك . فإن لم يكن لها وجود فمن المحال أن 
تسمّى موجودات لنفسهاء وقد كانت 
معدومات» فصارت موجودات»› في ol‏ 
والعقل. وإن كان لها وجود هي قائمة cu‏ 
فذلك الوجود لا يخلو: GJ‏ أن يكون Cano‏ 
عنها في كونه وجودّاء وهي كلها مفتقرة إليه في 
كونها موجودات» أو لا يكون كذلك. فإن لم 
يكن مستغنيًا عنهاء ولا هي مفتقرة ead)‏ فليس 
هو بوجود Á‏ لأنها ما سميت 
"موجودات' إلا لقيامها بالوجودء وافتقارها 
cad]‏ وهو مستغن عنها في كونه وجودًا. وهي 
كلها مفتقرة إليه في كونها موجودات. وليس 
مَعَنَا 3 هذا وصفه إلا الله تعالى. dió‏ تعالى 
هو الوجود الصرف. ehU)‏ وج 
(Yo °‏ 


- حقيقة الوجود المُقَيّد؛ هو الذات المتعيّن E‏ 
pP NUM‏ غيب محض " clt‏ 
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موجودات بوجود الله 

- إعلم بأننا لا نقول oU‏ جميع الأشياء: 
المحسوسات والمعقولات معدومات غير 
موجودات. Lis‏ نقول: l|‏ موجودات 
بوجود الله تعالى» لا بوجود آخر غير وجود 
الله تعالى. على معنى أن وجود الله تعالى هو 
pali‏ على جميع الأشياءء والخالق لهاء 
المقدّر لها بقدرته وإرادته» على مقتضى علمه 
سبحانه . ومعنى کون الأشياء موجودات بوجود 
الله تعالى: OT‏ وجود الله تعالى ظاهر بالأشياء 
بمقتضى اسمه "ati"‏ والأشياء ظاهرة 
أيضًا بوجود الله تعالى بمقتضى اسمه 
*الباطن". bb‏ كان الله تعالى ظاهرًا 
بالوجود بطنت الأشياء كلها وفنيت في وجوده 
تعالى. وإذا كانت الأشياء ظاهرة بالوجود بطن 
الحق تعالى» واحتجب بصور الأشياء. فهو 
سبحانه وتعالى الظاهر - الباطن» وهو الوجود 
الواحد القائم بذاته» في مراتب أسمائه 
وصفاته» المقوّم لجميع مخلوقاته. وليس 
مخلوق من المخلوقات Mol‏ قائمًا بنفسهء 
ولا بوجود آخر غير وجود الله تعالى. فاه لیس 
e‏ وجود غير وجود الله تعالى أصلا . (نايلسي» 
وجء fV.‏ ^( 


موجودات dam AR‏ 
q -‏ المؤثّرات: erl‏ والقوابل 
RERO‏ أحكام الامكان. er MU‏ الإذن 
oe QUI‏ بالظهور والتأثير توجّه eds‏ 
إلى ما 3 
الخارجيةء bt‏ أولها عالم الأرواح العالية 
العقل الأول» ومن في مرتبته من المهيمين في 
اللهء الذين ما عرفوا أن الله - تعالى - gie‏ 
غيرهم ولا أنقسهم» وهم الكربيون (بالتخفيف) 


تقتضيه LA»‏ فكانت الموجودات 


الآخرة فهو ثابت شرعًاء والمراد بعدم نهاية 
الدار الآخرة هو تجديد الآجال لما فيها فإن 
الأكوان لها آجال في الدنيا والآخرة مع كون 
الآخرة لا نهاية لها UJ,‏ فيها فلا بد لكل مكوّن 
من غاية. والأشياء لا تتناهى وجوداتها فلا 
تنتهي غاياتهاء Op‏ الله يجدّد في كل حين أشياء 
فى كل شيء»ء وكل شىء له غاية فتلك الغاية 
أجله المسمّى . liag‏ معتى ما ذكره العارف بالله 
- تعالى - عبد الكريم الجيلي في كتابه 
'الإنسان الكامل' في باب الأبد حيث قال: 
ol‏ كل شىء عن الممكنات له أبدء قأبد الدنيا 
يحول الأمر إلى الآخرةء وأبد الآخرة يحول 
الأمر إلى الحق - تعالى - ولا بد أن يحكم 
بانقطاع الآبادء آباد Ee Jal‏ وآباد Jal‏ النارء 
ولو دامت وطال الحكم ببقائها Ob‏ بعدية الحق 
تلزمنا أن تحكم على ما سواه بالانقطاع» فليس 
للمخلوق أن يسايره في بقائه» انتهى. 
Qao CY ye site)‏ 


موجودات بالإضافة 

- إن الواجب سبحانه هو الوجود المطلق الذي 
في الخارج. وإن وجودات الأشياء كلهاء حتى 
وجود العقل والعاقل والمعقولء حتى ذلك 
المفهوم AN‏ العقلي المسمّى بالوجود 
المطلق» مستفاد كل ذلك من تجلي الوجود 
المطلق الذي قي الخارجء المسمّى ب" واجب 
t3, Ji‏ في اصطلاح العقلاء» oU‏ 
NIS‏ الحق" وببقيّة الأسماء في اصطلاح 
الشرع. وبظهوره وانكشافه (ue)‏ الأشياء 
المحسوسة والمعقولة تكون جميع الأشياء 
موجودات بإضافاتها إلى وجوده» سبحانهء 
الظاهر المتكشف لها بها. (نابلسيء (p)‏ 
14( 
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هي نفس تعيّناتها. (وإن شئت قلت ile‏ 
أخرى أن یری نفسه). أي ذاته إذ ليس فى 
الوجود الخارجي conti]‏ والأسماء أمور 
معقولة ونسب لا وجود لها في الخارج› 
بخلاف ما يقوله المتكلّمون من الأشاعرة. 
والموجودات الممكنة ليس لها وجود Lilo OU‏ 
هي ظهور الحق لنفسه بنفسه. فكل ما سوى الله 
- تعالى - قد ظهر على صورة موجدة» فما 
أظهر تعالى إلا تفسه. فالعالم مظهر الحق إذا 
اعتبر الإنسان الكامل في جملته Vp‏ فليس 
العالم بمظهر كامل. (جزائري» Faly‏ 


(OV IPE! 

موضوع 

- إعلم أن كل قضية لها أجزاء أربعة: الأول 
الموضوع وهو المحكوم عليه من مبتدأ أو فاعل 


أو «as‏ الثاني المحمول وهو المحكوم به من 
خبر أو فعل مبني للفاعل أو للمفعول» الثالث 
النسبة الكلامية وهي ثبوت المحمول للموضوع 
أي تعلّقه وارتباطه به سواء كانت الجملة موجبة 
أو سالبة» فالارتباط على وجه الثيوت في 
الأولى وعلى وجه الاتتفاء في الثانية» الرابع 
النسبة الخبرية وهي وقوع ذلك الثبوت في 
الموجبة أو عدم وقوعه في ILN‏ ولو كان 
ذلك بخلاف نفس الأمر ON‏ المنظور له في هذا 
الفن V]‏ هو ما اقتضته القضيةء وأن فهم حقيقة 
كل من الأجزاء الأول يُسمّى ous‏ كما أشار 
لذلك المؤلّف بقوله أي معرفة الحقائق الخ» 
وفهم الجزء الرابع ear LES‏ كما أشار 
لذلك المؤلف بقوله أي العلم بثبوت أمر الخ» 
على ما يأتي am‏ اتضح لك الفرق بين 
التصوّرات والتصديقات. (بيجوري » te‏ 
Get‏ 


LALA) 


سادة الملائكة المقرّبين. بل ليسوا بملائكة» 
Ub‏ هم أرواح» والنفس وهو اللوح المحفوظ 
من العالين» وإن كان مخلوقا بواسطة العقل 
الأول. Us‏ العقل الأول والمهيمون فمن غير 
واسطة. وهذه المرتبة يسمّيها بعض أهل الله 
"بعالم الملكوت" وبعضهم eL‏ “بعالم 
الجبروت' وبعضهم يسمّيها "بعالم الأمر* 
لوجوده عن أمر الحق فقط من غير واسطة سبب 
غير الأمرء وهو قوله ES‏ فما هو موجود عن 
مادة وعالم الخلق كل موجود صدر عن مادة 
وسبب متقدّم» كصدور الولد عن أبويه. وقي 
التحقيق؛ الكل عالّم الأمر. (جزائري» 
YE Yol‏ ) 


موجودات عقلية وموجودات حسية 

- إعلم بأنّك إذا أردت تهوين الأمر عليك فقل: 
ما هناك V]‏ معاني ومحسوسات لا غير. فقد 
انحصرت الموجودات العقلية والموجودات 
ila)!‏ فيما SX‏ بالعقول وما S)‏ 
بالحواس. والكل مخلوق حادث» لمشاهدة 
تغيّره وتبدّله في العقل وفي ol‏ والمتغير 
المتبدّل مخلوق حادث من غير شبهة. Ul,‏ 
الخالق الحق القديم سبحانه وتعالى» فهو 
خارج عن قسم المعقولات وعن قسم 
المحسوسات كلها. وهو غيب عن جميع 
ذلك. ولا مشابهة بينه وبين شيء من ذلك 
Áo‏ ولا بوجه من الوجوه. Es tht)‏ 
(o ۹‏ 


موجودات ممكنة 

- أصل العالم جميعه هي المعاني» ورؤيته 
لأعيان الأسماء هي رؤية الممكنات التي هي 
coto‏ أسمائه تعالى» إذ ما في الوجود Y]‏ ذاته 
تعالى» وأسماؤه الظاهرة بوساطة تعيّناتها أو 


URL 


وتبويب الأخبارء لما انتشر العلماء بالأمصارء 
وكثر الابتداع من الخوارج والروافض ومنكري 
الأقدار» فأوّل من جمع في ذلك: الربيع بن 
صبيح» وسعيد بن أبي عروبة وغيرهما . فكانوا 
يضعون كل باب على حدتهء إلى أن قام كبار 
Jai‏ الطبقة الثالئة في منتصف القرن الثاني» 
فبوّبوا فيه الأحكام. فصّف الامام مالك 
الموطأء وتوخى فيه القوي من حديث آهل 
الحجازء ومزجه بأقوال الصحابة» وفتاوي 
التابعين ومن بعدهم . es‏ ابن جريج IKa‏ 
والأوزاعي بالشام» وسفيان الثوري بالكوفةء 
وحماد بن سلمة بالبصرة» وهشيم [pm‏ 
ومعمر باليمن» ومحمد بن المبارك بخراسان» 
وجرير بن عبد الحميد tg Ju‏ وكان هؤلاء في 
عصر واحدء فلا يدري أيهم سبق؟ ثم تلاهم 
كثير من أهل عصرهم في النسج على منوالهم» 
إلى أن رأى بعض الأئمة أن يفرد حديث النبى 
Le‏ الله عليه وسلّم cioli‏ وذلك على رأس 
المائتين» فصتفوا المسانيد. (سنوسي» (qut‏ 
(A 3‏ 


موطأ مالك 

Ul -‏ تسميته بهذا الاسم فقد قال pi‏ عبدالله 
محمد بن إبراهيم الكناني الأصبهاني: قلت 
لأبي حاتم الرازي: مرطأ مالك لِم سمي 
موطأ؟ Ju‏ : شيء قد anno‏ ووطأه للناس» 
حتى قيل: ai bu‏ كما قيل: جامع 
سفيان. وقال أبو الحسن بن فهد بسنده إلى 
بعض المشايخ» قال: قال مالك: عرضت 
كتابي هذا على سبعين فقيهًا من فقهاء المدينةء 
فكلهم واطأني عليه فسميته الموطأ. قال ابن 
فهد: لم يسبق مالكًا أحد إلى هذه التسمية. OB‏ 
من آلف في زمانه» بعضهم QE‏ بالجامعء 


by 


- للموضوع ثلاثة أمور: الحقيقة والأفراد 
والموصوف Wa cu‏ إذا ti‏ كل إنسان 
حيوان فالموضوع الإنسان وهو محتمل OW‏ 
يراد به ذاته وحقيقته التى هى الحيوان التاطق» 
ولأن يراد به أفراده كزيد وعمرو وهكذاء ولأن 
يراد به الموصوف بالإنسانيّة أي الشيء 
المتصف يهاء أي بهذا المعنى Aso‏ 
المعقول في الذهن وإن كان في الخارج هو 
الأفراد المذكورة. (بيجوري» QU LAE ee‏ 
ها صدق أي الموضوع . (بيجوري» e‏ 
(YE CAE‏ 
القضيّة قول حبري . وهي تنقسم باعتبار تركيبها 
إلى حمليّة وهي ما كانت Sai‏ واحدة نحو زيد 
كاتب. وشرطيّة وهي ما تركّبت من PER‏ 
إن كانت الشمس طالعة قالنهار موجود. 
ويُسمَّى الطرف الأول من الحملية موضوتًا 
والثاني محمولًا. والطّرف الأول من الشرطية 
G‏ والثاني OU‏ (يازجي» قم» )١١18‏ 
- القضية هي حكم يحصل بإثبات تصوّر إلى آخر 
أو نفيه cce‏ فالتصوّر المسند إليه الإثبات أو 
النفي يُسمّى الموضوعء والتصوّر المسند إلى 
الموضوع مما تقذم یُسمّی المحمول» 
والموضوع والمحمول يسميان جزئي القضيةء 
olia,‏ الجزآن يجمعهما جزء ثالث MÀ‏ 
رابطةء مثال ذلك ما إذا قلت: زيد فصيح» OB‏ 
Ty‏ هو الموضوع» وفصيح هو المحمول» 
والرابطة TT‏ والتقدير: زيد هو «grill‏ 
أو: زيد يكون فصيحًاء وأمًا إذا قلت: زيد هو 
الفصيح» Op‏ الرابطة ظاهرة. (طهطاويء 
<I‏ 88ل Qv‏ 


موطأ 
dd> —‏ في أواخر عصر التابعين UI Qu‏ 


ميك 


in 


ol‏ المصنوع يورده صاحبه على À‏ عر 
قصيح» وهذا بخلافه. وقال الرُبيدي: المُولّد 
من الكلام المحدّث. (OU)‏ بصلء 
(A «MY‏ 


مولود 

- التعليم فرض واجب على الوالدين بلا استثناء 
إلى de‏ ها يستطيعون. ومن المعلوم OT‏ الحالة 
المدنية قد وسعت نطاق الضروري من العلم بما 
Us‏ عنها من تفرّع الحاجات» وتنوّع الحالات» 
حتى عر على كثير من الناس أن يبلغوا بولدهم 
i>‏ اللازم من المعرفةء والضروري من العلمء 
فصار من الواجب على هيئة الاجتماع أن 
تعينهم على ذلك بإنشاء المدارس المجانية. 
فقامت الدول XUI‏ بهذا الواجب فلم يبق 
فيها للوالدين من عذر في التثاقل عن تهذيب 
op (ena Y jl‏ فعلوا عنادًا أو عمى قلبء تعيّن 
على الهيئة الحاكمة المختارة إرشادهم إلى 
الواجبات الطبيعية بالدعوة» aL»,‏ 
والاغراء» والإلزام. يجب عليها ذلك من 
وجه إن المولود ليس ملكا للوالد يتصرف فيه 
كيف شاء Lil‏ هو لله علّة الوجودء ثم لنفسهء 
ثم لهيئة الاجتماع. وهذا هو الأصل في قوانين 
التعليم الإلزامي. (إسحق. كسج»ء ١١٠١ء QO‏ 


هيك 


- قال الله تعالى : GED‏ فى Si‏ ريو أن 5 
GET pel $27; Ci, cn‏ (النحل : 
6 . . معنى d‏ في LS Ni‏ ألقى 
Tee‏ ثوايت. ومعنى db‏ 15 € أي 
كراهة أن تميدء أو jJ‏ تميد. والميد: 
اضطراب الشيء العظيم . ووجه كون الإلقاء 
مانعًا من اضطراب الأرض بأنها كسفينة على 


وبعضهم بالمُصلّف» وبعضهم بالمؤلّف ولفظة 
الموطأ بمعنى: الممهّد والمنقح. وأخرج ابن 
عبد البر عن المفضل بن محمد بن حرب 
المدني» قال: أول من عمل بالمدينة على معنى 
الموطأ عبد العزيز بن عبدالله بن أبي سلمة 
الماجشون» وعمل ذلك GAS‏ بغير GLA‏ 
فأتى به مالگاء فنظر فيه فقال: ما أحسن ما 
عمل!! ولو كنت Li‏ الذي عملت لابتدات 
بالآثار ثم ثنيت ذلك بالكلام . (سنوسي » t‏ 
(Y «M‏ 


موقوف 

~ الموقوف هو: ما قصر على الصحابي» قولا 
كان أو ns‏ ولو «ba‏ وهل يُسمّى He‏ 
نعم » ومنه قول الصحابي: Es‏ نفعل » ما لم 
يضفه للنبي صلی الله عليه وسلّمء Mb‏ فهو من 
قبيل المرقوع» كقول جابر US‏ نعزل على عهد 
(OA <4۹‏ 


موكت 

- ذكر ابن قتيبة في كتابه أدب الكاتب إِنَّ أول 
حمل النخل يسمّى بالطلع» فإذا انشقّ فهو 
الضحك» وهو الأغريض» ثم البلح» ثم 
السيابء ثم الجدال إذا استدار واخضرٌ قبل أن 
يشتدّء ثم البسر إذا عظمء ثم الزهو إذا احمر 
يقال أزهى Bb Lan‏ بدت فيه hä‏ من 
الارطاب فهو موكت» ويقال قد وكتت فهي 
بسرة موكتة. (جبرتي» رش» OW‏ | 


مولّد 
» معرفة المُولّد : وهو ما أحدثه المولّدون الذين 
لا LES‏ بألفاظهم؛ والفرق بينه وبين المصنوع 


yn 


c^ ol‏ السعادة الأولى هو العمل والكدٌ 
ومزاولة الخدمة» ومع أن كد العمل مصدر 
السعادة الأصلي فهو أيضًا يعين صاحب 
الميسرة على تكثير ميسرته» بقوة العمل 
ومضاعفة الهمة حسب الطاقة» أزيد مما 
تساعد خصوبة الأرض عليه» يعني لو زرعنا 
pius Lig Rut Gj‏ أن dich‏ من 
إيرادها للعمل وما يتسب للخصوية منهء وفرزنا 
كلا على حدته bary‏ محصول العمل أقوى من 
محصول الخصوبة. ودليل ذلك أن uyi‏ 

المتقدّمة فى ممارسة الأعمال والحركات 
الكديةء ذات الكمالات في العملية 
المستكملة للأدوات الكاملة والآلات الفاضلة 
والحركة الدائمة» قد ارتفعت إلى أعلى درجات 
السعادة والغنى بحركات أعمالهاء بخلاف 
غيرها من الأمم ذات الأراضي الخصبة 
الواسعة» الفاترة الحركةء فإن أهاليها لم 
يخرجوا من دائرة الفاقة والاحتياج» فإذا قابلت 
بين أغلب أقاليم أوروبا وأفريقية ظهر لك حقيقة 
ذلك . (طهطاويء QU FAY ENST‏ 


میور 


وجه الماءء على ما سبق. (الوسيء A‏ 
[LATE‏ 


- المراد بالميسر في الآية : to‏ عن PS‏ 
is‏ (البقرة: (NA‏ قمار العرب 
بالأزلام. قال جماعة من السلف من 
الصحابة والتابعين ومن بعدهم: كل شيء فيه 
قمار أو نرد أو شطرنج أو غيرهما فهو الميسر 
حتى لعب الصبيان بالجوز والكعاب إلا ما cel‏ 
من الرهان في الخيل والقرعة في إفراز 
الحقوق» وقال مالك: الميسر ميسران اللهو 
وميسر القمار. فمن ميسر اللهو النرد والشطرنج 
والملاهي كلهاء وميسر القمار ما يتخاطر 
الناس عليه وکل ما قومر به فهو ميسر. (مخان» 
QA.fV me‏ 


ميسرة الزارع 

- ميسرة الزارع أي صاحب الزرع واقتداره على 
البذر والأجرة ثروة له؛ فهي متبع الايراد» بعد 
الشخلء والشخلء وهو العمل» منبع الإيراد 
قبل تحصيل البذر وأجرة c li; AEN‏ 


نار 
- إن ESI‏ والنار مخلوقتان» Lil,‏ اليوم 
موجودتان» وأنّهما لا يفنيان؛ ol‏ المؤمنين 
يرون ربهم بأبصارهم يوم القيامة كما يرون 
القمر ليلة البدر لا يضامون فى رؤيته . (وهابء 
رشحء i Cee‏ 

إعلم أن الجنّة والنار باقيتان بإبقاء الله لا نهاية 
لبقائهما ولا انقطاعء باتفاق الأمة من علماء 
الظاهر وأهل الكشف الصحيح. وقد سألني 
بعض الأصحاب عن قول الشيخ Gill‏ 
العارف الكامل عبد الكريم الجيلي في كتابه 
"الانسان الكامل" في باب الأبدء ولا à‏ أن 
تحكم بانقطاع الآبادء آباد Jal‏ الجنّة وآباد آهل 
النارء ولو دامت وطال الحكم ببقائها فإن بعدية 
الحق تلزمنا أن نحكم على ما سواه بالانقطاع» 
فليس للمخلوق أن يسايره في بقائه. وهذا 
الحكم ولو نزلناه في الكلام بعبارة معقولة فإنا 
قد شاهدناه Leës‏ وعياناء قمن شاء فليؤمن ومن 
شاء فليكفر. فأجبته db‏ يصح أن يكون الحق - 
تعالى - قد جعل لكل أبد من آباد CES‏ والنار 
قدرًا واحدّاء فإذا انتهى جدّد لهما أبدًا. وهكذا 
إلى غير نهاية. (جزائري» مواف“ 
(Yo‏ 


نازلة عمومية 

- إعلم OT‏ المباحثة في الأمور السياسية بمقتضى 
القوانين التي قرّرناها لم تكن متيشرة لمجلس 
وكلاء العامة ومجلس السناتو إلا في وقتين : 
وقت جوابهم عن خطبة الأمبراطور ووقت 
eet‏ في مصاريف الدولة» o2 e‏ لأعضاء 
كل من المجلسين بمقتضى المنشور الذي صدر 
وألف في سؤال الوزراء Le‏ يظهر لهم B‏ 


o 


نائرة 


- النائرة المنيرة» يقال نار الشيء ينور فهو نائر 
وهي LS‏ قال o‏ الله وجهه «UN! Bn!‏ 
والمراد بمنيرات eH‏ أصوله LES‏ 
التي ترد إليها فروعه ومتشابهاته » فالأصول تنير 
الفروع وتزيل إشكالهاء والمُحكمات ترفع 
تشابه المتشابه برجوعه cll]‏ فهذا تخصيص 
بعد تعميم لأهمية هذا الخاص. (سنوسي ء 
«Y! qe‏ ) 


تاحية 

- إِنّ الدائرة البلدية والناحية والمشيخة ألفاظ 
مترادفة فى عرف الادارة على معنى واحدء 
فحقوق الدوائر والبلدية الامتيازية هى استقلال 
التواحى بالتصرّفات الرشدية» يعنى استقلال 
كل ناحية بتحسين نظامها من حيث خصائصها 
البلديةء وحال أهاليهاء واستبدادها Bim,‏ 
مصلحتها الخاصة بهاء تحت b‏ الحكومةء 
وهي مجموع قرية أو حارة أو أكثر صارت 
ناحية لما فيها من الروابط والعلاقات 
الخصوصية التي استدعتها المنافع العموميةء 
فهي جزء من المملكة الكلية» امتازت من 
أجزاء مملكتها بالمزايا الخصوصية البلديةء 
كاختصاصها بأسواق دورية ومواسم سنوية 
وعوائد محلية وعمائر خيرية. (طهطاوي» 
اکا (Y3 coY£‏ 
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Qa‏ قلت بلاهوتهء je qiio‏ عن نعتي 
ومعلوم أن نعتي نعته لي على مقدار ما جاء 
خطابه في لسان الشرع» ومنعوته هو من حيث 
نحن N‏ من حيث Q^‏ (نابلسى» n‏ 
١ (le CA‏ 
تاطقية 
- ما ans‏ الله تعالى OLIN‏ خاصة؛ فهي حياته 
المعنوية وصفاته العقلية التي je‏ عنها في 
تعريفه بالناطقية» ويتميّز بها Le‏ سواه وهي 
أيضًا توجب حفظه وصونه» فقد وهبه الله تعالى 
الدماغ الذي هو مجلس الحواس الباطنة 
والقوى العقلية التى هى af‏ الفكر وأداة 
òp «Uil‏ شئت قلت الناطقية» أي الجزء 
الناطق من الانسان» وهو الروح البشرية التي 
هي عبارة عن الفكر والارادة. (طهطاوي» 
اکا CV «Y44‏ 
الحالة التأنسية للإنسان» والاجتماعات البشرية 
للتحضر والعمران» هي حالة قطرية للآدمي من 
أصل ولادته وخلقته» وهي فيه جبلة وغريزة 
«ab‏ فبالناطقية الموجودة فيه من del‏ 
الفطرة يمكنه أعمال قواه العقلية بإمعان Sall‏ 8« 
فيسعى لما فيه التمدّن والحضارة» ويبذل جهده 
بحوز ما ينتج عن التمدن بالبراعة والمهارةء 
V‏ لو اتفرد وحده ولم cux odi‏ ولا 
اكتسب لوطنه درجة العمران» كان Usls‏ ضعيفا 
sle‏ وعن جادة الأمن حالقاء فباجتماعه 
بيني جنسه؛ واتحاد تجاريبهم وحدسهم بتجريبه 
وحدسهء تتسع القوى العقلية المنضمّة إلى 
البحث عن العلوم العقلية والنقليةء فبهذا 
تتسلطن الأمّة المتمدّنة على من سواهاء 
وتجلب لنفسها من المنافع جميع ما عند من 
عداهاء وما دامت الجمعية التأنسية مائلة إلى 


ناس 


انعقاد المجلس بشرط أن يجتمع رأي خمسة 
أعضاء فأكثر على الأمر الذي أريد البحث فيه 
وأن يعرضوه في مكتوب مبين فيه جهة البحث 
على رئيس المجلس» وهو يعرضه على جميع 
أقسام المجلس المنقسم إليهاء ويعطي منه 
نسخة لوزير الدولة المناضل عنهاء BB‏ افق 
على قبوله أربعة أقسام من الأقسام التسعة 
المنقسم إليها مجلس وكلاء العامّة أو قسمان 
من الأقسام الخمسة المنقسم إليها مجلس 
السناتوء صار XU‏ عمومية تعرض على 
المجلس وقت اجتماعه العام لتقع المجادلة 
فيها عل بين القادح والمدافع» Jus‏ تمام 
التزاع بين الخصمين ينظرء فإن كان رأي غالب 
المجلس بمقتضى القرعة مع gouli‏ وجب 
عرض ذلك على الدولة لتعتبر ما يلزم وتعمل 
بمقتضاهء وإن كان العكس انتهت النازلة je‏ 
وأفاضوا في غيرهاء وفي كل من الوجهين 
QV NEY‏ 


ناس 

- الناس يكون من الإنس ومن tom!‏ جمع 
إنسء أصله أناس» جمع عزيز أدخل عليه ال . 
انتهى كلامه. قال مؤلف الكتاب: إن كلام 
القاموس صريح في جواز إطلاق الانس على 
الجنّ وهو بعيد جذاء فليتديّر ذلك. (عاملي» 
كشك كف VY‏ ) 


ناسوت 

- الناسوت الجسم واللاهوت الروح» ولما نسب 
الله تعالى الأجسام إلى الخلق بقوله تعجبك 
أجسامهم قلت ناسوتي وحين نسب الروح إليه 
تعالى بقوله: aa ED‏ ين un‏ (الحجر: 


ناموس المناسبة 


للعبودية ded tle‏ وجوده G‏ في تحققه 
الأول ويستغفر منه في تحقّقه الثاني» ويلزم من 
استغفاره منه عوده إليه فيستغفر منه وهكذا قال 
تعالى: 4 déni 2 a‏ (البقرة: QUY‏ 
والذنب e‏ والتوية دائمة. (نابلسي » رت» 
(OME EY‏ 


ناموس المئاسية 
- لا يُدرك الباحث من الأسباب سوى ما يظنّ ca‏ 
ولا يعلم من الحقائق سوى ما يراه ماديا فيغرق 
في بحور الدهشة والذهول ملتطمًا بأمواج 
الهذيان والبحران مأخودًا بخمرة الهواجس 
والأوهام» إلى أن يُصبح كريشة تتجاذبها رياح 
الأحكام المضطربة ويأخذ بتصوير الغيوم إلى 
أشكال وصور Mesi‏ على "o‏ الدقائق 
والأوقات خالعة كل هيئة حقيقية. هناك 
نهجس بهذه المواد الكونية من أسمى جُرم 
إلى أدنى ذرّة باحثين عن أصولها وفروعها 
وعلاقاتها ونسبة بعضها إلى بعض وغاياتها 
وأحكامها » ناظرين في كل جنس من أجناسها 
حركة حيوية متوزّعة على سائر eol‏ تحت 
ناموس المتاسبة: فاليعض يجمد يجيد (Lan‏ 
والبعض يسيل aodio (EG‏ ينتشر Mb‏ 
وهذا ينمو بلا حياة ولا حركةء وذاك يفتخر 
بأسلوب نموّه وحياته وحركته المطلقة 
هناك pes‏ هذه الأشياءء وتلك 
الحوادث» فنقول إن XS‏ منها له حياة 
خصوصيّة تقوم بتدبير وظائفه وحركاته 
الذاتيةء وحياة عموميّة تشركه مع بقيّة الأشياء 
وتربطه بعللها. ثم لا نرضىء فتقول إن 
الكهرباء هي السبب الوحيد لجمع وتحريك 
كل العناصر يما أنها روح العالمء ثم لا 
نرضىء فتقول: إن JUS‏ الحرارة هو عنصر 


والإرادية . 
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الحصول على السعادة» وراغبة في تحصيل 
الشرف والسيادةء فلا محيص لها من أن 
تتعاطى الأسباب» وتتشيّث بالاغتنام 
والاكتسابء op‏ أهملت التمسّك بحيال 
OL‏ والفضيلة» واستغنتت عنه ورضيت 
بالخشونة والدعةء عاشت مدة عمرها ذليلة» 
فيجب على الانسان أن يدع الدعة التي هي في 
لوح فؤاده منطبعة وفي زوايا الكسل مودعة. 
(طهطاوي» اكااء Qv AT‏ 


نافلة 

- الأنفال: per‏ نفل محرّكّاء وهو الغنيمة. 
وأصل النفل: الزيادة وسمّيت الغنيمة نفلا LN‏ 
زيادة فيما أحلّ الله لهذه DYI‏ مما كان Una‏ 
على غيرهمء أو EY‏ زيادة على ما يحصل 
للمجاهدين من أجر الجهاد. ويطلق النفل على 
معان أخر منها اليمين» والابتغاء» ونبت 
معروف . والنافلة : التطوّع لكونها زائدة على 
الواجبء والتافلة: ولد الولد لأنها زيادة على 
الولد. (مخان» نمرء (o 214٠‏ 


ناقص المعرفة 

- هذه رتبة الكاملين الذين ينظرون بعيئين لا بعين 
ob mn‏ من jäm‏ بعدم وجوده مع الله 
تعالى فقط فهو ناقص المعرفة» ومن Ges‏ 
بوجوده مع الله تعالى «hi‏ فهو أنقص m‏ 
ووقف في الحقيقة البرزخيةء وذلك لأنه لا À‏ 
من حق وخلتق» إذ لولا الحق ما عرف الخلق» 
ولولا الخلق ما عرف الحق» ومن أنكر واحدًا 
منهما فهو جاهل ومع جهله كافر. والكامل 
متحمّق بعدم وجوده مع الله تعالى إعطاء للربوبية 
lg‏ أو Géo‏ بوجوده مع الله تعالى إعطاء 
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نوعان من وجه: شجرء ونجم. وأربعة أنواع 
من وجه: مزروعات» وغير مزروعات. وکل 
منها G)‏ مثمرًا أو غير مثمر. وجميعه ذو نفس» 
عالم بخالقه» ومدركء» مسبّح لله ساجد. 
(جزائري» QV 0/1٠١ Yalp‏ 


نبوة 

o] -‏ التبوّة خصيصية من الله تعالى لا يبلغ العبد 
أن يكتسبهاء ويفسّرونها باختصاص العبد 
بسماع وحي من الله تعالى بحكم شرعي 
تكليفي سواء أمر بتبليغه أم لاء وهكذا الرسالة 
لكن بشرط أن يؤمر بالتبليغ . (بيجوري» تمرء 
(YV .vY‏ 

- اعلموا - وفمّكم الله - أن النبوّة؛ هي عبارة عن 
طورء تنفتح فيه عين أخرى» زائدة على طور 
العقل» ونظره. ينظر بها dll‏ ما يكون في 
المستقبل» من أمور؛ العقل معزول عن 
إدراكهاء كعزل قوّة التمييزء عن إدراك 
المعقولات. وكعزل الحواسّ» عن مدركات 
التمييز. وانظروا إلى ذوق الشعر. كيف يختصَ 
به قوم من الناس» وهو نوع إحساس وإدراك» 
pni,‏ منه بعضهم!! وانظروا كيف عظمت قوّة 
هذا الذوقء فى طائفة؛ حتى استخرجوا بها 
الموسيقى والأغاني والأوتار ونحوهاء التي 
منها: الحازنء والمطرب» والمبكي» 
والمضحكء والقاتل» والموجب ME‏ 
Lail‏ يقوى على استنباط هذه الأنواع؛ من قوي 
له أصل الذوق. وأما العاطل عن خاصيّة هذا 
الذوق؛ فيشاركه في سماع الصوت» وتضعف 
فيه هذه الآثار» وهو يتعجّب من صاحب الوجد 
والغشي. ولو اجتمع العقلاء - كلهم - من 
أرباب الذوق» على تفهيمه معنى الذوق؛ لم 
يقدروا. فلا تجعلوا الكمال» Us‏ على العقل . 


جميع الحركات والمتحركات وعليه مدار سيبية 
الحياة والتعيم. ثم لا نرضى» فنقول: إن التور 
ذاته هو القائم بإحياء وتحريك كل مادة مؤلفة أو 
منفردةء ثم لا نرضين فنقول: إن شريعة التثاقل 
التي تثبت أقدار الأكوان في مراكزها 
وأوضاعهاء وترشد جميع خطواتها إلى سواء 
السبيل هي ذاتها سبب القيام العام ومبداً 
الحركة . ثم لا نرضى» فنقول: إن الفضاء غير 
المتناهي هو ينبوع البداية والنهاية ومنه أخذت 
كل الأصول العالمية وإليه سترجع. ثم لا 
نرضىء فنقول: إِنّه يوجد رب منزه عن إدراك 
الأفهام» مهتم Léo‏ بتدبير عموم تلك 
المخلوقات» ومنه الحياة كانت وكل شيء به 
کان» وبغيره لم يكن شيء مما O‏ وهو 
محرّك الحركات وأصل الكائنات وإليه مصير 
الأشياء جميعها: لا إله JE‏ هو ولا معيودٌ 
سواه. فحالا نرضى بهذا المقال ونسحب 
جميع أفكارنا من مواقع الأوهام والوساوس 
الغرييةء معانقين عروسّة الحقائق وبکر JS‏ 
بري» متمتعين بلذة الحياة وحرية المعيشة. 
(مرّاش» غبحء 018 0) 


نيات 

- أوجد الله - تعالى - التبات بعد الجماد» 
مختلف الألوان والأشكال والأحوال والطعوم 
والروائح والمنافع . فمنه قوت الانسان» wag‏ 
قوت الحيوانء ومنه دواء. des‏ داء ليعض 
الحيوان» بل JS‏ نبات هو دواء وداء» أي فيه 
منفعة لبعض الأمزجة» ومضرّة لبعضها. ومنه 
لباس كالقطن والكتان. ومنه ضروري 
للحيوان؛ ومنه غير ضروري. وللنبات نوعان 
من الحياةء ile‏ تمسك أجزاءه ch paal‏ 
والأخرى تعطيه Ul‏ ونموًا في الأقطار. وهو 


نبي كامل 


منه لأنه مأمور بالتبليغ» وقيل هما مترادفان. 

(نابلسي» رقء GT‏ 
- النبي: إنسان أوحي إليه بشرع» Ob‏ لم يؤمر 
بتبليغه . والرسول: إنسان أوحى إليه بشرع وأمر 
بتبليغه. (طهطاوي» Qr VYE YISI‏ 
sé‏ يدعو الناس» إلى عبادة الله ولا ضرر 
cale‏ لو خالفه التاس أجمعون. (جزائري» 
qvo ug‏ 
ds l‏ نبي إنسان كامل» لا بد أن gána‏ بمرتبة 
ENERO‏ مرتبة الألوهية الجامعة» لجميع 
slot‏ الألوهة. ومع ذلك لا fen oli,‏ بغلية 
تجلّي اسم مخصوص؛ SC EM‏ 
تعالى - وحيّاء ula,‏ أنه لم يخلق Sel Ge‏ 
عليه منه» وأنه أوجده تعالى له. وأوجد الأشياء 
uis‏ من أجل ذلك till‏ وأنّه سيخرج في أمته 
مهدي يحكم بشريعته وينفي تحريف المائلين 
وزيغ الزائغين. وسيخرج الدجّال في زمانه» أو 
في زمان aal‏ فيعلم الب قومه بذلك. وبعد 
هلاك هذا ls si‏ يأتي نبي آخر على هذا 
النمط. S,‏ ذلك من تلك النسبة لهذه المرتبة 
الجامعة» وظهور الله بهذا الاسم. ds‏ هذا من 
هذه الحيثية المذكورة. وقد ظهرت الأمور التي 
آخبر الله بها eni n js b (uu S‏ 
YI‏ ظهرت معاني لا صورًا قائمة» كما 
ظهرت الآن في زمانناء بما ظهر من دجل 
الدجالين وزيغ الزائغين. (جزائري» Yoly‏ 
ثارت كارف 


نبي كامل 

el m ct à -‏ عارفهم وجاهلهم كلهم 
موحدون كاملون لأنهم أولاد نبي + وأولاد 
ual‏ كاملون مثله ولكن علمهم بأنفسهم 


وبغيرهم متفاوت» فمنهم من يعرف نفسه 


111¥ 


فوراء JUS‏ العقل؛ كمال آخرء uel‏ من كمال 
العقل. وكما ÓI‏ المميّزء لو عُرضت عليه 
مدركات العقل؛ لأنكرهاء واستبعدها. 
فكذلك بعض العقلاءء استبعدوا مدركات 
النبوّة. ولا مستند لاستبعادها؛ Y]‏ أنها «gb‏ 
لم تبلغه العقول. (جزائريء ذغ» ۰٩۱‏ ۳) 


396 التشريع 

- نبؤّة التشريع إسم لوجه الاستقلال في متعبّداته 
بنفسه» من غير احتياج إلى أحد. (جزائري» 
(Y «A40 c Y M p.‏ 


55.5 الولاية 

is -‏ الولاية إسم للوجه المشترك بين الحق 
والخلق في الولي. (جزائري» ol‏ 
OY Ao‏ 

- نبؤّة الولاية التي هي مقام القربة والفرديّة لا 355 
التشريع التي هي بواسطة الملك بالأمر والنهي» 
Óp‏ الخضر من أنبياء الأولياء الذين يأخذون من 
العين التى تأخذ منها الأنبياء المشرعونء وإنما 
cll‏ بنقل كلام الشيخ محبي الدين في مسألة 
الخضر لأنى رأيت من يعتقد خلافه. 
(جزائري» Q4 ۰۱۱٤۸ Yale‏ 


نبي 

- النبي ta‏ من النباء وهو الخبرء فعيل بمعنى 
مفعول ON‏ الله تعالى أخبره بالوحي أو بمعنى 
فاعل لأنّه أخبر عن الله تعالى أو من EN‏ وهي 
الرفعة . فعيل بمعنى مفعول أي مرفوع الرتبة في 
الدنيا والآخرة أو بمعنى فاعل أي لكل من اتبعه 
في الدارين» وهو إنسان أوحى الله تعالى إليه 
بشرع أمره بتبليغه أو لم يأمرهء والرسول أخصَ 


AUTA 


حدء بل إذا أنضجته النار فلا بأس بهء وكذلك 
في نقيع الزبيب والتمر يكتفي بأدنى طبخة في 
ظاهر الرواية عنهما. وروى هشام عن أبي 
حنيفة وأبي يوسف ما لم يذهب ثلثاه بالطبخ لا 
يحل وجه ظاهر الرواية أن الثبيذ يستخرج ما فيه 
بغير مائه فاكتفى فيه يأدنى طبخة بخلاف العصير 
إن يستخرج ما فيه بمائه فلا يحل إلا بذهاب 
الثلثين. (جبرتي» رشء» (GC‏ 

النبيذ مأخوذ من النبذ وهو الطرح» فهو فعيل 
بمعنى مقعول» وهو ماء التمر اليابس إذا طبخ 
أدنى طبخة lus‏ الزبيب» وهو حلال بعد 
الاشتداد والقذف» إذا شرب منه دون القدر 
المسكر لا على سبيل اللهو والطرب كما سلف 
لما Ga‏ عليه في المحيط وعبارته. (جبرتي» 
١ ous‏ 


إن السكر عصير الرطب» والفضيخ عصير 
البسرء Lis‏ مطبوخ ماء التمر. (جبرتي ١‏ 
رشء 1۲ء ۷) 

Ol» المتّخذ من الحبوب والحلو فهو حلال‎ UT 
اشتد وقذف بالزبد إذا شرب منه دون القدر‎ 
المسكر ويسمى بالنبيذء» ويختلف باختلاف ما‎ 
يضاف إليه» لكن نبيذ الحنطة يسمّى بالمزر‎ 
بكسر الميم كما في المغرب» ونبيذ الشعير‎ 
بالشكركة‎ na بالجعدء ونبيذ الذرة‎ ue 
بضم السين والكاف وسكون الراء» ونبيذ‎ 
العسل يسمّى بالبتع بفتح المثناة وكسر الباء‎ 
نبيذ الحنطة والشعير والذرة‎ Ul, الموحدة»‎ 
والفانيذ والعسل والتين ونحوها فهو حلال نيؤه‎ 
من غير‎ BAN ON ومطبوخه حلوه ومرّهء‎ 
والكرم لیس بخمرء ولا شيء فيه‎ Jui 
للخمرية لقوله عليه الصلاة والسلام الخمر من‎ 
هاتين الشجرتين وأشار إلى النخل والكَرْم‎ 


نبي ء 

وغيره أدنى من ذلك وهو الصديق والولي. 
ومنهم أدنى من ذلك وهم الصالحون والعلماء. 
ومنهم من لا يعرف نفسه ولا غيره أبدّاء وهم 
الجاهلون الغاقلونء وإن زعموا أنهم يعرفون 
نفوسهم وغيرهم OÙ‏ معرفتهم معرفة وهميّة لا 
حقيقيّة؛ لأنها تابعة لمقتضى قوى حواسهم 
وعقولهم لا تابعة لنفوسهم على ما هي عليه 
ولغيرهم على ما هو عليهء وتكليقهم من الله 
تعالى على حسب علمهم بأنفسهم ويغيرهم قال 
الله تعالى: طلا CX A OS‏ إلا مآ Qi‏ 
(الطلاق: ۷). (نابلسيء رت OPTY‏ 


نبيء 

- النبيء بالهمز وتركه مأخوذ من النبأ وهو الخبر 
uM‏ مُخبر بكسر الباءء dp‏ يخبرنا بالأحكام عن 
الله تعالى إن كان Y,‏ ونيا ob LA‏ كان 
PEE CER CETT‏ 
OY‏ جبريل يخبره عن الله تعالى» أو مأخوذ من 
النبوّة وهي الرفعة لأنّه مرفوع الرتبة» فإنّه ما من 
نبي إلا وهو أفضل من «x‏ أو رافع رتبة من 
اتبعه» فعلى كل فعيل صالح لاسم الفاعل 
واسم cU nal‏ وعبّر بالنبي ولم يعبّر بالرسول 
إشارة إلى أنه يستحقّ الصلاة والسلام بوصف 
النبوّة كما يستحقها بوصف الرسالة. 
(بيجوري» (v e1 EN‏ 

- انید tem‏ ليع sb ge‏ لزنيب ide ol‏ 
وهذا JA‏ كالجمهوري وأخويهء iM op‏ 
TD‏ بالزبد إذا شرب منه دون القدر المسكر 
لا للهو والطرب» فالفرق بين النقيع والنبيذ 
الطبخ وعدمهء قال في hei‏ ويعتبر لاباحة 
نبيذ التمر والزبيب أدنى طبخة وليس في طبخه 


PR 
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المطلوب» وكذا يقال فيما بعده فإذا قلت Ja‏ 
كل إنسان حيوان وكل حيوان جسم أنتج كل 
إنسان جسم فطرف إحدى المقدّمتين وهو 
الإنسان أصغر المطلوب وهو موضوعه لأنه 
vale‏ وقوله ومقدمه إن كان الخ فإذا قلت 
مثلا كلما كانت الشمس طالعة فالنهار موجود 
وكلّما كان النهار موجودًا فالليل معدوم أنتج 
كلما كانت الشمس طالعة فالليل معدوم» 
فطرف إحدى المقدّمتين وهو كلما كانت 
الشمس طالعة أصغر المطلوب وهو مقدّمة 
EN‏ شرطيّة قوله وتسمّى هذه المقدّمة أي التى 
طرفها أصغر المطلوب dj‏ وطرف المقذمة 
الأخرى الخ وهذا هو المسمّى بالحدٌ الأكبرء 
وقوله وهو محموله إن كان cedi‏ فإذا قلت مثلا 
كل إنسان حيوان إلى آخر ما تقدّم فطرف 
المقدّمة الأخرى وهو الجسم أكبر المطلوب 
وهو محموله لأنّه حمليّة» وقوله «JU,‏ إن كان 
الخ فإذا قلت مثلا كلما كانت الشمس طالعة 
الخ فطرف المقدّمة الأخرى وهو الليل معدوم 
أكبر المطلوب وهو تاليه لأنه شرطيةء وقوله 
ès‏ هذه المقدّمة أي التي طرفها أكبر 
المطلوب» قوله في ثالث وهو الوسط أي وهذا 
هو المسمّى Lt‏ الوسط قتلخّص أن الحدود 
SX‏ (بيجوري»› (YT IVY ee‏ 


القياس قول مؤلّف من أقوال متى ee‏ لزم 
عنها لذاتها قول آخر. نحو كل جسم مرگب . 
وكل مركب حادث. فكل جسم حادث. 
Es‏ القضية الأخيرة نتيجة. وموضوعها 
حدًا أصغر. ومحمولها e‏ أكبر. والمكرّر في 
القضيّتين الأوليين i=‏ أوسط. والقضيّة 
المشتملة على الحد الأكبر مُقدّمة كبرى. 
والمشتملة على Li‏ الأصغر die‏ صغرى. 


(TY oY 


and‏ التمر 

- اتفقت Xie‏ الصحابة على إباحة شربه Au)‏ 
التمر) حتى جعل أبو حنيفة رحمه الله من شرائط 
مذهب £L‏ والجماعة أن لا po‏ نبيذ التمر 
لما في القول بتحريمه من تفسيق كبار الصحابة 
رضي الله عنهمء والامساك عن تفسيقهم من 
شرائط EJ‏ والجماعة. (جبرتى» رش» 
١ (YV 43‏ 


- إعلم أن المركب التام المحتمل للصدق 
والكذب es‏ كما JU‏ في التلويح من حيث 
اشتماله على القضاء بمعنى الحكم قضية؛ ومن 
حيث احتماله للصدق والكذب خبرّاء ومن 
حيث إفادته الحكم إخبارّاء ومن حيث كونه 
جزء من الدليل مقدّمة» ومن حيث كونه يطلب 
بالدليل مطلوبًا» ومن حيث كونه يحصل من 
بالدليل نتيجة» ومن حيث كونه يسئل عنه 
مسئلة؛ ومن حيث كونه يفتقر إلى دليل دعوى 
ومن حيث كونه محلا للبحث مبحثاء فالذات 
واحدة واختلاف العبارات باختلاف 
الاعتبارات. (بيجوري» حبمء (Y VV‏ 

قوله (السنوسي) طرف إحدى مقدّمتيه الخ هذا 
هو المسمّى عندهم iodh‏ الأصغرء وهذا بقطع 
النظر عن كونه موضوع تلك المقدّمة أو 
محمولها على التفصيل GM‏ في الأشكالء 
وكذا يقال فيما بعد وقوله أصغر المطلوب؛ أي 
الذي هو النتيجة» وسيذكر في الشرح وجه 
تسمية ذلك أصغر قوله وهو أي أصغر المطلوب 
وقوله موضوعه أي المطلوب وقوله إن كان أي 


\\v: 


نجاح الدولة 

- إن et ab‏ مؤسّس على الشرع الذي من 
أصوله المشار إليها úL‏ وجوب المشورة 
وتغيير المنكرء والعلماء أعرف الناس ea‏ كما 
à‏ الوزراء أعرف بالسياسة ومقتضيات 
الأحوال. ab! Bb‏ العلماء والوزراء على 
شيء يخالف الشريعة والقانون الخادم لها فعلوا 
ما تقتضيه الديانة من تغيير المنكر بالقول آرلا 
op‏ أفاد حصل المقصودء Vs‏ أخبروا أعيان 
الجند ob‏ وعظهم لم ous cgi‏ في القانون 
المذكور ما يؤل إليه الأمر إذا صمّم السلطان 
على أن ينفذ مراده وإن خالف المصلحة» وهو 
أنه يخلع ويولي غيره من البيت الملكي. وأخذ 
على ذلك العهود والمواثيق من العلماء ورجال 
الدولة» واستمرٌ العمل على ذلك فكانت منزلة 
العلماء والوزراء بالدولة بمقتضى هذا القانون 
في الاحتساب على سيرة السلاطين كمتزلة 
وكلاء العامة في أوربا الآتي بيانهمء بل هي 
أعظم باعتبار أن الوازع الدنيوي الداعي إلى 
الاحتساب متأيّد بالوازع الديني عندناء فبذلك 
القانون المشار إليه استديم نجاح الدولة وحسن 
سيرتها . uoi)‏ أقومء CYAN‏ 


نجاح وتقدم 

- إن eal‏ ما يلقى على عاتق الملوك والأمراء 
الشورويين من الفروض هو المحافظة على 
في مجاريها مع صيانة انتظام الهيئة الاجتماعية 
من جهاتها الأدبية والمادية. والملك الشوروي 
وإن كان غير مسؤول إلى أحد فهو يعين الوزارة 
التي تكون مسؤولة إليه وإلى الأمة والأجانب. 
ومن المحمّق عند جميع الذين اختبروا الأمور 
السياسية ووقفوا على الحكمة التاريخية إن 


سر 


واقتران aM‏ 5 بالكبرى ضربًا. ونسبة Ji‏ 
الأوسط إلى الأصغر والأكبر شكلا . (يازجي» 
(A«Y4 t‏ 


Ul‏ القياس» وهو المقصود الأصلي من علم 
المنطق» فهو ما يلزمه لذاته تصديق آخرء مثال 
ذلك ما إذا قلنا : ]5 الله سبحانه us,‏ لا X,‏ أن 
يقتص من الظالم للمظلوم» فإك تقول: هكذا 
الله سبحانه وتعالى حكم عدل» وکل من کان 
كذلك فإته يقتص للمظلوم من الظالمء فتكون 
النتيجة هكذا: الله سبحانه وتعالى يقتص 
للمظلوم من الظالم. فمتى سلمنا القضيتين 
الأوّليتين فلا بد أن As‏ القضية الثالثةء 
والقضيّتان الأولتان تسمّيان: مقدّمتين» 
وإحداهما تسمّى: صغرىء والأخرى: 
كبرى» وروح القياس هو النتيجة. 
ce Ung)‏ اكالاء £3 Y‏ 4( 


A. 


لسر 

- التثر هو الكلام المطلق المرسّل عفو القريحة 
بلا AS‏ وصنعة Y]‏ ما يكون من وضع الكلام 
في مواضعهء وإيثار ما يألفه السمع والطبع منه 
فهو من هذا الوجه مقدّم على سائر أنواع 
الكلام» بل هو الأصل في الانشاء وما سواه 
فرع ds‏ فإنه طبيعي أصيل » وما دونه صناعي 
حادث. والأصل في الطبيعة لا محالة. 
coo com‏ 21784 ۳) 


نجاة 


- تنحصر النجاة أي السلامة من عقاب الله تعالى 
وغضبه في الدنيا والآخرة (فيما) أي في متابعة 
الحق الذي E sbe‏ (نابلسي ٠»‏ رق» Ye‏ 


نحت 


ووسنة (وقد كشفها رجل منهم يقال له 
"أولبوس* في حدود سنة ثلاث وعشرين 
NE‏ وألف للهجرة)» ونبتون (وقد كشفها 
رجل منهم يقال له "Sol"‏ في 35A‏ سنة 
عشرين ومئتين وآلف للهجرة)ء وسيرس (وقد 
كشفها رجل peu‏ يقال له "بیاظی" في حدود 
سنة ست عشرة ومئتين وألف للهجرة)» o‏ 
(وقد كشفها 'أولبوس' أيضًا في حدود سنة 
سبع عشرة ومئتين «als‏ والمشتري» 
es‏ وأورانوس (وقد كشفها رجل منهم 
يقال له *هرشل' في حدود سنة سبع وتسعين 
ومئة وألف للهجرة). ولم Liu‏ القمر من 
السيّارات» بل من سيّارات السيّارات؟ لأنه 
يدور حول الأرض ودوراتها حول الشمس. 
وهو عندهم دون عظم الأرض بتسع وأربعين 
مرة. (آلوسي» مق» CE YY‏ 


نجوم ثوابت 

- النجوم الثوابت لا يعلم ie‏ إلا الله تعالى» 
والمرصود منها ألف وخمسة وعشرون نجمًا 
بإدخال الضفيرة. ومن أخرجهاء قال: هي 
call‏ واثنان وعشرون نجمًا. ورتبوا الثوايت 
على ست أقدار» وسمّوها أقدارًا متزايدة سدسًا 
سدسّاء وجعلوا كل قدر على ثلاث مراتب: 
أعظم» وأوسطء وأصغر. ولهم تقسيمات لها 
cid‏ ياعتبارات cel‏ بنوا عليها ما بنواء ولا 
يكاد يسلم لهم إلا ما يلزم منه محذور في 
الدين. (آلوسي» مق. QE‏ 


نحت 
- معرفة اللّحت: العرب nad‏ من كلمتين كلمة 
واحدة» وهو جنس من الاختصار؛ وذلك 
كرجل عبشميٌّ: منسوب إلى إسمين. 


11۷1 


الثبات على الموضوعات فى الإدارة وعلى 
أسباب نفوذها هو وحده ضمانة النجاح 
والتقدّم. ومن أعظم الأمور التي dui‏ على 
حكمة الحضرة الخديوية اختيارها وزارة ذات 
قواعد ومبادئ تدرك ét‏ الثبات ومضاز 
الاستبداد وتثبيتها فى مناصبها لاكمال إنقاذ 
النوايا الخديوية الخيرية وسياستها المصيبة» 
وذلك من أعظم أسباب الأركان إلى استمرار 
تقدّم مصر في السبل المستقيمة التي سلكتها أقل 
من سنة وجاءت Lo‏ أكسبها ثناء الأمة 
والأجانب وألقت عقول رجال السياسة في 
حيرة وتعجب. (سبستاني» (Yu‏ 
(YA OVA‏ 


نجوم 

SI -‏ ب(النجوم): ما عدا euo‏ لأتها التي 
بها الاهتداءء ولأنّ النجم asd‏ - في العُرف 
- بما عداهما ووز أن يدخلا (ld‏ فيكون 
هذا بيانًا لفائدتها العامة إثر بيان فائدتهما 
الخاصة. والمنجّمون يقسمون النجوم إلى 
ثوابت وسيّارات. والسيّارات عند المتقدمين 
سبع بإجماعهم. Les‏ المنجّمين اليوم» وهم 
أهل الهيئة الجديدة» أن الشمس في وسط 
الكواكب التي تدور حولهاء وأنّها أعظم من 
الأرض بألف ألف i‏ وثلاث مئة وثمانية 
وعشرين call‏ مرة» وأن لها حركة على نفسها. 
وقد استنبط بعض علمائهم من تحوّل lis‏ 
الذي يظهر على ظهرهاء ورجوعه في أزمنة 
مخصوصه»ء أنها تدور على نفسها في خمسة 
وعشرين يومًا واثنتي عشرة ciele‏ وجزموا بأن 
ليس لها حركة حول الأرض» بل للأرض حركة 
حولهاء وأن الأرض إحدى السيّارات. وهي 
عندهم : عُطارد ans‏ والأرض» eils‏ 


1%۷۳ 


أروم Ula‏ أن أطير إلى الحمى 
فهل في البرايا c‏ أستعيرها 
un‏ 


ds 
المثوى مكان الثواء وهو الاقامة. والنزل ما‎ - 
qv 


نزول الله 

- نزوله تعالى؛ GES‏ عن تجليه وظهورهء BB‏ 
التجلیات كلها تنزلاته - تعالى - من سماء 
الأحديّة الصرفة إلى أرض الكثرة. وسماء 
الدنيا؛ كناية عن مظهر الصورة الرحمانية التي 
يظهر بها الكامل» وهو فرد واحد في JS‏ زمان 
لا يتعدّدء وهي الصفة الجامعة لصفات الجمال 
كلهاء من رحمة ولطفء وستر وحلمء وجود 
celles‏ ونحو ذلك. d Ba,‏ في هذا 
الوقت المخصوص؛ هو للعباد JI,‏ 30( 
والمتوجهين بالأعمال» ولهذا كتّي عنه بسماء 
الدنيا. لأنها als‏ الداعينء وأما العارفون؛ 
فتجليه لهم دائم لا يختصّ بزمان ولا مكان. |3 
الحق - تعالى - aus‏ من الأزل. إلى NE‏ 
لا يزيد تجلية ولا cogais‏ ولا DA‏ وهو - 
تعالى - على ما هو عليه قبل نسبة المتجلي 
إليه. (جزائري» Cl‏ 0365 007 00( 

- السب كلها jb‏ اعتباريّة لا موجودة ولا 
معدومة» فوجودها إنما هو فى اعتبار المعتبر ما 
دام معتبرّاء وفي عقل gU‏ كسائر الأمور 
المصدريةء فهي مثل الصورة الظاهرة في المرآة 
pal,‏ على المرآة؛ ما ظهرت الصورة في 


نحوي 
وَالسَيْعلة: من حي Lie May . JE‏ فى Bi‏ 
الأشياء الزائدة Je‏ ثلاثة أحرف أكثرها 
منحوت» مثل قول العرب للرجل AÍ‏ 
y‏ من 6 وضبّر. 5 Lol‏ من Je?‏ 
وصَلّق. والصّلُدِم: من qiAM, AA‏ 
(مخان. (o YYY ca‏ 


نحوي 

- قال عبد اللّطيف ptas gt‏ : إنَّ ats ali‏ أن 
Ja‏ ما نطقت به العرب ولا Gd velas,‏ 
شأنه أن dpa‏ فيما egati Ax,‏ ويقيس 
عليه. (مخان. QA qb‏ 


ندر 

Ul -‏ الحنفيّة JUS‏ الشيخ قاسم في شرح (درر 
البحار): التذر الذي يقع من أكثر العوام» وهو 
أن يأتي إلى قبر بعض الصلحاء قائلًا : يا سيدي 
فلان إن رد غائبي» أو Gé‏ مريضي» أو 
قضيت حاجتي فلك MS‏ وكذا باطل إجماعًا 
لوجوه: منها : ol‏ النذر للمخلوق لا يجوز 
ومنها Sb‏ أن الميت يتصرّف فى AME‏ واعتقاد 
هذا كفرء إلى أن قال إذا عرف هذا فما يؤخذ 
من الدراهم والشمع والزيت ونحوها وينقل إلى 
ضرائح الأولياء فحرام بإجماع المسلمين» وقد 
ابتلى الناس بهذا لا Le‏ في مولد أحمد 
البدوي . فتأمل قول صاحب النهر مع أنه بمصر 
ومقرٌ العلماء كيف شاع بين Jal‏ مصر ما لا 
قدرة للعلماء على دفعهء فتأمّل d‏ من أكثر 
العوام ol Sisi‏ الزمان صلح بحده؟ «la s) i‏ 
(Ye 59 ie,‏ 

- النذر: هو أن يوجب المتكلّم على نفسه عملا 
تكون فيه حسية حسب اعتقاده بشرط أن يحصل 
له ما یتمتاه duas‏ أزاد: 


نسبة كلامية 


الاستحالة أو الجواز. (بيجوري› tem‏ 


CE CAT 

نسية خبرية 
- إعلم أن كل قضية لها أجزاء أربعة: الأول 
الموضوع وهو المحكوم عليه من مبتدأ أو فاعل 


أو «ab‏ الثاني المحمول وهو المحكوم به من 
ue‏ أو فعل مبني للفاعل أو للمفعول؛ الثالث 
النسبة الكلامية وهي ثبوت المحمول للموضوع 
أي ailas‏ وارتياطه به سواء كانت الجملة موجبة 
أو UL.‏ فالارتباط على وجه الثبوت فى 
الأولى وعلى وجه الانتفاء في الثانية» الرابع 
النسبة الخبرية وهي وقوع ذلك الثبوت في 
الموجبة أو عدم وقوعه في الساليةء ولو كان 
ذلك بخلاف نفس الأمر OM.‏ المنظور له في هذا 
الفن UG]‏ هو ما اقتضته القضية» وأن فهم حقيقة 
كل من الأجزاء الأول يُسمّى تصوّرًا كما أشار 
لذلك المؤلّف بقوله أي معرفة الحقائق EN‏ 
وفهم الجزء الرابع يُسمّى تصديقًا كما أشار 
لذلك المؤلّف بقوله أي العلم يثبوت أمر الخ 
على ما يأتي am‏ اتضح لك GU‏ بين 
التصؤّرات والتصديقات. (بيجوري» (em‏ 
QY x‏ 


تسبة Aus)‏ 
- إن النسبة الربّية التي هي إحدى نسبتي الانسانء 
هي النسبة الحقيقية الأصلية المتقدّمة على نسبة 
العبوديّة إليه» إذ الحقيقة الانسائية قديمة أزلية 
مقدّسة عن الحدوث؛ ونقائصه. Lis‏ الحادث 

ظهورها. (جزائري» مواف ۳ AV ۱۱۷١‏ 


- إعلم ol‏ كل قضية لها أجزاء أريعة: الأول 


AN 


ci udi‏ والصورة خيال Y‏ حقيقة له. وإتما 
نسبنا الوجود للصورة مجارًا . لكونها ما ظهرت 
إلا بتوجه المتوجه على المراة» وهو الوجود. 
فالعالم كلهء بما فيه الصور الحسيّة والخيالية 
والعقلية؛ je‏ لأعيانه الثابتة من جهة الصورة 
المقيّدة» وظل للوجود الحق من جهة الوجودء 
es‏ الوجود من الأفعال والإدراكات. 
(جزائري» مواف١.‏ ۱۲۹ Co‏ 


نسية 


- العَرَض ثلاثة أقسام: الكم وهو المقدارء 
والكيف كاللون والطعم والرائحة» والنسبة 
وهي سبعة أقسام: المضاف وهو النسبة 
المتكرّرة كالأبوّة والبنوّة والفوقيّة والتحتيّة, 
والأين وهو الحصول في المكان» والمتى وهو 
الحصول في الزمان كالعتاقة والحداثةء 
والوضع وهو الهيئة الحاصلة للجسم من نسبة 
بعض أجزائه إلى بعض أو إلى الأمور الخارجية 
كالسماء والأرض مثل القيام والقعودء والجدّة 
وهو تسبة الشيء إلى ملاصق ينتقل بانتقاله 
els arily pes‏ والتأثير ils‏ 
jb‏ كالانقطاع» قمجموع أقسام العرض 
تسعة وهو ممتنع بقاؤه» لأن البقاء عَرّض» فلو 
بقي العَرّض لقام العرّض بالعَرّض» والعَرض 
لا يقوم بنفسه بل لا بڌ له من جوهر يقوم به 
فكيف يقوم به غيرهء وإذا امتنع بقاؤه وجب 
حدوثهء والله تعالى قديم فيستحيل عليه أن 
يكون حادتًا فليس هو عَرَضًا سبحانه وتعالى. 
(نابلسي» رق» 28 4) 
Ó)‏ كل قضية لا بد لها من النسية التي هي معنى 
الرابطةء ولا بد لتلك النسبة من الصفة التي هي 
معنى الجهةء وتلك الصفة هي إمّا الوجوب أو 


yave 


Tox فهي غير محصورة. (دهلوي»‎ Bin 
OV EY 


Š‏ الصحابة والتابعين كانوا يستعملون النسخ 
على غير ما اصطلح عليه الأصوليون» وهو 
قريب من المعنى اللغوي الذي هو «ANI‏ 
فمعنى AS‏ عندهم إزالة بعض الأوصاف من 
الآية المتقدّمة بآية GJ ca Ils‏ انتهاء مدّة العمل 
Ul,‏ صرف الكلام عن المعنى المتبادر إلى غير 
المتبادر» Ul,‏ بيان إفحام قيد من القيود» 
وكذلك تخصيص عام أو بیان فارق بين 
المنصوص والذي يقاس عليه ظاهرًا وما أشبه 
ذلك» وهذا الباب واسع» والعقل هنالك 
جولان» وللاختلاف cdi‏ ولهذا أوصلوا 
عدد الآيات المنسوخة إلى خمسمائة. والثانية 
ol‏ النسخ بالمعنى الاصطلاحي الأصل في بيانه 
معرفة التاريخ ولكنهم ريما يجعلون إجماع 
السلف الصالحء أو اتفاق جمهور العلماء 
علامة للنسخ فيقولون به» وارتكب ذلك كثير 
من الفقهاء» ويمكن أن يكون ما صدقت عليه 
AMI‏ غير ما صدق عليه الاجماع» وبالجملة o‏ 
تتبّع الآثار المنبئة عن النسخ يفني عمرًا AS‏ 
وفي الوصول إلى عمق الكلام صعوبة 
وللمحدثين أشياء خارجة عن هذه الأقسام 
يوردونها أيضًا كمناظرة الصحابة في مسألة 
والاستشهاد بهذه الآية» أو تمثيلهم بذكر هذه 
الآية أو تلاوة حضرته صلى الله عليه وسلّم لهذه 
الاية بطريق الاستشهادء ورواية حديث يوافق 
الآية في أصل المعنى» وطريق التلفّظ بالتقل 
عنه Le‏ الله عليه les‏ أو الصحاية. 
(Y VY az PL)‏ 

ذكر النسخ: ... قوله تعالى: UO Gp‏ 


CA 


Dé ألم يما رم‎ s Xe مات‎ iac 


e 


الموضوع وهو المحكوم عليه من مبتدأ أو فاعل 
أو cest‏ الثاني المحمول وهو المحكوم به من 
خير أو فعل مبني للفاعل أو للمفعولء الثالث 
النسبة الكلامية وهي ثبوت المحمول للموضوع 
أي تعلقه وارتباطه به سواء كانت الجملة موجبة 
أو سالبةء فالارتباط على وجه الثبوت فى 
الأولى وعلى وجه الانتفاء في الثانية» الرابع 
النسبة الخبرية وهي وقوع ذلك الثبوت في 
الموجبة أو عدم وقوعه في السالبة» ولو كان 
ذلك بخلاف نفس الأمر EN‏ المنظور له في هذا 
الفن إِنّما هو ما اقتضته القضيةء وأن فهم حقيقة 
كل من الأجزاء الأول يُسمّى تصوّرًا كما أشار 
لذلك المؤلّف بقوله أي معرفة الحقائق الخ» 
وفهم الجزء الرابع يُسمّى aus‏ كما أشار 
لذلك المؤلف بقوله أي العلم بثبوت أمر الخء 
على ما يأتي pal ax‏ لك الفرق بين 
التصوّرات والتصديقات. (بيجوري» (e‏ 
QM‏ 


pui 
ee من استقراء كلام الصحابة والتابعين»‎ - 
كانوا يستعملون النسخ بإزاء المعنى اللغوي‎ 
الذي هو إزالة شيء بشيء لا بإزاء مصطلح‎ 
بعض‎ MD] pare الأصوليين» فمعنى النسخ‎ 
بانتهاء مدّة‎ V] الأوصاف من الآية بآية أخرى؛‎ 
العمل أو بصرف الكلام عن المعنى المتبادر‎ 
إلى غير المتبادرء أو بيان كون قيد من القيود‎ 
أو بيان الفارق بين‎ eple أو تخصيص‎ Lui 
المنصوصء وما قيس عليه ظاهرّاء أو إزالة‎ 
عادة الجاهلية» أو الشريعة السابقة» فاتّسع باب‎ 
النسخ عندهم وكثر جولان العقل هنالك»‎ 


- دائرة الاختلافء ولهذا بلغ عدد‎ cl, 


CEU op المنسوخة خمسمائةء‎ cu 


نسخة ادمية 


فالتحالف بين شرائع الأنبياءء في جزئيات 
الأحكام» يسبب تفاوت الأعصارء في 
المصالح» من e‏ أن کل واحد من 
الأحكام؛ حقٌء بالإضافة إلى أهل 65« 
مُراعى tai‏ مصالح من خوطب به. فالنسخ؛ 
إنما هو للأحكامء لا لنبوّة النبيَ» المنسوخة 
شريعته. OB‏ النبوّة؛ صفةء لا تزول عم 
اتصف بها . (جزائري» ذغ» Q OY‏ 


- النسخ - في الحقيقة - ليس هو إبطالاء Ui,‏ 
هو تكميل. وفي التوراة: أحكام le‏ 
وأحكام Up ciopair‏ بأشخاص» Ub,‏ 
بأزمان. وإذا انتهى ذلك الزمن؛ لم يبق ذلك 
الحكم» Y‏ محالة. ولا يقال |« إبطال. 
واليهود» لو عرفوا e‏ ورد التكليف بملازمة 
السبت؟ وهو يوم أي شخص من الأشخاص؟ 
وقي مقابلة XI‏ حال؟ وجزء أي زمن؟! عرفوا 
أن شريعة المسيح؛ حق. (جزائري» ذغء 
1۰0 01 


نسخة آدمية 
- كذلك أنت العالِم والمعلوم والشاهد والمشهود 
لأنّك نسخة آدميّة وقد قال عليه السلام Op‏ الله 
خلق آدم على صورته) وفي رواية (على صورة 
الرحمن). وقد أشرنا إلى ما ذكرنا من أن جميع 
GESI‏ هم صور نفسك ظهرت لك في تفسك 
بقولنا من جملة أبيات لنا في ديواننا المسمّى 
(سحر الأحداق Uo‏ الأشواق): 
Li‏ كل الوجود والكائنات 
ti‏ كل الأرواح كل الذوات 
Ci‏ كل العقول بل كل شيء 
في جميع الأزمان والأوقات 


\1Vo 


i4 aptes بے کے چ‎ Le ^ 
A5 طقل‎ «5S لا‎ X81 مقي بل‎ GT 
cdi c) À GS ين‎ wi روخ‎ 
(النحل:‎ Eh oe ui VIC 


(NY TTY t (وهاب» تقس‎ (rf ا‎ 


- النسخ؛ يمكن في الشرائع الوضعية. وهي 
الأشياء» التي يجوزء Ra‏ أن لا تكون 
pia‏ 405 دون الأحكام العقلية» كتوحيد الالهء 
وما ذكرنا معه من الكليات. àB‏ العقول 
والشرائع؟ متوافقة على لزوم حفظها. 
والخلاف بين الأنبياءء في كيفيّة حفظهاء 
ووضع القوانين» لدوام بقائها محفوظة. وفائدة 
النسخ وحكمته؛ Gj‏ على تقدير» كون الأحكام 
الشرعيّة. معلّلة بمصالح العبادء واللطف بهم؛ 
فيمكن أن تختلف مصالح الأوقات» فتختلف 
الأحكام بحسبها . كمعالجة الطبيب» فإنّه قد 
يأمر بشرب دواء خاص» في «c3,‏ دون 
وقت. فريما كانت المصلحةء في وقت؛ ثبوت 
الحکم» لاشتماله على enun‏ تلزم رعايته. 
وفي وقت آخر؛ ارتفاعه» لاشتمال رفعه» على 
TIENS‏ حادثة بعد زوال الأولى. Ul‏ 
على تقديره ele MET‏ الشرعيّة؛ مستندة إلى 
محض إرادة cdi‏ من غير مراعاة مصلحة. 
فالأمر هيّن. uis - SM‏ - هو الحاكم 
المطلق. JR‏ لما يريد. فيمكن أن يضع 
حكمًا. ويرفع حكمّاء لا لعلّة وغرض. فكما 
لا تنافي» بين الأمرء المقتضي لوجود 
الحادث» في وقت. وبين الأمرء المقتضي 
catal‏ فى وقت آخر؛ كذلك ليس بين تحليل 
الشيء» في زمان» وتحريمه في زمان آخر؛ 
تناف أصلا . LS,‏ أن xii iL‏ كل حادث» 
وزمان فنائه ؛ معيّن؛ في علم الله - تعالى - وإن 
كان مجهولاء لأهل الأديان السابقة. 


yavs 


الوجودء وبالابن الذات «hall c‏ ويطلقون 
عليه اسم الكلمة» وبريدون بروح القدس 
الذات مع الحياة» وأجمعوا على ol‏ المسيح 
عليه السلام ولد من مريم وصلب» والانجيل 
اللي اينهم tu]‏ هن e pesi Eus‏ 
السلام» جمعه أربعة من أصحابه وهم: us‏ 
ولوقاء وماريوس» ويحنًا. ولفظة إنجيل معناها 
البشارة. ولهم كتب تعرف بالقوانين وضعها 
أكابرهمء يرجعون إليها في الأحكام من 
العبادات والمعاملات» ويصلون بالمزامير. 
CE NIV YLS c lle)‏ 
Ul‏ النصارى فكانوا مؤمنين بعيسى عليه الصلاة 
والسلام وكان من ضلالتهم eel‏ يزعمون أن للّه 
سبحانه وتعالى ثلاث شعب متغايرة بوجه 
متحدة بآخرء ويسمّون الشعب الثلاثة أقانيم 
ثلاثةء أحدها الأب وذلك بإزاء المبدأ للعالّم» 
والثاني: الابن وهو بإزاء الصادر الأول» وهو 
معنى عام شامل لجميع الموجودات» والثالث: 
روح القدس وهو بإزاء العقول المجرّدة. وكانوا 
يعتقدون أن أقنوم الابن تدرّع بروح عيسى عليه 
الصلاة والسلام يعني تصوّر الابن بصورة روح 
عيسى» كما أن جبريل عليه السلام يظهر بصورة 
الانسان» ويزعمون Ol‏ عيسى على نبيّنا وعليه 
الصلاة والسلام إلهء ls‏ ابن الله «Lai‏ وأنه 
بشر تجري عليه الأحكام البشرية والالهيّة (Uo‏ 
كانوا يتمسّكون فى هذا الباب gir‏ نصوص 
الإنجيل» حيث وقع فيه لفظ الابن» وقد نسب 
إلى نفسه بعض الأفعال .X YI‏ (دهلوي» 
فت (Y* ۴٦‏ 


تصف العشر 
- في هديه Le‏ الله عليه وسلّم في الزكاة: كان 
هديه Jut Le‏ عليه وسلّم أكمل هدي في وقتها 


نسطورية 


ليس كل الوجود إلا أسامي 
والمسمّى بكل ذلك ذاتي 
والتباسي عليك حيث لباسي 
كل شيء يلقيك في الآفات 


(Y, «XY رت»‎ tht) 


نسطورية 

- النسطوريةء قالوا إن اللاهوت أشرق على 
الناسوت كالشمس على. بلورة. والقتل 
والصلب ps Lil‏ على المسيح من جهة 
ناسوته لا من جهة لاهوته والمراد بالناسوت 
الجسدء وباللاهوت الروح. ble)‏ 
كشك ۰۲ «3A‏ 4( 

تشر 

- النشر هو البعث cbe I‏ والحشر هو سوق 
الناس إلى المحشر. (بيجوري » حيم » 1 04( 


"E 
"Pa 


نَسَرّة 

- قال ابن القيم: je EN‏ السحر عن 
المسحور» وهي توعان: أحدهما: de‏ 
بسحر cakto‏ وهو الذي من عمل الشيطان» 
وعليه يحمل قول الحسنء فيتقرب التاشر 
والمنتشر إلى الشيطان يما يجب» فيبطل عمله 
عن المسحور. والثاني: النشرة بالرقية 
والتعؤّذات والأدوية والدعوات المباحةء فهذا 
جائز. col)‏ كت ۰1۸ ۱) 


تصارى 

- التصارى مجمعون على Sl‏ الله تعالى واحد 
بالذات» ويريدون بالأقانيم الصفات مع 
الذات» ويعبرون عن الأقانيم بالأب والابن 
وروح القدس» يريدون بالأب الذات مع 


نطق 


yvy 


الغرض من مال وعلم وجاه ورياسة ونحوهاء 
مما تألفه النفسء وما لم يوافقها gm‏ 
نصيبّاء كالعمى والجهل (QUIE ds‏ فكل حظ 
نصيب» ولا عكس» والحظوظ مما قذرها الله 
وقضاها في الأزلء فلا Jiu‏ لقضائه. 
(طهطاوي» اكاك ۷۰۲ (V‏ 


تطق 


- إذا أرسلنا النظر إلى كل الحيوان رأيناه جنسًا 
ينطوي على أنواع تكاد لا تحصى وكل منها له 
طباع وخصائص وشكل دون الآخرء V]‏ أن 
الكل يشترك في صفات الحياة وهي الحركة 
والنمو والتغذية ثم الموت وهو الانحلال 
الأخير. ولكل نوع إدراك به يعيش ويحفظ 
حياته» وكل إدراك يختلف عن غيره L|‏ 
بالانحطاط أو بالانتفاع. فمن الحيوانات ما 
يرى ذا عقل يذكر ويفكر ويقبل التعويد والتطبيع 
على درجات مختلفة ومتها ما لا يقبل ذلك أي 
الأنواع التي هي في أدنى الدرجات الحيوانية. 
فإذا نظرنا إلى الإنسان رأيناه C‏ على كل 
أنواع الحيوان في درجة سامية إلى الغاية وبهذه 
المرتبة العالية استلزم التسمية بهذا الفصل 
الشريف وهو الحيوان الناطق . öl pad‏ وهو 
اسم الجنس لأنه يشتمل على كل اللوازم 
الحيوانيةء والناطق فلأنه متمتع ol‏ والفهم 
والارادة. أما الإنسان فلا vm‏ مزية 
الإنسانية ما لم يكن Ul, EU‏ النطق فليس 
كما sagi‏ العموم Ü puo‏ يشتمل على EU‏ تعبّر 
عن الضمير فإن لكل بهيمة حركات Gl ol,‏ 
تحكي بها عن ضمائرهاء بل النطق وهو العلم 
والفهم وصحّة الرأي. فهذه هي القوة التي بها 
يعلو الانسان على عموم الحيوان علوًا عظيمًا 


lali,‏ ونصابهاء ومن تجب celo‏ ومصرفهاء 
وراعى فيها مصلحة أرباب الأموال» ومصلحة 
المساكين» وجعلها الله سبحاته وتعالى طهرة 
للمال ولصاحبه» وقيّد النعمة بها على 
الأغنياءء فما زالت النعمة بالمال عن من 
cel‏ زكاتهء بل يحفظه عليه وينميه. ثم إنه 
جعلها فى أربعة أصناف من المال وهو أكثر 
الأموال دورًا بين الخلق» وحاجتهم إليها 
ضرورية. أحدها: الزرع والثمار. والثاني: 
بهيمة الأنعام» الإبل والبقر والغنم. الثالث: 
الجوهران اللذان بهما قرام العالمء Las‏ 
الذهب والفضة. الرابع: أموال التجارة على 
اختلاف أنواعها . ثم إِنّه أوجبها في DO‏ 
وجعل حول الثمار والزرع عند كمالهما 
واستوائهماء وهذا أعدل ما يكون. إذ 
وجوبها كل شهر أو جمعة مما LA‏ بأرباب 
الأموال» ووجوبها في العمر مرّة مما يُضِرٌ 
بالمساكين. ثم él‏ فاوت بين مقادير الواجب 
بحسب السعي في التحصيل» فأوجب الخُمْس 
فيما صادفه الانسان Uca.‏ محصلًا وهو 
الرکاز» ولم يعتبر له حولاء وأوجب نصفه وهو 
EAN‏ فيما كان مشقّة تحصيله فوق ذلك» وذلك 
في الثمار والزرع التي يباشر حرثهاء ويتولّى الله 
سقيها بلا كلفة من العبد؛ وأوجب نصف العشر 
فيما يتولّى العبد سقيه بالكلفة والدوالي 
والتواضح ونحوهماء وأوجب نصف ذلك 
وهو ريع العشر فيما كان النماء فيه موقوفا على 
عمل متّصل من رب المالء متتابع بالضرب في 
الأرض تارة» وبالادارة تارة» وبالتريّص تارة. 
(وهاب» (V «VA w‏ 


تصيب 


- الحظء لغة: النصيب» وعرقًا: ما وافق 


VA 


واحدةء بخلاف ما إذا نيط بإرادات متعدّدة بيد 
كثيرين فإنه يكون Él‏ وهذا النفوذ الملوكي 
القضائي b‏ غير النفوذ الاجرائي الذي هو مباشرة 
العمل» وهو من خصائص الوزراء jk,‏ 
الدواوين وغيرهم. (طهطاويء اكااء 
o1‏ 1( 


تظام الدول 


- هذا الصنع الجميل الذي صدر من هؤلاء 
السلاطين العظام مما حصل به من تحسين حال 
الدولة والرعايا مما لا يسع المنصف إنكاره 
بالنسية لما كان is‏ لم يقنع Um‏ من 
المسلمين مع الرعايا من غيرهم بل لم يزالوا 
يطلبون من الدولة إطلاق الحريّة بمقتضى 
قوانين يكون تأسيسها وحمايتها من مجلس 
مركب من أعضاء تنتخبهم الأهالي» وفي هده 
المدّة الأخيرة اشتدٌ إلحاحهم في طلب ذلك 
حسيما تضمّنته صحف col NT‏ ونحن وإن لم 
نطّلع على أحوال إدارة المملكة العثمانية في 
الحال لاسيّما فى كيفيّة إجراء تلك التنظيمات 
GADI‏ يمكننا معه معرفة صحّة الأسباب التي 
pie‏ منها الفريق المذكور أو عدم صختهاء 
LS dp‏ أنّ هذا المطلب الذي طلبوه هو من 
أعظم الوسائل في حفظ نظام الدول وقوة 
شوكتها ونموٌ عمران ممالكها ورفاهية رعاياها 
خصوصًا في هذه الأزمان» كما LS‏ أيضًا 9l‏ 
مقصد المسلمين من أهل الحزب المذكور 
بطلبهم لما ذكر LSJ‏ هو إصلاح حال الدولة 
«Ee JI,‏ لکن لنا أن نسألهم هل ثب ثبت عندهم أن 
مقصد غيرهم ممّن معهم موافق لمقصدهم حتى 
تحصل لهم الثقة بهم ويصدر منهم ما ذكر. 
(تونسي» آقوم» )۱٤ ۳١‏ 


5 


نظار 


teu ey) ويستحقٌ بها شرف النطق.‎ 
Qv AEF 


نظار 

ui -‏ النظّار الكرام فهم هم الذين اختارتهم XI‏ 
بإرادة ذلك الأمير العليّ الشأن ثقة بهمء Les‏ 
il‏ أصحاب الرئاسة didl‏ والزعامة 
المستحمّة بين الذين يرومون أحياء مصر JY‏ 
مصرء ويريدون أن يكون gb jl‏ في مقام 
الإنسان قائرًا بحقوقه» ناهضًا بواجباته» مساويًا 
لجاره» غير معارّض في داره» يحصد ما يزرع 
للعيال لا لأهل الاغتيالء ويجني Le‏ يغرس 
للأولاد لا لأهل الاستبداد - وقد أخذ هؤلاء 
الأدلّاء الراشدون في تمهيد سبيلنا وإزالة 
العقاب ae‏ متوسّلين إلى ذلك بالحكمة 
والاعتدال» آخذين بأسباب التؤدة ومراعاة 
الأحوال» حتى وثق بهم الأجنبي Xa‏ عن 
الوطني» ous‏ مقدّمات سعيهم وآثار 
اجتهادهم بمظاهر حسن الادارةء وإقامة 
العدل» وتقرير المساواة» وإصلاح الخلل 
السابق تدريجًا - فاستحكمت علائق الولاء 
بينهم وبين المتبوع الكريم» وتأيّدت صلات 
الموالاة بين حكومتهم والدول العظام كما تدل 
عليه أقوال وزرائها على مناير coll‏ 
وكلام وكلائها في دوائر المخابرات . (إسحق» 
QV ۲۰ uus‏ 


تظار الدواوين 

- من مزايا ولاة الأمور أيضًا أن النفوذ الملوكي 
بيدهم nel‏ لا يشاركهم فيه (S, Ua‏ وهذه 
المزية العظمى تعود على الرعيّة بالفوائد 
الجسيمة» حيث أن إجراء المصالح العمومية 
بهذه المثابة ينتهي بالسرعة» لكونه Ú ya‏ بإرادة 


نظر إلى غير الله 


a] 


لا تنتهي الأنفس عن غيّها 
مالميكن منها لها زاجر 
وغاية النظام في الجيش أله يحفظ de‏ 
الموجودة» ولا يقوم مقام ven‏ 
القانرن في Ni‏ أنه يكف عن د M‏ 
c all‏ ولا يمنع من ارتكاب الباطن «ee‏ 
فما الجند ولا الأمّة ة بأقلّ حاجة إلى الفضيلة من 
ذوي الإدارة والقضاء. B db‏ ضاعت 
الشجاعة فمصير المملكة الاستعبادء وإذا فقد 
C‏ المصلحة العموميّة فمآلها الضعف. وإذا 
عدم الاتحاد والاخاء فغايتها «dial‏ وإذا 
Jal‏ السعي فخاتمتها الفقرء وإذا AS‏ الاقتصاد 
فمابها الخراب» EY cb IDE,‏ والشهامة 
فعاقبتها الظلم» وجميع تلك الفضائل داخلة في 
علم الأخلاق. ومن أجل ذلك رأى الحكماء 
الفضلاء الذين نستمدٌ من فيضهم هذه الآراءء 
أن يجعلوا البحث في السياسة تابعًا للبحث في 
الأخلاق فاقتفينا أثرهم في ذلك ليعلم Gb‏ 
متا ما يجب عليه لنفسه ولآل بيته وللحكومة 
والوطن. فإذا حصل من هذا العلم في ذهنه 
صورة غير خادعة» فإنه ينظر je‏ إلى السياسة 
نظر الراشد البصير والله ولي التدبير. (إسحق» 


)١ ء۲۲٣۳ دررء‎ 


نظر إلى غير الله 

Ui-‏ النظر إلى غير الله تعالى فهو: اشتغال 
الروحانية بما يرد عليها من أمثلة الأكوان 
لساترة للمكوّن الحق» ls‏ هو الكفر. 
وأصحاب هذا الاشتغال المذكور هم Jl‏ 308 
الذين يزهدون في الأشياء فإنهم لولا 
ملاحظتهم للأشياء وادعاؤهم بثبوتها ما 
زهدوا فيها. فقد استتر الحق عنهم بزهدهم 
في الأشياءء فكفروا كفرًا خفيّاء ولو عقلوا لما 


نظام وقوانين 


- تبيّن بالحجّة النظريّة والشاهد العلميّ» أنَّ علم 
السياسة متّصل بعلم الأخلاقء غير أنّه لا يلزم 
من ذلك الاتصال كون الفضيلة هي الغاية 
المقصودة بالذات من الحكومات . فالحكم لم 
يكن Y]‏ لحفظ Gb Gt‏ الفضيلة فهي واجبة 
على الأفراد. وغاية الدولة العدل ولا Jae‏ إل 
مع NE‏ ولكن استعمال الحريّة لا يخلو 
عن الضرر إلا إذا اهتدى gy‏ فيه سبيلا 
مستقيمًا فعرف شأن as]‏ واعترف G>‏ دولته 
ومواطنيه» ولم ينس واجبات الوطن. فالسياسة 
من هذا الوجه محتاجة إلى علم الأخلاق وإن 
لم تكن مبنيّة على الفضيلة. أرأيت لو ذهبت 
الأمانة وعدمت الشجاعة» وزالت الاستقامةء 
وضاع cub JI‏ فكيف تكون أحوال الدولة 
والأمّة» أتوجد في أهل القضاء ما يغنى عن 
التزاهة - أتحدث للحامية ما يعرّض من الاقدام 
- أتبدي لأهل الإدارة ما ينوب عن العفاف أو 
تبدع ISI‏ ما يكون بدي من Zi J Coal‏ - 
فإن قلت نقيم على أهل القضاء رقباء» ونجعل 
لذوي الادارة رؤساء - قلنا إذا لم يكن رقباؤك 
ورؤساؤك من الفضلاء فما هم بمصلحين 
فالحاجة إلى الفضيلة واقعة على (S‏ حال. وإن 
حسبت نظام الجند GS‏ في تعويد الشجاعةء 
وقانون الأحكام مغنيًا عن الأدب الوطنيّ» 
فاعلم 5i‏ النظام والقوانين عوامل غير Sp‏ 
وحواجز غير حصينة لا تجلب حسنة tho plns‏ 
ولا تدفع سيّئة في التفوس. UU‏ نظام 
الشجاعة في القلوب وقانون الوطنية في 
الأحشاء فليصلح القلوب من رام من الجند 
الحماية» وليطهّر النفوس من رام من EYN‏ 
حفظ القانون فإنه : 


ANA" 


حقيقته. وتلك التحريكات؛ هى المسمّاة: 
بالفكرء ونظر العقل. وكما OE‏ العين الباصرة» 
لا يمكنها إدراك الأشياء؛ إلا عند طلوع 
التتّرات» كالشمس ونحوها؛ فكذلك العقل» 
لا يقدر على إدراك الحقائق» دون خطأء إلا إذا 
طلعت عليه أنوار التوفيق والهدايةء من الله 
تعالى. (جزائريء CE ۳۸ «BD‏ 


نظري 

Ul -‏ النظري فهو ما توقّف على النظر 
والاستدلال فهو مرادف للكسبى على تعريفه 
الأول فيمتنع أن يقال علمه نظري لاستلزامه 
الحدوث كما مر في الكسبيّ. (بيجوري» تمر 
(A «f£‏ 

pal -‏ التي هي أصل الشكر الذي هو الدين» 
لأنّ شكرها مبني على معرفتها وذكرها؛ فمعرفة 
النعم من الشكر بل هي fl‏ الشكر كما في 
الحديث "من أسدي إليه معروف فذكره فقد 
شكره فإن كتم فقد كفره" هذا في الأشياء التي 
تصدر من بني آدم فكيف بنعم المنعم على 
الحقيقة والكمال؟ (وهاب» تفس» CNE ١4١‏ 


تفاق 
- وصل في حقيقة النفاق: هو مشتقٌ من النفقء 
وهو إسم لبيت يتخذه اليربوع يجعل له منه 
بابين» أحدهما ظاهر والآخر غير نافذ» EN‏ 
ينفذ فيفتح بأدنى تحامل . فإذا جاءه الصائد من 
ذلك الباب الظاهرء تحامل على ذلك الباب 
الآخر فخرج منه ومضى. Ci,‏ المنافقين 
بذلك» AN‏ إن تكلم مع Jal‏ الايمان كان في 
قلبه باب إلى الكفرء متى اجتمع بالكافرين 


نظر أهل الحل والعقد 


زهدوا في tegh‏ لأن الذي ليس لهم عدم . 
فكيف يزهدون في العدم؟ وهو غير مقدور 
والذي لهم TIER‏ فلو زهدوا فيه لما 
أمكنهم» وعاندوا الأقدار فهم مشغولون 
يزهدهم عن الله تعالى. فمتى يتفرّغون له 
تعالى؟. (نابلسيء Qv Yr au‏ 


نظر Jai‏ الحل والعقد 

- | تعدّد الأشخاص لا ينافى وحدة الإمامة التى 
مدارها على وحدة الأمر «uei‏ وقد de‏ 
كلام السعد محشوه كالفاضلين عصام الدين 
وعبد الحكيم» وقرّره الخيالي بقوله: وقد 
يجاب LA‏ وبالجملة فكلهم معترف بصحة 
كلام السعد في نفسهء وظاهر Aue‏ أحروية 
جواز الشورى في كليات السياسة بالمعنى الذي 
أشرنا إليه» إذ هي دون الشورى في سائر 
التصرّفات» e$‏ إن الشورى على الوجه المذكور 
ليس فيها تضييق لدائرة خطة الامامة وعموم 
تصرّفهاء باعتبار أن نظر Jul gal‏ والعقد 
بمنزلة نظر الامام» ومراعاة كونه مظهرًا له 
لاستبداده بتمشيته وإدارته dis Uo‏ به من 
التصرّفات التى لا تقتضى المشاركة» كإجراء 
الخلطة السياسية والمتجرية مع الأجانب» 
ونصب أرباب الخطط وتأخيرهم وتنقيذ سائر 
الأحكام ونحو ذلك من التصرّفات التي هي 
محمل وحدة الآمر. (تونسي» آقوم» 017 Qo‏ 


تظر العقل 
- كما cit Ol‏ يكون حاضرًا بين يدي 
الانسان» وإذا لم يحرّك حدقته» من جانب 
إلى ee cile‏ كرت لم يد .ذلك 
الشيء؛ فكذلك Jr‏ ما 5s e‏ من 
معقول إلى معقول؛ لم يدرك الشيء على 


نفس 


YAN 


الكافرة» والنفس المؤمنة. والنفس المطمئثة. 
والنفس المطيعة» والنفس العاصية» والنفس 
الخبيثة» والنفس الطيبة» إلى غير ذلك من 
الصفات المختلفة التي تعتري النفوس. وأما 
الأرواح فكلها Gb‏ طاهرة. (نابلسي» أشء 
MY‏ £( 

إن كل إنسان يعبر عن مقصوده UJ‏ بالكلام أو 
LESI,‏ فكلامه يُسمّى عبارة ومنطقًا» وتعبيره 
عن مقصوده بالكتابة Qe)‏ نفسًا ومسطرة 
وقلمّاء ax‏ يكون قلم الإنسان أفصح من 
عبارته» dB‏ قد يكون الإنسان الكن ويكون 
قلمه فصيحًاء ثم أنه إذا أفصح وأغرب غرابة 
مقبولة كانت عبارته calle‏ وإن كانت عبارته 
مؤدّية للمقصود من غير ركاكة فهي مناسبة» ol:‏ 
كان بها بعض شيء يمجه السماع فهي ركيكة أو 
cao;‏ وعلى كل فالعبارة أما بها eot]‏ أو 
اختصار» أو على الأصل. (طهطاوي» YISI‏ 
° 4( 


من الظاهر البيّن» عند أصحاب العقول 
السليمة؛ أن النفسء Li‏ دخلت هذا العالم 
الجسمانيّ ؛ لتكتسب العلم الناقع » والعمل 
الصالح. وأشرف العلوم النافعة؛ معرفة الله 
تعالى» ومعرفة حكمته في أفعاله. és‏ خلق 
السموات والأرض» وما فيهماء وما بينهما. 
وهذه المعرفة؛ لا ندرك بحاسّة من cell‏ 
وإتما تدرك بالعقل. فكان العقل - لهذا - 
أشرف» ومدركاته أشرف. Sou‏ 
(Fe‏ 

إن حقيقة النفس هي الروح» وحقيقة الروح هو 
الحق - تعالى — واتحد هنا الشرط والجزاء 
والفرق بينهما التقييد والإطلاقء أعني 
اتحادهما معنى لا لفظا. فإن كانت النفس لا 


خرج إليهم منه. فبايه الظاهر الايمان ويابه 
الخفي الكفر. (نابلسي» )١ ۲٠٤ cus‏ 


تفس 

- إعلم ol‏ النفس كيفيّة في البدن حادثة من توجّه 
الروح على تدبير الجسم» p‏ الروح Jets Lil‏ 
الجسم بسبب ما يقتضيه من المزاج» والنفس 
هي هذا المقتضى. أرأيت أن الشمس إذا 
وقعت على الزجاجات الملوّنة تظهر من كل 
زجاجة بلون تلك الزجاجة. وكذلك الروح إذا 
انُصلت JR‏ جسم تظهر بمقتضيات ذلك 
الجسم» فتظهر في جسم الانسان بمقتضيات 
الانسانية» وفي الحيوان بمقتضيات الحيوانية» 
وفي النبات بمقتضيات النباتيةء وكذلك في 
المعادء فهذه هي النفس . ولهذا تتفاضل النفس 
وتختلف ولا يمكن أن تدخل تحت نوع ولا 
جنس بل يكاد أن يكون كل جسم من أجسام 
النوع له نفس لا تشبه نفس الجسم (RN‏ 
Li,‏ يظهر ذلك في الأمزجةء OB‏ اختلافها 
أثرء اختلاف النفوس الذي هو أثر اختلاف 
الجسم . (نابلسي» أش» CO ١١۲‏ 

- من قال o]‏ النفس هي الروحء فباعتبار أنّها 
كيفيّة ظهرت بها الروح بسبب اتصالها بهذا 
الجسم المخصوص» وبعد انفصال الروح تبقى 
عليها تلك الكيفية كالحلّة لهاء بها تمتاز في 
عالم البرزخ عن النفس الأخرى» وبها تجتمع 
الموتى ويتساءلون» كما ورد في الأخبار. ومن 
قال o]‏ النفس غير الروح» فباعتبار أن الروح 
كانت موجودة» ولا نفس LS‏ ورد ol"‏ 
الأرواح مخلوقة_قبل الأجسام See A‏ 
الأرواح لا تفاضل فيها ولا تفاوت بينهاء Lis‏ 
التفاضل والتفاوت في التفوس. فمنها التفس 


AAY 


نفس أمارة 


باليد واللسان وغير ذلك من القبائحء OY‏ هذه 
النفس هي المشار إليها بالخسر وأسفل 
السافلين. (سنوسي» معش (Y «YA* e‏ 


نفس الإنسان الناطقة 
ol ele -‏ نفس الانسان الناطقة المسمّاة باللطيفة 
الإنسانية والروح الجزئية؛ جوهر واحد غير 
متعدّدء ولا La‏ التجزئة والتبعيض وهو المدبّر 
المتصرّف في الجسمء وله قوى وآلات 
جسمانية» بها يعمل» وبعمل الجزئيات وكل 
قوة من القوى الظاهرة والباطنة تعمل بها النفس 
الناطقة جميع أفعال القوى الأخرى في الحقيقة 
ونفس الأمر» فتسمع Le‏ به تبصر بما به تشم 
بما به تذوق» بما بله تلمس» بما به تبطش» بما 
به تسعى» بما به تتخيّل» بما به تعقل وتبصر 
وتسمع. كذلك إلى آخر القوى الانسانية. بل 
cm n‏ من A‏ الجسم بهذه JE‏ 
فيتحدّث الانسان ويسمع حديث نفسه» وبرى 
نفسه بنفسه» ويضبط نفسه بنفسه عن أشياء 
فيزكيهاء ويرسل نفسه في أشياء ead‏ 
ويدسّهاء وينهي نفسه بنفسه عن أشياء. 
فالأصل فى الإنسان إيجاد القوى لوحدة 
الجوهر النفس c dall‏ ومع وحدته الحقيقية؛ 
هو عين JS‏ 355 من قواه» وجزء من أجزاء 
جسمهء من غير حلول الحلول المعروف» ولا 
اتحاد الاتحاد المألوف. فلما طرأت الحجب 
وحدثت الموانع تمايزت القوى مع بعضها 
Jen 53 ds pum T‏ خاص وطريقة 
واحدة. والنفس الانسانية عين i ds‏ بعمل 
خاص وطريقة واحدة. والنفس الانسانية عين 
JS‏ قرّة. والعمل لها. op‏ الأثر للظاهر لا 
للمظهرء فلهذا كانت النفس الناطقة الانسانية 
غير الكاملة» إذا فعلت شيئًا غير مشروع ولا 


يعرف أبدًا . إذ المعلق على الممنوع ممنوع . بل 
ez‏ - تعالى < اجن وول يعدم تعلق à oll‏ 
بده فمعرفة الرب مشروطةء بتقدّم معرفة 
النفس . والتقديم رتبي لا «guo‏ إذ ليس في 
هذا المقام زمانء فلا مساء عند ربك ولا 
صباح» والقضية الشرطية لا تقضي وجود 
celui‏ بل ولا إمكانه» ud‏ أشركت ليحبطن 
عملك. وهو لا 325( بل لا يتصوّر منه 
الاشراك. ومن يقل منهم إني إله من دونه؛ 
فذلك نجزيه em‏ ولا يتصوّر من الملائكة 
دعوى الألوهية» وإن كانت النفس تعرف من 
وجه دون وجه وباعتبارء لا من وجه واعتبار. 
فكذلك TUR‏ يعرف من وجه واعتبار دون كل 
الوجوه والاعتبارات. 
(v.v‏ 

- الصورة - Úlla‏ - هي ظل النفس في جوهر 
الهيولى » Nun‏ ظل de‏ والروح ظل 
cakoi‏ والحياة هي اقتضاء الوجود الحق 
للادراك xn‏ فالوجود صاحب الحياة. 
والروح EP‏ والصورة بالحقيقة . وذلك 
للشخص بالمجاز وصورة کل شيء ما به يتعيّن 
ويقع عليه الادراك» Al‏ إدراك «ot‏ فالصور 
«Lure ١‏ هي صور الأرواح» والأرواح صور 
الأعيان الثابتة» والأعيان الثابتة صور الأسماء 
الإلهية. والأسماء الإلهية صور الذات الغيب 
المطلق. «ql‏ مواف؟. CE «MA‏ 


Adly (جزائري»‎ 


نفس أمّارة 

- النفس الأمّارة وهي صاحبة ded!‏ والبخل 
والحرص والكبر cual,‏ والشره والشهوة 
والحسد وسوء الخلق والخوض فيما لا يعنى 
من الكلام وغيره والاستهزاء والبغض والايذاء 


نفس الرحمن 


عن جانب AL‏ المواظبة على الطاعات 
التي طال شوقها إلى حضرة رفيع الدرجات» 
الفاضلة» ولا الرذائل المهلكة لهاء بل تميل 
إلى الخير تارة؛ وإلى الشرّ ssl‏ وإذا صدر 
منها شيء لامت نفسهاء $ فهي التفس اللوّامة 
ا 
سنة الغفلة» فبدأت بإصلاح حالها من جهة 
الربوبية والحقيقة» وكلّما أساء طبعها الأصلي 
تداركها نور التنبيه فأنابت واستغفرت ربها» 
وأقبلت عليه. (عاملي» كشك QY (EM.‏ 


نفس راضية 

- النفس الراضية وهي صاحبة الفناء الثاني الذي 
هو محو الصغات البشرية من غير أن يعقبه البقاء 
التفت إليهم لاسيّما الظالمون مسّه نار طباعهم . 
(سنوسي » (VEYA. cons‏ 


oaa‏ الرحمن 

- للحق - تعالى - ثلاثة ظلال: الظلّ الأوّل؛ هو 
الوجود الإضافي المسمّى بنفس الرحمن» 
والتعيّنَ الأول» والوحدة المطلقةء والحقيقة 
المحمّديةء وهو ظل مجمل غير مفصل» والظل 
الثاني ؟ هو المسمّى بالتعيّن الثاني» وبمرتبة 
الواحديّة والإنسان الكامل؛ وهذا Je EI‏ 
تفصيلًا Éde Gyu‏ والظل الثالك؟ هو 
العالم ds‏ ملكه وملكوتهء المسمّى بالصور 
الخارجية والأعيان المفصّلة وبالوجود 
الخارجي . . Zw sb‏ ظلال في مقام الفرقء 
db,‏ واحد في مقام الجمع. بل ولا Xl jb‏ 
بالنسبة إلى الوجود كما قيل: 


١18 


معروف» بقوة من قواها المتغايرة المخصوصة» 
كل 35 منها بفعل خاصء للسبب الذي 
قدّمناه» ظالمة من حيث أنها عين باقي القرى 
التي ما شاركت في فعل ذلك الشيء المنهي عنه 
شرعًا أو «be‏ ويلحقها شؤم ذلك الفعل 
وضرره» فما دامت النفس منقسمة في أحكام 
الطبيعة» مشتغلة بالأغيار المتمايزةء لا يظهر 
عنها أثر من أحكام اتحاد القوى والأجزاء 
الجسمية. BB‏ بلغ الإنسان مرتبة JULII‏ 

Á‏ تحقّق بمظهرية الحضرة المسمّاة بأحدية 
end‏ مرتبة الأنبياء من أول (eus‏ 
ويتحقق بها الكمل من w‏ يعد سلوکهم؛ 
صار بصرًا كله وسمعًا ds‏ إلى سائر قواه 
وأجزاء ca‏ وإلى مرتبة اتحاد القوى والأجزاء 
الجسميّة. يشير الامام ابن الفارض - رضي الله 
عنه - بقوله: 

هي النفس إن ألقت هواها تضاعفت 

قواها وأعطت فعلها كل ذرة 
اللهم حقّقنا بما حققت به من اصطنعتهم 
لنفسك» واصطفيتهم. فأنت المليء به القادر 


عليه. (جزائري» Toly‏ ۱۰۳۰ء QY‏ 


نفس إنسانية 

- النفس الإنسانية إن كانت مسخرة للقوة 
البهيميّة؛ مائلة إلى الطبيعة البدنية فهي النقس 
الأمّارة التى تأمر cu‏ والشهوات Aadi‏ 
وتجذب القلب إلى الجهة السفلية» وهي مأوى 
الشرّ ومنبع الأخلاق الدنيئة» والأفعال الرديئة» 
قال الله تعالى: SEN X S»‏ € 
(يوسف: o], .(0Y‏ كانت حاكمة على القوة 
لبهيميةء منقادة للقوة الملكية» راسخة فيها 
الأخلاق المرضيةء فهى النفس المطمئئة 
المترقية إلى جانب عالم القدس» المتنزّهة 


١185 


نفس شهوانية 


تفس لوامة 

- النفس اللوّامة وهي التي لها رغبة في المجاهدة 
وموافقة الشرع ولها أعمال صالحة من قيام 
وصيام وصدقة وغير ذلك من أفعال البرّء لكن 
يدخل عليها العجب والكبر وكذا الرياء الخفي 
بأن يحب صاحبها أن يطلع الناس على ما هو 
عليه من الأعمال الصالحة كالاخلاص ones‏ 
ويحمدوه عليها مع آنه يخفيها pes‏ ويعمل À‏ 
ويكره هذه الخصلةء لكن لا يمكنه قلعها 
بالكليّة» والخلاص من ذلك الرياء يكون بالفناء 
عن شهود ASY‏ بشهود أن المحرّك 
والمسكن هو الله تعالى شهود ذوق. 
(سنوسي» معش» ۰۲۸۱ OY‏ 


- النفس المرضية وهي الجامعة بين حب الخالق 
والخلق» وليس في شهودها شيء من الأغيار 
من حيث إنها أغيار لأنها رجعت من عالم 
الغيب إلى عالم الشهادة» وتوفي بما وعدت لله 
(ES mI‏ كل شيء موضعه. (سنوسي » 
معشء ۲۹۱ CH‏ 


- النفس المطمئئة وهي التي لا تفارق الأمر 
التكليفى 65.5 ولا X‏ إلا بأخلاق المصطفى 
Le‏ الله عليه وسلّم ولا yk‏ إلا باتباع 
أقواله» وتلتذ بصاحبها أعين الناظرين وأسماع 
السامعين . (سنوسي » معش» OV 0759٠‏ 


- النفس Léa‏ وهي التي قويت في المجاهدة 
والتجريد ولاحت لها بشائر التوحيد لكنها لم 
تخلص من جميع مقتضيات البشرية» فيخشى 


مراتب بالوجود صارت 

اى الح REPEL PI‏ 
وليس غير الوجودفيها 

بظاهرء والجميع فان 
jese‏ الأول de‏ الذات. Ql,‏ الثاني db‏ 
الأسماء والصفات» باعتبار الذات. uy,‏ 
الثالث Jb‏ الصفات والأسماء لا باعتبار 
الذات» فافهم أو سلّم. (جزائري» Adiy‏ 
(¥43٦‏ 


xx‏ شهوانية 


Li -‏ ظاهر النفس الناطقة فهو النفس الشهوانية 
وهي بخار لطيف يحصل للحياة والحسن 
والحركة الإرادية» وهي التي تسمّيها الحكماء 
الروح الحيواني» وهو جوهر لطيف مشرق على 
البدن. (ستوسي» cune‏ 21375 514) 


نفس كاملة 


- النفس الكاملة as‏ التى لا يفتر صاحبها عن 
العبادة | بجميع البدن أو باللسان أو القلب أو 
بعضو من الأعضاء» وصاحبها كثير الاستغفار 
كثير التواضع سروره ورضاه في توجه الخلق 
إلى الحق وحزنه في L2‏ ذلك وهو كثير 
الأوجاع قليل القوى قليل الحركة» ليس في 
قلبه كراهة لمخلوق من المخلوقات مع أنه يأمر 
وينهي» ولا تأخذه في الله لومة لاثم ويظهر 
الكراهة لمستحقها والمحبة لمستحقها فيضع 
كل شيء في محلّه» متى ما وجه همّته إلى کون 
من الأكوان أوجده الله تعالى على وفق coal p‏ 
وذلك ON‏ مراده في مراد الحق سبحانه 
وتعالى . (سنوسي » معش » (v e۹1‏ 


نفل 


\\o 


نفسائي 

EN‏ منسوب إلى oM‏ ولولا خروجه عن 
التقس ما نسب إلى الربٌء وغير QUI‏ 
النفساني وهو المنسوب إلى نفسه لقيامه بها لا 
cd‏ يعني في زعمه» op Vi,‏ الكل قائمون 
no‏ (نابلسي » رت» 55 ه) 

تفع عام 

- لتضبط قوانين الجزاء والتجارة ويصلح حال 
السجون ويعامل المساجين بمقتضى تنظيماتها 
بحيث لا يرام أحد بما يؤلم بدنه أو نحو ذلك» 
ثم قال ويستوي سائر الرعايا في ضرائب الأداء 
المسلم من مباشرة الخدمة المذكورة إذا أقام 
عوضًا عنه أو أعطى دراهم x‏ معروقة 
المقدارء ثم أشار إلى تنظيم الإدارة وأحوال 
البلاد إلى أن قال ولمراعاة التفع العام سيتعيّن 
من لدن دولتنا مبلغ من المال لتمهيد الطرقات» 
ثم تكلم على LES‏ استخلاص المجابي وبيّن 
أن المجلس الذي ينظر في مصالح السلطنة 
تتولّى اختيار أعضائه الذات الشاهانية ومدّة 
بقائهم في العضوية عام واحدء oy‏ منهم 
باليمين عند دخولهم» وعليهم أن يذكروا ما 
يظهر لهم من غير تخوّف من شيء غير رټهم؛ 
إلى أن قال فلتفتح الطرق والجداول لنقل 
محاصيل المملكة وليمنع كل ما يحول دون 
الزراعة والتجارة وليكن تمام الاعتناء بتعلّم 
المعارف والفنون وبالتفتيش كلما أمكنت فرصة 
عن أسباب وضع الشيء بمحله في جميع 
الأمور. (تونسي » (wv «av eel‏ 

نفل 

Xue) تملك بالقسمة لا‎ Li الغنيمة‎ Ó- 
الاستيلاء عليهاء فلو مات أحد قبلها أو‎ 


على من غفل عنها أن يهوي إلى أسفل 
السافلين» فينبغي لك je‏ أيها السالك أن 
يكون باطنك معمورًا بالحقيقة الايمانية وظاهرك 
معمورًا بالشريعة الإسلامية» وذلك Ol‏ يكون 
باطنك Gina‏ بأنَ ما في الوجود جار على وفق 
إرادة الله تعالى مقدور بقدرته تبارك وتعالى» 
ol‏ يكون ظاهرك Le‏ بالطاعات Cum‏ 
لجميع الكبائر وأكثر الصغائر سواء كنت بين 
التاس أو لاء فإذا cul,‏ نفسك كذلك فانبسط 
وانشرح لأنك في هذا الحال متعرّض JUSU‏ 
وللجذبة التي هي خير من عمل الثقلين 
وللشهادة» sb‏ العذار واعرض عن 
الأكدار ولا JS‏ في جنّة ولا نار فإنك في 
elis‏ العاشقين المتلدّذين بالذل والافتقارء 
والصادق في العشق والمحبة هو الذي ليس في 
قلبه سوى محبويه نسي الخلق كلهم فلم يخطروا 
على باله فغاب عن كل مدرك غيبة ذهول لا غيبة 
إغماء أو نوم. (سنوسي» معش» 20378406 CAT‏ 


نفس ناطقة 

- الس هو اللطيفة الربّانية وهو باطن الروح» OP‏ 
تنزّل درجة كان op Es,‏ تنزّل درجة أخرى 
unii‏ بالقلب» وباللطيفة الانسانية» وبحقيقة 
الإنسان» وهو المدرك العالم المخاطب 
بالأوامر الشرعيةء» وإن Jis‏ درجة أخرى 
تُسمّى بالنفس الناطقة والأمارة. um)‏ 
معش QNA‏ 1 

- إن النفس الناطقة أمر ريّاني لها ظاهر وباطن» 
Ul‏ باطنها فهو القلب وله باطن وهو الروح وله 
باطن وهو السرٌ وله باطن وهو سر PM‏ وله 
باطن وهو الخفي وله باطن وهو الأخفى» 
وباطن الشيء حقيقته ومادّته. (سئوسي» 
معش ٠‏ 03175 ) 


AAT 


يدهم خاصة» لا يشاركهم فيه مشارك» وهذه 
المزية العظمى تعود على الرعيّة بالفوائد 
الجسيمة» حيث أن إجراء المصالح العمومية 
بهذه المثابة ينتهي بالسرعة» لكونه منوطا بإرادة 
واحدةء يخلاف ما إذا نيط بإرادات متعدّدة بيد 
كثيرين فإنه يكون Él‏ وهذا النفوذ الملوكي 
القضائي غير النفوذ الاجرائي الذي هو مباشرة 
mu‏ وهو من خصائص الوزراء ونظار 
الدواوين وغيرهم » فالنفوذ الملوكي هوالترتيب 
والأمر بالنفوذ الاجرائي لمن يجريه» فهو حق 
محترم لا مسؤولية فيه على الملك ولا يكون 
لغيره» فكيف وهو رئيس المملكة وأمير 
الجيوش البريّة والبحرية وقائدهم الأول» 
وعليه مدار الأمور الملكية والعسكرية 
الداخلية والخارجية» وهو الذي ala‏ 
المناصب العمومية لمن يستحقٌ بإصدار 
أوامره فيهاء ويرتّب الوظائف وينظّم اللوائح 
ital‏ لطرق إجراء الأصول والقوانين» ويأمر 
بتنفيذ الأحكام الصادرة من ديوانه ومحاكمه 
ومجالسه» وله الرياسة على أمناء دين مملكتهء 
وله الحق في أن يمنح المناصب والألقاب 
العالية وأن يعطي عنوان الشرف ونيشانه. وإذا 
ul‏ المجالس بتنظيم لوائح Wb‏ لا يجري 
مفعولها ولا يعتد بها إلا إذا صدّق على نفس 
اللوائح» وعلى ترتيب الجزاء على من خالفهاء 
وترتيب الجزاء على مخالفة القوانينء وهو ما 
يُسمّى تقرير القوانين وترسيخهاء فإنها بدون 
ترتيب الجزاء ليس على مخالقها لوم. 
(طهطاوي» اكاك الاق (Yo‏ 


bgi‏ ملوکي 
- من مزايا ولاة الأمور أيضًا أن النفوذ الملوكي 
PETI ehe‏ يشاركهم فيه مشارك»› وهذه 


ix 


إحرازها بدار الإسلام» رد نصيبه إلى X‏ 
الغائمين» وهذا مذهب أبي حنيفة» ais‏ أحمد 
Jal! ol‏ يكون من ixi‏ الأخماس» liag‏ 
الاعطاء منهء فهو أولى من jas‏ الثلث بعد 
الخمس والربع ody‏ . (وهاب» مع“ (vvv‏ 


نفوذ 

- إن مرافقة الضعيف للقوي تزيد الضعيف ضغقًا 
والقوي قوةء ولا نلوم على ذلك غير أنفسنا 
لأننا لم ننتبه إلى صالحتا ولا جعلنا خلاف 
الغربيين واسطة ننتفع بهاء ولكتنا فرحنا بنقوش 
المصتوعات وجمال المنسوجات وحفيف 
الحرير وبذلنا في سبيلها الذهب بمتاظراتنا 
الداخلية» ومهّدت سبل الديون أمامنا لاكتساب 
فائضنا وبتنا في ما قد بتنا فيه من الفقر وأوروبا 
تطفح JUIL‏ فتراها تقصد أقاصي الشرق لتجد 
Ghul‏ لتشغيل أموالها ولو بربح قليل DUI‏ تبقى 
في الخزائن بفائض قليل وبالتالي بدون فائض 
يستحق الذكرء فهذه هي الأسباب التي تجعل 
مناظرة عظيمة بين روسيا وإنكلترا في أواسط 
آسيا ومركز المسألة الآن أفغانستان» فكل من 
الدولتين تجتهد في تنفيذ سياستها ol,‏ تقيم خانًا 
موافمًا لها فيهاء والدولة التي تستولي عليها 
تفوز بالأسيقية في النفوذ في آسياء وهذا هو 
الذي يجعل الانكليز يخافون امتداد السطوة 
الروسية فى تلك الديار المبّسعةء وهذا هو 
الذي يجعلهما تتسابقان إلى الحصول على 
النفوذ في إيران ولهذه المسألة فروع كثيرة لا 
يسمح iJ‏ ضيق المقام بذكرها كلها. 
(سبستانيء ITTE CY e‏ 


تفوذ إجرائي 
- من مزايا ولاة الأمور أيضًا أن النفوذ الملوكي 


نقليّات 


كما أن النفي غير العدم. OD‏ الثبوت عند 
السادة - رضوان الله عليهم - عبارة عن إمكان 
المعدوم وقابليته للوجود «db,‏ له طلبًا 
استعداديّاء وهذا الثبوت أزلى ليس dem‏ 
وفعل فاعل» لأنّه عدم صرف . والعدم لا يكون 
بفعل فاعل» فإن من فعل العدم لم يفعلء وعدم 
العدم وجودء فليس هو مبالغة في العدم 
وتوضيح ما أشار إليه سيّدنا ومولانا هو أن 
الأشياء الالهية والكونية كانت ولا كون ولا 
زمان» ولكن ضرورة التفهيم اقتضت هذه 
العبارة ونحوها في مرتبة الأحدية الصرفة» 
مستهلكة فى الذات الأحديّةء لا Es‏ لها عن 
الذات بوجه من الوجوه. فكانت معدومة لا 
وجود لها في العين ولا في العلمء وإلى هذه 
المرتبة الاشارة بقوله: حل de SE e db‏ 
63x et 3e d ud n‏ (الإنسان: .)١‏ 
أي معلومًا متميّرًا. (جزائري» Cb‏ 
(TI A۹7‏ 


تقليّات 

- العقليّات أي الأمور التي ثبتت DYL‏ العقليّة» 
كقولك القدرة واجبة للّه فذلك أمر عقلى استفيد 
من الدلالة الوضعيةء DY‏ هذا التركيب موضوع 
لهذا المعنى» وقوله والنقليّات أي الأمور التي 
ثبتت gah DYL‏ كقولك النية واجبة في 
الوضوءء فذلك أمر نقلي استفيد من الدلالة 
الوضحيّة UJ‏ تقدّم» وقوله والطبيعيات أي 
الأمور التى تقتضيها الطبيعيةء كقولك الحمرة 
das‏ على الخجل فهذا pl‏ طبيعي أستفيد من 
الدلالة الوضعية لما مرّء وقوله وغيرها أي 
كالعاديات» كقولك النار محرقة فهذا أمر عادي 
استفيد من الدلالة الوضعيّة . (بيجوري» حبمء 
¥ 04 


\11AY 


المزية العظمى تعود على الرعيّة بالفوائد 
الجسيمة» حيث أن إجراء المصالح العمومية 
بهذه المثابة ينتهي بالسرعةء لكونه منوطا بإرادة 
واحدةء بخلاف ما إذا نيط بإرادات متعدّدة بيد 
كثيرين فإنه يكون Élu‏ وهذا النفوذ الملوكى 
القضائي غير التفوذ الإجرائي الذي هو مباشرة 
العملء وهو من خصائص الوزراء ونظار 
الدواوين وغيرهم» فالنفوذ الملوكي هوالترتيب 
والأمر بالنفوذ الاجرائي لمن يجريه» فهو حق 
محترم لا مسؤولية فيه على الملك ولا يكون 
لغيره» فكيف وهو رئيس المملكة وأمير 
الجيوش البريّة والبحرية وقائدهم الأول» 
وعليه مدار الأمور الملكية والعسكرية 
الداخلية والخارجية» وهو الذي يقلّد 
المناصب العمومية لمن يستحقّ بإصدار 
أوامره فيهاء ويرتّب الوظائف وينظم اللوائح 
anal‏ لطرق إجراء الأصول والقوانين» ويأمر 
بتنفيذ الأحكام الصادرة من ديوانه ومحاكمه 
ومجالسه» وله الرياسة على أمناء دين مملكته» 
وله الحق في أن يمنح المناصب والألقاب 
العالية وأن يعطي عنوان الشرف ونيشانه. وإذا 
أمر المجالس بتنظيم لوائح فإتها لا يجري 
مفعولها ولا يعتد بها Y]‏ إذا صدّق على نفس 
اللوائح» وعلى ترتيب الجزاء على من خالفهاء 
وترتيب الجزاء على مخالقة القوانين» وهو ما 
يُسمّى تقرير القوانين وترسيخهاء Vb‏ بدون 
ترتيب الجزاء ليس على مخالفها لوم. 
(طهطاوي» اكاك CYN coYY‏ 

- العدم ضد الوجود عند أهل السنّة والجماعة 
المتكلمينء وعند القوم سادات الطوائف نقيض 
الوجود كالثبوت والتفي. فالثبوت غير الوجود 


AA 


إنسان العين من العين. وهو ما به النظر. فإن به 
نظر الحق - تعالى - إلى العالم فرحمهم. 
LS‏ ابتدأ الأمر بحقيقة الانسان اختتم 
بصورته. وكان العالم 5 ظهور الصورة 
الادمية» كجسم t G pna‏ لا روح فيه. وكان 
خلق آدم بعد مضي إحدى وسبعين ألف سنة من 
سني القنياء coi Le‏ على ما أخبر به أمام del‏ 
الكشف والوجودء سيّدنا الشيخ الأكبر - رضي 
فهذه الصورة الآدمية هي 07 
الانسان الذي هو مادة كل مخلوق». ونقطة 
الكون التي منها امتدّت حروف العالم جميعه. 
(جزائري» OV ءالا١ Yoly‏ 


.— «se الله‎ 


- قد أجمع الكتّاب من أهل السياسة ووافقهم 
رجالها على OT‏ الأمم كالناس لا تقدر أن تنمو 
غير نمو طبيعي» فالطفل لا يصير ero‏ في سنة 
والصبي لا يصير فتى في شهر والفتى لا يصبح 
رجلا في أسبوع. وإذا راجعنا تواريخ الأمم 
التي جاءت بمعجزات هذا القرن نرى a.‏ 
تدرك شأوها الحالي yi‏ في قرون عديدة» 
ولولا أحوال مصر في هذه السنة لحكمنا دون 
ريب أن الشرق لا يقدر أن يدرك شأرها إلا في 
قرون»› db‏ ليس في الحال أقدر على التقدّم مما 
كانت هى منذ ثلاثة قرون. على أن مصر 
انتقلت من حالة إلى حال فى سنة وأصبحت 
قراطيسها المالية الممتازة في سعر قراطيس 
LAS]‏ وإدارتها في حالة لا يقدر من يتأمّل فيها 
فى الحال أن يعرف من المشاهدة أنها حالة 
بلاد كانت على ما كانت عليه مصر Xa‏ سنة 
وستتين . فتقدّمها السريع OU‏ وإداريًا Eo‏ مع 
تغيّر حالتها بالمشروعات النافعة كالطرق 
الحديدية والفرض والترع والأسلاك. البرقية 


نقود 
تقود 
- ثم حدث» بسيب البيع والشراء؟ الحاجة إلى 
التقدير . OP‏ من يريد أن 2 
فمن أين يدري المقدارء الذي يساويه» من 
الطعام» كم هو؟! فلا Xi‏ من حاكم edie‏ 
az ys‏ بين المتبايعين: Jas‏ أحدهما بالآخر. 
فيطلب ذلك cedadi‏ من أعيان الأموال. 
ويحتاج إلى ما يطول بقاؤه. وأبقى الأموال؛ 
المعادن. فاتخذت التقود؛ من الذهب والفضة 
والنحاس . فحدثت الحاجة إلى : دار الضرب» 
والنقش» والتقدير» وعلم المعادن»ء 
واستخراجهاء وتصفيتها... فهذه هي علوم 
الخلق» وهي معايشهمء MÁS,‏ محمودة. 
(جزائري» ذغء (Y «vt‏ 


يشتري طعامًا بثوب» 


تقيع 
Ul -‏ المتّخذ من الزييب فهو النقيع dl‏ 
فالنقيع هو النيء من ماء الزبيب إذا غلى si,‏ 


(Y ٦۱ us وقذف بالزيد. (جيرتي»‎ 


gisi‏ معنوي 
- ثم بعد الجن أوجد الله تعالى الإنسان» وهي 
مرتبة الإانسان الجامعة لجميع المراتب 
المتقدّمةء ما عدا مرتبة الأحدية» iB‏ لا 
ees‏ لمخلوق. لمناقضتها الاثنييّة. فلما 
دارت الأفلاك» ومخضت الأركان بما حملتهء 
مما ألقت فيها الأفلاك» كما يلقى الأب النطفة 
في رحم cal E‏ فإن الأفلاك آباؤنا العلويات» 
والعناصر أمهاتنا السفليات . فهو نكاح معنري. 
وظهرت المولدات من جماد cU,‏ وحيوان 
وجان. واستوت المملكة hs eoe,‏ - 
تعالى - العالم ترتيبًا ÉS‏ أنشأه تعالى هذه 
الصورة الآدميّةء وسمّاه إنساناء «M‏ بمنزلة 


وخلفتها أمم أخرى استولت عليها فاندمجت 
بها فأضاعت استقلالها الوجودي. والشاب 
الضعيف من أمراض مهما كانت شديدة ١‏ 
عالجه طبيب ماهر De‏ مترو فشفي ترجع إليه 
القوة الصحيحة في برهة قصيرة Žas.‏ عن 
ذلك ليس على الأمم الشرقية في هذا الزمان أن 
تخترع أسباب التمدّن وتكتشفها فإنّها موجودة 
فما عليها إلا أن تنقلها عن أورويا. مع أن 
الأمم الأوروبية التي صرفت قرونًا قبل بلوغ ما 
بلغت من التمدّن تناولت من الشرقيين أن من 
العرب et‏ صغيرًا Ée‏ للتمدّن العلمي 
والصناعي والزراعي والتجاري والاداري 
الذي بلغته أوروبا وأدركت شأوها الحالي 
le‏ عظيم d$,‏ مستمرٌ وتجارب وخسائر 
وامتحانات عظمت فضلها واستغرقت UL;‏ 
طويلًا. وقد أصبحت مصر برهانًا جليًا يثبت 
صخة ما تقدّم. (سيستاني. CY‏ 
(YA «0A£‏ 
- النميمة: ما لي أرى هؤلاء القوم يرشقون على 
هذا الشخص القبيح الوجه نظرات التفور 
والاشمثزاز ويبعدون عنه كأنه جيفة as‏ أو 
جرب معد. وجميعهم يشيرون إليه بالبنان 
ويتآمرون. ولماذا كل واحد يظهر إشارات 
الخوف منه (ous‏ الابتعاد عنه؟ ولماذا قد 
أطيق الناس على اجتناب هذا الرجل المسكين 
حتى لم يعد أحد Lot,‏ أن يكلّمه أو يلقي عليه 
السلام؟ فليت شعري» جل هذا رجل النميمة 
حيث لا يوجد من يستحق يستحقٌ معاملة à aL‏ كهذه 
سوى النمامین؟ ei‏ هذا هو رجل النميمة 
وقائدها. ولذلك يتحاشاه جميع الناس 
ويبتعدون xe‏ غاية الابتعاد حذرًا من آثاره 


LAPS 


والبرد وغير ذلك في عشر سنوات يدل على ol‏ 
الحكم بأن الأمم الشرقية لا تقدر أن Yi eias‏ 
piis‏ الأمم الأوروبية خطأ مبين. ولا بد من 
أن يكون ذلك ناشئًا عن أسباب جوهرية تمكن 
الطفل من أن يصبر Le‏ في وقت أقصر من 
الوقت الذي عيّنته الطبيعة لذلك. ولا تكون 
du‏ ل BE‏ 
الشرقيين أجمع ليعلم أهالي مصر الأسباب التي 
نقلتهم بسرعة من حال إلى حال ويقف أهالي 
الشرق عليها ليقتدوا بها. ومن المحقّق أنه قبل 
JU‏ مع مراعاة الأصول التاريخية والسياسية 
يستصعب الانسان اكتشاف أسباب يوهم 
ظاهرها أنها خرقت ناموس الطبيعة وصيّرت 
الطفل Le‏ قبل الوقت اللازم لاستيفائه الدمو 
الطبيعى. على أنها بسيطة li‏ يسهل اكتشافها 
على الذين دأبهم درس الأمور السياسية. فمن 
المعلوم أن الأمة الشرقية خارجة من تمدّن كان 
tr‏ التمدّن الحالي» ol,‏ الطوارئ الخارجية 
أضعفتها وهي في شرخ شبابها فضعفت. وما 
هذه الطوارئ غير ظلم الحكام واستبدادهم 
وترك الطريقة الشوروية والابتلاء بالانقسام 
الذي أضعف القوى وجعل الملوك والأمراء 
يصرفون النظر عن المحافظة على ذلك التمذن 
وتقدّمه ويعكفون على الاهتمام بالحروب 
والمناظرات وغير ذلك من العللات المتعدّدة 
التي لا نخطئ إذا قلنا إن أساسها واحد وهو 
الاستبداد أي الحكومة المطلقة. فتكون الأمم 
الشرقية قد باتت في تأخرها العظيم من جراء 
أسباب أضعفتها وهي في شرخ الشباب كما مرّ 
فليست أمة خارجة من الخشونة يلزمها أن تعاني 
مشقّات الولادة التمدّنية ولا أمة نشأ عجزها عن 
شيخوخة clu‏ ولم يبق منها إلا الاسم 
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الحكومات pul,‏ منها في التجمّعات 
التأنسيّة» فالنواحي أصل cb‏ فقد 
كانت النواحي مشيخات صغيرة مستقلة منفرد 
بعضها عن بعض» على قرية أو أكثر أو على 
بندر أو مدينة بوصف دائرة بلدية» وكان الحامل 
لأهلها على الاجتماع والاتحاد اقتضاء الحاجة 
الإنسانية للتأنّس والتعيّش والتحفّظ.ء حيث 
أحسّوا باحتياجاتهم إلى إدارة داخلية لدائرتهم» 
فاحتاجت تلك الادارة إلى عمل ومحافظة 
وحسن تدبير وملاحظة» فاستدعى الحال إلى 
رئيس يقوم بإدارة تلك الدائرة ويسوس أمرها 
ويقوم أودهاء فاختار أهل هذه الدائرة لهذه 
الوظيفة أعقل العشيرة وأنورهم بصيرة. وكانوا 
في مبدأ الأمر يختارون بالرغبة والطوع لمثل 
ذلك es‏ من شيوخ الأهالي. الطاعنين في 
السن» ممن أفادتهم كثرة التحاريب المعلومات 
القوية والهيبة والوقار» ويجعلونه كبير الناحية» 
ومن المعلوم أن من طعن في السن يطلق عليه 
إسم الشيخ» فلذلك قيل لهذا الشيخ شيخ البلد 
أو شيخ الناحية أو شيخ الحارة» وقيل للبلد 
وللتاحية وللحارة مشيخة» فاستمرٌ الحال على 
هذه التسمية حتى انتظمت النواحى في 
الحكومات» وانخرطت فى سلك الممالك» 
وصارت أجزاء لكل أو جزئيات لكليات» وبقي 
إسم الشيخ Yo‏ على us‏ القوم أيّا ما كان 
عمره. (طهطاوي» اكاك (YA o۲٤‏ 


E 
في‎ GS جمع نادرة» وقد ألّف الأقدمون‎ pol - 
و "نوادر ابن‎ eas ك" نوادر أبي‎ € lal 
الأعرابي"» و"نوادر أبي عمرو الشيباني'‎ 
وغيرهم . وفي آخر ' الجمهرة" أبواب معقودة‎ 
للتوادر» وفي 'الغريب المصنّف" لأبي عبيد‎ 


واب 


الرديئة وأطواره الذميمة. لأن دأبه أن يهتك 
حرمة الأسرار ويكشف الستر عن معائب اليشر 
ويظهر كل الأعمال السائرة منهم سرًا . حتى أنه 
يفعل هكذا مع asl‏ أصدقاته وريما تعمد أن 
يصاحب Fel‏ ليطلع على خفيّاته بالاستيداع ثم 
يذيعها بالئميمة. ولا يبالي من ارتداد وجعه 
على رأسه فی أحوال c RS‏ وذلك عندما es‏ 
الخيانة عنده فيستوجب لعنة الجماعة ويعاقب 
Lad‏ والجفاء. نظير ذلك الأفعوان الأسود 
الذي إذ يلسع تنسحق أنيابه ويسيل منها سمّه 
فيمتصّه فيموت. (مرّاش» غبحء لالاء CO‏ 


els 

E‏ يلوح لنا إن إسم الوكلاءء أو النوّاب غير 
مصادف محلّهء OD‏ ما يكلّفون به منوط ial NU‏ 
العمومية» والارادة لا تقبل الوكالة» فهي هي 
أو هي غيرها وليس بين الطرفين وسط. فهم 
والحالة هذه رسل الأمةء فأحسن ما يطلق 
عليهم من الأسماء ما دعتهم به الدولة العثمانية 
أي جماعة المبعوثين. وقد علم أن وكالة هؤلاء 
الرسل عن الأمة حديثة عهد لم تكن قبل انتقال 
حكومة الانكليز من الاستبداد إلى الشورىء 
ولم تعرف في جمهوريات اليونان والرومان بل 
كان منتخبو الأمة فيها بمنزلة المأمورين يراقبون 
أعمال الحكومة ليبسطوها في المحافل 
العمومية» ملتمسين بذلك gh‏ قومهم في ما 
ينبغي لهم إجراؤه. علمًا بأن الوكالة عنهم في 
الأمور القضائية لا تصحَ لصدور قضاياها عن 
مطلق الإرادة العمومية» Lily‏ تصح النيابة عنهم 
فى القوة الاجرائية» لتعلقها بإنفاذ ما وضعوا 
من القوانين . (إسحقء کس ۲۷۲ ) 


نواج 


- تكون النواحي سابق الوجود على تكوّن 


pe نواقض‎ 


الجنايات بمحضر الجوري الآتي بيانه. 
سادسها الجنايات الخفيفة الواقعة بين 
الأهالي مما عقوبته السجن مدّة خمسة أعوام 
«pb‏ وهذه التوازل تفصل بمجالس الضبطية . 
سابعها النوازل المالية إذا كانت في مائتي فرنك 
«(pb‏ ويفصلها حكام الصلح. ثامنها النوازل 
المالية التي تزيد على مائتي فرنك». ونوازل 
الربع والعقار والارث والزوجية وغيرها من 
سائر dy‏ المالية غير المتجرية. وهذه كلها 
تفصل بالمجالس العرفية. تاسعها النوازل 
المتجرية يرا وبحرًا وهذه يكون فصلها 
بمجالس المتجر. (تونسي » (If «Yol TE‏ 


نوازل سياسية 

- المجلس الخاص وهو مرگب من 5 تح pe‏ 
وسائر الوزراء وبعض أعيان المتوظفين تحت 
رئاسة الصدر الأعظم un,‏ مجلس الباب 
العالي ومجلس الوكلاء» ويكون انعقاده مرّتين 
في الأسبوع 3 إذا عرضت نازلة مهمة فللصدر 
عقده متى (les celà‏ هذا المجلس تعرض 

جميع التوازل السياسية المهمّة» وما يستقرٌ عليه 

a‏ يرغ على isis‏ السلطان إن كان 
مما y‏ على موافقته» EP‏ يأمر الصدر 
بإمضائهء وممًا يعرض على المجلس المذكور 
pl‏ المجابى دخلا وخرجًا في كل سنة 
للمقاوضة axial‏ أضول ipta‏ 
(تونسي » (toc: es‏ 


تواقض الإسلام 

- إعلم أن نواقض الإسلام عشرة نواقض: 
(الأول): الشرك في عبادة الله تعالى» قال 
الله تعالى : ER‏ لا AR‏ أن LE‏ 4 ويمور ما 


مو €X& ua dii‏ (النساء: LO‏ وقال: 


4۱ 


باب لنوادر الأسماء والأفعال» £u All iis‏ 
Cts‏ لطيمًا في شوارد ESO‏ ومن عبارات 
العلماء المستعملة فى ذلك الثادرة؛ وهى بمعنى 
الشاردة. (مخان» بصلء 002153 ٠‏ 


نوازل 
- إعلم Di‏ سائر النوازل التي يمكن وقوعها بين 
السكان قسّموها إلى تسعة أقسام: أولها 
الجنايات السياسية وهي كمن يتحرّب على 
الدولة أو يقصد ذات الملك بسوء أو يخون 
المملكة ونحو ذلك مما يعم ضرورة . . . ثانيها 
النوازل الصادرة من المتوظفين في خدمة الدولة 
مما له تعلق بمأموريّتهم أي النوازل التي ترتكب 
بقوة الخطّة وبسببها دون نوازلهم الشخصية» 
وفصل تلك النوازل يكون من كبراء المأمورين 
كالوزراء وغيرهم من رؤساء الادارة كولاة 
الايالات إلى أن Les‏ النازلة إلى مجلس 
الدولة» وهذا الحكم الصادر سواء كان من 
الرؤساء أو من مجلس الدولة هو حكم سياسي 
من باب نظر آمر في فعل مأموره بترجيع الحق 
لربهء أو رفع الضرر الناشئ من سيرة 
المأمورينء إلا إذا ثبت في التازلة مخالفة 
عمدية توجب عقوبة بدنية فإنها تنقل لمجلس 
الجنايات . ثالثها النوازل الشخصية التي تصدر 
من المتوظفين مما لا تعلق له بالمأمورية؛ وهذه 
يكون الفصل لها بمجالس الحكم إلا أنه ليس 
للمجالس المذكورة جلب المدّعي عليه إلا بعد 
أخذ الرخصة في ذلك من مجلس الدولة. 
رابعها النوازل العسكرية التي تفصلها المجالس 
الحربية. خامسها الجنايات التي تقع بين 
الأهالى مما عقوبته شديدة كالقتل والسجن 
بالكراكة والسجن الطويل والنفي إلى مكان بعيد 
ونحو ذلك» وفصل هذه النوازل بمجلس 
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نواميس طبيعية 

- من هذه الأسباب العاديّة حقيقةء الطبيعية 
LAUD‏ أن الماء يجري من أعلى إلى أسفل» 
ويحاول أن Xe‏ ويستوي في إنائه تسوية 
واحدة» لا يعلو بعض أجزائه على بعض» 
ويكون أثقل من الهواء. ومن ذلك أن جميع 
الأجسام التي في الجو تميل للسقوط على 
الأرض» ما عدا النار فإنها تميل للصعود نحو 
السماءء وإنها Las‏ بالمعادن والحيوانات 
والنبات» تخنق فى بعض الأحوال بعض 
الحيوانات وتقتلهاء وإن بعض عصارات 
النباتات وبعض المعادن T‏ بالحيوان 
وتقتله» وبالجملة فالأسباب العادية المسمّاة 
عند الحكماء بالنواميس الطبيعية كثيرة كثرة 
Enn‏ (طهطاوي» اكاك ١مى‏ £( 


- أغلب هذه النواميس الطبيعية لا يخرج lee‏ 
حكم الأحكام الشرعيّةء فهي قطرية خلقها الله 
سبحانه وتعالى مع الإنسان» وجعلها ملازمة له 
في الوجود. فكأنها قالب له نسجت على منواله 
EI‏ بإلهام إلهي بدون واسطة» ثم جاءت 
بعدها شرائع الأنبياء بالواسطة وبالكتب التي Y‏ 
يأتيها الباطل من بين يديها ولا من خلفهاء فهي 
سابقة على تشريع الشرائع عند الأمم والمللء 
وعليها في أزمان الفترة cub‏ قوانين 
الحكماء الأول وقدماء الدول» وحصل منها 
الإرشاد إلى طريق المعاش في الأزمنة الخالية» 
كما ظهر منها التوصّل إلى نوع من انتظام 
الجمعيات التأنسيّة عند قدماء مصر والعراق 
وفارس واليوتان» وكان ذلك من لطف الله 
تعالى بالنوع البشري حيث هداهم لمعاشهم 
بظهور حكماء فيهم يقتنون القوانين المدنية» 


نواميس طبيعية 
EE EE‏ آله 48 Le‏ 


ES يقت ين‎ c AS ix 
ومنه الذبح لغير الله كمن يذبح‎ (VY (المائدة:‎ 
وبين‎ ta Jem للجن أو للقبر. (الثاني): من‎ 
الله وسائط يدعوهم ويسألهم الشفاعة ويتوكل‎ 
AS إجماعًا. (الثالث): من لم‎ us عليهم‎ 
المشركين أو شك في كفرهم أو صخح مذهبهم‎ 
كفر. (الرابع): من اعتقد أن غير هدى النبي‎ 
صلى الله عليه وسلّك أكمل من هديهء أو أن‎ 
كالذي يفضل‎ cas حكم غيره أحسن من‎ 
حكم الطواغيت على حكمه فهو كافر.‎ 
(الخامس): من أبغض شيئًا هما جاء به‎ 
ولو عمل به‎ plos الله عليه‎ Le الرسول‎ 
كفر. (السادس): من استهزأ بشيء من دين‎ 
أو ثواب الله أو‎ ees الله عليه‎ Lo الرسول‎ 
AV BD عقابه كفرء والدليل قوله تعالى:‎ 
هد‎ XS do Ur zs dors aes 
(العوبة: 5-58ة).‎ 3 iz iz eX 
السحرء ومنه الصرف والعطف»‎ m 
فمن فعله أو رضي به کقر. والدلیل قوله تعالى:‎ 
* 55 US SE & ule gu o 
(الثامن): مظاهرة‎ .)٠١١ (البقرة:‎ € S85 
المشركين ومعاونتهم على المسلمين؛ والدليل‎ 
$48 ِنَم‎ des AE قوله تعالى : وتن‎ 
(03 (المائدة:‎ aui Hi uu 
(التاسع): من اعتقد أن بعض الناس يسعه‎ 
الله عليه وسآم‎ Le الخروج عن شريعة محمد‎ 
كما وسع الخضر الخروج عن شريعة موسى‎ 
عليه السلام فهو كافر. (العاشر): الاعراض‎ 
ولا يعمل به.‎ aen عن دين الله تعالى لا‎ 

CE ۳۸۵١ (وهاب» عس»‎ 


نور 


عجائب الخليقة يبلغ إلى معرقة عظمة الخالق. 
وكلما Jes‏ في جهل المصنوع توغّل في der‏ 
يتصرّف بتعليل الأشياء التي لا يوجد لها تعليل 
في كتاب منزل ولا إجماع على حقيقة تعليلها 
نظير النور أذنت لنفسي أن أقول عن هذا 
العنصر اللطيف في مقدّمة كتابي الموسوم 
بمشهد الأحوال والمطبوع حديتًا في بيروت أنه 
صادر عن احتراق ذرّات الأثير ولكن لم أعلّل 
XS‏ ذلك. (مرّاش» (o AY teu‏ 


Ul‏ سرعة سير النور فهي تعدل سبعين ألف 
فرسخ كل ثانية فيكون وصوله إلينا من الشمس 
في ثمان دقائق إذا كان بعدها ستة وثلاثين آلف 
ألف ميل. ويوجد ما لا يصل نوره إلينا إلا بعد 
ثمانين سنة فأكثر. وكل ما نرى من النجوم وما 
لا نرى يعتبر شموسًا مركزية لأفلاك تدور 
حولها. وتقتبس منها النور الذي تدفعه مواقد 
الذر الملتهب حول أجرامها وربما يأتي وقت 
يتتهي فيه ذلك الاحتراق ويصبح الكون محتجبًا 
في الظلماء فيستحيل القمر إلى دم والشمس لا 
تعطي نورها. هذا fs‏ للنور جملة ظواهرء 
يذكرها الطبيعيون في كلامهم على حوادث 
الجو. فمنها ذلك o UE‏ الزبرجدي الذي يصبغ 
وجه السماء loges‏ عندما يكثر CES‏ 
طبقات الهواء الكروي» ومنها ظهور قوس 
قزح ذي الألوان الزميّة وذلك عندما يتحلل 
النور في كريّات البخار السحابي التي تعمل 
عمل المنشوري. ومنها يحدث GA‏ الذي 
يخضب جبين الأفق بقرمزه الناصع عندما تنفذ 
الأشعّة Cal‏ في طبقات هواء بخاري. وهذه 
الحادئة يكثر ظهورها على القطب الشمالي. 
(مرّاش» غبح» 248 CE‏ 
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لاسيّماء الضرورية» كحفظ المال والتفس 
والنسل» وهذا الأخير هو حكمة عظيمة في 
الفطرة التي فطر الناس عليهاء من تأييده 
بازدواج التساء والرجال» الذي حكم الطبع 
والشرع بحله» وحيث عليه شرع كل o‏ من 
الملل. «£A YLSI Tt‏ £( 


نواميس فطرية 

- من زاول le‏ أصول الفقه» وفقه ما اشتمل عليه 
من الضوابط والقواعدء جزم ob‏ جميع 
الاستنباطات العقلية التى وصلت عقول أهالى 
باقي الأمم المتمدّنة إليهاء وجعلوها أساسًا 
لوضع قوانين تمدّنهم وأحكامهم؛ B‏ أن تخرج 
عن تلك الأصول التي بنيت عليها الفروع 
الفقهية التى عليها مدار المعاملات» فما يُسمَى 
عندنا بعلم أصول الفقه يُسمّى ما يشبهه عندهم 
بالحقوق الطبيعية أو النواميس الفطريّة» وهي 
عبارة عن قواعد cilie‏ تحسيئًا وتقبيحّاء 
يؤتسون عليها أحكامهم المدنية» وما نميه 
بفروع الفقه يُسمّى عندهم بالحقوق أو الأحكام 
المدنية» وما نسمّيه بالعدل والإحسان يعبّرون 
ue‏ بالحرية والتسوية» وما يتمسّك به أهل 
pH‏ من محبة الدين والتولّع بحمايته. مما 
يفضّلون به عن سائر الأمم في القوة والمنعة» 
يُسمّونه محبة الوطن. (طهطاويء YSI‏ 
(Ye Ed‏ 


نور 

- إن كلام التوراة على وجود النور إن هو إلا كلام 
تخبير مسند إلى أمر الله ولا كلام تعليل» ON‏ 
الله UJ je, $e‏ خلق الإنسان حباه عقلا 
وحكمة Le zu‏ مخلوقاته تعالى ويفهم 
أسرارها وآياتها . فبمقدار بلوغ العقل إلى معرفة 
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نور وجودي 


توري 

- كان لكل من أقوياء العرب الذين لهم نوع رياسة 
أو قرابة من الرئيس جملة من الناس» ge‏ 
الواحد منهم نوريا أو ليليًا. فالنوري dus‏ 
صاحبه للأسواق يختطف ed‏ أو يشرط 
الجيوب» ويحضر JR‏ ما تحصل معه. أما 
الليلي فيرسله في أرض قبيلة غير قبيلته ليسرق 
له ما uI‏ من سرقته. وكان الليليون لا 
يرسلون إلا جماعات لتكون لهم قرّة على 
التخلص ممّن يتنبّه لمدافعتهم» وكثيرًا ما كانوا 
يقتلون من أهل النعم بتلك النواحي. فهذا 
نموذج مقاسد العرب. (حرصيفي » ركث» 
(1o VY‏ 


نوع 

- النوع كلي يقال على كثيرين متفقين في الحقائق 
في جواب ما هو بحسب الشركة والخصوصية 
معًا. وهو GI‏ حقيقى Ul,‏ إضافى. فالأول ما 
كان نوعًا محضًا كالإنسان. Dp‏ النوعيّة 
متمخّضة فيه إذ لا نوع تحته فلا تمشه 
الجنسية. JU,‏ له أخخصن الأنواع. والثاني ما 
كان نوعًا لما فوقه وجنسًا لما تحته كالحيوان. 
dB‏ نوع بالنسبة إلى الحي وجنس بالنسبة إلى 
الإنسان والفرس ونحوهما. ويقال له النوع 
المتوسسّط. (يازجي» قمء 29 QE‏ 


نوع الأتواع 

- نوع الأنواع سمي بذلك d‏ نوع لكل من 
الأنواع التي فوقه مع كونه لا نوع تحته. 
DP m)‏ حيمء ANS‏ 

dus نوع‎ 

- النوع البسيط أي SN‏ لم يندرج تحت جنس |8 


نور وجودي 


- لما خلق الله - تعالى - الخلق التقديري خلقه 
جوهرًا مظلمًا معقولاء فتجلّى الحق عليه باسمه 
*النور الوجودي" فانصيغ بذلك التورء 
فائّصف بالوجودء بعد أن كان Úe‏ فزالت 
ae‏ ظلمة "mu epai‏ الهباءء بعدما انصيغ 
بالتور الوجودي على صورة العالمء . لأن 
الممكنات كلها ظهرت فيه Eni Dub‏ 
علميًا . فالهباء هو العالم البسيطء والعالم فيه 
هو cns JE‏ والإنسان الكامل هو الوجيزء 
فالإنسان على صورة العالمء والعالم على 
صورة الهباءء والهباء على صورة الحق» 
باعتبار الظهورء وبالعكس باعتبار البطون. 
ظهر - تعالى - في الهباء بمعلوماته فهو محل 
الأعيان الثابتة. فإذا قال تعالى للممكن: كن» 
وهو ثابت العين في جوهر الهباء المسمّى 
بالعماء وبالخيال وبالهيولى. .. عند الحكماء 
pl‏ فكان صورة في جوهر الهياء» بعد أن 
كان معلومًا. ولما وجدت الصور في Em‏ 
أعطته الوجود العيني» بعد أن كان معقولاء فهر 
الذي قبل أعيان العالم الثابتة وأرواحه وصوره 
وطبائعه. وهو قابل لما لا يتناهى. فإن ما لم 
يدخل في الوجود لا يوصف بالتناهي. والأمر 
بالتكوين والوجود آمر للصورة»› óN‏ الأعيان 
الثابتة لم تزل ثابتة في عدمها . والصور أعراض 
مجتمحة» والوجود ليس إلا له - تعالى 7 
فالأمر بالتكوين هو DU‏ إسم قاعل» 
والمكوّنء اسم مفعول» والتكوين؛ lip‏ بدؤ 
العالم وجوهره فهو موجود من التور 
الوجودي؛ والحقيقة الكليةء والهباء. 
(جزائري » (Av «Y anm‏ 
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بمقتضيات الطبيعة الحائلة بينها وبين اللوح 
المحفوظ حيلولة رفيعة CAN‏ ها وراءها. 
ebt)‏ أش» (No Yey‏ 


- إن E‏ فعل القلب . (نابلسيء رق» (QV‏ 
- الحركات النفسيّة الخمسة التي تتقدّم الفعلء 
وهي: الخاطرء ويقال نقر bed‏ ويقال 
الهاجس» ويقال السيّد الأول. ثم الهم ثم 
العزم» ثم القصدء ثم EN‏ تقارن الفعل 
الظاهرء والهم يعطي الحيرة في الأمر الفعل 
والترك» ولا يكون إلا في المعاني لا يكون في 
الأعيان. (جزائري» («AM Yale‏ | 


لا جنس فوقه Y];‏ كان , G‏ ... كالتقطة هي 
نهاية الخط» وهو كم لا يقبل القسمة إلا طولا 
بخلاف كل من السطح والجسم التعليمي» Ip‏ 
الأول uus‏ طولًا وعرضًا والثاني يقبلها طولا 
وعرضًا وعمقا. (بييجوري» حبم» 04( (Y*‏ 


نوم 

- حقيقة النوم: فتور في الأعضاءء والأعصاب 
بسبب بخار يصعد إلى الدماغ يتعطل به جريان 
الروح في آلات الادراك؛ فتتجمّع جميع القرى 
الروحانية في القلب» فتتكشف لها جميع 
المعلومات المرسومة في اللوح المحفوظ فإذا 
قابلت شيئًا من ذلك أدركته بحسب تعلقها 


أهل الله. و"بالتفس الرحماني" و'بالخيال' 
عند بعضهم وبغير هذا من الأسماء CFE‏ 
«jrs‏ ولا 5 للمتحيّز من ٠‏ مكان bp P‏ 
كان المكان مخلوقًا ؛ دخل في حكم ot‏ 
ولا بد له من مكان» ويتسلسل أو يدور أو ينتهي 
إلى محل حكمي لا يقال فيه خلق - على 
الإطلاق - لثلا يدخل في جنس (UI‏ ولا 
حق - على الإطلاق - لأنّ الحق ليس بظرف 
لغيره. كما Ol‏ غيره لا يكون ظرفا له. فکان 
الهباء UU Ub‏ حكمّاء كظرفية العلم 
للمعلومات. 65 المعلوم في العلم حكمًا. 
ويُسمّى الهباء بالحق المخلوق» XXE,‏ الحق 
بالمخلوقية في هذه المرتبة من أجل ذلك 
الانقسام. فالهباء جوهر العالم» والعالم ds‏ 
فيه بالصالحيّة والقرّة» e‏ بطرح Bandi «EI‏ 
ليفتح فيه ما شاء من الأشكال والصورء ملأ الله 
به الخلاءء وهو الفراغ المتوهّم. (جزائري» 
QU 1۲۳ Cle‏ 

- ثم بعد ما أوجد الله - تعالى - الأرواح العالية 
إيجادًا Le‏ شهاديًا ؛ fe‏ الله - تعالى - مرتبة 
cix ill‏ ثم عيّن بعدها مرتبة الهباءء وهو 
المسمّى بالهيولى في اصطلاح الحكماء. ثم 
عيّن - تعالى - بعدها مرتبة الجسم الكل» ثم 
عيّن الشكل الكل. وهذه الأربعة يطلق عليها 
إسم الخلق التقديري» لا الخلق الايجادي» 
Mb‏ غير موجودة في أعيانهاء وإِنّما هي أمور 
كليّة معقولة كالأسماء الالهية» ومعنى قولنا في 
هذه الأربعة : | تعيّن كذا ثم كذا ؛ |4 تعالى لو 
أوجدها في العيان لكانت هذه مراتبها مرتبة كما 
ذكرتاها . (جزائري» مواف7. )٠١ CM‏ 


- حقيقة الهباء جوهر منبث کا فن جميع الصور 
الطبيعية والعنصرية البسيطة والمركية» 22 تظهره 


هبأ 

- المراد بالجد الهبأ الكل Op‏ حضرة الجمع 
والوجود المختصّة بالانسان الكامل في مرتبة 
الأبرّة حيث كان الهبأ من جملة المراتب التي 
عيتتها مرتبة الإنسان الكامل» فهي باعتبار 
تأثيرها فى الهبأ أب إذ مرتبة الإنسان الكامل 
أول المراتبء فنسية أثرها إلى ما تحتها من 
المراتب نسبة الذكورة إلى الأنوثةء Op‏ للمؤثر 
درجة الذكورة وللمؤثّر فيه درجة الأنوثةء وذلك 
أن الحق - تعالى - لما أراد وجود العالم وبدءه 
على حدّ ما علمه فإنه لما علم نفسه علم العالم 
من علمه بنفسه اتفعل عن تلك الارادة بضرب 
des‏ من التجلّيات إلى الحقيقة الكلية» التي هي 
الحقيقة الإنسانيةء فانفعل عنها حقيقة الهبأ. 
فهو أول ape‏ قي العالم من SL Bat‏ 
الكليةء والعالم كله في Lot‏ بالقوة» فهو 
كالظرف لكل ما سواه تعالى. (جزائري» 
مواف”. CHE 1١٠١8‏ 


هياء 
- إِنّه - تعالى - ez‏ ذاته قسمين» من غير تعدّد 
فى العينء qn‏ أحد el‏ بالواجب 
القديم put Di‏ وسمّى القسم الآخر 
بالممكن المُحْدَْء العبد المنفيل»› فأوّل ما 
ظهر من ذلك القسم الثاني؛ محل حكمّاء EY‏ 
مكان متوهّمء يقول فيه بعض أهل الله: 'فلك 
الإشارات' ٠‏ وهو المسمّْى بالهباءء عند بعض 


۱4٩ 


هجرة 
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- الهباء الذي LAS‏ فيه عام للصور Úlla‏ معنوية 
وروحانية وجسمانية وخيالية حسدانية وطبيعية 
وعنصرية وبسيطة ومركّبة. وهذا الجوهر 
الهبائي لا عين له في الوجود العيني مجردًا 
عن الصورةء Lis‏ تظهره الصور. (جزائري» 


(1۲ 08 Yol 


هجرة 
- الهجرة: الانتقال من SN ab‏ إلى يلد 


الاسلام» والهجرة فريضة على هذه الأمة من 
بلد الشرك إلى بلد الإسلام وهي باقية إلى أن 
تقوم الساعة. والدليل قوله تعالى: «إنَّ Si‏ 
al‏ 3 یگ الي شيع DE‏ هم RUE AE‏ 
iacu‏ في DG Ni‏ ألم Ks A GS D‏ 


és SAS prd ask ا‎ C Gi 
Y 2436 iX ل‎ d وت‎ Gui ea 


zd n 


a AAA «XI MEL, Le n 
: (النساء‎ 4645 iie C وكات‎ enn us أن‎ df 
(A .14Y 2» (وهاب» عس‎ .(44 - av 

- عن الحارث الأشعري رضي الله عنه عن النبي 
Le‏ الله عليه وسلّم أنّه قال “آمركم بخمس الله 
أمرني بِهنَّ: السمع والطاعة والجهاد والهجرة 
والجماعة» B‏ من فارق الجماعة قيد شبر فقد 
خلع ربقة الاسلام من عنقه إلا أن يراجع» ومن 
دعا بدعوى الجاهلية فإنّه من جثى جهنم ' JUS‏ 
رجل يا رسول الله Le ob‏ وصام قال: *وإن 
صلى وصام قادعوا بدعوى الله الذي سماكم 
المسلمين والمؤمنين عباد dy) "d‏ أحمد 
والترمذي وقال: حديث حسن صحيح. 
(وهابء عسء CE YN‏ 

- قصة الهجرةء وفيها من الفوائد uus‏ ما لا 
يعرفه أكثر من قرأهاء ولكن مرادنا الآن مسألة 
من مسائلهاء وهي أن من أصحاب رسول الله 


Y]‏ الصور» ولا تخلو منه. إذ لا تكون صورة 
Yi‏ في هذا الجوهر. وهو مع d$‏ صورة 
بحقيقته» لا ينقسم ولا Den‏ ولا يتبعّض ولا 
يوصف بالنقص» فهو كالبياض الموجود في كل 
أبيض بذاته وحقيقتهء» فلا يقال: نقص من 
البياض قدر ما حصل منه في هذا الأبيض. 
والقول فى الهباء عند المحقّقين من أهل الله 
كالقول فى الطبيعة. وأنه ليست هذه مرتبته» 
Lil,‏ مرتبته التقدّم على dg SN‏ أعلا الكلء 
V‏ الحقيقة الكلّية» حقيقة الحقائق التي سبق 
الكلام عليهاء تسمّى هناك هيولى الهيولات» 
وهيولى الكلء والهيولى الخامسة. وقد Uh‏ 
ذلك فهو الجوهر الذي يقبل كل صورة 
بجوهره» والمدرك الصورة لا هذا الجوهرء 
ولا تقوم صورة إلا في هذا الجوهر المعقول» 
JS‏ موجود معقول بالنظر إلى ما ظهرت فيه 
صورته. (جزائري» Yalp‏ 25681 5) 

ol‏ الهباء عند السادة» الذي هو الهيولى عند 
الحكماء» إسم للشيء» باعتبار نسبته إلى ما هو 
ظاهر فيهء بحيث يكون كل باطن هيولى 
AUI‏ « الذي هو صورة Wa cad‏ السرير 
صورة» هيولاها abi‏ الخشب» وقطع الخشب 
صورة هيولاها الشجر» والشجر صورة هيولاها 
العناصرء والعناصر صورة هيولاها الهيولى 
الكلء وبعض أهل الله يسمّى الهياء العنقاءء 
ÓY‏ العنقاء طائر يطير في القاف» يسمع باسمه 
ولا يرى . فكذلك حال الهباء وما يقتضيه الهباء 
المسمّى بالهيولى من الصورء لا dem‏ إلى 
بروزه جميعه» بحيث لا تبقى فيه قابلية لصورة 
أخرى. هذا محال» فلا يدرك لما في الهيولى 
من الصور غايةء وأوّل صورة قبل صورة 
الجسم e JSI‏ وهو الطول والعرض والعمق. 


CA TOY (جزائري» مواف7ء‎ 
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في آثارهم حتى جاۋوا [gom dee‏ فلم 
يدركوهم . (وهاب» CE AY w‏ 


هجرة ثانية 

Xl -‏ البلاء من قريش على من قدم من الحبشة 
وغيرهم» وسطت بهم عشائرهم» bap‏ لهم 
رسول الله he‏ الله عليه وسلّم في الخروج إلى 
الحبشة مرّة ثانية» فكان خروجهم الثاني Gal‏ 
عليهم» ولقوا من قريش أذى Crus‏ وصعب 
عليهم ما بلغهم عن التجاشي من حسن جواره 
لهم. فكان sie‏ من هاجر في هذه المرة ثلاثة 
وثمانون رجلا إن كان عمار بن ياسر e)‏ 
ومن النساء تسع عشرة امرأة. (وهاب» مع 
QY ۹F‏ 


هداية 

- الهداية تستعمل في الضلال أيضًا قال تعالى: 
SEP‏ 
4( فهى فى هذه الآية مطلقة فى الخير والشر 
cba‏ كل شيء (له) أي الحقيقة لله سبحانه 
وتعالى وحده لا يشاركه فيها مشارك ولا ينازعه 
منازع OV‏ بيانه الحقيقي Gas‏ به لا يعلمه 
al‏ على ما هو عليه غيره تعالى. (نابلسي» 
رىت» ١ (V cO‏ 


هدم حصون الملك 

UT -‏ نسبة الحكومة إلى نفسها فعليها يتوقف 
العدل والسطوة والنفوذ والثروة» ويالجملة هي 
من ual‏ أساسات الملك . EN‏ هي التي تجعل 
الأحوال تجري فى مجاريها الأصلية العادلة. 
هذا إذا كانت مستوفية Uhr‏ وبخلاف ذلك | 
خامرها خلل . فمنه الرشوة Op Mea‏ كانت نسبة 
الرئيس إلى المرؤوس نسبة رشوة فتصبح نسبة 


هجرة أولى 


صلی الله عليه وسلّم من لم يهاجر - هن غير 
شك في الدين وتزيين دين المشركين - ولكن 
محبة للأهل والمال cub JI‏ فلما خرجوا إلى 
بدر خرجوا مع المشركين كارهين» فقتل 
بعضهم بالرمي والرامي لا يعرفه» قلما سمع 
الصحاية أن من القتلى فلانًا وقلانًا شق عليهم 
وقالوا: قتلنا إخوانناء Job‏ الله تعالى: AP‏ 
nd oai Kai AS adi‏ الوا A e‏ 
الا كا ace‏ فى ái žá ES ái Gé UN‏ 


E» fe ak As i G WG in; 
vi X35 JO Le ulmi EN 45a 


de gr 


LE SGD X LE S جک‎ SEA S 


cd Qui Ge وكات اله‎ uz uz di 
colas) (AA — AV (التساء:‎ (44 - 4v 
(Y «Y 0A tue 


قال ابن عباس : كان النبي صلى الله عليه وسلّم 
بمكةء فأمر بالهجرةء وأنزل عليه: S BD‏ 
gie JE aei‏ أت JG gie GE‏ 
ين CL A‏ 465 (الإسراء: )8١‏ قال 

ة: أخرجه الله من E‏ المدينة مخرج 
a i‏ 
إلا بسلطان» فسأل الله سلطانًا نصيرّاء وأراه الله 
دار الهجرة وهو بمكة. 
O 14‏ 


(وهاب» مج 


هجرة tal‏ 
- الهجرة الأولى إلى أرض الحبشة» وكان أول 
من هاجر إليها cObGie‏ ومعه زوجته c A‏ 
رسول الله de‏ الله عليه tels‏ وكانوا اثني 
عشر رجلاء وأريع نسوة خرجوا متسللين سرا 
قوفق الله لهم ساعة وصولهم إلى الساحل 
سفينتين» فحملوهم» وكان مخرجهم في رجب 
من السنة الخامسة من المبعث» وخرجت فريش 
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والترك» ولا يكون إِلّا في المعاني لا يكون في 
الأعيان. egli)‏ مراف۲› (QAM‏ 


همام 

E ui-‏ فالداعي إلى البرازء والمجيب 
داعيه إلى (US‏ والبطل المحامي لظهور القوم 
إذا (dl,‏ والعرب تسمّي ذلك كله شجاعةء 
ويجعلون أول مراتب الشجعان الهمّام؛ سمي 
بذلك لاهتمامه وعزمه. (طهطاويء MSI‏ 
(Toly‏ | 


همة 

- الهمّة لغة» على نوع من القصدء واصطلاحًا 
الباعث الطلبي المتبعث من التفوس والأرواح 
لمطالب كمالية ومقاصد غائبة. وتتنوّع بحسب 
تنوّع أهلها واختلاف مداركهم. (جزائري» 
Yilga‏ ١۱۲۲ء‏ 4( 


همّة إنسائية 

xe 5) -‏ غيرنا الذين بلغوا بالتنظيمات غاية 
التمدّن كانوا في مبداً الأمر أسوأ حالا من 
bale‏ وإن كتا نسلم أن معارفنا الدنيوية الآن 
[pi‏ مما أنتجته التنظيمات ليعض الأمم 
الأورياوية لكن عند التأمّل cu‏ عندنا أن 
ARI‏ الاسلاعية بمقتضى ما شهد به المنصفون 
من رجحان عقول أواسط عامتها على عقول 
غيرها من الأمم» تقتدر أن تكتسب يما بقي لها 
من تمدّنها الأصلي وبعاداتها التي لم Jj‏ 
مأثورة لها عن أسلافها ما يستقيم به حالها 
ويتّسع به في التمدّن مجالهاء ويكون سيرها في 
ذلك المجال أسرع من غيرها SIS‏ من كان إذا 
أذكيت حرّيتها الكامئة بتنظيمات مضبوطة تسهل 
لها Jeudi‏ في آمور السياسةء وذلك أن 


هذا المرؤوس إلى مرؤوسه نسبة وشوة أيضّاء 
وهكذا حتى ينتهي الحال إلى الشعب. 5M‏ 
الرئيس المرتشي لا يحاسب مرؤوسه المرتشي 
على الرشوة. وهذا هو كاف ليهدم حصون 
الملك ويكدّر صافى كأس الشعب وصاحب 
المسؤولية الأولى فى المملكة. ومن ذلك 
التعصّب لدين أو صداقة Y‏ كالرشوة يكدر 
نسبة الحكومة إلى بعضها بعض فإنهما يعميان 
بصر الرئيس عن زلّات المرؤوس . فيغوص هذا 
في لجّة بحر طلب الذهب والطغيان والعدوان 
فيصبح كل من طلب منه أمرًا فريسة لتلك 
المطامع OS‏ الحكم لا ينحصر في صاحبه بل 
يمسي عرضة لمن هم حوله ممن يطيل لهم زمام 
الإدارة محافظة على الدخل والصداقة. 
(سبستاني » (AA: (dos‏ 


هلال 

à -‏ الهلال أمر مشهود up‏ بالأبصارء ومن 
E‏ المعلومات ما شوهد بالأبصارء ligy‏ 
سمّوه هلالا ؛ لأن هذه المادة J‏ على الظهور 
والبيان U|‏ سمعًا Ul,‏ بصرًا كما يقال: dpi‏ 
بالعمرة» Jal,‏ بالذبيحة لغيره» إذا رفع صوته. 
ويقال: تهلّل وجهه» إذا استنار وأضاءء وقيل: 
إن أصله رفع الصوتء ثم لما كانوا يرفعون 
أصواتهم عند رؤيته سمّوه هلالا . "PD,‏ 
(Y ٥٤ dq;‏ 


هم 

- الحركات النفسيّة الخمسة التي تتقدّم الفعل» 
وهي : الخاطر» À Jis,‏ الخاطرء ويقال 
الهاجسء ويقال السيّد الأول. ثم الهم ثم 
pi‏ ثم القصدء Pa P‏ تقارن الفعل 
الظاهر» والهمّ يعطي الحيرة في الأمر الفعل 


EE 


وصل لسقوطها إذا وصلت بما قبلها في اللفظ 
أن يقال تقطع في الابتداء حقيقة الحال. 
(أسيرء QUY cady‏ 


همل متوحشون 


- إنقسم سائر الخلق إلى عدّة مراتب: المرتبة 
الأولى: مرتبة الهمل المتوحشين. المرتبة 
الثانية: مرتبة البرابرة الخشنيين. المرتبة 
الثالثة : مرتبة أهل الأدب والظرافة والتحضر 
والتمدّن والتمضر المتطرقين. مثال المرتبة 
الأولىء همل بلاد السودانء الذين هم دائمًا 
كالبهائم السارحة لا يعرقون الحلال من 
T‏ ولا يقرؤن ولا يكتبون» ولا يعرفون 
من الأمور المسهلة للمعاش ولا للعمادء 
5 تبعثهم الوجدانية على قضاء شهواتهم 
nue‏ فيزرعون بعض شيء أو يصيدونه 
لتحصيل قرّتهم» ويخصّصون بعض إخصاص 
أو خيام للتوقي من m‏ الشمس ونحوه. 
(طهطاوي» اكالاء 215 Co‏ 


هو 

- قال gu‏ : وهو KES Cal KE‏ (الحديد: 
:). اعلم أن *الهو' في أصل الوضع اللساني 
كناية عن غائب» يمكن أن يصير شهادة يومًا في 
حال ماء La Ul,‏ فهو LLS‏ عن البطون 
الذاتي» الذي يستحيل أن يصير شهادة لمخلوق 
ماء وفى حال ما Ga‏ وآخرة. فهو الغيب 
المطلقء الذي لا يشار إليه بإشارة. ds 3b‏ 
مشار إليه ذو جهة . ولا يعبر عنه بعبارة تيده أو 
"A‏ 3 تحصره . ومع هذا js‏ مشار إليه 
MEN PEE‏ الغيب الشهادة. 
(جزائري» LA Vols‏ 0( 


همزة الوصل 


الحريّة والهمّة الانسانية اللتين هما منشأ كل 
ERE N‏ 
غيرهم ممن الم تحصل لهم الغريزتان 
المذكورتان إلا بإجراء التنظيمات في 
بلدانهم» نعم من الواجب على مؤسّس أصول 
الحرية السياسية اعتبار حال السكان ومقدار 
تقدّمهم في المعارف ليعلم بذلك متى M‏ 
إعطاء الحرية التامّة ومتى MN‏ ومتى em‏ 
المقدار المعطى في سائر السكان ومتى Gain‏ 
بمن قامت به شروط معتبرة» ثم توسيع دائرتها 
بحسب نمو أسياب التمدّن شيئًا فشيئاء ثم لو 
سلّم عدم القابلية للتنظيمات وأن الأمّة كما 
يزعمه أولئك القادحون بمثابة الصبي غير 
الرشيد الذي يلزم التقديم عليه فهل ينهض لهم 
دليل على جواز أن تكون 7 تصرّفات المقدّم خالية 
عن مراعاة مصلحة المقدّم عليه وهل AF‏ سر تلك 
المراعاة يدون توقع احتساب uc P‏ على 
الشرع. (تونسي » أقرم» (MV ct‏ 


همزة الوصل 

- أقول dt‏ همزة الوصل يابسة قطعية الأصل 
ولذلك قال الأشموني هي همزة على الصحيح» 
أي والأصل في كل همزة القطع فكان من Le‏ 
أن لا تحذف إذا وقعت بين كلمتين بخلاف 
ألف db Le‏ تحذف للسكونين كحبلى 
النساء» Gil,‏ حذفت حيث اتّصلت بما قبلها 
لفظًا «is‏ وسهل ذلك كونها زائدة وفي 
طرف والأطراف أهداف. ولذلك إذا وقعت 
الهمزة الزائدة في أثناء الكلمة Uis‏ تحذف 
لتعاصبها وتحصّنها بالتوسّط JUSS‏ واطمأنٌ 
لاسيّما حيث تحورّكت بخلاف الألف am‏ 
Lob‏ كثيرًا ما Ja‏ بالحذف وإنما سيت همزة 


هوى 


١ 


أو شجر ملك cR‏ وهذه الطريقة في التملّك 
شرعيّة جرت على المذهب المالكي من due‏ 
بيع الهواءء وهنا نذكر تفصيله الشرعي إذ يجوز 
عندنا بيع elga‏ تحت pus sb‏ هواء قوق بناء 
وبيع هواء فوق هواء Ó)‏ وصف البناء وأولى 
من جميع ذلك بيع هواء الأرض خاصة. أما 
بيع الهواء تحت البناء قفيما إذا كان علو لرجل 
فيبيع أسفله إلى آخر يتصرّف في هوائه إلى Le‏ 
السقف الذي عليه العلو فقط. وأما بيع الهواء 
فزق i e‏ إن كات Jac‏ لرجل فس انو 
لآخر على أن يبني فوقه» وهذا يلزم فيه عند 
التعاقد وصف البناء الذي يراد إحداثهء oM‏ 
هذا المالك الجديد قد ملك جميع الهواء الذي 
فوق الأسفل من سطح الأسفل إلى عنان السماء 
برضى صاحب الأسفل OY‏ ضرر ذلك يعود 
على بنائه. Gls‏ بيع الهواء فوق الهواء فهو فيما 
إذا كانت أرض A3‏ وأراد أن يبني فيها سفلًا 
فيقول له آخر بعني عشرة أذرع dg‏ ما تبنيه 
بأرضك» liag‏ يلزم فيه وصف البناءين ob‏ 
توصف قوة الحائط الأسفل بمقدار عرضه 
وكيفية بنائه وارتفاعه» ويوصف بناء الأعلى 
بقدر guo‏ وبكونه من حجر أو آخر. 
(سنوسي » مدر» 4.100( 


هوى 

- من كلام بعضهم: الفرق بين الهوى والشهوة 
مع اجتماعهما في العلّة والمعلول» واتقاقهما 
فى الدلالة المدلول هو أن الهوى مختصَ 
بالآراء والاعتقادات» والشهوة Jde Gas‏ 
المستلدّات: فصارت الشهوة من نتائج الهوىء 
وهي Sas‏ والهوى أصل وهو أعمّ. (عاملي» 
كشك 7ت Q1«V*‏ 


- إثبات الألوهة للذات» المشار إليه بالهوء الذي 
هو فى aim‏ تعالى» إشارة إلى كته الذات» 
باعتبار أسمائه كلهاء مع الفهم بغيبوبة ذلك في 
اصطلاح الطائفة العلية» فهوية الحق - تعالى - 
غيبه الذي لا يمكن ظهوره؛ لکن باعتبار جميع 
أسمائه تعالى. ومعنى قولهم الهويّة غيب؛ أنها 
لا تدرك لا أن للحق Le‏ وشهادة مثل ما 
للمخلوقين» فإن غيب الحق عين شهادته 
وشهادته عين غيبه» ولا يعلم غيبه وشهادته على 
ما هي عليه Y‏ هو تعالى. (جزائري» «Yol p‏ 
(YY «VAY‏ 


هواء o2)‏ 
- هواء الأرض وهذا نوع من الملك om^‏ في 
الأحكام الرومانية واعتبره قانون البلجيك؛ 
ويوجد في الأملاك التونسية من ile‏ أبواب 
منها صحّة بيع الهواء عندناء ومنها بيع الخلو 
دون الرقبةء فتكون الأرض لمالكها يأخذ 
كراءها ما دام بناءه قائمًا عليهاء فإذا اندرس 
خلصت الأرض لصاحبهاء وأرى من هواء 
الأرض أحكام المغارسة أي كون المالك يعطي 
أرضه لمن يغرس فيها شجرًا على وجه من 
لاشتراك في المنفعةء ci us‏ عليه إشتراك في 
العين» وهذه الوجوه صحيحة شرعية في مذهبنا 
المالكي وجرى عليها حكم كثير من الأملاك 
التونسية ولذلك قرّرها القانون العقاري حفظا 
لحقوق شريعة البلاد. 

(Y «ve 
في هواء الأرض: هذا النوع من الملك لا‎ - 
وجود له في كودسفيل ويوجد في القانون‎ 
الروماني» وقد اعتبره القانون العقاري نظرًا‎ 
لأحوال الأملاك التونسية إذ يوجد فيها أن‎ 
ela الأرض تكون ملك شخص ومشمولاتها من‎ 


t jda » (سنوسي‎ 


inv 


هوية الحق 


هي عين وجوداتها. وهذه المعيّة عامة لكل 
موجود من جليل وحقيرء وكبير وصغيرء فهي 
القيومية التي قام بها كل شيء» وهي محض 
الوجود الذي به كل شيء موجودء فمعيته Is]‏ 
بذاته وهي المعبّر عنها بالهويّة السارية من غير 
سريان ولا حلول» ولا اتحادء ولا co‏ 
ولا انحلال» DY‏ هذه المذكورات تقال على 
LS qum‏ هو عند العموم. 
مواف ا ۲۹۲ ۲) 


(جزائري» 


يئات إجتماعية 
- الإنسان كالمخلوقات الاجتماعية فهو كالتمل 


لا يعيش منفردًا وكالنحل وبعض الطيور» 
وبدون الاجتماع لا تحفر بيوت النمل ولا تشيد 
مدن البشر ولا 5 تصنع آلاتهم ولا تسج ولا تمد 
أسلاكهم A‏ ولا تشير iol eA‏ ولا 
مراكبهم البحرية» فلا يقدر إنسان واحد أن 
pog‏ القطن ويحصده ويغزله وينسجه ويبيّضه 
ويصبغه ويقطعه أثوابًا ويصدّره ويبيعه GY‏ إذا 
Vise og bd ra M, EI‏ 
أن يري المواشي فيموت جوعًا ولا أن يدير 
GG,‏ ولا مركبة ولا أن يخابر بالسلك البرقي. 
OLZYU‏ خلق للاجتماع هيئات إجتماعية 
للتكاتف في الأعمال والاتحاد للتغلّب على 
صعابها ودقع المخاطر والتعدّيات» ولا ينتظم 
قوم ما لم يجتمعوا اجتماعًا Ge‏ مستوقيًا 
للشروطء ولا يرتاحون ونحن لا نرتاح لأن 
bza‏ الاجتماعية غير مستوفية الشروط بل 
الخلل في قواعدهاء فإن اجتماع الناس كالتمل 
HU‏ والتقدّم وجمع الثروة بالاتّحاد 
والاتفاق» واجتماعنا للانشقاق والبغض 
والمناظرة وحجب أسباب الانتفاع عن 
الآخرين ما لم نفز نحن ببعضه ودوس أعظم 


هوية الحق 

- إثبات الألوهة للذات» المشار إليه بالهوء الذي 
هو فى حقّه تعالى» إشارة إلى كته الذات» 
باعتبار أسمائه كلهاء مع الفهم بغيبوبة ذلك في 
اصطلاح الطائفة العلية» فهوية الحق - تعالى - 
غيبه الذي لا يمكن ظهوره» لکن باعتبار جميع 
أسمائه تعالى . ومعنى قولهم الهويّة غيب؛ أنها 
لا تدركء لا أن للحق Ce‏ وشهادة مثل ما 
للمخلوقين» OB‏ غيب الحق عين شهادته» 
وشهادته عين غيبه» ولا يعلم غيبه وشهادته على 
ما هی عليه إلا هو تعالى. (Yl ys cus lm)‏ 
(Y «VAY‏ 


هوية سارية 
- المعيّة في أصل الوضع اللساني؛ تطلق على 
مصاحبة شيئين مستقلين بالوجودية» كزيد مع 
عمروء ولا تطلق على الجوهر والعَرّضء» إذ 
العَرَّض لا استقلال له بالوجوديّةء OX‏ قيامه 
بالجوهر؟ صفة نفسية les cal‏ لو وجد؛ 
لكان في موضوع . فلا يقال زيد مع البياض ولا 
مع الحركة. كذاء لا يقال: علم زيد معه. 
والمعيّة هنا معيّة وجود مع ique‏ فالوجود ليس 
إلا الله - تعالى -» أصدق كلمة قالها الشاعر: 
ألا كل EU uus‏ الله JU‏ 
والباطل عدم. ds‏ كان ما سوى adl‏ يوصف 
بالوجود فهو مجاز. فإنّه وجود خيالي. فليس 
الوجود الحقيقي. YI‏ له - تعالى c7‏ وكل ما 
سواه يصح نفي الوجود عنه» كما هو حقيقة 
النسب المجازية. فلولا معيّة الحق - تعالى - 
بذاته» التي هي عين وجود؛ ما que‏ نسبة 
مخلوق إلى الوجودء ولا وقع عليه إدراك uem‏ 
ولا خيالي» ولا عقلي. ui‏ تعالى؛ هي 
الحافظة على الموجودات نسبة الوجودء بل 


هيئة إجتماعية 


وارتياحًا إلى المغدم الباردء لزمه الحرمان. 
ol Y]‏ في الحياة أدوار ضعف. وأحوال 
ضرورة من مثل الطفولة والهرم والداء تمنع 
المرء من السعي» وترفع عنه فريضة العمل» 
فتكون ضمان معاشه على هيئة الاجتماع» Op‏ 
فاته ذلك يما يطرأ من الفساد على نظام تلك 
الهيئةء وقع الاشكال. في مبحث السؤالء 
وامتنع الأخذ Les‏ يزيل عن القوم cole‏ ويدفع 
عن بلادهم TERU‏ إذ يحصل الالتباس بين 
العاجزين والاصحاء من أهل تلك الخطة . op‏ 
مُنعوا جميعّاء أخذ البريء بذنب البذيء» وإن 
أعطوا جميعًا أصاب أهل الحيلة calli,‏ ما 
لا ينبغي لغير ذوي الاستحقاق. (إسحق» 502( 
OT ITY‏ 


هيئة إجتماعية 

- إعلم أن انتظام الهيأة الاجتماعية للنوع الإنساني 
في هذا المعمور لم يحصل إلا بضرب حدود 
على الحقوق تصونها لأريابهاء ومن أعظمها 
حقوق المعاملات الجارية بين الناس )3 هى 
ضروريّة لانتظام الهيأة الاجتماعية من حيث 
داعى حاجة كل واحد إلى ما بيد غيره من 
المتموّلات ذات القيمة التابعة لمتفعتهاء وهي 
تكون منقولة وغير منقولة» ولكل منهما أحكام 
قامت الشرائع بحفظها بين جميع الأمم 
وحدّدت لها المحاكم قوانين تختلف بحسب 
الزمان والمكان تصان بها العوائد بالعرف 
الجاري في كل جهة. (ade longe)‏ 
Q «AV‏ 

حال الهيئة الاجتماعية: Uy‏ تقوّمت العيال 
وتبادلت الأميال أخذت كل عائلة تقترب من 
جارتها بالزواج وتقايضها أدوات النتاج» 
فاشتدت الروابط بين البشر وانتصب عمود 


ev 


صالح عام ينتفع به ألوف من المساكين لأصغر 
صالح خاص» LS‏ ذئاب لا يركن بعضنا إلى 
البعض الآخرء oY‏ شأن كل متا الأعمال على 
إلحاق الضرر بالآخرين لتلا ينتفعوا بدون أن 
ننتفع نحن أيضًا. فلانفاذ هذه الغايات 
المفسودة تكذب ونخدع D de»‏ ونوشي 
ونخون» ولا نقول إن هذا شأننا دون غيرنا من 
الأمم ولا هو eal‏ عندنا ما هو عند الآخرين» 
ولکنه كبير فيظهر وحده لعدم وجود ستر التقدّم 
والمعارف والاتّقان والترتيب والاختراعات» 
«xal,‏ قليلة Qs),‏ كبيرة بالنسبة إلى D‏ 
أهمّيتنا لصغرنا وسوء حالنا وفقرناء وتأخرنا 
بالنظر إلى تقدّم جيراننا الأوروبيين وسلفائناء 
ولا نرى إصلاحًا «b‏ بازدياد وقوفنا على 
أحوال العالم يزداد شقاقنا واختلافتا وابتعادنا 
عن سبل الصواب» فبعد أن كان الشقاق طائفيًا 
اتسع فصار في الطوائف نفسها بين أفرادها 
وألحقت الأضرار بها فأهملت صوالحها 
ووقفت أسباب نشر الآداب فيها وخرجت من 
يدنا مأموريات Le‏ ولا نزال ننتظر خروج 
غيرها des UN‏ السبيل WU‏ وبعض 
الحكام لا يصدّوننا وهذا الفساد قد سهل 
المغايرات الأدبية فانحطّت الآداب cl,‏ قيمة 
الصدق والصداقة والحمية والغيرة وحب الوطن 
وكثر القلق وأمست أمنية المعاشرة في خبر كان 
حتى كاد يبيت الصديق والعدو سيّان في 
الظواهر. (سبستاني» )٠١ YAO CY je‏ 


هيئة الاجتماع 

- لكن لا A‏ قبل ذلك من التمييز بين السائلين فإنّه 
وإن تقدّم لنا الحكم بأن ليس للمرء على الهيئة 
الاجتماعيّة غير ما يستطيع من العمل» BB‏ 
رفضه ميلا من الكسل» Dt],‏ لليطالةء 


t£ 


- حالة المطابقة: إن منزلة السياسة من الهيئة 
الاجتماعية هي كمنزلة الدم من الجسد. فكما 
أن هذا السائل يقوم بتغذية الجسد وبدونه لا 
تثبت الحياةء هكذا السياسة تقوم بإعالة تلك 
الهيئة وبدونها لا يثبت النظام. وكما أن الدم 
يجب أن يكون بمقداره ونسب أجزائه لما 
يحتاجه الجهاز العضوي بحيث إذا لم تحصل 
هذه المطابقة أن يكن من قبيل الزيادة أو 
التقصان لا تلبث الأعضاء على صحتها وتقع 
فى حالة الاضطراب فى وظائفهاء هكذا ينبغى 
أن تكون السياسة مطابقة بقوانينها وشرائعها لما 
يقتضيه واقع الحال دون زيادة ولا نقصان. 
ومتى عدمت تلك المطابقة زاغت الهيئة عن 
واجباتها واضطرب كل نظامها. cote)‏ 
um‏ 


Ul -‏ الهيئة الاجتماعية العمومية فكانت مما Y‏ 
وجود له البتّة. حال كونها أساس التقدّم بمبادلة 
الأفكار وقيام الأعمال العمومية. (سبستاني» 
فجل١. Q 1۲١‏ 


UJ -‏ كان لا بد لكل قوم انفردوا منذ الابتداء في 
رفع أو خفض من هيئة اجتماعية» وكان لا ب 
لتلك الهيئة الاجتماعية من صوالح خصوصية 
وعمومية بنسبتها بعضها إلى بعض وبنسبة كل 
فرد من أقرادها إلى غيره من الأفراد وإليها 
جميعها وبنسبتها جميعها إلى غيرها بحسب 
زمان الصلح أو الحرب للمهاجمة أو المدافعة 
أو لكليهما في وقت واحدء وكان إخلال فرد 
من أفراد تلك الهيئة أو أكثر من فرد من أفرادها 
بأصولها مما يكدر تلك النسبة وبالنتيجة يسلب 


هيئة إجتماعية عمومية 


الوطر وشرع الناس يحاضرون وإلى بعضهم 
Qum 109 ALS‏ تشيّدت بينهم المعاملات 
وتمكنت المبادلات فكثرت الحاجات 
الإنسانية وتفاقمت الضرورات البدئية» حتى 
التزم هذا إلى ذاك واحتاج ما هنا إلى هناك. 
وما لبث أن انتظم نثار البشر وانضمٌ البدو إلى 
الحضر. وهكذا قد استحدث الانسان شرائع 
الانضمام وأنشأ مواطن ele E‏ فنهضت مطامع 
التفوس وحامت السعود والتحوس حتى ثار 
الناس على بعضهم البعض وجعلوا يسقون 
بدمائهم الأرض فساد هؤلاء» واغتنوا وافتقر 
آولئك وعنواء فقامت الملوك والرؤساء 
وتمكّنت السادات والأمراء حتى لقي الانسان 
ما جناه وهلك يما جناهء إذ أضحت الرؤوس 
تتهشم تحت مطارق السيادة» والأفكار NS‏ 
في مناهج akal‏ وأخذت الانسانية بما 
أبدعت من المتاعب ورجعت تشكو صروف 
المصائب» فما مصائبها إلا مآربها وما 
أوجاعها إلا أطماعها. il)‏ سام 
AE‏ °( 


لما رأى أولئك القوم OÙ‏ هيئتهم الاجتماعية قد 
انطوت على كل شروط الأمن والسلام وصارت 
حديقة حياتهم تزهو بأثمار الدّعة والسكون 
تحت سياسة أميرهم واعتنائه أعلتوا جميعهم 
وجوب الطاعة والانقياد له وقد مُلئت قلوبهم 
من محبته. وصاروا Die‏ أنفسهم eue‏ 
ويحامون عن حقوقه وحقوق بيته بكل 
مقدرتهم . وهو كان يضاعف اهتمامه في 
جميع مصالحهم العامة أو الخاصة غير مهتم 
إلا في دوام راحتهم ولا ملتفت إلا إلى وقايتهم 
من كل المزعجات Gine‏ إيّاهم شعبه وأولاده. 
(مرّاشء غبحء ۳۸ (NO‏ 


D 


هيولى العالم 


الموجودات» ولا تخلو عنها صورة في 
العالم» كما تقول الفلاسفة في الهيولى» 
وهي الجوهر الذي تتركب منه الأجسام 
عندهم. لأن الله خلق الأشياءء منها ما خلقه 
من غير سبب plie‏ عليه في الايجاد» وليس Yi‏ 
المادة الأولى التي ظهرت عن حضرة اللائقين» 
وجعلها Le‏ لجميع المخلوقات. (جزائري» 


)١5 1۸۷ cll 


- |5 الهيولى في اصطلاح ساداتنا: اسم للشيء 
باعتبار ما هو ظاهر فيه بحيث 038 باطن 
هيولى الظاهرء الذي هو صورة فيه. Lil‏ قيل 
في هيولى IN‏ الخامسة؛ لأن الجسم الكل 
الذي هو أقصى مراتب الظهور صورة في النفس 
الكلية . والنفس الكلية صورة في العقل الكل› 
والعقل الكل صورة في العلم, والعلم صورة 
ظهرت من باطن الوحدة الملطقةء وهي حقيقة 
الحقائق المسمّاة أيضا بالحقيقة المحمّدية. 
فالحقيقة المحمّدية صورة لمعنى وحقيقة ذلك 
المعنى. وتلك الحقيقة هى حقيقة الحقائق. 
(جزائري» مواف ۲ء (VTT‏ 


هیولی العالم 

- الأمر الإلهي المسمّى بالروح الكل وبالحقيقة 
المحمّدية منه تعالى ابتداؤهء فإنّه ما صدر إلا 
بمشافهة الأمر العزيزء إذ الوجود المطلق هو 
الله حيث لا gm‏ وقد صدر الأمر العزيز 
بصورة النور المحمّديء وقام النور في تعيّته 
بالأمر القديم» فهو سبب oU‏ بإضافته إلى الله . 
فهذا الأمر المذكور تعيّن من حضرة الغيب 
وتفصل c dm‏ ما في العالم الكبير 
والصغيرء فهو هيولى العالمء وهو الساري 
في الموجودات oU w‏ الخشب في الباب 


BAT 


راحة أعضائهاء كان لا S‏ لها ممن يحافظ على 
أصول تلك الهيئة ويسوس مهامها في زمان 
الصلح والحرب ويسعى في ترقية أسباب كل ما 
من شآنه أن يؤول إلى توطيد أركان النجاح 
والراحة ويأتيها بالثروة والقوة الماديّة والأدبيّة . 
Li,‏ كان في أول الأمرء أي عندما أخذت أمم 
الدنيا في الافتراق بعضها عن بعض واجتماع 
البعض منها فى الأماكن التى كانت تترصّد فيها 
قيام الأود بحسبما ارتأته كلها أو أكثريتها عدد 
المجتمعين CS‏ وكان محصورًا على الغالب 
v.‏ الذين ربطتهم العلاقات التسبية برباطات 
الوداد والحب. كان أمر إدارة pex‏ 
الاجتماعية منوطًا بكبيرهم LÉ‏ فكان يقوم 
برئاسة أعمالهم الدينية والسياسية والأبوية. 
على أن هذا الترتيب الطبيعي لم يدم CU;‏ 
طويآا EN‏ الطمع البشري وفساد شنشنة الانسان 
كان يحمل بعض تلك الهيئات على طلب 
التغلب على غيرها من اللواتي ES‏ دونها قوة» 
وهكذا أخذت الهيثات الغالية بالاتساع GL.‏ 
وقوة وغنى. فنتج من ذلك الحكومة الملكية 
المطلقة التي نقلت سلطة كبير القوم إلى ولده 
وإن كان أصغر من غيره سنا oo‏ منهم حكمة. 
فأصبحت السلطة الأبوية ALKU‏ ومع تمادي 
الأيام أصبح الملك EL‏ مطلمًا بالسلطة 
السياسية والديئية معّاء وأصبحت أكثر هيئات 
العالم الاجتماعية مقسومة يحسب أعمال 
وحرف أهاليها. وهذه هي الهيئة المعروفة 
بالهيئة الاصنافية. (سبستاني» فجلاء 
(Piso‏ 


هيولى 
- هيولى العالمء أي المادّة المتقذمة على 
الموجودات» التي هي موجودة في ds‏ 


yyer 


والقول في الهباء عند المحمّقين من أهل الله 
كالقول في الطبيعة. وأنه ليست هذه مرتبته» 
Lil,‏ مرتبته التقدّم على الكل dp.‏ أعلا JII‏ 
لأنّه الحقيقة الكليةء حقيقة الحقائق التي سبق 
الكلام عليهاء تسمّى هناك هيولى الهيولاتء 
وهيولى الكل» والهيولى الخامسة. وقد بيا 
ذلك فهو الجوهر الذي يقبل كل صورة 
يجوهرهء والمدرك الصورة لا هذا c yn aal‏ 
ولا تقوم صورة إلا في هذا الجوهر المعقول» 
فكل موجود معقول بالنظر إلى ما ظهرت فيه 


(IE /اة".‎ «Yos ga » صورته. (جزائري‎ 


هيولى الهيولات 


. والتابوت والصندوق ونحو ذلك‎ mn 
(A. YYo* eY os se sglr) 


هيولى الهيولات 

- حقيقة الهباء جوهر Ee‏ في جميع الصور 
الطبيعية والعنصرية البسيطة Â$ pally‏ لا تظهره 
إل الصورء ولا تخلو منه. إذ لا تكون صورة 
إلا في هذا الجوهر. وهو مع JS‏ صورة 
بحقيقته» لا ينقسم ولا يتجرّأ ولا يتبعّض ولا 
يوصف «all‏ فهو كالبياض الموجود في كل 
أبيض بذاته وحقيقته» فلا يقال: نقص من 
البياض قدر ما حصل منه في هذا الأبيض. 


وسعهم من المعلوميةء بذلت D, user‏ 
بما ugis‏ وجلت في مضمار المحستات» 
وقلت: إنما الأعمال بالثّاتء علمًا ob‏ من 
خدم وطنه برهة من الزمنء عطف عليه بتنسيق 
أحواله الوطنء ومن المعلوم أن طرائق خدمه 
عديدةء وكلها سديدة عفيدة» وأدناها يرجع إلى 
تحريض من يعي . (طهطاوي» «ts‏ 
(YEY‏ 


الواجب: يرسم db‏ الذي col‏ فاعله امتا لاء 
كالصلاة» ويعاقب» بمشيئة الله c uis‏ تارکه . 
(طهطاوي» (Y ۷۲١ YKSI‏ 


آية الحكمة في عالم الوجودء Les‏ العدل في 
هيأة الاجتماع» أن يكون الحقّ والواجب 
متعاقبين متلازمين» يتبع أحدهما الآخر وينشأ 
عنه وجوبًا. UG‏ ترى Le‏ بلا واجب يعادله فلا 
ترج هناك عدلاء Ul)‏ تجد Cel‏ بلا حقّ 
يماثله فلا تطلب ثم إنصافًا. فواجبات الأمم 
تختلف بحسب اختلاف أحوالهاء ولا تكون 
على Gi‏ حال YE‏ بمقدار ما لها من الحقوق. 
مثلها في هذا الشأن كمثل الفرد من الانسان له 
أو عليه es‏ كامل الرجولة» موفور S‏ البدن 
والعقل» ما ليس له ولا عليه يافعًا أو ceno‏ أو 
طفلا لا يعي LS Es‏ نقصت حقوق XI‏ 
بالحجرء والقهرء والاذلال» رفعت كلفة 
الواجبات عنها بمقدار ذلك النقصء LS,‏ 
وفرت حقوقها في الحريّة والسواء من طريق 
curs dai‏ واجباتها فيما him‏ تلك 
الحقوق» ويمتع من انقلاب نفعها ضرّاء 
وتحوّل خيرها شرًا. op‏ كان القوم عبيدًا 
أرقاء يصدعون Les‏ يؤمرون» ويكرهون على ما 
يكرهون» ويمحون الارادة من مجموعهم 
بإثباتها لواحد منهم LP]‏ وإن كانوا عمي 
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واجب 
À] -‏ وجود الواجب الذي اعتبره المتكلّمون جريا 
من جزئيات الوجود الكلي العقلي» لا يخلو 
أيضًا : Gj‏ أن يكون مشابهًا لشيء من جميع ما 
cde‏ من وجودات الحوادث المستفادة منه» 
فيكون Eu‏ مثلهاء ويلزم الدور أو التسلسل» 
وهما باطلان. Us‏ أن يكون غير مشابه لشىء 
من وجودات الحوادث المستفادة ea‏ 2 
الوجود المطلق de‏ عن قيود المشابهة لوجود 
كل شيء. فثبت بالبرهان العقلي OT‏ الواجب 
تعالى هو “الوجود المطلق الذي في الخارج'ء 
دون الوجود المطلق JR‏ العقلي. (نابلسي» 
وج“ SE‏ 
- الواجب هو ما لا يقبل الانتفاءء OM‏ الواجب 
واجب في نفسه وجد عقل أو لم يوجدء 
والواجب قسمان: ضروري كتحيّز الجرم أي 
أخذه قدرًا من الحيّز وهو المكانء 3B‏ ما دام 
الجرم موجودًا يجب أن يتحيّز فهو واجب مقيّد 
بدوام الجرم ونظري كصفاته تعالى (قوله 
والجائز) أي في حقه سبحانه وتعالى عقلا 
وهو معطوف على قوله ما قد وجباء وقد عرفوه 
at‏ ما يصح في العقل وجوده تارة وعدمه 
أخرى. (بیجوري» تمر» 2017١‏ 0) 
لما كان من الواجب على كل عضو من أعضاء 
الوطن أن يُعِين الجمعية بقدر الاستطاعةء 
ويبذل ما عنده من رأس مال البضاعة لمنفعة 
وطنه العموميةء وينصح لبلاده de‏ ما في 


Mv 


۰۸ 


واجب أصلي 

- الواجب الأصلي هو أن يكون في DY‏ من 
يعرف الأحكام الفرعيّة من أدلتها التفصيليّة, 
أجمع على ذلك أهل الحق. ومقدّمة الواجب 
واجبةء فإذا كان للواجب طرق متعدّدة وجب 
تحصيل طريق من تلك الطرق من غير toe‏ 
وإذا تعيّن له طريق واحد وجب ذلك الطريق 
بخصوصه LS‏ إذا كان الرجل في مخمصة 
شديدة يخاف منها الهلاك OUS y‏ لدفع مخمصته 
طرق من شراء الطعام والتقاط الفواكه من 
الصحراء واصطياد ما يتقوّت ta‏ وجب تحصيل 
شيء من هذه الطرق لا على exil‏ فإذا وقع 
في مكان ليس هناك صيد ولا فواكه وجب عليه 
JUJ Ji‏ في شراء الطعام. (دهلوي» ردء 
(vx‏ 


واجب بذاته 

- قال سلطان العارفين "الشيخ محبي الدين ابن 
"all‏ قدّس الله سرّه فى كتابه الفتوحات 
المكية: "أتى للمُقيّد بمعرفة المطلق» وذاته لا 
تقتضيه! وكيف يمكن أن يصل الممكن إلى 
معرفة الواجب بالذات؟ وما من وجه للممكن 
إلا ويجوز عليه العدم والدثور والافتقار! فلو 
جمع بين الواجب بذاته والممكن وجه لجاز 
على الواجب ما جاز على الممكن من ذلك 
الوجه من الدثور والافتقار. وهذا فى حق 
الواجب محال. فإثبات وجه جامع بين 
الواجب والممكن محال! OP‏ وجوه الممكن 
تابعة لهء وهو في نفسه يجوز عليه العدم 
فتوابعه Gel c‏ بهذا الحكم؛ V,‏ 
للممكن ما ثبت للواجب بالذات من ذلك 
الوجه الجامع . وما ثم شيء ثبت للممكن» من 
حيث ما هو ثابت للواجب . فوجود وجه جامع 


واجب أصلي 


النواظرء موتى البصائرء لا يرون إلا ما ينعكس 
عليهم بضياء تار» ولا الوهم يتعلّقون إل ما 
كان منحصرًا فى دائرة التقليد. ol,‏ كانوا آلات 
صتخا يدارون فيا لاد لمرن Al‏ الأ 
يستفيدون منه AS‏ ولا يعلمون له قصدًا. 


(Y (140 $52 (إسحق»‎ 


الحق والواجب من حيث الطبيعة متلازمان لا 
يقوم ولا يكون أحدهما بدون الآخرء فمن 
استلب ذلك الحق نريد الحرية الطبيعيةء A8‏ 
منع الانسان من قضاء الواجبات وأهان النوع 
cs‏ وخالف إرادة الخالق الحافظ سبحانه 
وتعالىء إذ كيف يستطيع المرء حفظ ذاته إذا 
منع مما لا بد منه للبقاء. وكيف يحفظ نوعه إذا 
قطع Le‏ لا ندحة xe‏ في الاستبقاء. وهذا 
الحكم وإن كان ظاهره مقصورًا على الواجب 
والحق الطبيعيين في حفظ الوجود الانساني Els‏ 
ونوعاء dots dl Y]‏ لا ريب الواجبات 
والحقرق في الحالة المدنيةء Op‏ احتياج 
الإنسان إلى هاته الحالة فى حفظ الذات 
rl‏ قد أوجب عليه صيانتها بقانون أدبي 
على مثال الناموس الطبيعي» فكانت أحكام 
ذلك القانون كما قال منتسكيو حكيم الفرنسيس 
Ut,‏ للصلات الضرورية الناتجة من pub‏ 
الأشياءء فلزم من ذلك أن يكون على المرء في 
مدنيته واجب يقضيه بحق a)‏ على القضاء. 
فاتضح من هذا الذي بسطناه أن الواجب QU‏ 
واسطتها coll‏ فمن أوجب الأول» لزمه 
إعطاء SU‏ . إن الله تبارك وتعالى لم يمنح 
الانسان Ue‏ إلا من حيث أنه فرض عليه 
واجبا. فالحق ملزم بالواجب» والواجب 
مستلزم للحق. (إسحق› (OAT Not M‏ 


واجب الوجود 


DER! 


الهباء Ub‏ للعالم حكمّاء كظرفية . العلم 
للمعلومات. OP‏ المعلوم في العلم حكمًا. 
ويُسمّى الهباء بالحق المخلوق» وتقيّد الحق 
بالمخلوقية في هذه المرتبة من أجل ذلك 
الانقسام. قالهباء PF‏ العالمء والعالم كله 
فيه بالصالحيّة والقوّة e a‏ بطرح Dan ÉN‏ 
ليفتح فيه ما شاء من الأشكال والصورء ملأ الله 
به الخلاءء» وهو gua‏ المتوهم . (جزائري» 
مواف ۲ء (t ٦۲۳‏ 


واجب ممكن 

- الوجود خلق كله بنسبة أخرى» db‏ تعالى ظهر 
بهذه المرتبة وسمّى نفسه بالخلق» فليس إلا الله 
وحده. ويسمّى خلقًا لحكم الممكن في تلك 
“ot‏ وهذا الحكم عن عين معحدومة» 
فالمتكلم eiit‏ عين واحدة في صورتين 
بإضافتين» 4b‏ العين الواحدة الجامعة لوجهى 
الحق والخلق . فللخلق متها ما يستحقّه الخلق» 
وللخلق منها ما يستحقّه الحق»ء مع بقاء كل 
وجه في مرتبته» كما تعطيه ذاته في غير حلول 
ولا اتحاد ولا امتزاجء فهو خلق بنسبةء وذلك 
من حيث تشكّل الأسماء الالهيّة بالصورء فله 
الإمكان» وهو Ge‏ بنسبة» وذلك من حيث 
العين القابلة للصور الإسمائية elede‏ فله 
الوجوب والاإمكان» فهو الواجب الممكن 
والمكان والمتمكن المنعوت بالحدوث 


والقدم. (جزائري» مواف ۳ء ,YYY4‏ 4( 


واجب الوجود 

- إن الواجب سبحاته هو الوجود المطلق الذي 
في الخارج. وإن وجودات الأشياء كلها» حتى 
وجود العقل والعاقل والمعقول» حتى ذلك 
المفهوم الكلّي العقلي المسمّى بالوجود 


بين الممكن والواجب بالذات محال". 
(نابلسي» (Y «34 ‘Es‏ 

- إن الواجب تعالى بذاته يجب أن تكون أسماؤه 
وصفاته كلها واجبة بوجوب ذاتهء وإذا كانت 
كذلك فتجلياته واجبة فهي لا تتغيّر ولا Jis‏ 
ON‏ التجليات Li‏ هي لأسمائه وصفاته. وهذا 
التجلي البقائي العام هو الشامل للعجليات 
الجامع لهاء فنسبة باقي التجلّيات إليه نسبة 
أمواج البحر إلى البحرء فالبحر لا يتغيّر أيدّاء 
والأمواج يقع فيها التغيير بهيجان وسكونء 
وظهور وبطون؛ وكل ذلك من شؤون البحر. 
وإذا وجدت شؤونه صح أنه لا يتغيّره لأن كل 
شيء يكون التلوين من شأنهء فبقاء التلوين عليه 
هو عدم تلوينه Le‏ كان ale‏ (جزائري. 
(Yelle‏ ۱۳۷۹ ۱۹) 


واجب قديم 

d] -‏ - تعالى - قسّم ذاته قسمين» من غير Xie‏ 
في العين» فسمّى أحد القسمين بالواجب 
القديم الربٌ الفاعل: وسمّى القسم الآخر 
بالممكن المُحْدّث» العبد المنفعل» فأوّل ما 
ظهر من ذلك القسم الثاني؛ محل حكمّاء لأنه 
مكان متوهّمء يقول فيه بعض أهل الله: "فلك 
ct LE‏ وهو المسمّى بالهباءء عند بعض 
آهل الله. و'بالنفس الرحماني" و“بالخيال" 
عند بعضهم وبغير هذا من الأسماء. لأنّ العالم 
متحيّرء ولا بد للمتحيّر من مكان يحله. فإذا 
كان المكان مخلوقًا؛ دخل قي حكم ill‏ 
ولا i‏ له من مكانء ويتسلسل أو يدور أو ينتهي 
إلى محل حكمي لا يقال فيه خلق - على 
الاطلاق - À‏ يدخل في جنس العالم» ولا 
حق - على الإطلاق - óY‏ الحق ليس بظرف 
لغيره. كما أنّ غيره لا يكون GE‏ له. فکان 


BAL 


الحق» والمطلوب هو ذو الواجب» فالواجبات 
دائمًا ملازمة للحقوق لا ds‏ عنها. وعلى كل 
حال فالتكاليف الشرعية والسياسية التي عليها 
مدار نظام العالم مؤسّسة على التكاليف العقلية 
الصحيحة الخالية عن الموانع والشبهاتء EN‏ 
الشريعة والسياسة مبينتان على الحكمة المعقولة 
لنا أو التعبّدية التي يعلم حكمتها المولى 
سبحانه وتعالى» وإنما ليس لنا أن نعتمد على 
ما يحسنه العقل أو يقبحه إلا إذا ورد الشرع 
بتحسينه أو تقبيحه. (طهطاويء YISI‏ 
OT EVV‏ 


واجيات أصحاب السياسة 

ul -‏ انتظارات Jui‏ الشرق فهي الإصلاح بفتح 
الطرقات وتكثير المدارس وترتيب البرد (أي 
البوسطات) وتنظيم القوانين وإسعاف أرباب 
الزراعة والصناعة وتسهيل سيل التجارة OU] y‏ 
أحوال الأموال الأميرية والأحكام. وذلك ليس 
OV‏ الماضي يشكو من تقصير بذلك» Sy‏ 
«Vy‏ لا à‏ في كل آن من تنظيم وتعلقات 
السياسة بحسب حال البلاد وروح العصر. 
وذلك كان من eal‏ واجبات أصحاب السياسة 
التوفيق بين سياستهم وبين ذلك الروح والحال. 
(سبستاني» (qv ei‏ 


واجبات الحكام 

- ]3 من bel‏ أسباب انتظام السياسة وأفعلها 
الحكام. M‏ كم من مرّة أسمعنا هذا الجهل 
صرخات المتظلمين. op‏ کان لا يوجد في 
الشعب من يقدرون أن يقوموا بحق ذلك. 
فالشعب يقم للحكومة التي 2855 لرعاياها te,‏ 
بعد um‏ من تاريخ تأكيدها لا تدخل في 


واجبات 
المطلق» مستفاد كل ذلك من تجلّى الوجود 
المطلق الذي في الخارج»ء المسمّى ب" واجب 
الوجود" في اصطلاح العقلاءء o.‏ 
ب'الاله الحق" وببقيّة الأسماء في اصطلاح 
الشرع. ويظهوره وانكشافه لجميع الأشياء 
المحسوسة والمعقولة تكون جميع الأشياء 
موجودات بإضافاتها إلى وجوده» سبحانه» 
الظاهر المتكشف لها بها. (نابلسي ES e‏ 
(YE 1۲A‏ 

Ól-‏ واجب الوجود له ثلاثة أقسام: واجب 
الوجود وجويًا É‏ مطاقًا وذلك كمولانا تبارك 
وتعالى» وواجب الوجود وجويًا Ea e‏ وذلك 
کمن تعلّق عمله تعالى بوجوده من الممكنات» 
وواجب الوجود CD Uy,‏ مقيّدا كالتحيّر 
للجرم sp‏ واجب الثبوت ما دام الجرم 
موجودًا. (بيجوري » (A A te‏ 


obl, 
التسوية في الحقوق ليست إلا عبارة عن تمن‎ - 
الانسان شرعًا من فعل أو نيل أو منع جميع ما‎ 
يمكن لسواه من أخوانه أن يقعله أو يناله أو‎ 
يمنع منه شرعًاء فكل إنسان يتصرف في أملاكه‎ 
ما كانت‎ GI كتصرّف الآخرين‎ Gras وحقوقه‎ 
في المملكة صفتهء شرفا أو ضعة» فهو مساو‎ 
للجميع في تصرّفاتهم. ومن البديهي أن استواء‎ 
الانسان في حقوقه مع غيره يستلزم استواءه مع‎ 
ذلك الغير في الواجيات التي تجب للناس‎ 
التسوية في الحقوق‎ OV بعضهم على بعضء‎ 
أن‎ LS ملازمة للتسوية في الواجباتء‎ 
الإنسان يطلب أن يستوفي ما هو له فعليه أن‎ 
فالتسوية عبارة عن تكليف جميع‎ cale يؤدّي ما‎ 
يفوا بما‎ OÙ المملكة» بدون فرق بينهم»‎ Jul 
يجب لبعضهم على بعض» فالطالب هو ذو‎ 


واجبات الحكام 


من ذلك لا تحتاج إلى بيان. op‏ كان غير 
عفيف يلتهي بشهواته عن واجباته QU‏ 
مخالب الخلل قلب السياسة. وإن كان سكيرًا 
يكون مجتونًا ومن يا ترى يسلم زمام الأمور 
للمجانين. وإن كان ذا طمع يصرف زمانه في 
تمهيد السبل لأرجل مطامعه ويلتهي بذلك عن 
تمهيد سبل السياسة فتعثر قدمها. وإن كان 
حاسدًا لا يقدر أن يتفرّغ للنظر قي واجباته «S‏ 
ينهمك في تنكيس محسوديه وتنفيذ مآربه. ون 
كان لا يحافظ هو نفسه على قوانين دولته لا 
يقدر أن يجبر الغير على المحافظة عليها فتصبح 
قوانين السياسة حيرًا على ورق لا تضرٌ ولا 
تفع. وإن كان يراعي الخواطر تصبح العدالة 
في كفة ميزان الذين ينفعه مراعاة خواطرهم. 
فتمسي LS‏ الأخرى فارغة ومعلقة بحبال 
الظلم. وإن كان غير صارم يستخفٌ الأهلون 
بالأحكام والقوانين فتفسد السياسة وتموت 
الراحة وإن كان لا ينظر في أعمال الذين هم 
دونه تصبح السياسة فريسة لهم فتفقد الراحة. 
وهذا هو من cal‏ واجبات pot‏ وفي فراسة 
المطالع غنى عن التطويل. وإن تكاسل عن 
ملاحقة أوامرها لا يجد من يجريها فتقف حركة 
السياسة. ol‏ كانت أوقاته غير Ri‏ لا يجد 
فرصة للقيام بحق مهام السياسة. liag‏ هو 3X‏ 
العدل. وإن كان غير صبور تسير السياسة على 
قدم الضجر فتسقط في مهلكة الظلم. وإن كان 
لا يحب وطنه Y‏ يفعل ما يأتيه بالسعادة 
والنجاح يمسي الأهلون في ضنك. 
والخلاصة: إن ذلك جميعه يجب أن يكون 
من صفات كل الحكام من كبير وصغير B]‏ كان 
من دواثر القلم أو الحساب أو الأجراء أو 
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خدمتها من لا يعرف اللّغة اللازمة وقوانين 
الدولة. وإن كان ظالمًا تهدم أركان السياسة 
والعياذ بالله. وإن كان Saxa‏ تصبح السياسة 
عرضة لغايات وأغراض الذين هم دونه من 
أصحاب الإدارة وغيرهم وعلى الخصوص 
لأنهم Y‏ يتأخرون EN‏ عن المسير في ذلك 
السياسة ويعم الويل الرعايا وتصبح صوالح 
الدولة وأموالها غنيمة للسالبين. وإن كان 
متكاملًا يصبح aul‏ ظرفًا لأعمال أمسه حال 
کون للغد من أشغاله ما يكفيه» فتتراكم 
الأشغال وتزدحم أقدامها فيسقط أكثرها عن 
جسر العدالة وما يبقى منها يمسي في FE‏ 
يحمل من يوم إلى يوم ثم من أسبوع إلى أسبوع 
وهكذا إلى ما شاء الله. وإن كان من الذين لا 
غيرة لهم على المحافظة على صوالح الدولة 
وراحة الأهلين يمسي سفرًا على شمال أرقام 
السياسة سيّان في حكمها فقده 34 93427« öls‏ 
كان غير متوشّح بوشاح الأمانة يبيت للسياسة 
لمن في حضنها يسرقها. ولا حاجة إلى بيان 
النتيجة. وإن كان متعصّبًا تصبح السياسة تنوح 
فقدان العدالة ON‏ العدالة إِنّما تقوم بعدم ميل 
مستلم زمامها إلى جهة من الجهات لأنْ الحكم 
لا يكون بالغرض بل بالمساواة مع قطع النظر 
عن الدين والجنسية. وإن كان غير حاذق يمسي 
الخصوص إذا كانوا من نفس الحكومة. 
as‏ عن الارتباكات التي تتولّد من جهله 
وتأتي الدولة والشعب بالويل والهوان. وإن 
كان لا يحب دولته يكون Gu‏ وجزاء الخائن 
في هذا العصر هو القتل. والأضرار التي تنتج 
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غيرها من الأمم» وتتأذى من استعياد el‏ 
الممالك الذين لا حرية عندهم. fala)‏ 
اكاك ¥6« (A‏ 


واجبات والدية 

- إِنَّ الواجبات الوالدية لا تقف عند حدّ الغذاءء 
Les‏ الحاجة البدنية ولكنها شاملة لتهذيب 
الفكرء وإنماء العقل - وبعبارة أوضح - أن 
للإنسان من حيث أنه حيوان وجودًا بدنيًا ومن 
حيث dl‏ ناطق وجودًا «lie‏ فمن دعاه إلى 
Jui ae dte‏ هذ ولعت جاب Did‏ 
الحالتين. (إسحق» كس 054154 ٠‏ 


واجبات وحقوق سياسية 
- ظاهر ol‏ للإنسان في الحالة الاجتماعية Gls‏ 
جديدًا des‏ فيه من الزواج إلى الأسرة وهي 
العائلةء ومن الأسرة إلى GI‏ ومن الأمّة إلى 
الإنسانية» dà‏ من هذه الوجوه حقوق Ala‏ 
وعليه Lu‏ واجبات معلومة. فما يختصن 
بالعائلة من هذه الحقوق والواجبات من وجه 
المعاملة الشخصية. والحدود الملكية. وما 
يمس UYI‏ من حيث إقامة الأمور» وصيانة 
الاستقلال» ووجود المساواة. وما يتعلّق منها 
بالانسانية من حيث تقريب الصلات. وتأمين 
الوفودء وتيسير التجارات» وتمكين السلم؛ 
وحفظ المصالح العمومية. كل ذلك يعرف 
بالواجبات والحقوق السياسية. وما كان من 
هذه الحقوق والواجبات متعلّقًا بالمعاملة بين 
الأفراد من وجه كف الظلمء ومنع الاعتداءء 
وحفظ الحق» وصيانة الضعيف من القوي؛ 
ووقاية الفقير من الغني؛ ورد المال المسلوب» 
ومعاقبة الظالم» وإرضاء المظلوم» وإجراء 
سائر أنواع المعاملة على محور الاستقامة 


واجبات المواطن 
المجالس أو غيرها. (سبستاني» (Me)‏ 
(YE‏ 


واجبات المواطن 

- واجبات المراطن: فالوطنيَ المخلص في حب 
الوطن يفدي وطنه يجميع منافع نفسهء aiias‏ 
dis‏ جميع ما يملك» ويفديه بروحه» ويدفع 
ee‏ كل من تعرّض له بضرر كما يدفع الوالد عن 
ولده الشرّء فينبغي أن تكون Zi‏ أبناء الوطن 
دائمًا متوجهة في حى وطنهم إلى الفضيلة 
والشرف» ولا يرتكبون Es‏ مما Ju‏ بحقوق 
أوطانهم وآخوانهم» فيكون ميلهم إلى ما فيه 
التفع والصلاحء كما أن الوطن نفسه يحمي عن 
ابنه جميع ما copas‏ لما فيه من هذه الصفات» 
قحب الأوطان وجلب المصالح العامة 
للأخوان من الصفات الجميلة التى تتمكن من 
كل واحد منهم في جميع أوقاته zh‏ حياته 
وتجعل كل إنسان منها محبويًا للآخرين» فما 
أسعد الإنسان الذي يميل يطبعه لابعاد 223 عن 
«b;‏ ولو بإضرار نفسه. (طهطاويء اکا 
QE‏ 

- حيث Ol‏ الحرية منطبعة في قلب الانسان من 
أصل الفطرة» واقتضت الحكمة الالهية عدم 
تحقيره وذلّه» وكرّمته على quem‏ من عدا 
فينبغي أن يصرف حرّيته في کرام وطته وأخواته 
ورئيس «ass‏ فإذا كان الانسان يكلف ge‏ 
وطنه فلا يعدّ تكليف الحكومة له بجهاد الأعداء 
أو إعانة الحكومة على مصارفها من Gal‏ 
على حقوقه» OB‏ هذا من واجباته لوطنه» حيث 
أن jadi‏ الذي يتعدّى بالإغارة على بلد من 
البلاد يجب على أهلها قتاله وصدّه عنهاء وما 
ذاك في الحقيقة إلا لحماية الحرية» فمن 
محاسن حرية الأمة أنها تفرح أيضًا بحرية 


واحد أحد 


ww 


من مراتب الحوادث. وكل الحوادث مراتب 
فقطء قائمة بالوجود الواحد الحقء وهو نازل 
بها . وهي مختلفة متغيّرة cioe‏ لأنها لا نهاية 
لهاء وهو على ما هو عليه في نفسه Al Fil‏ 
(ناپلسي» OCA egy‏ 

- إن قيل: إذا كان الوجود واحدًا قديمًا فما 
الفرق بين الوجودء والواجب الوجود لذاته» 
والوجود الممكن» مع 3 $4 الوجود فيهما؟! 
فالجواب: أن المرتبة التي يقتضي فيها 
الوجدان موجودة» حاصل له بذاته حصولًا 
لازمًا هو موجود واجب. والمرتبة التي يقتضي 
فيها بخلاف ذلك هو موجود ممكن. ومع تقيّد 
الوجود بما تقيّد به من المظاهرء وتعيّن به من 
التعيّنات فهو مطلق DV Ad‏ الحقائق لا 
تنقلب. فالمطلق عين القيد» وهو الذي ذكرناه 
في صدور الوجود عنه تعالى» هو deb‏ 
محتملات قول بعض سادة القوم: "ما صدر 
عن الواحد إلا واحد' فذلك الواحد هو 
الوجود الذي LS‏ الحق - تعالى الممكنات 
EB‏ للحكماء في قولهم : "لم يصدر 
عن الواحد إلا واحد' وهو العقل الأول 
عندهم. OB‏ مراد الحكماء بقولهم: هذا 
الصدور على طريق الخلق والايجاد من 
العدم. وهذا JEU‏ عند أهل الله. dB‏ صدور 
العقل الأول وغيره من الممكناتء LA‏ كان 
عن الفرديّةق» وهي ذات وإرادة وقول. 
(جزائري» MY Yalp‏ 4( 


واحد أحد 

- الله تعالى أقرب إلى كل شيء من نفس ذلك 
الشيء» uM‏ تعالى هو "الوجود" » كما ذكرنا . 
والوجود أقرب إلى كل شيء من نفسه. والله 


والعدل. كل هذا يسمّى بالحقوق والواجبات 
المدنية . (إسحق» كسج » Jo‏ ( 


واجبة الوجود 

- واجية الوجود أي oN‏ وجوب الوجود عتدهم 
بمعنى أن يكون الشيء بحيث لا يمكن عدمه مع 
استمرار وجوده. (بيجوري» حبم» eo‏ 


واحد 
- إعلم ST‏ الحوادث كلها مثالها Jt.‏ مراتب 
الأعداد كلها . Ep‏ أمور اعتبارية معنوية. كما 
أن الوجود المطلق مثاله مثال المعدود بتلك 
الأعداد كلهاء إلى ما Y‏ نهاية له. db‏ 
“الواحد' لا غير. وكلما À‏ ذلك الواحد 
بمرتبة من مراتب العدد اختلفت المرتبة» فكان 
غير الآخر المعدود بالمرتبة الأخرى» باعتبار 
مرتبة العدد التي AR‏ بها وهو في نفسه 
'الواحد* لا غير. فانظر سريان الواحد في 
مراتب الأعداد من غير أن يتغيّر عن كونه 
Li, coul‏ تلك المرتبة مرتبة له واعتبار من 
الاعتبارات. وليس alt‏ من مراتب 
الأعداد EY‏ ليس بعدد. Ul,‏ "الثاني" 4p‏ 
هو الواحدء لا زائد عليه؛ غير أله في مرتبة 
أولى من مراتب الأعداد. وكذلك "الثالث" 
هو الواحد أيضّاء ولكته في مرتبة أخرى من 
مراتب الأعداد غير المرتبة التي قبله. وهكذا 
tueur Jl‏ و'الخامس' و"السادس”* 
Ceci,‏ إلى ما لا نهاية له من 
المراتب... و"الواحد" هو المعدود بهذه 
المراتب كلها من غير أن يتغيّر هو في نفسه عن 
كونه واحدًا. Ud,‏ تغيّرت المراتب واختلفت 
عليه من حيث هي مراتب فقط. وكذلك هنا 
هذا *الوجود الواحد الحق* قامت به كل iip‏ 
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€x;‏ (الاخلاص: (Y‏ لاه الوجود. 
والوجود لم «Ab‏ ولم يولدء لأن كل ما elle‏ 
من الأشياء عدم في نفسها . uj,‏ هي موجودة 
بالوجود. فكيف يتولّد الوجود منها أو يتولّد منه 
شيء منها؟ Li,‏ نسمّيه "الوجود' للايضاح 
والتفهيم والتقريب والتعليم . (نابلسي » cl‏ 
TY‏ 4( 


£ls 

à] -‏ الوازع ضروري لبقاء النوع الإنساني» ولو 
لم تظهر ثمرة وجوب نصبه على الأمّة لبقاء 
الإهمال بحالهء فلا بد للوازع المذكور من 
وازع له يقف عنده Ül‏ شرع سماوي أو سياسة 
معقولة» وكل منهما لا يدافع عن حقوقه إن 
انتهكت» فلذلك وجب على علماء NI‏ 
وأعيان رجالها تغيير المئكرات» his‏ 
الأورباويون المجالس وحرّروا المطابعء 
فالمُغيّرون للمنكر في الأمّة الإسلامية تتقيهم 
الملوك كما (um‏ ملوك أوربا المجالس» وآراء 
ومقصود الفريقين واحد وهر الاحتساب على 
الدولة لتكون سيرتها مستقيمة وإن اختلفت 
الطرق الموصلة إلى ذلك. (تونسيء أقوم» 
QW M‏ 


وازع دنيوي 

à] -‏ مُلّك الاسلام مؤسّس على الشرع الذي من 
أصوله المشار إليها Úle‏ وجوب المشورة 
وتغيير المنكرء والعلماء أعرف الئاس بهء كما 
oi‏ الوزراء أعرف بالسياسة ومقتضيات 
الأحوال. فإذا اطلع العلماء والوزراء على 
شيء يخالف الشريعة والقانون الخادم لها فعلوا 


وازع 


الوجود. ولا شك ol‏ الوجود غنى عن كل 
شيء. إذ لا احتياج للوجود إلى ما هو قائم به 
من جميع صور الأشياء المحسوسة والمعقولة. 
وكل شيء مفتقر إلى الله تعالى ومحتاج إليه» 
لأنّه تعالى هو الوجود. وكل شيء مفتقر إلى 
الوجودء ومحتاج إليه ليظهر بالوجود. والوجود 
ظاهر بنفسهء لا بشىء من الأشياء أصلا. DY‏ 
الوجود هو الكاشف عن الأشياء ciaddi‏ 
والمتجلّي بهاء والمظهر لها. والأشياء كلهاء 
ليست هى الكاشفة عنه» ولا المظهرة لهه 
بخلاف ما يقع في الأوهام القاصرة من P‏ 
تسمّى مظاهر لهء باعتبار أنّها أظهرته. وإذا 
كانت كلها أمورًا عدمية» هو وجودها المضاف 
V‏ في نظر العقل» لا في التحقيق» AS‏ 
المعدوم يكشف عن الموجود ويظهرهء لما 
pia‏ من dl‏ غني عنها وهي مفتقرة إليه؟ وإنما 
تسمّی 'مظاهر' M‏ أظهرها أولاء ثم هي 
أظهرته GE‏ ولو كان الله تعالى “شيئًا له 
caen,‏ لكان CP‏ من الشيئية والوجود. 
ولكان مشابهًا للأشياء. Kb‏ كلها أشياء لها 
وجود. d‏ مفتقرًا إلى الوجودء كما أن 
الأشياء مفتقرة إلى الوجود. وإنما المقطوع به 
من غير شك dl‏ سبحانه وتعالى هو الوجود 
المحض» كما ذكرنا. والله تعالى "واحد 
ctal‏ لأنه الوجود المحض» والوجود 
المحض "واحد أحد". وإنما الكثرة والتعدّد 
في الأشياء القائمة به التي هي موجودة به. 
والله تعالى e‏ على كل ce us‏ سبحانه هو 
الوجود. والوجود قيُوم على كل شيء. وکل 
شيء به thue‏ لا بنفسه. والشيء من نفسه 
عدم. Lil‏ هو موجود من جهة Lt‏ 
الوجود" عليه. والله تعالى لم X‏ ولم 


وال 


- 


وكلاء العامة في أوريا الآتي بيانهم بل هي 
أعظم باعتبار أن الوازع الدنيوي الداعي إلى 
الاحتساب متأيّد بالوازع الديني عندناء فبذلك 
القانون المشار إليه استديم نجاح الدولة وحسن 
سيرتها. (تونسي» آقوم» QTY‏ 


واسطة 

- الأداة والآلة والواسطة BUT‏ مترادفةء وهى 
G)‏ لفظيّة أو معنوية أو جسمية» فاللفظية هي كل 
لفظ يتوصّل به إلى غيره كما ذكرء والمعنوية كل 
معنى يتوصّل به إلى غيره كعلم pull‏ والمنطق 
والصرف. فإنهم قالوا في تعريف كل منها هو 
آلة قانونية» والجسمية كالعصا للضرب pis‏ 
culs‏ فتخصيص الأداة بحروف المعاني لم 
يقل به أحد. (أسيرء OAO cady‏ 


واقعة 

- إن الرؤيا هو ما يرى في النوم» والواقعة ما بين 
النوم «ball,‏ أو في حال الغيوية عن 
الاحساس بالذكر» والكشف ما لا يكون 
فيهما بل في اليقظة وحضور الحواس. 
والأولان قد لا يكونان صادقين أو يكون 
بعضهما Glo‏ ويعضهما من تلبيس المخيلةء 
ويكونان قابلين التعبير بخلاف الكشف. 
(سنوسي» سم ۰ 5 10( 


gh 
ثم بتداول الأزمان وترتيب البلدان وانضمام‎ - 
cal sets Lob) تحت‎ dde أقاليم أو‎ sie 
النواحي تنظيمًا رسميًا تابعًا لانقسام البلاد إلى‎ 
ممالك» والممالك إلى إيالات والايالات إلى‎ 
كور أو مديريات» والمديريات إلى أقسام»‎ 
والأقسام إلى أخطاطء والأخطاط إلى نواحي‎ 


BAT 


ما تقتضيه الديانة من تغيير المنكر بالقول A‏ 
فإن أفاد حصل المقصودء Vs‏ أخبروا أعيان 
الجند بأن وعظهم لم ينفع» Ds‏ في القانون 
المذكور ما يؤل إليه الأمر إذا صمّم السلطان 
على أن ينفذ مراده وإن خالف المصلحة» وهو 
أنه يخلع ويولي غيره من البيت الملكي . وأخذ 
على ذلك العهود والمواثيق من العلماء ورجال 
الدولة» واستمرٌ العمل على ذلك فكانت متزلة 
العلماء والوزراء بالدولة بمقتضى هذا القانون 
فى الاحتساب على سيرة السلاطين كمنزلة 
وكلاء العامة في أوربا الآني بيانهم» بل هي 
ebel‏ باعتبار أن الوازع الدنيوي الداعي إلى 
الاحتساب متأيّد بالوازع الديني عندناء فبذلك 
القانون المشار إليه استديم نجاح الدولة وحسن 
سيرتها . (تونسي» cpl‏ ۰۳۲ ۲۱) 


وازع ديني 

ull 5I -‏ الإسلام مؤسّس على الشرع الذي من 
أصوله المشار إليها سابقًا وجوب المشورة 
وتغيير المنكرء والعلماء أعرف الئاس ca‏ كما 
أن الوزراء أعرف بالسياسة ومقتضيات 
الأحوال. فإذا اطلع العلماء والوزراء على 
شيء يخالف الشريعة والقانون الخادم لها فعلوا 
ما تقتضيه الديانة من تغيير المنكر بالقول AA‏ 
òp‏ أفاد حصل المقصودء V],‏ أخبروا okel‏ 
الجند ol‏ وعظهم لم يتفع» وبَيّن في القانون 
المذكور ما يؤل إليه الأمر إذا صمّم السلطان 
على أن ينفذ مراده وإن خالف tinkla‏ وهو 
أنه يخلع ويولي غيره من البيت الملكي. وأخذ 
على ذلك العهود والمواثيق من العلماء ورجال 
الدولةء واستمرّ العمل على ذلك فكانت منزلة 
العلماء والوزراء بالدولة بمقتضى هذا القانون 
في الاحتساب على سيرة السلاطين Ms‏ 


11٩ 
وال مستيد‎ 


3I -‏ الوالي المستبد ولو كان عادلًا لا يمكنه 
الاطّلاع على أحوال مملكته Ÿ‏ بواسطة 
الوزراء وغيرهم من المتوظفين الذين أثيتت 
التجارب أن أكثرهم لا يعرفون الولاة VE‏ يما 
تقتضيه فوائدهمء فيتوصّلون بالنصائح العمومية 
إلى أغراضهم الشخصية خصوصًا من يشير 
منهم على الملوك بالاستبداد لما له في ذلك من 
المعونة على حصول استبداده هو VA‏ فى 
مأموريته: على أنه يمكن لنا أن تقول أن 
المأمورين في دولة الاستبداد كل واحد منهم 
AL‏ على z‏ حال مأموريّتهء فلهذه الفوائد 
ونحوها د تجشم الملوك والوزراء ما في التقييد 
في مبدأ p"‏ من المرارة نظرًا لما يستعقبه من 
لذة السطوة والحضارةء وقد صح حدسهم في 
والصناعات واستخراج كتوز الأرض بالزراعة 
والبحث عن المعادن وحصولهم من أمثال هذه 
المذكورات الناتجة من اتّحاد الراعي ke Ms‏ 
على ما قوّى حاميتهم XU‏ والبحر حتى 
هابتهم الأمم واستولوا على ممالك كثيرة 
خارجة عن قسم أورباء ونالوا من نفوذ الكلمة 
في غير ممالكهم ما هو مشاهدء وصاروا في 
التصرّفات الدنيوية قدوة لغيرهمء وما ذاك إلا 
بإجراء القوانين السياسية التى مدارها على ما 
تقتضيه الحرية المشروحة سابقًا من حفظ حقوق 
الإنسان فى نفسه وعرضه وماله والاتحاد في 
جلب المصالح ودرء المفاسد بمراعاة العادات 
والأمكنة والأزمنة التي تعتبر شريعتنا اختلاف 
أحكامها اعتبارًا (OS‏ ولتلك القوانين في 
الممالك الأورباوية من الاحترام واستمرار 
النفوذ برعاية أهل jodi‏ والعقد ما يحمي حقوق 


dis‏ مستبد 


ودوائر بلديةء أو إلى مدن» والمدن إلى أجزاءء 
وسدّي شيخ المملكة سلطانًا أو ÉL‏ أو رئيس 
جمهوريةء وسمّي CIL, UNT em‏ أو أميراء 
وحاكم المدينة محافظًا أو مأمورّاء وحاكم 
المديرية مديرّاء وهكذاء وحاكم البلد شيخ 
البلد أو case‏ وهكذا على حسب عرف كل 
cab‏ واختلفت الأسماء باختلاف عرف الأقاليم 
والنواحى» والمسمّيات متّحدة. (طهطاويء 
اکا ملام ۲۱( 

في مركز كل إيالة وال مكلف بإمضاء القوانين 
وأوامر الدولة بمثل الإعانة على استخلاص 
المجابي وتنزيل العسكر وغير ذلك من مصالح 
الدولةء وهو KJ‏ يحفظ راحة السكان 
والسعي في تنمية الفلاحة وتسهيل طرق المتجر 
ورفع العوائق عن سائر الصناعات وتمهيد 
الطرقات وبناء القناطر ونحو ذلك بمشاركة 
مجلس الايالة» وهو المسؤول عن سيرة 
متوظفي إيالته es‏ من مأموريته منعهم 
من ارتكاب ما يخالف واجباتهم وإعلام الدولة 
بذلك حالاء كما Ol‏ من واجباته إعانة الحكّام 
الشرعية والمجالس العرفية» ومع هذا الوالي 
مجلس تحت رئاسته لفصل النوازل التي تقع 
بين السكان والنظر في سائر مصالح الايالةء من 
أعضائه الدفتر دار المكلّف من الدولة بأحوال 
المجابي» وقاضي الايالة مع خمسة وعشرين 
عضوًا منتخبين من الأهالي» وقد شهد 
المنصفون من أهل أوربا بحسن هذا الترتيب 
ولياقته بمصالح CU‏ ثم في كل Sr‏ 
عمل لواء قائم مقام تحت رئاسته مجلس تتتخب 
أعضاؤه من c JUI‏ وتصرف Lin‏ القائم مقام 
ومجلسه في العمل كتصرف الوالي ومجلسه في 
uy‏ إلا أنه تحت نظر والي الايالة. 
(تونسي» (CREER! sl‏ 


وجدانيات طبيعية أولية 


١1 


الرعيّة وحريتهاء ويؤمن الضعيف من بطش وجدانيات طبيعية أولية 


- لا يجهل أحد ÓT‏ قوام الإنسان وانتظام أحواله 
يستدعي أنه خلق لحكمة عجيبة» ولم يخلق 
Le‏ ... فوجب بهذا السعي لاصلاح بنيته 
المادية» وتنمية أجزائه العضوية» Lu‏ خلة ما 
فيه من الوجدانيات النفسانية القوية» كالجوع 
الذي OLIY! Los‏ من الاحتياج إلى الغذاءء 
وهو ألزم الوجدانيات وأقواهاء وكالاحتياج 
إلى السكنى» واللياس» والنساء» وليست هذه 
الوجدانيات فيه» ولا الحصول عليها لمجرّد 
راحة النفس» بل لحفظ هذه النفس النفيسة 
وبقائها للحصول على ما أراده الله منهاء 
فالاحتياج إلى السكنى مثا L|‏ هو للصون من 
أذى حيوانات الخلاء وهوامهاء والاحتياج إلى 
الملبس للوقاية من NR:‏ الحرّ والبردء فهذه 
وجدانيات طبيعية أولية» واحتياجات مقدّمة 
الحصول عليها قبل غيرهاء ومع أن كلا من 
المسكن والملبس ليس من الوجدانيات الطبيعية 
الصرقة إلا oT‏ العادة حكمت بعدم الاستغناء 
عنهماء وينتظم في سلكهما VA‏ احتياجات 
راحة النفس إلى iig‏ حظوظها ولذاتها 
المباحةء فإن النفس البشرية لم تخلق OÙ‏ 
تكون متعزلة وحدهاء ilaia‏ عن أبناء جنسهاء 
مجرّدة عن الاجتماع والائتناس»› مع ميلها إلى 
ذلك (Ub‏ واضطرارها إليه less‏ فهذا دليل 
على أن الإنسان يحتاج إلى التأتس العام 
والاجتماع ÓY celil‏ الانسان» بالانفرادء لا 
يكفي للقيام بأود sand‏ فلهذا اقتضت الحكمة 
الالهية والارادة الربانية أن تبيح له أن يختار ذانًا 
يرتبط معها ارتباطًا أكيدًا بعقد وثيق للازدواج 
والارتفاق m bi;‏ فإذا لم يحصل على 
ذلك اعتراه هيجان البدن» وآصيب بالسوداءء 
وتغيّر فيه الخلق الحسن» فمثل هذا الداء لا 


كان لأمة الفرس التي طال ملكها ودام حديث 
عدلها إلى الآن وشهد لبعض ملوكها بالعدل 
سيّدنا الصادق Le‏ الله عليه "m‏ ومثل ما 
كان zy‏ الرومان التي استولت على غالب 
جهات المعمور حتى كان يقال لها في ذلك 
الوقت كرسي ممالك الأرض . (تونسي» أقوم» 
«Ao‏ £\( 


وثيقة 


- رسم شهادة يشهد فيها ثقاة بمعرفتهم لعين 
الملك وتحديده MP‏ ثابت التملك لفلان 
يتصرّف فيه المدّة المعتبرة Ga‏ من غير 
منازع ولا معارض» ويسمى هذا الرسم وثيقة 
dl‏ بها حاكم شرعي ويختم عليها GM‏ 
بتحرير الشهادة من شهودهاء وهذه الوثيقة بهاته 
الصفة يمكن الاحتجاج بها على واضع caji‏ 
وبهذا الاعتبار تكون أثبت للتملّك من الرسم 
الأصلي إذا سلمت من الطعن والمعارضة. 
(سنوسی» مدرء YA‏ 0( 

- في كتاب القضاء من التنوير ala Bb‏ صاحب 
cas JI‏ قال محشيه في القاموس . الديوان 
ويفتح مجتمع الصحف والكتاب يكتب فيه 
الجيش وأهل «Xll‏ وأول هن وضعه عمر 
رضي الله عنه. والسجلٌ لغة كتاب القاضي. 
والمحاضر جمع محضر وهو ما كتب فيه ما 
جرى بين الخصمين من إقرار أو إنكار uis‏ 


Aie‏ والصك ما كتب فيه البيع والرهن 
AJ; DE‏ والوثيقة يتناولان الثلاثة. 


)٠١ TE (سئوسي» مدرء‎ 


Y 3A 


وجدانيات نفسانية قوية 


يرتبط معها ارتباطًا أكيدًا بعقد وثيق للازدواج 


والارتفاق وحفظ النسلء فإذا لم يحصل على 
ذلك اعتراه هيجان البدنء وأصيب بالسوداءء 
وتغيّر فيه الخلق الحسنء» فمثل هذا الداء لا 
يحدث Y)‏ من فقد الحاجة التي يستشعر بها 
الإنسان ويحسن Lil‏ من ضرورياته. 
(طهطاويء؛ اكاك (V YVA‏ 


وجه الإفتراض 

- (وجه) الافتراض وهو أن تفرض ذات 
الموضوع ue‏ فيصدق عليه كل من المحمول 
والعنوان» se‏ إذا قلت كل إنسان كاتب 
بالإمكان العام أو الخاصء ol cna‏ ذات 
الموضوع هو الآدمي ED‏ فيصدق de‏ 
الآدمي كاتب بالامكان العامء الآدمي إنسان 
بالامكان العامء وهاتان القضيتان قياس من 
الشكل الثالثء وظاهر أنه 3 إلى الشكل 
الأول بعكس الصغرى» فيقال بعض الكاتب 
آدمي بالامكان العامء والآدمي إنسان بالامكان 
العام» dm‏ ينتج بعض الكاتب إنسان 
بالإمكان cell‏ وهو عكس القضية المذكورة 
أعنى الممكنة العامّة أو الخاصّة. (بيجوري؛ 
(MY em‏ 


وجه خاص 

Ul-‏ تعدّد الأرباب المعبودين Go‏ العالم 
فمستند ذلك من الحضرة EYI‏ تعدّد الأسماء 
الخاصّة» Op‏ لكل مخلوق - أي مخلوق كان - 
اسما خاضاء وهو المسمّى بالوجه الخاص؛ 
عند سادتناء لا يشاركه فيه مخلوق آخرء ذلك 
الاسم هو ey‏ لا يعرف ذلك المخلوق غيره؛ 
ولا يتجلّى له الحق بالأصالة إلا فيه» وذلك 
الاسم؛ هو محتد ذلك المخلوق؛ وهو الطالب 


يحدث إلا من فقد الحاجة التى يستشعر بها 
الإنسان L De‏ من ضرورياته. 
(طهطاويء اكاك ۳۷۹ OY‏ 


وجدانيات نفسانية 4395 
- لا يجهل أحد أن قوام الإنسان وانتظام أحواله 
يستدعي أنه خلق لحكمة عجيبة» ولم يخلق 
Le‏ ... فوجب بهذا السعي لاصلاح بنيته 
الماديةء وتنمية أجزائه العضويةء Xo‏ خلة ما 
فيه من الوجدانيات التفسانية القوية» كالجوع 
الذي Ares‏ الانسان من الاحتياج إلى celil‏ 
وهو ألزم الوجدانيات «utl,‏ وكالاحتياج 
إلى السكنى»ء واللباس» والنساءء وليست هذه 
الوجدانيات فيه» ولا الحصول dde‏ لمجرّد 
راحة النفس» بل لحفظ هذه النفس النفيسة 
وبقائها للحصول على ما أراده الله منهاء 
فالاحتياج إلى السكنى مثلًا US]‏ هو للصون من 
أذى حيرانات الخلاء وهوامهاء والاحتياج إلى 
المليس للوقاية من 525 الحرّ (ois‏ فهذه 
وجدانيات طبيعية أوليةء واحتياجات مقدّمة 
الحصول عليها قبل غيرهاء ومع أن كلا من 
المسكن والملبس ليس من الوجدانيات الطبيعية 
الصرفة إلا أن العادة حكمت بعدم الاستغناء 
عنهماء وينتظم في سلكهما أيضًا احتياجات 
راحة النفس إلى توقية حظوظها ولذاتها 
المباحةء فإن النفس البشرية لم تخلق لأن 
تكون منعزلة وحدهاء منفصلة عن أيناء جنسهاء 
مجرّدة عن الاجتماع والائتناسء مع ميلها إلى 
ذلك طبعاء واضطرارها (o, «JJ‏ فهذا دليل 
على أن الانسان يحتاج إلى التأنس العام 
والاجتماع OY eli‏ الإنسانء بالانفرادء لا 
يكفي للقيام بأود نقسه» فلهذا اقتضت الحكمة 
الالهية والإرادة الربانية أن تبيح له أن يختار ذانًا 


وجه طريق العكس 
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التجلي للا شياء فهو je‏ يغني Yl‏ ويعطي 
أحوالا في المتجلى له. (جزائري» Faly‏ 
(voire‏ 


وجه الخلف 


- (وجه) الخلف وهو أن يضم نقيض العكس إلى 
الأصل فيتتج من الشكل الأول سلب الشيء 
عن نفسه وهو محالء والقياس صحيح 
الصورةء فتعيّن أن الخلل في مادته» والأصل 
مفروض الصدق فلا خلل | من نقيض العكس 
فيكون «ls‏ وإذا كان GS‏ كان العكس 
Lolo‏ وهو المطلوب. فتقول فى المثال 
المذكور كل إنسان كاتب بالإمكان العام أو 
الخاص» ولا شيء من الكاتب بإنسان 
بالضرورةء y c‏ شيء من الإنسان بإنسان 
وهو محال كما علمت. (بيجوري » fem‏ 
(CM‏ 


وجه طريق العكس 

- (وجه) طريق العكس Ol‏ يعكس نقيض العكس 
فيكون ذلك العكس Gu.‏ للأصل المفروض 
صدقه» ومنافي الصادق فهو كاذبء وإذا كذب 
اللازم وهو العكس كذب الملزوم وهو نقيض 
العكسء» وإذا كان نقيض العكس (lS‏ كان 
العكس Él‏ وهو coll‏ فتقول في 
المثال السابق لو لم يصدق عكسه وهو بعض 
الكاتب إنسان بالإمكان العام لصدق نقيضه 
وهو لا شيء من الكاتب olsh‏ بالضرورة» 
وإذا صدق هذا النقيض صدق عكسهء وهو لا 
شيء من الانسان بكاتب بالضرورةء وهذا 
العكس مئاف للأصل المفروض صدقه وهو 
us‏ كل إنسان كاتب بالإمكان العام أو 
الخاص فيكون Gats‏ وإذا Dis‏ اللازم كذب 


من الاسم الجامع "الله' إيجاد ذلك المخلوق» 
بل ذلك الاسم هو حقيقة ذلك المخلوق؛ فلهذا 
تعدّدت الأرباب في الحسٌ» إذ لكل مخلوق 
رب باطنًا تخصّه من الحضرة الربّية الجامعة؛ 
عرفه أو جهله المربوب. (جزائري» Yoly‏ 
١م QY‏ 


à] -‏ لكل صورة Gas‏ إلهيّاء أي إسمًا Ug]‏ توجّه 
به الحق - تعالى - على إيجاد تلك الصورة» 
وهو الوجه الخاص بتلك الصورة دون سائر 
الصور» وهو سر الله - تعالى - بينه تعالى وبين 
كل مخلوق» وهو الذي طلب من الاسم 
الجامع إيجاد تلك العين والصورة. وإلى هذا 
الإشارة Le‏ ورد في الصحيح قوله تعالى: 
toc‏ فلم APE‏ رطمت فلم قي 
الحديث بطوله. ووجه الشيء بذاتهء فافهم 
واحذر أن تتوهّم حلولًا أو اتّحادًا أو نحو هذا . 
وهذا الوجه هو المسمّى عند الطائفة العليّة 
بالوجه الخاص»ء أي الخاص بتلك الصورة 
وتلك العينء لا يشاركه فيها غيره من الأسماء 
من حيث الصورة لا من حيث العوارض 
العارضة لحقيقة الصورة. فإن الأسماء الالهية 
تتداول على الصور تداول الأمراء على 
المملكةء وهذا الوجه الخاص هو لكل صورة 
كانت ما كانت من صورة ملكية أو إنسانية أو 
حيوانية أو نباتية أو جمادية أو عقلية أو خيالية» 
إذ لكل موصوف بالوجود وجه خاص A‏ 
الحق - تعالى - بعلمه لا يعلمه العقل الأول 
ولا النفس الكلّية» وهو واسطة المدد بين الله - 
تعالى - وبين JS‏ مخلوق» وهو روح CN‏ 
وسر السرء ولا يدخل تحت عبارة ولا يقدر 
مخلوق على إنكاره» فهو المعلوم المجهول 
وهو التجلّي في الأشياء المبقى لأعيانهاء Ul,‏ 


1۰ 


بحيث لا يمكن وجوده مع استمرار عدمه ol,‏ 
الوجوب عندهم بمعنى أن يكون الشيء بحيث 
لا يمكن عدمه مع استمرار وجوده. (بيجوري » 
(Y «43 e‏ 

- عند Jal‏ الاسلام أن يكون الشيء بحيث لو قدّر 
وجوده بدلا عن عدمه أو عدمه بدلا عن وجوده 
لم يلزم محال في الأول وهو الجواز العقلي» 
ol,‏ يكون الشيء بحيث لو JE‏ عدمه بدلا عن 
وجوده لزم المحال لذاته في الثاني وهو 
الوجوب» وأن يكون الشيء بحيث لو قُدْر 
وجوده بدلا عن dois‏ لزم المحال لذاته في 


AGI‏ وهو الاستحالة. (بيجوري»› حيم» 
(o 41‏ 

وجوب ذاتي 

- الوجوب الذاتي "n‏ أي N‏ لغيره» ولذلك 


سمّي dS‏ واحترز Wi‏ عن الوجوب 
العَرَضي dp‏ كون الشيء بحيث لو JS‏ عدمه 
بدلا عن وجوده لزم المحال عقلًا بالنظر لغيره 
لا لذاته» وذلك كوجوب وجود الممكنات في 
وقت علم الله وجودها فيه كما يؤخذ مما QA‏ 
(بييجوري» (A «40 e‏ 


وجوب عَرَصي 


- الوجوب الذاتى ... أي لا لغيره» ولذلك 
سمّي d‏ واحترز بذلك عن الوجوب 
العَرّضي dj‏ كون الشيء بحيث لو JE‏ عدمه 
بدلا عن وجوده لزم المحال Se‏ بالنظر لغيره 
لا «i‏ وذلك كوجوب وجود الممكنات في 
وقت علم الله وجودها فيه كما يؤخذ مما seia‏ 


(بيجوري » حيمء 40« (A‏ 


وجوب 


الملزوم الذي هو تقيض العكس» وإذا كذب 
ذلك صدق العكس وهو المطلوب . (بيجوري» 
حبمء 0141 QY‏ 


وجوب 

- إن قال قائل: "الوجود المطلق"' لا يكون YI‏ 
كليّاء فلو كان 'واجب الوجود' أيضًا وجودًا 
[HUP‏ » لزم أن يكون ÉS‏ فيلزم das‏ الكل ؛ 
والكلي لا يتعدّد". قلنا: لا تعدد في الكلي 
op cul‏ الكلي أمر اعتباري» عقلي. وإنّما 
يطلق JN‏ على الوجود المطلق» باعتبار ما 
يفهم من لفظ الوجود المطلقء من حيث كلية 
مفهوم هذا اللفظ في العقل» لا في الخارج. 
ويبقى الوجود المطلق إسمًا لوجود الواجب 
الذي في الخارج بالنسبة إلى وجودات 
الأشياء. فقيد الواجب هو معنى قيد المطلق» 
عندناء كما هو مقتضى الشرع. ف'الموجود 
المطلق الخارجي' موجود في الشرع» وغير 
موجود فى c Jas oN « Jal‏ يعتبر إطلاقه 
قيدّاء ويسمّيه “الوجوب" ليميّزه عن قيود Zu‏ 
الجزئيات» وهي: 'الامكان" . والشرع هو 
الأحقٌ أن يتبع دون العقل. فالوجود المطلق 
dno‏ له معنيان: أحدهما هو "المفهوم ds‏ 
العقلي e"‏ ولم يقل أحد من الناس اصلا باه 
هو 'واجب الوجود"ء والثاني: هو *واجب 
الوجود" الذي تعتبر أهل النظر من المتكلّمين 
orm Best Gps ‘uses A"‏ 
جزئيات ذلك المفهوم الكلّي العقلي. 
ويرججحون فيه اعتبار جهة العقل على اعتبار 
جهة الشرعء بل يردون ولا يقبلون فيه اعتبار 
جهة الشرع الوارد بإطلاقه» كما قلمناء. 
(^Y igo ult)‏ 

- إن الاستحالة عندهم بمعنى أن يكون الشيء 


وجود 


لفن 


وفي الحادث حادث» كما 4b‏ في الانسان 
إنسان وفى الجماد جماد؛ والوجود نفس 
Zalo‏ الموصوفة به على التحقيق وهو في 
القديم مطلق وفي الحادث e‏ ولا كلام لنا 
في المطلق OV‏ الكلام فيه يقيّده ولو كان كلامًا 
في إطلاقهء Op‏ قولنا عنه él‏ مطلق قيد له؛ فهو 
مطلق عن الاطلاق. (نابلسي» رت ١٤ء (V0‏ 


Ui‏ الوجود للحيّ القيّوم ظاهرًا بمظاهر أسمائه 
وصفاته متحوّلًا في أطوار alles‏ كما ورد في 
حديث مسلم À‏ الله تعالى يتحول يوم القيامة في 
الصورء وهو تحوّلٌ يرجع إلى إزالة حجب 
LS cli‏ تطرة الظلجة بظهور النور 253 JS‏ 
مستور» فثبت أن بصيرة هذا المحبٌ dem‏ 
uit ls‏ عقي علنها did dedi zd‏ 
طور من أطوار حضراته العلية؛ والبصيرة 
القاصرة جميع شؤونها قاصرة فمحبتها قاصرة 
تيو es‏ ا ال "يهنا اة 
(نابلسي» رت (rov‏ 


إعلم بأنّك إذا سمعتنا ثقول: إن الوجود هو الله 
تعالىء قلا تظنّ أننا نريد بذلك: “أن 
الموجودات هي الله تعالى"» سواء كانت 
الموجودات (ages‏ أو معقولات. "p‏ 
Ly‏ بذلك: àb‏ الوجود الذي قامت به جميع 
الموجودات هو الله تعالى. (نابلسي» وج» 
(CFAR)‏ 


إعلم بأنتا اعتمدنا فيما ذهبنا إليهء من OÙ‏ 
الوجود هو الله تعالى» VM‏ “الموجودات هي 
الله سبحانه وتعالى"» على ما وجدناه في 
الكتاب والسئّة؛ مما سنشير إليه في هذا الكتاب 
إن شاء الله تعالى. ولم نوافق في ذلك مقالة 
الزنادقة والملحدين Ob‏ 'حقيقة الوجود الحق 


وجود 
- يجوز أن يكون الوجود الذي هو مبدأ اشتقاق 


الموجود أمرًا قائمًا بذاته هو حقيقة الواجب» 
ووجود غيره تعالى عبارة عن اتتساب ذلك الغير 
إليه سبحانه» ويكون الموجود eel‏ من تلك 
الحقيقة» ومن غيرها المنتسب إليهء وذلك 
المفهوم العام أمر اعتباري عُدّ من المعقولات 
الثانية» daz,‏ أوّل البديهيات. OB‏ قلت كيف 
يُتصوّر كون تلك الحقيقة موجودة في الخارج 
مع KE‏ كما ذكرتم عين o yr pl‏ وكيف يعقل 
كون الموجود eel‏ من تلك الحقيقة وغيرها؟ 
قلت : ليس معنى الموجود ما يتبادر إلى الذهن 
ويوهمه العرف من أن يكون Val‏ مغايرًا 
للوجودء بل ما يعبر عنه بالفارسية وغيرها 
بهست ومرادفاته» "HT‏ الوجود عن غيرها 
Lob‏ بذاته كان وجودًا لنفسه» فيكون موجودًا 
cul‏ كما SÉ‏ الصورة المجرّدة إذا قامت 
بنفسها فكانت علمًا وعالمًا ومعلومًاء كالتفقرس 
والعقول» بل الواجب تعالى. (uale)‏ 
كشك 1ك ۲۳۸ (V‏ ; 


l‏ الوجود الذي هو مبدأ اشتقاق الموجود أمر 
واحد في ami‏ وهو حقيقة خارجية» والموجود 
cel‏ من هذا الوجود القائم بنفسهء ومما هو 
منتسب إليه انتسابًا خاضّاء وإذا حمل كلام 
الحكماء على ذلك لم يتوجّه عليه أن المعقول 
من الوجود أمر اعتباري» هو وصف 
للموجودات وهو الذي جعلوه asl‏ الأوائل 
البديهية . (عاملي؛ (Y YYA (Nuls‏ 


- إعلم ol‏ كل ممكن من هذه الحوادث متّصف 
بالوجوده كما أن الحق تعالى متصف 
بالوجود» ومقهوم الوجود واحد لا يختلف 
إلا باللوازم cbe Yl,‏ فهو في القديم قديم 


1Y۲ 


وجود 


الوجود أقرب إلى فهم الفاهمين: أطلقتاه حتى 
ينصرف إلى ذلك . الأمر القائم به كل شيء. 
وهو مستغن عن كل شيء» ومفتقر إليه كل ما 
عداه من الأشياء. فإذا انصرف الفهم إلى ما 
ذكرناه قلنا له: ذلك هو Y ejes je dt‏ 
غير. فلو كان هناك لفظ آخر يساوي لفظ 
الوجود فى إفادة ما coU SS‏ غير لفظ الوجودء 
لقلناه» وأردنا به ما يفيده من المعنى المذكور. 
(تابلسي » (v «Y T3‏ 


Ó‏ الوجود لا يصح أن يكون صفة للحوادث 
«Lil‏ لأنه يقتضي ”الدور"» وتوقف الشيء 
على نفسه» وهو محال. Op‏ الوجود لو كان 
صقة للحوادث لكان تابعًا لهاء ومتوقمًا ele‏ 
إذ الصفة تتبع موصوفهاء وتتوقف على ثبوته 
قبلها. والحوادث Li‏ هي قائمة بالوجودء 
ومتوقفة عليه حتى تصير موجودة به. فإذا بطل 
كون الوجود صفة حقيقة للقديم» سبحانه 
وتعالى» وللحوادث» تعيّن أن يكون الوجود 
هو عين ذات القديم» Jus Abu‏ على ذلك 
أيضًا أن جميع الأسماء الالهيّةء والأوصاف 
الإلهيّة» والأحكام الإلهيّة» LAB‏ عن 
الحوادث»ء لازم لها القيام بالوجود؛ ol‏ 
يقال عنها: موجودة» ضرورة قيام الصفة 
بالموصوف» plis‏ الاعتبارات بما Sel‏ 
cd‏ وقيام المراتب بما هي cal‏ وقيام المضافات 
بما أضيفت إليه» Las‏ كانت تلك الأسماء 
الإلهيةء والأوصاف والأحكام. ولا قيام لها 
بذوات مستقلة . (نابلسي» QY YT ce‏ 


قلنا (النابلسي): Ob‏ الوجود هو ذات (gel‏ 


٠ صفة من صفاته'‎ d)" ولم نقل:‎ des $e 
كباقي صفاته» تسهيلًا على العبد في سلوك‎ 


هي جميع المخلوقات والمخلوقين". 
(نابلسي » وج“ «Mw‏ £( 


إعلم ol‏ الفرق بين الوجود والموجودء ebe‏ 
أمر لازم متعيّن . ob‏ الموجودات كثيرة 
مختلفة» والوجود واحد لا يتعدّد ولا يختلف 
في نفسه وهوء عندنا» حقيقة واحدةء لا تنقسم 
ولا تتجرّأ ولا تتعدّد بتعدّد الموجودات. 
والوجود أصل»ء والموجودات تابعة له 
صادرة منهء قائمة به. وهو المتحكّم فيها بما 
يشاء من التغيير والتبديل. ومعنى الموجود: 
شىء له الوجودء كما c Si‏ لا أله هو عين 
الرجوةة وكلامنا USJ‏ هو فى وحدة الوجودء لا 
فى وحدة الوجود. OB‏ الموجود ليس واحدّاء 
بل فيه الكثرة. بل فيه الكثرة. كما قال تعالى: 
LE g Gex‏ يلا ESS‏ 
(الأعراف: cu bb) (AT‏ وجء ۱۹ء )٤‏ 


إعلم Gb‏ لم ندر بقولنا: إن الوجود هو الله 
تعالى » إطلاق لفظ الوجود على الله تعالى حتى 
يقال لنا: "إن أسماء الله تعالى توقيفية» أو غير 
توقيفية؟"» على حسب الخلاف الواقع في 
المسألة عند علماء الكلام. و'هل ورد في 
الأسماء الإلهيّة لفظ 'الوجود" أو لم يرد؟' . 
وإنّما أردنا "عبارة توصيلية" تخرج الأفهام عن 
إرادة المعانى التخيلية ؛ فيحصل الانفصال عن 
معتقد "الفرقة الخيالية التصورية"ء العابدين 
لصور خيالاتهم وعقولهم؛ كما سنذكره. وتلك 
العبارة هى لفظ ' الوجود" الذي يعرفه كل أحد 
من آله الأمر الواحد الذي يصح أن يقال: إن 
كل شيء قائم به. B‏ قام به الشيء» يصح أن 
يقال لذلك الشىء: à]‏ موجود. سواء تسمّى 
باسم الوجودء أو باسم الحق» أو باسم الله 
أو بأي اسم A‏ به. لکن لما رأينا اسم 
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الله تعالى لها من الأزل كذلك. (نابلسي» egy‏ 
QY «v4‏ 
- الخلق منه تعالى واقع على الأشياء التي هي 
الحوادث المحسوسات والمعقولاات» كما 
ذكرناء» لا أن gidi‏ منه تعالى واقع أيضًا 
على 'وجود" الأشياء الذي هي قائمة به. 
وأيضّاء لو كان الله تعالى Uus‏ للوجودء لكان 
LL:‏ لاله آخر مثله» سبحانهء تقوم به الأشياء 
وتثبت. Op‏ الوجود هو الذي تقوم به الأشياء 
وتثبت» كما هو مشاهد معلوم بالبداهة. 
وأيضّاء dB‏ الوجود لو كان Éu‏ لكان 
Dia‏ محدودًا cima‏ كما أن الحوادث 
كذلك. 43 com‏ كما هو معلوم dali‏ من 
حيث هو وجود قيُّوم على الحوادث مثبت لهاء 
غير مختلف في ' قيوميته' لكل شيء وتثبيته له. 
فلا هو في شيء أزيد منه في شيء آخر ولا 
أنقص ولا أقرى ولا أضعف . ولا هو مُقدّر 
بمقدار في شيء دون مقدار في شيء آخر. 
وإنّما الأشياء مقدّرة في أحوالها وإمكانها دون 
الوجود. كما قال تعالى: u$ de GG‏ 
َد (الفرقان: ؟) أي: الشيء € 
(الفرقان: ؟). وقال تعالى : SGD‏ شي A‏ 
€ (القمر: 44) GR‏ (الشعراء: 
00( فالوجودء كما هو المشاهد» واحد 
مطلق عن جميع التقادير والتصاوير والقيود 
والحدود» وقد تجلّى وانكشف بجميع التقادير 
والتصاوير والقيود والحدودء لأنّه فاعلها 
وخالقها وصانعها على مقتضى ale‏ وإرادته 
وقدرته التي هي مراتب ذاته» وحضرات أسمائه 
وصفاته. وليس هناك في الإدراك العقلي غير 
وجود وقيود وحدودء قائمة بالوجود. والقيود 
والحدود هي المعلومة المشهودة Qt‏ 
والعقل. والوجود غيب عن الحسّ والعقل 


YY 


طريق العرفان. وإن كتا لم نرد به معنى 
'الوجود" المتبادر للأذهان. Lis‏ أردنا 
"الأمر الواحد' الذي قامت به الحوادث 
كلها في Ju‏ كل إنسان. (pou‏ 
URE‏ 

إعلم Ol‏ جميع الحوادث: المحسوسات 
والمعقولات والموهومات والمُتَخيّلات» مما 
cols‏ وما يكون» وما هو كائن إلى الأبدء ما 
eli‏ وثبت بنقسه» ولا يقوم ويثبت بنفسهء ولا 
هو قائم وثابت بنفسه. Laly‏ هو محتاج ومفتقر 
إلى "الوجود' ليقوم ويثبت ea‏ كما هو مشاهد 
معلوم. ووجوده الذي هو قائم وثابت يه مشاهد 
معلوم بديهيّ. والخلق والتقدير والتصوير 
والتكوين US]‏ هو واقع على جميع الحوادث 
المذكورة» لا على ذلك الوجود الذي هو .£33 
مثجّت لجميع الحوادث كما ذكرنا. ولا يصح أن 
يكون الوجود مخلوقًا؛ كما OT‏ جميع الحوادث 
مخلوقة. ON‏ المخلوق: ما وقع عليه خلق 
الخالق. وتقدير المُقدّرء وتكوين المُكرّن» بعد 
أن لم يكن كذلك. ولا يصح أن يكون الوجود 
وقع عليه إيجاد الموجد بعد أن لم يكن كذلك» 
فيلزم عليه أن يكون mad Vae‏ وجودًا. 
والعدم Le‏ الوجودء لا خلاف الوجود. 
والذي لم يكن مخلوقاء خلاف الذي صار 
مخلوفًاء لا ضدّه. ولهذا يجتمع OLAI‏ 
كالمخلوق على وصف مخصوص» مع 
المخلوق على وصف آخرء خلاف ذلك 
الوصف. ولا يجتمع الضدانء اللذان هما 
العدم والوجودء أصلًا. فالعدم لا يصير 
وجودّاء والوجود لا يصير عدمّاء أصلا. 
وغير المخلوق يصير مخلوفًا وقت ماء 
والمخلوق يصير غير مخلوق في وقت ما. 
EN‏ الحوادث كلها مخلوقة على الترتيب بخلق 


تفن 


واحدة قديمة. والموجودات كلها حقائق كثيرة 
مختلفة غير موصوفة بذلك الوجود الواحد 
القديم في نظر العارفين. ا 
القديم صفة للحادث. ولا ea‏ أن تكون 
الذات صفة للذات أيضًا. Me bp‏ عند 
العارفين: ذات مستقلّة بنفسها تظهر بالحوادث 
للحوادث. وتبطن عنهم بهم» وهي ظاهرة 
لنفسها Ni‏ وأيدًا. وليست هي عَوَضًا حتى 
تكون صفة للحوادث. ولا يصح عند العارفين 
أن تتّصف الحوادث بالوجودء XX‏ لولا 
الوجود لما كان حادث أصلا. فافتقار 
الحوادث إلى الوجود gib‏ من أن يكون 
الوجود صفة لهاء إذ الصفة من شأنها أن تفتقر 
إلى الموصوف بها. فيلزم الدور في الاقتقارء 
بأن يفتقر الوجود إلى الحوادث من جهة كونه 
صفة لها. والصفة قائمة بموصوفهاء لا قيام 
للصفة بنفسها أصلًا. وتفتقر الحوادث أيضًا 
إلى الوجود من جهة قيامها به» وهو باطل 
محال. (نابلسي» وج» OPON‏ 


إن الوجود عندهم (العارفين) لا يصح أن يتعدّد 
ul‏ ولا ر يصح أن يكون اثنين. ولا e‏ أن 
ons‏ ولا يصح z‏ أن يتبكض . . EN‏ الوجود إن 
كان اثنين مستقلين كان إلهين اثنين. oh,‏ کان 
أحدهما مستقلاء وهو الوجود القديم» والآخر 
غير مستقل» بل هو مستفاد من الوجود القديم؛ 
وهو الوجود coll‏ لزم انقسام الوجود 
القديمء واتفصال الوجود الحادث taa‏ وهو 
محال! فإن ذلك دعوى النصارى في قولهم : 
«A Í;‏ (الصافات: Ooy‏ وإنهم 
لكاذبون. (نابلسي» QV 67 ces‏ 


هل الوجود زائد على الماهيّة؟. على آنه ذكر 
'الأصفهاني' في شرح طوالع القاضي 


وجود 


من حيث هوء وشهادة لهما من حيث ظهور 
القيود والحدود به. فلو لم يكن الله تعالى هو ما 
LUS‏ عنه eom JE]‏ لزم أن يكون هو ما قلنا 
عته à‏ القيود والحدودء أو قيد من تلك القيود 
oy‏ من تلك الحدودء وهو باطلء «M‏ يكون 
مخلوقًا die‏ (نابلسي» OV Ye cro‏ 


الله تعالى» إذا لم يكن هو الوجودء لزم أن 
يكون صورة من هذه الصور القائمة بالوجودء 
من المحسوسات أو المعقولات. وهو ينافى 
إطلاقه تعالى» وتترّهه عن مشابهة الحوادث. 
ويقتضي مشاركته تعالى لكل ما عبد من دونه 
من صنم وكوكب وحجر وشجر وإنسان ونحو 
ذلك. ويقتضي أن يكون سبحانه وتعالى 
og TO‏ جميع الصورء المحسوسات 
والمعقولات» مخلوقات لله تعالى . qs,‏ ذلك 
مستحيل في d‏ تعالى . فتعّن أن يكون المراد 
منه تعالى ما يراد من لفظ الوجود إذا أطلق 
بالنسبة إلى جميع الموجودات المحسوسة 
والمعقولةء وقيل عنها: lp‏ صارت به 
موجودة؛ فلهذا أطلقنا عليه لفظ الوجود. BB‏ 
الوجود الحادث الذي يفهمه كل أحد» ويعتقد 
أنه وصف LE‏ وهم غالب على من تصوّره 
في عقله. فإنه يتصوّر معنى من المعاني قائمًا 
بالوجود الحق الذي نذكره نحن» ثم يتوهم ol‏ 
ذلك المعنى الذي "bs‏ انتشر في جميع 
الحوادث» وصار وصفا للحوادث. وليس 
الأمر كذلك. 4p‏ ليس هناك غير الوجود 
الحقء والصور التي v‏ مخلوقات لذلك 
الوجود الحى» وهي كلها قائمة بذلك الوجود 
مقوّم لها غيره. (نابلسي» وج»› 


«Gil‏ لا م 
FY‏ رف 


Ó} -‏ الوجود كما ذكرناء عند العارفين» حقيقة 


M 


يتعقّله أصلاء إلا أن يصوّره في صورة. 
(نابلسي » (A «0۹ Es‏ 


- المعنى الأول للوجود. وهو المعنى الظاهر 
لكل أحدء Y‏ هو المعنى المفهوم المخلوق 
في فهم كل أحدء المتصوّر بخيال العقل» 
حيث وصفناه بالبداهة» وهو معنى يوصف به 
عند العقل dis‏ كل موجود. سواء كان 
الموجود قديمّاء أو be‏ محسوسًا أو معقولًا 
أو موهومًا . ولا يخرج ae‏ موجود -Aol‏ وکل 
ما عداه من الموجودات مفتقر إليه» وهو ليس 
مفتقرًا إلى شيء غيره. إذ لا يقال h‏ الوجود 
موجود öy‏ معنى موجود: شيء TY‏ 
أي: صفته الوجود في العقل. فكل شيء 
موصوف بالوجود في فهم العقل. وليس 
الوجود موصوفًا بنفسه. ial OM‏ لا X‏ أن 
تغاير الموصوف بهاء ولو بالاعتبار. ولا اعتبار 
مع الوجود يساوي الوجود حتى يكون الوجود 
صفة لذلك الاعتبار. ولو كانء لكان ذلك 
الاعتبار وجودّاء وذلك الوجود bel‏ وهو 
محال. فالوجود بهذا الاعتبار معنى مخلوق 
عقلي خيالي وهمي لا حقيقة له إلا في العقل 
والخيال: ظاهر بالبداهة للعقل «UU,‏ لا 
يصلح أن يكون قديمّاء ولا يصلح أن یشار به 
إلى القديم؛ لا باعتبار أنه عين ذات القديم» 
ولا باعتبار أنه وصف من أوصاف/ القديم. 
وكلامنا هذا في هذا الموضع يحتاج إلى فهم 
دقيق» وكمال Pb‏ وتحقيق» حتى لا يلتبس Le‏ 
سنذكره من الكلام . فإن غالب الخطأ يأتي على 
الانسان من عدم تثبته بالمعاني التي تقع في 
الأذهان. skb)‏ وجء ۰۹۲ OY‏ 


- المعنى الثاني للوجودء وهو المقصود هنا 
بالييان» وهو الخفيَ عن كل إنسان» بل عن كل 


iYYo 


البيضاوي»ء في 'بحث الوجود' » ما ملخّصه: 
"مفهوم الوجود: وصف مشترك بين جميع 
الموجودات» عند جميع المحمّقين» من 
الحكماء والمتكلمين. وخالفهم الشيخ أبو 
الحسن الأشعري» فإنّه قال: "وجود كل شىء 
عین aL‏ ولا اشتراك إلا في لفظ الوجود" . 
ثم قال: "ذهب جمهور المتكلمين إلى b‏ 
الوجود زائد على الماهيّات فى الواجب 
والممكنات» خلافًا للشيخ أبي الحسن 
الأشعري مطلمًاء أي في الواجب والممكن. 
db‏ قال: 'وجود كل شيء عين ماهيّته" . 
وخلاقًا للحكماء في الواجبء eel‏ قالوا: 
"وجود الواجب عين (AIL‏ ووجود 
الممكنات زائد على ماهيّاتها"'. ثم قال: 
'إعلم أن زيادة الوجود على الماهيّة في 
التعمّل. على معنى Of‏ العقل إذا تصوّر الماهيّة 
لم يجدها نفس الوجودء ولا مشتملة على 
الوجود. بل يجد الوجود غير نفسهاء وغير 
داخل فيها. فاتصاف الماهيّة بالوجود أمر 
عقلي» ليس كاتّصاف الجسم بالبياض. 9B‏ 
الماهيّة ليس لها وجود منفردء ولعارضها 
المسمّى بالوجود وجود آخر. je‏ الوجود في 
الماهية كالبياض في الجسمء بل الماهيّة إذا 
كانت فكونها وجودها. والماهيّة Li]‏ تكون 
قابلة للوجود عند وجودها في العقل. فلا يكون 
الوجود زائدًا إلا في العقل' . - انتهى كلامه. 
غير ol‏ قوله: dj"‏ زيادة الوجود على الماهية 
في التعقّل. . . ' إلى آخره يقتضي أن العقل 
يمكنه أن يعقل oma‏ الوجود'» وليس الأعر 
كذلك. op.‏ الذي يعقله العقل Li]‏ هو صورة 
منسوبة إلى الوجودء لا هي نفس الوجود. IP‏ 
الوجود من حيث هو وجود لا يقدر العقل أن 
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وجود 


شيء من الأشياءء ÉS‏ ما كانء ولا يظهر NL‏ 


نفوسهم . فقالوا: Det‏ الله CÀL‏ وهو 
Lai‏ المحقّقين من al‏ الله تعالى. إذا 
ضربت الواحد في الواحد كان الخارج واحدّاء 
قافهم" . (نابلسيء وج (AAY‏ 

UI‏ الوجود: ذات قديمة AST‏ قائمة بنفسهاء 
عريّة عن المادة الخيالية والحسية والطبيعية 
والروحانية وغير ذلك... فهي مجرّدة عن 
المادة مطلقّاء يفتقر Wa‏ كل شيء حتى يصير 
موجوداء أي a‏ بالوجود عند العقل القاصر 
المخطئ في إدراكه حتّى OU‏ الوجود صفة 
الموجودء كما ذكرنا. Us‏ افتقار كل شيء 
إلى الوجودء باعتبار الشيء في نفسه وفي 
أحواله التى هو عليهاء بكونه ممكنًا Di‏ 
بتقدير الله تعالى ca‏ محدودًا مرسومًا بحدود 
ورسوم ممكنة cado‏ لا باعتبار كونه موجوداء 
إذ لا وجود لشيء أصلا . (نابلسي » c2‏ * 
40« £( 

ea "الماهيّات" كلها تابعة للوجود» قائمة‎ ol 
لا أن الوجود تابع لهاء قائم بها . ولا يصح في‎ 
العقل المهتدي أن يكون الوجود صفة لشيء من‎ 
الأشياء أصلاء لأنّه لو كان صفة لشيء لكان‎ 
الصفة‎ DP تابعًا لذلك الشىء» ومفتقرًا إليهء‎ 
إذ لا‎ cs تتبع الموصوف, وتفتقر إليه في قيامها‎ 
بغير موصوف. ومن المعلوم أن كل‎ iio تكون‎ 
وقائم به‎ cu] شيء تابع للوجودء ومفتقر‎ 
بمعنى أنه لولا الوجود لما كان ذلك الشيء.‎ 
أن يكون كل واحد منهما مفتقرًا إلى‎ cm فيلزم‎ 
الصفة‎ Op cle له ومتوقّمًا‎ Vet, Mi 
تتوقف على الموصوف في ثبوتهاء إذ لا قيام‎ 
لها بنفسها. والشيء موقوف على الوجود؛ إذ‎ 
لا قيام له إلا بالوجودء فيلزم من ذلك توفف‎ 
الشيء على نفسه بواسطة غيره» وهو “الدور"‎ 
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لنفس الوجود من حيث هو وجود. وكل شيء 
وجود من حيث الوجود. قالوجود ظاهر لكل 
شىء من حيث Ob‏ الشىء وجود. والشيئّة 
هالكة فيه. le‏ من حيث الشيئيّة الهالكة فليس 
الوجود بظاهر للشيء أصلًا. وإذا كان من هذا 
الوجه غير ظاهر cam‏ فلا يقع الحكم من 
أحد عليه أصلاء لا بکونه واحدّاء ولا بکونه 
متعدّدّاء ولا بكونهء عند العقل» عين Tal‏ 
الموصوف بهء أو زائدًا على ماهيّة الموصوف 
به. سواء كان الموصوف به قديمًا أو حادثًا . 
فهو الوجود cami‏ باعتبار ما هو عليه في نفس 
الأمرء مع قطع النظر عن Jes‏ المتعمّل له. فلو 
تعقله déc‏ في حال ظهوره في شيء من 
الأشياء le‏ كان الوجودء من حيث قيام 
ذلك الشيء JESI‏ به ظاهرًا لنفسه» من 
حيث pli‏ عقل ذلك المتعمّل cu‏ والوجود 
واحد لم يتعدّد؛ قام به ذلك الشيء المتعقل» 
وقام به أيضًا عقل المتعمّل لذلك الشيء. 
والعقل jidiy‏ والمعقول أشياء قائمة بذلك 
الوجود الواحدء لا الوجود قائم بذلك العقل 
والتعقّل والمعقول. ومن جعل الكون Ds‏ 
على الله تعالىء ناظر إلى أن الوجود صفة 
للكون. Dg,‏ قال "الشعراني* رحمه الله 
تعالى في كتابه ميزان الذريّة: els"‏ أن سبب 
توهّم الناس أن الكون دليل على الله تعالى» 
كونهم ينظرون في نفوسهمء ثم يستدلون. وما 
علموا Ol‏ كونهم ينظرونء راجع إلى حكم 
كونهم متصفين بالوجود. فالوجود هو الناظرء 
وهو الحق تعالى. فلو لم تتّصف ذاتهم 
بالوجوده فبماذا كانوا ينظرون؟ فما نظر 
هؤلاء إلا الحق بالحق. qub‏ لهم الحق 
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تعالى» باعتبار اتصاف الأشياء بالوجود وعدم 
اتصافها به» لا بل هي أوصاف له تعالى 
cikal‏ لا باعتبار شيء أصلًا. Ui,‏ تظهر 
عندنا بالاتّصاف المذكور وعدمه. فالله تعالى 
هو الأول والآخر والظاهر والباطن فى حال 
واحد لذاته. ويتجلّى على القلوب بأي اسم 
شاءء متى شاءء ويحتجب كذلك. ولیس له 
تعالى أول ولا آخرء بل هو الأول Sex‏ 
لأنّه قديم باقي. ولیس له أيضًا ظاهر ولا cobi‏ 
بل هو الظاهر والباطنء EN‏ ليس By‏ ولا 
Grae‏ ولا متبعضًا. Ul,‏ مخلوقاته al‏ 
وهي الممكنات كلهاء فلها أول وآخرء EY‏ 
حادثة فانية. alb lids‏ وباطن i$ WM‏ 
متجرّئة متبعّضة. lle Db op‏ الاتصاف 
بالوجود كان لها أوّلء» لا آنا هى الأوّل» 
لسبقه تعالى عليها بالاتصاف عندها بالوجود. 
JI; ob‏ عنها ذلك الاتصاف بالوجود كان لها 
آخرء EY‏ هي الآخرء ON‏ الخلق لا ينقطع 
aul‏ الآبدين» وإن أدركها المدرك حين اتصافها 
بالوجود فلها ظاهرء لا gl‏ هي الظاهرء of,‏ 
وصف الظهور لها. وإن لم يدركها المدرك 
حين الاتصاف بالوجود فلها باطنء لا أنّها هي 
الباطن. فهو تعالى قابل للاتّصاف بالأضداده 
ولیس له X2‏ سبحانه. ومخلوقاته لا تقبل 
الاتصاف بالأضدادء SN‏ لها أضدادًا. فهر 
تعالى في حال Nas‏ هو آخرء وفي حال 
كونه ظاهرًا هو باطن. ومخلوقاته قي حال 
كونها أولًا لا تقبل أن تكون آخرّاء وفي حال 
كونها ظاهرة لا تقبل أن تكون ELU‏ (نايلسي» 
وج“ Coc\YT‏ 


- |5 قوله (التفتازاني) oh‏ الوجود: "ليس AA‏ 
ولا جوهر' صحيح عندنا (التايلسي). OB‏ 


المحال الذي ذكره علماء الكلام. فيطل كون 
الوجود صفة للأشياء» وثيت كون الأشياء قائمة 
بالوجود. وإذا كانت قائمة بالوجود يجوز أن 
تكون صفات للوجود من حيث des‏ وظهوره 
بهاء لا من حيث ما هو عليه في نفسه. وكون 
الأشياء صفات للوجود بالمعنى الذي ذكرناهء 
Gi]‏ هو بالنظر إلى إدراك العقل» بطريق الوهم 
الغالب عليه. Y],‏ فلو تحقّق العقل لوجد 
الأشياء على ما هي عليه من العدم الأصلي» 
والوجود على ما هو tade‏ لم يتغيّر كل منهما 
عن حقيقته . والعدم لا يكون وصفا للوجودء 
كما أن الوجود لا يكون o,‏ للعدم. وهذا هو 
المراد ب"'الفناء* في طريق السالكين 
وب"الشهود' و'العيان". dp‏ حيث ظهر 
الوجود للوجود» ثبت العيان والشهود» ولكن 
بعد اضمحلال الرسوم والحدود. قال الله 
تعالى: ve E‏ مَالِكُ إلا 4435 (القصص: 
AA‏ أي: ذاته التي هي الوجود الواحد 
المذكور. (نابلسيء وجء Qo AV‏ 


إعلم أنه إذا لم يكن الوجود صفة للأشياءء 
باعتبار نفس الأمرء فليس بممتنع أن يكون 
o,‏ للأشياء باعتبار ما يظهر للعقل والحسنّ. 
خصوصًا وقد ذكرنا ذلك في 'تنزل الأمر 
الإلهى'. قال الله تعالى: A; XS A»‏ 
45i AG‏ (الحديد: p .)١‏ لم تتصف 
الأشياء بالوجود فهو الأرّلء OY‏ الوجود هو 
الأول. وإذا اتّصفت الأشياء بالوجودء ثم زال 
اتصافهاء فهو الآخرء dB‏ الوجود هو الجر 
de‏ . وإذا اتصفت الأشياء بالوجود كان هو 
coe Ji‏ ولا اتصاف للأشياء به لأنّها معدومة 
cn‏ فهو الظاهر. وإذا لم تتصف الأشياء 
بالوجود» فهو الباطن . فهذه الأسماء الأريعة له 
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والمواطن؛ فإن ذلك التعيّن والتشخص يسمّى 


t‏ و"سوى'. وينضاف إليه إذ ذاك كل 
وصفء ويُسمَى JR‏ إسمء ويظهر JR‏ وسمء 
ويقبل كل حكمء ويتقيّد في كل مقام JS‏ 
رسم. ويدرك JR‏ مشعرء من سمع erag‏ 
وعقل وفهم. وغير ذلك من القوى والمدارك» 
فادكر واعلم! وذلك لسريانه في كل شيء بنوره 
الذاتي piid‏ عن التجرّؤ والانقسام, 
والحلول في الأرواح والأجسامء فافهم!'. 
es tbt)‏ ه0201 


إن جميع الأشياء المحسوسات والمعقولات 
أمور ثابتة متحقّقة موجودة في نظر العقل» ونظر 
الحس التابع لنظر العقل. ولا بد لهذه الأشياء 
المذكورة من حقيقة قائمة عليهاء محقّقة لها في 
نظر العقل والحس» مخرجة لها مما كانت فيه 
من عدمها الذي لم تكن فيه Es‏ مذكورًا . UJ,‏ 
لم نجد لفظًا يؤدّي ذلك على وجه الإيضاح 
والتقريب إلا 'لفظ الوجود' أطلقنا عليه لفظ 
الوجود لأجل التفهيم» والدلالة في التعليم. 
فقلنا : إن الوجود هو الله تعالى» ON‏ الاسلام 
"الله" ورد في الشرع» وكذلك بقية الأسماء. 
eue lb)‏ وج» OV YV‏ 


الله تعالى أقرب إلى كل شيء من نفس ذلك 
الشيء» لأنه تعالى هو ' الوجود' » كما ذكرنا. 
والوجود أقرب إلى كل شيء من نفسه. والله 
تعالى غني عن JS‏ شيء» لأنه تعالى هو 
الوجود. ولا شك أن الوجود غني عن كل 
شيء. إذ لا احتياج للوجود إلى ما هو قائم به 
من جميع صور الأشياء المحسوسة والمعقولة. 
SN‏ تعالى هو الوجود. وكل شيء مفتقر إلى 
الوجود» ومحتاج إليه ليظهر بالوجود. والوجود 
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*الوجود الحق* سبحانه ليس بعرض ولا 
جوهر. (نابلسي» (Y ATT e‏ 

للوجود اعتباران: )١(‏ "أحدهما من کونه 
وجودًا فحسب. وهو الحق سبحانه. ls‏ من 
هذا الوجه لا كثرة فيهء ولا تركيب» ولا صفة 
له» ولا نعت» ولا إسمء ولا رسمء ولا نسبة» 
ولا حكمء بل وجود بحت. وقولنا: 
'وجود'ء أيضاء هو للتقهيم» لا Sl‏ ذلك 
إسم له حقيقي» بل اسمه عين صفته. وصفته 
عين ذاته» JUS,‏ نفس وجوده الذاتي الثابت له 
من نفسه» لا من سواه. وحياته وقدرته عين 
علمه» وعلمه بالأشياء Yii‏ عين علمه tz)‏ 
بمعتی أنه علم نفسه بنفسه. Hés‏ كل شيء 
وتنبعث منه المتكثراتء. دون أن تحويه أو 
يحويهاء أو تبديه عن بطون متقدّم» أو - هو من 
نفسه - يفرزها فيبديها'. (نايلسي» وج“ 
ATY‏ 


eI‏ الثاني الذي للوجود بقوله: 'ومتى 
أدرك أو شوهدء أو خاطب أو خوطب» فمن 
وراء حجاب (Xe‏ في مرتبة نفسه» بنسبة 
ظاهريته» وحكم تجليهء في منزل ada‏ من 
حيث اقتران 'وجوده العام" بالممكناتء 
وشروق نوره على أعيان الموجودات» ليس 
غير ذلك" . 'وهو سبحانه وتعالى من هذا 
الوجه» ويهذه الحيثية» إذا اعتبر تعيّن وجوده 
Ea‏ بالصفات اللازمة لكل مُتعيّن من الأعيان 
الممكنة التي في الحقيقة هي eo‏ علمه La‏ 
وفرادى» وما يتبع تلك الصفات من الأمور 
Chit sLI Li‏ و جوا 
و"عوارض ٠"‏ والآثار التابعة لأحكام الاسم 
'الدهر' المسمّاة أوقانّاء والمراتب أيضًا 
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و جود 
y cad E‏ يشيء من الأشياء أصلا . oN‏ والتفهيم والتقريب والتعليم . (نابلسي» وج“ 


(XV AA: 


- الوجود من المحال أن يدركه مدرك» أو يعرفه 
عارف» من حيث هو وجودء أصلا. Li‏ 
تعلق علم العارفين به من جهة رؤيتهم أنّ كل 
محسوس» وکل معقول» وکل معنی» وکل 
موهوم» صور قائمة بحقيقة الوجود الغائبة عن 
العقل والحس» الظاهرة بمعقولات العقل 
ومحسوسات الحسّ. وتلك الحقيقة الغائبة 
من ضبط العقل لهاء هي المسمّاة ب'اش"» 
وب'الحق*»: cea lus‏ ويجميع الأسماء 
الواردة في الكتاب Es‏ - على Xe‏ ما 
ذكرناه وحرّرناه في كتابنا هذا وغيره من LS‏ - 
وأعلى وأنزه من ذلك أيضًا كله. talbi G3],‏ 
لفظ *الوجود" على تلك الحقيقة لقصد التفهيم 
رالتعليم» لا لكونها محكومًا عليها بما هو 
المفهوم منه في تصوّرات العقول والأفهام. 
cue LU‏ وجء 1417 ۱۷) 


Ul‏ القائلون من علماء الرسوم Ob‏ الوجود قديم 
وحادث» فمرادهم بالحادث نفس الأعيان 
والصور فقط. ولهذا كان مذهب الأشعري أن 
وجود كل شيء عينه كما تقرّر في موضعه . Ul,‏ 
الوجود الذي به تلك الأعيان والصور موجودة 
فلا شك آنه وجود الذات الأقدس بلا خوف. 
وكلام المحققين في هذا لا في الوجود الذي 
هو عين ذات الموجود. فالخلاف في ذلك 
لفظي راجع إلى تفسير المراد يلفظ الوجودء 
وقد قرّر في غير موضع أن له ثلاثة إطلاقات: 
فعند السادة بمعنى مبدأ الآثار التي صارت به 
الأشياء موجودة. وعند الأشعري وجود كل 
شيء عينه» وعند جمهور المتكلّمين هو كون 
الشيء في الأعيان. ولا خلاف في أنه 
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الوجود هو الكاشف عن الأشياء العدمية» 
والمتجلي بهاء والمظهر لها . والأشياء كلهاء 
ليست هي الكاشفة cae‏ ولا المظهرة لهه 
بخلاف ما يقع في الأوهام القاصرة من Ll‏ 
تسمّى مظاهر له باعتبار أنّها أظهرته. وإذا 
كانت كلها أمورًا eine‏ هو وجودها المضاف 
إليها في نظر العقل» لا في التحقيق» فكيف 
المعدوم يكشف عن الموجود ويظهرهء لما 
تقدّم من أنه غني عنها وهي مفتقرة إليه؟ وإنما 
EN tur uni‏ أظهرها أولاء ثم هي 
أظهرته GU‏ ولو كان الله Jw‏ "شيا له 
وجود'» لكان مركّبًا من الشيئيّة والوجود. 
ولكان مشابهًا للأشياء. فإتها كلها أشياء لها 
وجود. ولكان مفتقرًا إلى الوجودء كما أن 
الأشياء مفتقرة إلى الوجود. وإنما المقطوع به 
من غير LS‏ أنه سبحانه وتعالى هو الوجود 
المحض» كما ذكرنا. والله تعالى "واحد 
أحد". لأنه الوجود المحض» والوجود 
المحض "واحد أحد" . وإتما الكثرة والتعدّد 
في الأشياء القائمة بهء التي هي موجودة به. 
dil‏ تعالى e‏ على كل شيء» M‏ سبحانه هو 
الوجود. والوجود pis‏ على كل شيء. وکل 
شيء به BL‏ لا بنفسه. والشيء من نفسه 
عدم. Lil‏ هو موجود من جهة 'قيومية 
de ue‏ والله تعالى db‏ يلد 5 
«ido‏ (الإخلاص: (C‏ لأنه الوجود. 
والوجود لم cab‏ ولم يولدء OS‏ كل ما عداه 
من الأشياء عدم في نفسها. ils‏ هي موجودة 
بالوجود . فكيف يتولّد الوجود منها أو يتولّد منه 
شيء منها؟ Up‏ نسمّيه 'الوجود" للايضاح 
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يسم ولا يوصف. وأما ظاهر الوجود؛ فهو 
ظهور الوجود الحق بأعيان الممكنات» gel‏ 
أحكامها وصفاتهاء وهو الوجود SUN‏ أي 
المضاف إلى الممكنات. (جزائري» مواف١»‏ 
(Y AY‏ 


قال تعالى: وو CO KE‏ € (الحديد: 
.)٤‏ اعلم أن "الهو" في أصل الوضع اللساني 
LUS‏ عن غائب» يمكن أن يصير شهادة يومًا في 
حال ماء Ul,‏ هنا فهو كناية عن البطون 
الذاتي» الذي يستحيل أن يصير شهادة لمخلوق 
ca‏ :وف بعال dotis scd‏ فهو CE‏ 
called‏ الذي Y‏ يشار إليه بإشارة. إذ كل 
مشار إليه ذو جهة. ولا يعبّر عنه بعبارة تُقيّده أو 
cojas‏ أو تحصره. ومع هذا SG‏ مشار إليه 
NU‏ وکل معبّر عنه هو. فهو الغيب الشهادة. 
والمعيّة في أصل الوضع اللساني؛ تطلق على 
مصاحبة شيئين مستقلين بالوجودية» كزيد مع 
عمروء ولا تطلق على الجوهر والعَرّض» |3 
العَرّض لا استقلال له بالوجوديّة» ON‏ قيامه 
بالجوهر؛ صفة نفسية له» coli‏ ما لو وجد؛ 
لكان في موضوع . فلا يقال زيد مع البياض ولا 
مع الحركة. AJS‏ لا يقال : علم dj‏ معه. 
والمعيّة هنا معيّة وجود مع عدمء فالوجود ليس 
إلا الله - تعالى c-‏ أصدق كلمة قالها الشاعر: 
ألا ues d$‏ ما SLE‏ الله JUS‏ 
والباطل عدم . وإن کان ما سوى الحقٌّ يوصف 
بالوجود فهو مجاز. db‏ وجود خيالي. فليس 
الوجود الحقيقى . إلا له - تعالى c‏ وكل ما 
سواه يصح نفي الوجود عنه» كما هو حقيقة 
النسب المجازية. فلولا معية الحق - تعالى - 
col‏ التي هي عين وجود؛ ما صح ad‏ 
مخلوق إلى الوجودء ولا وقع عليه إدراك حشي 


بالمعنيين الأخيرين sie‏ وبالمعنى الأول 
واحد. والبرهان القطعى على هذا برهان 
التمانع » والقائل بخلافه كافر dit‏ تعالى العظيم 
إجماعًا . (آلوسي» كش (OA‏ 
إعلم OI‏ الوجود صفة نفسيّة Lil,‏ نسبت للنفس 
أي الذات لأنّها لا تتعمّل إلا بهاء فلا تتحقل 
نفس Y)‏ بوجودهاء والمراد بالصفة النفسية 
صفة ثبوتية du‏ الوصف بها على نفس الذات 
دون معنى زائد عليهاء كأن يقال الوجود صفة 
لله تعالى» فقولنا صفة كالجنس» وقولتا ثبوتية 
يخرج السلبية كالقدم Ju Ug, ell‏ 
الوصف بها على نفس الذات معناه أنّها لا das‏ 
على شيء زائد على الذات» فقولنا دون معنى 
زائد عليها تفسير مراد لقولنا على نفس الذات» 
ويخرج بذلك المعاني لأنها das‏ على معنى زائد 
على coll‏ وكذلك المعنوية AB‏ تستلزم 
المعاني فهي as‏ على معنى زائد على الذات 
لاستلزامها المعاني. (بيعجوري ١‏ تمرء ۲ (V‏ 
إعلم آنه لا وجود إلا الوجود الواحد eJ‏ - 
تعالى - والمسمّى عالمًا ومخلوقات مظاهرة» 
من أول مخلوق إلى آخر مخلوق» di‏ بلا 
خلق؛ لا يظهرء وخلق بلا حق؛ لا يوصف 
بالوجود. والوجود الحق واحد لا aie‏ ولا 
يتغيّر ولا ينحصر ولا dou‏ ولا تقيّده الأكوان 
والمظاهر. ومظاهره متعدّدة متغيّرة منحصرة 
مقيّدة. (جزائري» )١8 YA lye‏ 
- الوجود ليس إلا للذات العليّة» وكل ما قيل فيه 
مرتبة وتعيّن وسوى وغير؛ فهو اعتبار ونسبة 
وإضافة لا غير. (جزائري» (le‏ 
(ALFA‏ 
o] -‏ الوجود عنقسم بالاعتبار إلى AB‏ وباطن. 
فباطن الوجود؛ هو الغيب المطلق الذي لا 
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الوجودء أو إضافة أو نحو ذلك. فالموجودات 
ما استفادت الوجود من الوجود الحق - تعالى 
Uil, -‏ استفادت المظهريّة للوجود الحقء 
بمعنى أنها محال لظهوره. وهو الظاهر 
بأحوالها ونعوتها. فوحدة الموجودات حقيقة 
لوحدة العين. وهو الوجود الذات الحق. 
وتعدّدها مجاز لأنها ما تعدّدت إلا uote‏ 
وتميّزت بتميّزات ونسب عدميّات. فهو 
الظاهرء وهو الصور» بحسب ما يعطيه 
استعداد كل عين ممكنةء فيظهر بذلك 
الاستعداد. ولما ظهر الوجود الحق منعوثًا 
بنعوت المحدثات الممكنات احتجب عن 
البصائر والأبصارء DER‏ الظانون وتوم 
المتوهمون ól‏ الوجود الذي ظهرت به هذه 
الصور فى المدارك البشريةء وقامت به هذه 
النعوت والصفات هو وجود حادث خلقه الله - 
تعالى - للممكنات. وهو وهم باطل. 
(جزائري» مواف7, (Yo ,0Yo‏ 


إعلم : أنَّ الوجود الذي وصفت به الممكنات» 
ونسب إليها ٠‏ ليس هو الثبوت ولا الحصول ولا 
تحقق» كما يقول المتكلّم والحكيمء UN‏ 
اعتبارات عقليةء لا وجود لها Yi‏ في (gait‏ 
كسائر المصادر. Gil,‏ هو عند الطائفة العليةء 
وجدان الشيء نفسه في نفسهء أو غيره في 
نفسه» أو في غيره» وقال بعضهم: الوجود ما 
به وجدان الشيءء وتحقيقه ied‏ الذي له 
بالذات فهو محقّق في نفسهء ds‏ شيء uil‏ 
تحيّق به» فتحقّق كل شيء ta‏ فرع تحققه هو 
في نفسه. وإنما سمي عند القوم 'بالوجود 
cela‏ ويالوجود المشترك ' لفيضانه على جميع 
الأعيان الممكنةء واشتراكها فيه العقل الأول 
وما بعده إلى غير نهاية. فليس مرادهم 


ولا خيالي » ولا عقلي . فمعيته تعالى؛ هی 
الحافظة على الموجودات نسبة الوجودء بل 
هي عين وجوداتها. ala,‏ المعّة عامة لكل 
موجود من جليل وحقيرء وكبير وصغير» فهي 
الوجود الذي به كل شيء موجود» nai‏ إذا 
بذاته وهي المعبر عنها بالهويّة السارية من غير 
سريان ولا حلول» ولا اتحاد ولا «cool‏ 
ولا OY «Jul‏ هذه المذكورات JUS‏ على 
وجودين» LS‏ هو عند العموم. (جزائري» 
مواف١2 (Yo YAN‏ 


قال تعالى: EE ud Y A‏ € (القمر: 
4 قراءة أبي السماك. برفع i‏ أي كل 
شيء خلقناه بتقديرنا له وتصوّرنا eU]‏ في علمنا 
هو نحن؛ ON‏ التصوّر ليس بزائد على 
EY‏ فوجوده وجودهء ولا وجود للمقدّر 
المتصؤر إسم مفعول» غير وجود المتصوّر إسم 

)١١ ٥۲۰ (Yol فاعل. (جزائري»‎ 


الوجود عند الطائفة العليّة حقيقة واحدة ذات لا 
صفةء لا تتجرّأ ولا تتبقض ولا تتعدّد» وتعدّد 
الموجودات لا Ju‏ فيه تعداد EY‏ نسبه 
وإضافاته وأسماؤه. وليس هو الحصول ولا 
اللبوت ولا التحقيق كما هو عند المتكلمين. 
والغيران عند المتكلّمين. أمران colo m,‏ 
بمعنى Ol‏ كل واحد من الغيرين له وجود مستقل 
وعئد الطائفة العلية: الغيرية لفظية 
ijb‏ لا حقيقة لهاء ولا وجود إلا في 
اللفظ. والموجود إسم مفعول هو الذي وقع 
عليه الوجود. فلا يجوز إطلاق لفظة موجود 
على الحق - تعالى - إلا لضرورة تعليم 
ونحوهء وإذ قلنا الوجود ذات لا يقبل التعدد. 
فقولنا في المُحدّث موجود معناه له نسبة إلى 


ضفن 


وموجود. فإن الشيء أعم العام وهو ds‏ ما 
يصح أن يعلم ويخبر عنه. فهو من DA de‏ 
العدم والوجود والمعدوم والموجود. فقولتا: 
العدم المطلق» والوجود المطلقء والعدم 
(aaa‏ والوجود liag Éil‏ كان معدومًا 
ودخل في الوجود» ومعدوم لا يدخل في 
الوجود» وعد إضافي » وعدم حقيقي 
ونحو هذا. و 
شيء يكونٍ محسوسًا أو معلومًا أو مكتوبًا أو 
ملفوظا؛ إلا وهو هو. وليس الوجود بشيء 
زائد على الموجودء ولا العدم بشيء زائد على 
المعدوم. LL‏ النور» وليس إلا iie‏ 
الصفات على العدم؛ حتى كان منه قابل للتورء 
ولیس ET‏ الممكنات. وغير قابل؛ وليس y!‏ 
الممتنعات» المشار إلى ذلك بقوله de-‏ الله 
عليه وسلّم - "إن الله خلق الخلق في ظلمةء ثمّ 
رش عليهم من نوره» فمن أصابه من ذلك النور 
اهتدى . ومن أخطأه ل هو هو. فهو النور 
المنبسط. وهو الظلمة المنبسط عليها. فما قبل 
od‏ من العدم» وليس V]‏ الذات» فإنها مادة 
العدم . والوجود حصلت له صور في العلم 
تسمّى أعيانًا ثابتة. وما لم يقبل النور Je‏ 
يعني في العدم» وهو ظلمة الذات. وما وجد 
"nn‏ إل الصور والأعراض؛ رجع 
إلى الظلمة. Gly‏ الجواهر فإنها لا تنعدم بعد 
الوجود. (جزائري» (Ao AA Cale‏ 
إن الوجود حقيقة واحدة لا odas‏ ولا تتجرّأ ولا 
تتبعض . والشيء الواحد وحده حقيقية لا يضاد 
نفسه. والمراد بهذا الذات Up‏ لا مِثْل لها ولا 
lo‏ إذ هي عين المتضادّات والمتنافيات» فلا 
غير لها ولا سوى. Gl,‏ من حيث الألوهية 
والربوبية Lo Uu‏ وسوى وهو المألوه 
والمربوب. (جزائري » (TE Y o3 se‏ 


وجود 


بالمشترك والعام is di‏ لا Ges‏ له في 
الأعيان» كما فهم ذلك من كلامهم سعد الدين 
التفتازاني ورد عليهم . والحكم على شيء Vos‏ 
أو L‏ فرع تصوّره» كما تصوّره القائل. op‏ 
JS‏ بالمعنى المتعارف بين أهل الميزان لا 
وجود له خارج الذهنء والوجود عند m‏ 
قائم بنفسه pire‏ لغيره من الموجودات في 
مراتبهاء » كما يستيه بعضهم dedit‏ الساريء 
في جميع الذراري ' كما يسميه بعضهم "بنفس 
الرحمن' نظرًا إلى ما حصل بالوجود من 
التنفيس عن الأسماء الالهية والحقائق 
الممكنةء وهو المسمّى 'بالروح الكل" 
عندما تنزل إلى مراتب الإمكانء ولم يكن 
معدومًا ووجدء إذ الوجود لا يكون عدمًا. ولو 
كان ممكنًا لما كان بينه وبين الممكنات التي 
كساها الحق eU‏ فرق» فيحتاج إلى وجود 
وتسلسل» أو يدور ويؤدّي إلى محال» وهو أن 
لا توجد هذه الممكنات.» وقد وجدت. 
(جزائريء 034٠ Yol‏ ۲) 


الوجود الذي به الموجودات موجودة؛ لا 
يوصف بالوجود ولا ceat‏ من حيث ذاته. 
فلا يقال: الوجود موجود» فينّصف بنفسه» 
yt‏ كان غير نقسه» فيجتمع النقيضان بأنه هو 
لا هو. ولا يقال: iai MO In‏ 
بضده فيجتمع الضدّان. فالوجود لا موجود ولا 
معدومء كما لا يقال في البياض أبيض ولا 
أسودء لا يقال في هذا ارتفاع النقيضين» UM‏ 
Le JEDE‏ لا يقبلهما. (جزائري» 
مواف Qr 1٤۳ ٣‏ 


قال تعالى: X à}‏ نري (القمر: QA‏ 
قرأها ابن السماك برقع "کل" . أخبر تعالى أنه 
às‏ شيء» من حيث الذات» من معدوم 
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بصقة قائمة بموصوف. (جزائري» VS ge‏ 
(OF 14¥‏ 


الوجود الذي وصف به العالم ليس هو كما 
تقول الحكماء من الفلاسفة الأقدمين» ولا كما 
يقول المتكلّمون من الاسلاميين» Uil,‏ معنى 
أوجد الحق العالم» كساه خلعة الوجود بعد أن 
كان موصوفا بالعدم» مع ثبوت أعيانه في 
الحالتين. ما خرجت أعيانه من حضرة الإمكان 
Lis‏ أحكام الأعيان الثابتة المعدومة ظهرت 
في الوجود الحق - تعالى - فوجود العالم 
كالصورة في المرآة ما هي عين الرائي ولا هي 
غير عين الرائي» ولكن المحل المرئي به 
وبالناظر المتجلي فيه ظهرت هذه الصورة» فهي 
مرآة من حيث ذاتهاء والناظر ناظر من حيث 
ذاتهء» والصورة تتنوع t‏ العين الظاهرة فيها 
كالمرآة إذا كانت تأخذ Y ub‏ ترى الصورة على 
ann‏ والناظر في نفسه على غير تلك الصورة 
من وجه وعلى صورته من وجه. (جزائري» 
مواف ۳ (V ۱۳٤١‏ 


قوله (القونوي): (فكل الوجود هو الحق 
الموجود) يعني إذا كان الأمر كما ذكرنا فكل 
الوجودء أي ما يطلق عليه إسم الوجود» يمعنى 
الموجود من محسوس ومعقول» هو الحق 
الموجودء أي الحق المخلوق. OÙ‏ الحق - 
تعالى - ظهر بهذه الموجودات gm‏ نفسه في 
هذه المرتبة خلما وليس الخلق io SP‏ فهو الحق 
المخلوق. (جزائري » (f «Woo OL‏ 

الأمل وأمل الأمل هو العالم والانسان والحظ 
والسرور والسعادة والأبدية وبالجملة هو محور 
الأرض ومركز دوراتها ما دار الدوران. وطوت 
بتاتها الأدهار والأزمان. وفقدان الأمل فقدان 


- الايجاد اصطلاحًا إعطاء الوجود c lla.‏ سواء 
كان بعد العدم علمًا وخاربجاء أو بعد العدم 
خارجًا لا علمًا. والوجود مصدر وجد الشىء» 
es‏ للمجهول» وهو مطاوع الإيجاد والشيء 
لغة - كما قال سيبويه - يقع على كل ما أخبر 
عنه» pri‏ الموجود والمعدوم والواجب 
والممكن والمستحيل. فهو el‏ العام وأنكر 
النكرات» وتخصيص آهل ES‏ والجماعة 
الشيء بالموجود مجرّد اصطلاحء والأشياء 
شيء٠‏ والشيئية شيئيتان شيئيّة وجود: 
وقد Yi o. RC‏ ور GE‏ 4&3 (مريم: 
4( أي موجودًا. Xni,‏ ثبوت Y‏ وجود: 
d Op‏ لیے لا 55 أن $54 
ea‏ (النحل : di ii SE Sp (Er‏ 
اع کیت À Vo é‏ يمه € (الكهف : 
8-1 7). (جزائري» مواف”. 1۲۹۳ 4( 


- العدم والوجود ليسا بشيء زائد على المعدوم 
الكتاب: الوهم يتخيّل أن الوجود والعدم 
Ota‏ راجعتان إلى الموجود والمعدوم» 
وبتخيّلهما كالبيت. والموجود والمعدوم قد 
دخلا mp tab‏ يقول: قد دخل هذا الشيء في 
الوجود بعد أن لم يكن . وإِنّما المراد بذلك عند 
المتحذلقين أن معناه أن هذا الشيء وجد في 
عينه. فالوجود والعدم عبارتان عن إثبات عين 
الشيء أو نفيه. ثم إذا أثبت عين الشيء وانتفى 
فقد يجوز عليه الاتصاف بالوجود والعدم (E‏ 
وذلك بالنسبة (LA Yl,‏ فيكون زيد الموجود 
في عينه موجود كذا في السوق» معدومًا في 
الدار. فلو كان الوجود والعدم من الأوصاف 
التي ترجع إلى الموجودء كالسواد والبياض» 
لاستحال وصفه بهما معًا. فثبت Ob‏ الوجود 


vt 


35-5 حادت 


Ul -‏ الكلام في الوجود المقيّد فهل au‏ 
أعراض فيه أو هو عَرّض فيها ras‏ القولان؛ 
وعلى كل حال لا يخرج عن كونه عينها إذ لا 
زائد tale‏ وإن كثر وتعدّد فالماهيّات أعراض 
والوجود عَرَّض. Gly‏ قام الآخر لزم قيام 
العَرّض وبالعَرّض وليس بممتنع في القدرة 
الالهية» ولزوم.التسلسل بذلك إمكانا لا يقنضي 
وجوده Ghe‏ ولا شك OÙ‏ العرض يتجدّد في 
كل زمان Jia‏ فى كل أوان؛ والوجود 
الحادث العرض أثر من آثار الوجود القديم قائم 
بالوجود القديم» ولكن ئيس مثل قيام العرض 
بالجسم بحيث يحل فيه كالعلم بالعالم والبياض 
بالقرطاس؛ وقد خلق الله تعالى ذلك مثالا له 
مضروبًا لقيام الحوادث به تعالى قال تعالى: 
JET adio»‏ تضريها Gén‏ وَمَا لما إلا 
لمرن (العنكبوت: Ob (EY‏ كنت من 
العاملين فاعقل المثال. (نابلسي» (m)‏ 
١ (V c£‏ 

- إعلم al‏ لو كان هناك “ وجود حادث' ad‏ الله 
تعالى Los‏ للأشياء المعقولة والمحسوسةء أو 
غير وصف لهاء لزم أن تقوم الأشياء المعقولة 
والمحسوسة بذلك "الوجود الحادث" الذي 
خلقه الله تعالى لها؛ وتستغني بقيامها به عن 
قيامها بالوجود القديم» سيحانه وتعالى. 
واستغناء الأشياء المحسوسة والمعقولة عن 
قيامها بالوجود القديم مستحيل باطل. فليس 
هناك *وجود حادث' تقوم به الأشياءء أو 
يقوم/ هو بالأشياء. إذ لا يصح أن يقوم الوجود 
بالعدمء فإن الأشياء قبل اتصافها بصفة الوجود 
عدم. فلو قام الوجود بها لقام بالعدم. كما أنه 
لو قامت هي بوجودها cox Y‏ عن قيامها 


ob 2473 


الوجود OY‏ الوجود UJ]‏ يكون بنسبة الإنسان 
إلى العالّمء ونسبة الإنسان إلى العالّم تكون 
بالمركز الذي يحرزه لنفسه «dsl‏ وإحراز 
ذلك المركز إِنّما يكون بالأعمال التي تقوم فيه 
ولا عمل بل أمل فوجود الإنسان هو الأمل» 
والأمل هو الاستقبالء والاستقبال هو العدم 
ON‏ من Y‏ يملك شيئًا يقبض عليه آنامله x‏ بلا 
ملكء وما قام في x di‏ الاستقبال لا تقيض 

عليه الأنامل» فالانسان عدم بالنسبة إلى js‏ 
أو بنسبة الدنيا إليه» والمقصود من العدم هو 
عدم تأكيد الوجود الذي Li‏ يكون كيد 
العمل» والإنسان لا يتأكد وجوده ast Vp‏ 
أعمالهء وأعماله xo‏ على الأمل» والأمل غير 
مؤكد» وهذا هو الانسان وهذه هي الدنيا 
شكوك وريب وارتعاد فرائتص. (سبستاني» 
١ (rv Of Ces‏ 


QU 3523‏ 
- *الوجود الثاني“ الذي سمّيناه 'حادثًا ' باعتبار 
اتصاف الحوادث به عند العقل ب'غلبة 
الهم" هو "تور محمد" Je‏ الله علية 
وسلّم الذي خلق الله تعالى منه كل شيء. 

(نابلسي» «ot ‘Es‏ 4( 
إن هذا الوجود الثاني الذي سميناه rÉ"‏ 
بحسب نظر العقل فقطء وجعلناه صفة 
للحوادث» كما عليه العامّة» هو مناط الشرع 
والأحكام في الدنيا والآخرة. ولا شك ol‏ 
“الأحكام الشرعيّة * كلها مترتّبة على العبد وهو 
مكلف بها باعتبار غلبة هذا "الوهم"' sale‏ 
واستيلاء هذا "الأمر "ud Yl‏ على بصيرته» 
حتى جعل العبد يدّعي الفعل مع الله تعالى» 
بضرورة خلقه كذلك. (نابلسيء وج“ 

(1E c01 


وجود حادث 


Y Yo 


خلقه الوجود القديم وصمًا للحوادث» كما 
خلق الحوادث موصوفة به. OB‏ الحوادث 
كلها: ذواتها وصفاتها مخلوقة. ومن جملة 
صقاتها التي هي مخلوقة لها: الوجود الحادث 
الذي هي موصوفة به. لزم من ذلك أن يكون 
ذلك الوجود الحادث كان معدومًا مثل ما كانت 
الحوادث معدومة أيضًا . ثم إن الله تعالى أوجد 
ذلك الوجود الحادث» UE‏ بوجوده تعالى» أو 
بوجود حادث آخخرء ويتسلسل! والتسلسل 
باطل. فكونه بوجود آخر باطل. فتعيّن أن 
يكون الله تعالى أوجد 'الوجود الحادث' 
بوجوده سبحانه ؛ على معنى أن وجوده سبحانه 
القديم وهو وجود الوجود الحادث. وبالوجود 
الحادث وجدت الحوادث» فتكون بين وجود 
الحوادث وبين وجوده سبحانه القديم واسطة 
في وجود الحوادث. ثم إننا نبحث عن هذا 
الوجود الحادث الذي هو واسطة بين وجود الله 
تعالى القديم وبين الحوادث. هل مراد القائل 
به: ul‏ عين ذوات الحوادث أو غير ذوات 
الحوادث'؟ ob‏ أريد به أنه عين ذوات 
الحوادث كما هو مذهب الشيخ "أبي الحسن 
الأشعري' رحمه الله ومن تابعه من المتكلمين» 
لم يكن هناك وجود حادث أصلاء b‏ هي 
ذوات حادثة مع صفاتهاء قائمة بالوجود 
القديم؛ على معنى أن العقل نسب الوجود 
القديم إليها بطريق غلبة الوهم cale‏ وهو ما 
تقوله ونذهب إليه. USD,‏ ذلك الوجود الحادث 
عند العقل le‏ الوهم» حيث od tU‏ هو 
تجلي الوجود القديم بالحوادث واتكشافه 
وظهوره في ‘age‏ التي هي أعيان 
الحوادث وأحوالهاء كما قال تعالى: EP‏ 


بالوجود القديم؛ سبحانه وتعالى. فليس هناك 
'وجود حادث' bol‏ وإنما الوجود القديم 
وحده هو القائم بنفسه » القيوم على جميع 
الأشياء المحسوسة والمعقولة. zz alU)‏ 
«vv‏ £( 


الله تعالى» إذا لم يكن هو TY‏ لزم ol‏ 
يكون صورة من هذه الصور القائمة بالوجودء 
من المحسوسات أو المعقولات. وهو ينافي 
إطلاقه تعالى» وتنرّهه عن مشابهة الحوادث. 
ويقتضي مشاركته تعالى لكل ما XP‏ من دونه» 
من صنم وكوكب وحجر وشجر وإنسان ونحو 
ذلك. ويقتضي أن يكون سبحانه وتعالى 
مخلوقًاء EN‏ جميع الصور» المحسوسات 
والمعقولات» مخلوقات لله تعالى. وكل ذلك 
مستحيل في حقّه تعالي. فتعيّن أن يكون المراد 
منه تعالى ما يراد من لفظ الوجود إذا أطلق 
بالنسبة إلى جميع الموجودات المحسوسة 
والمعقولةء وقيل عنها: cole Mj‏ به 
موجودة؛ فلهذا أطلقنا عليه لفظ الوجود. dB‏ 
الوجود الحادث الذي يفهمه كل أحدء ويعتقد 
أنه وصف للأشياء» وهم غالب على من تصوّره 
في عقله. فإنه يتصوّر معنى من المعاني قائمًا 
بالوجود الحق الذي نذكره نحن» ثم يتوم 9l‏ 
ذلك المعنى الذي ذكره انتشر في جميع 
الحوادث» وصار os‏ للحوادث. وليس 
الأمر كذلك. 4p‏ ليس هناك غير الوجود 
الحق» والصور التي e‏ مخلوقات لذلك 
الوجود الحقء وهي كلها قائمة بذلك الوجود 
الحقّء لا مُقوّم لها غيره. (نابلسي» وج» 
Qv‏ 


- إن كان الوجود الحادث غير منقسم من الوجود 
القديم» وغير منفصل منهء Lily‏ هو مخلوق 


La: 


الوجود الحق الواحد القديم ' ؛ ويكون تسميته 
أعيان الصور والأشخاص من حيث هي باسم 
'الوجود الحادث' مجرّد اصطلاح y EA‏ 
حقيقة plz‏ فيه. Gl, (Y)...‏ أن هناك 
وجود للحوادث المحسوسة والمعقولة غير 
مقوّم لهاء ولا هو قائم عليهاء A cu‏ 
بحيث لو زايلها لمحة لزالت - وليس هو نفس 
صورها وأشخاصهاء بل هو زائد على ذلك - 
فهو أمر موهوم يحكم به العقل القاصرء ويتبعه 
الحسنّ في الغاقلين المنهمكين بأحوال الدنيا 
وغرورها. فإذا ماتوا زال عنهم ذلك الوهم. 
وتحقّقوا بالحق. قال تعالى: i D Grip‏ 
هو 42i ST‏ (النور: «Co‏ أي: المُظهر 
بوجوده سبحانه كل شيء» بصفة القيومية على 
الأشياء. وقال تعالى: AO)‏ ے BU À‏ 
Lao BK‏ «الزمر: «Gv‏ آي : من أنه 
سبحانه عين الوجود الذي هم قائمون به. 
والأشياء كلها قائمة به وثابتة بقيوميته عليها. 
(نابلسي» وجء Q ۱٥٤‏ 


وجود حق 


- لا شك أن الوجود الحق» سبحانه وتعالى» 
ظاهر باطن. فهو ظاهر لكل بصر ولكل بصيرة» 
وباطن أيضًا عن كل بصر وعن كل بصيرة. فمن 
حيث هو ظاهرء تراه البصائر والأبصار» ولا 
تعلمه. Ove 4b) ^ E GHZ CÓ‏ 
ومن حيث هو باطن تعلمه العقول والأفكار من 
غير أن تراه. فهو ظاهر بذاته» وباطن بأسمائه 
وصفاته. 0M‏ ذاته حقيقة ii>‏ مطلقة بالاطلاق 
الحقيقي عن جميع القيود» حتى عن قيد 
الاطلاق؛ فلهذا Sj‏ ولا تُعلم. وأسماؤه 
وصفاته مراتب ونسبء لا حقائق لها غير ذاته 


وجود حق 


5 3 في GE‏ (الرحمن: (YA‏ (نابلسي» 
(YY «oY c)‏ 

لم يرد في الكتاب ولا في EM‏ ولا عن أحد 
من الخلفاء أو المحقّقين» من صدور هذه 
الأمّة» إن الله تعالى خلق وجودًا محضًا Be‏ 
وجعله للموجودات الحادثة» على معنى 4 
تعالى : خلق الحوادث» وخلق لها أيضًا وجودًا 
حادنًا. Lis‏ الوارد في الشرع أن الله تعالى 
خالق كل شيء. أي: As‏ للأشياء بمقادير 
معلومة له سبحاته. كما قال تعالى: GG‏ 
de‏ تیو 4G pis‏ (الفرقان: ؟). فالخَلق 
هو التقدير» لا الايجاد. ولئن كان هناك وجود 
حادث Lai‏ خلقه الله تعالى للأشياء كما خلق 
"T‏ فإن ذلك الوجود الحادث» Ay‏ 
الأشياء كلها قاثمة بالوجود القديم. وذلك 
الوجود الحادث» مع تلك الأشياءء معدومات 
في ذلك الوجود القديمء SEL‏ فيه لا وجود 
لها غيره» على كل حال. والأشياء هي الظاهرة 
لبعضها بعضّاء بإظهار الله تعالى» ذلك بمتزلة 
شعاع الشمس الظاهر عن الشمس القائم بها . 
PESO)‏ وج“ (o «Yo‏ 

ub‏ (النابلسى): إن أريد بذلك الوجود الحادث 
الذي خلقه الله تعالى للحوادث» وجعله 
وصفهاء غير وجودها الذي هي قائمة eu‏ 
وثابتة به. GB (O)‏ أن يكون هو نفس أعيانهاء 
لا زائد على ذواتهاء فهو مذهب الأشعري 
الذي ذكرناه من ol‏ *وجود الأشياء عين 
ذاتها"» فيكون كناية عن أعيان الصور 
والأشخاص.» مع قطع النظر عن وجودها في 
العقل والحمن وثبوتها فيهما . فيكون ذلك قولا 
هو عين قولنا: في أن وجود الحوادث الذي 
هي قائمة به وثابتة به هو وجود الله تعالى 


i 


dm وجود‎ 


YY 


ظهر الوجود الحق سبحانه في مرايا صور 
المخلوقات cael‏ لا ثانى c)‏ من حيث كونه 
ذانًا. Gly‏ من حيث كونه صفات» فإنّه كثير. 
فهو ‘ill‏ في كل صورة حياة. وهو 
"العلم" في كل صورة علم. وهو "الارادة' 
في كل صورة إرادة. وهو “القدرة' في کل 
صورة قدرة. وهو "السمع والبصر" في كل 
صورة سمع وصورة بصر. وهو "الكلام" في 
كل صورة كلام. وكذلك هو 'الناقع' في كل 
صورة شيء نافع. و"الضارٌ' في كل صورة 
شيء ضارٌء إلى آخر “الأسماء الالهية' . . . 
وكذلك كل ما نسب إلى الاله تعالى في نصوص 
الشريعة من tae Jit‏ و"اليد' و"القدم' 
و"النزول' و'المجيء"» وغير ذلك... 
وظهرت صور المخلوقات في مرآة الوجود 
الحق الذاتى» سبحانه» كثيرة متعدّدة مختلفة» 
لكثرة الصفات والأسماء (ANI‏ مع وحدة 
الذات الالهية. (نابلسي » ‘Es‏ £190( 


إن الوجود الحق مظهر للخلق» والخلق مظهر 
للحق» فأنت مرآته وهو مرآة أحوالك. uis‏ 
غير الكمل 4p‏ لا ينظر ولا يشهد Y]‏ وجهة 
واحدة» كل واحد وما أعطاه الحق في كشفه. 
فوجود الحق ووجود الخلق» أي شيء جعلته 
مظهرًا أو مرآة فهو كذلك. حضرة الأعيان 
الثابتة أو وجود الحق - تعالى - Ub‏ أن تكون 
الأعيان الثابتة مظهرًا وهو الظاهر فيها بحكم ما 
هي عليه من الاستعدادات والأحكام فهو 
كحكم المرآة في صورة الرائيء فهو عينه وهو 
الموصوف بحكم al E‏ فهو الظاهر في 
الظاهر بأحكام المظاهرء فهو قوله: 


I 


العليّة؛ فلهذا cé‏ ولا c kl) ads‏ وجء 
(A!‏ 
à] -‏ "الوجود الحق" هو الذات الإلهيّة. ولا 
يصح أن يكون صفة للذات الالهيّة إلا بالاعتبار 
المحض» لا حقيقة على طريقة الصاف الذوات 
بصفاتهاء لاقتضاء ذلك تركيب الذات Lei‏ 
من الوجود وغيرهاء حيث كانت ذات الله تعالى 
Es‏ آخر موصوقًا بالوجود. Ul)‏ إذا كان 
الوجود وصقًا للوجود نفسه» باعتبار من 
الاعتبارات» فهو (um‏ لا إذا كان الوجود 
ees‏ لغير الوجود مما يسمّى É‏ إلهية ' aic‏ 
هذا محض التركيبء وهو باطل في SY!‏ 
الحق. ومنرّه عنه سبحانه وتعالى. (نابلسي» 
١ (EU ig‏ 
6 قوله (التفتازاني) Ob‏ الوجود: "ليس A‏ 
ولا جوهر" صحيح عندنا (النابلسي) . ot‏ 
'الوجود الحق' سبحانه ليس بعرض ولا 
جوهر. (نابلسي» وج“ CE TT‏ 
- إعلم DU‏ “الوجود الحق' سبحانه من حيث 
كونه ذانَا محضًا - لا اعتبارًا مغايرة فيه أصلاء 
ربما يتجلى للعارفين به» المحققين لهء في 
مشهد من مشاهده الذوقية - بمنزلة المراة 
الصافية» لظهور صور المخلوقات كلها فيهاء 
على ترتيب بديع في الظهورء من الأزل» 
بالتقديم والتأخير. وكذلك أيضاء كل صورة 
من جميع صور المخلوقات المترتّبة في 
الظهورء بمنزلة المرآة الصافية لظهور الوجود 
الحق سيحانه فيها» من حيث كونه صفات 
وأسماء» هي عين الذات المحض . ولهذا لم 
يكن لذلك الوجود الحق سبحانه فيها bye‏ 
أصلًا. gu SY‏ لا صورة له. وجميع 
مخلوقاته كلها Li]‏ هي صور فقط . ولهذا أيضًا 


TA 


مثا الصورة المتتخيّلة في المرآة ليست عين 
المتوجه على المرآة ولا غيرهاء ولا هي عين 
المرآة ولا غيرها. قال» هو سيّدنا ومولانا فى 
هذا الكتاب: كل عين متّصفة بالوجود فهى لا 
هي» فالعالم كله هو لا هوء والحق الظاهر 
بالصورة هو لا هوء فهو المحدود الذي لا 
يحدّد المرئي الذي لا يرى وما ظهر هذا الأمر 
إِلا في الحضرة الخيالية. (جزائري» Cla‏ 
Qv ore‏ 


وجود خارجي 
- للحق - تعالى - ثلاثة ظلال: Et‏ الأوّل؛ هو 
الوجود الإضافي المسعّى بنفس الرحمن» 
ceno,‏ الأول. والوحدة المطلقة» والحقيقة 
ERST‏ وهو JE‏ مجمل غير مفصل » NE‏ 
الثاني؛ هو المسمّى بالتعيّن الثاني؛, FERA‏ 
الواحدية والانسان الكامل؛ وهذا Jai JE‏ 
تفصيلا معنويًا Éde‏ والظل الثالث؛ هو 
العالم ds‏ ملكه وملكوته» المسمّى بالصور 
الخارجية والأعيان المفصّلة وبالوجود 
الخارجي . ge‏ ثلاثة ظلال في مقام الفرق» 
Es‏ واحد في مقام الجمع. بل ولا Lot dp‏ 
بالنسبة إلى الوجود كما قيل: 
مسراتب بالوجود صارت 
OU LM, eL ag ti‏ 
وليسس غير الوجود فيها 
بظاهرء والجميع فان 
jugo‏ الأوّل je‏ الذات. JE‏ الثاني dE‏ 
الأسماء والصفات» باعتبار الذات. والظل 
الثالث jb‏ الصفات والأسماء لا باعتبار 
الذاتء فافهم أو NM‏ (جزائري» Valya‏ 
Qa‏ 


وجود Gm‏ مطلق واحد 


أو يكون الوجود الحق - تعالى - هو عين 
المرآة. وأحكام الخلق وهي الأعيان الثابتة 
تعلّقت به Úa‏ ظهوريًا تعلق صورة المرئي في 
«sl jM‏ فترى الأعيان الثابتة من وجود الحق - 
تعالى - ما يقابلها منه» ولا ترى ما ترى من 
حيث ما هي المرآة B ede‏ ترى من حيث 
ما هي عليه . ob‏ التجلي في المظاهر لا يكون 
إلا بصورة استعداد العبدء فلا يرى الخلق في 
مرآة الحق إلا صورة نفسهء ما رأى الحق - 
تعالى - مع علمه أنه ما رأى صورة إلا فيه 
تعالى » فهذا معنى قوله: 
D uu ni Y,‏ 
3s‏ $$ سوى الحق 
فالتجلي الذاتي في غير مظهر محسوس أو 
معقول أو هتخيّل ممنوع . ولا حلول ولا اتحاد 
ولا c‏ ولا ولا ولا ولا شيء مما 
يتوهّمه القاصرون. فليس في أحد من الله شيء 
ولا فيه ail: o^‏ شيء . (جزائري» مواف۳» 
+58) 


وجود حق مطلق واحد 

- إن الوجود الحق المطلق الواحد الموجود في 
الخارج هو الله تعالىء لا غيره» حيث قامت به 
السموات والأرض» وتحقّقت به كل حقيقة حقيقة فى 
المحسوسات والمعقولات» فى ur‏ 
والآخرة. (نابلسي» Qv AYY za‏ 


وجود حقيقي 

- ليش الرجود إ9 الك ت بان 2 
وحده سبحانه؛ وکل ما يقال فيه سوى وغير مما 
يطلق عليه إسم موجود فهو في الوجود 
الخيالي» لا هو عين وجود الحق ولا غيرهء 
ولا هو عين الموجودات الممكنة ولا غيرها. 


وجود ذات "n‏ 


۳4 


وجود ذات 

- الاحاطة بالشيء تستر ذلك الشيءء فيكون 
الظاهر: المحيط لا المحاط به. OB‏ الإحاطة 
تمنع من ظهوره. ولكن لما كان الحكم 
للموصوف بالغيبة في الشهادة» وللموصوف 
بالباطن في الظاهرء وكانت أعيان العالم 
الثابتة» على استعدادات فى أنفسها؛ حكمت 
على الظاهر بما تعطيه حقائقهاء فتسمّى الوجود 
الذات بأسمائهاء واتصف بصفاتهاء ونعت 
بنعوتهاء وكما آنه إذا وضعت شمعة te‏ موقدة 
في وسط مراية مختلفة الأشكال» من تربيع 
وتسديس واعوجاج واستقامة وصفاء وكدورةء 
فترى تلك الشمعة في المرايا بحسب صفات 
المرايا المتعدّدة النعوت والصفات» فالشمعة 
واحدة في ذاتهاء كثيرة بعدد المراياء وهي - 
وإن ظهرت في كل مرآة بحسب ما هي عليه 
المرآة - فهي منرّهة في حدّ ذاتها من الحلول 
في المرايا وعن صفات المرايا. وهي على ما 
هي عليه قبل الظهور بالمرايا. كذلك يقال في 
العلم الالهي: الوجود الذات الظاهر بالمظاهر 
- وإن عددته المظاهر ونوّعته إلى ما لا يحصى 
من النعوت والأحوال والصفات - فهو واحد 
نزيه عن التلوّن والتعدد والانقسام والحلول 
والاتحاد بالصورء وهو بعد الظهور بالصور 
كهو قبل الظهور بالصور لا يلحقه تغيير في 
ذاته. (جزائري» مواف؟» ۰۵۹۲ (Y‏ 


وجود Oh‏ حق 

- العالّم قائم Es‏ الله (بفتح الفاء) ونفسه ذاته 
فالوجود قائم بذات الله فلكل شيء صورة؛ 
ولتلك الصورة روحء ولذلك الروح المخلوق 
روح إلهي قام به ذلك الروح» فمن نظر إلى 
الروح الالهي القدسي في المخلوقات قال: 


- أصل العالم جميعه هي المعانيء ورؤيته 
لأعيان الأسماء هي رؤية الممكنات التي هي 
تعيّنات أسمائه تعالى» d‏ الوجرد زر S6‏ 
تعالى» وأسماؤه الظاهرة بوساطة تعيّناتها أو 
هي نفس cn Age‏ قلت بعبارة 
أخرى أن يرى نفسه). أي ذاته إذ ليس فى 
الوجود الخارجي إلا الذات» والأسماء أمور 
معقولة c)‏ لا وجود لها في الخارج› 
بخلاف ما يقوله المتكلّمون من الأشاعرة. 
والموجودات الممكنة ليس لها وجود OÙ‏ وإِنّما 
هي ظهور الحق لنفسه بنفسه. فكل ما سوى الله 
- تعالى - قد ظهر على صورة موجدةء فما 
أظهر تعالى إلا نفسه. فالعالم مظهر الحق إذا 
اعتبر الانسان الكامل في Vb elm‏ فليس 
العالم بمظهر كامل. (جزائري» Cue‏ 
Go AYE‏ 


"P 


وجود خاص 

- معنى "الوجود الخاص' ع" الوجود المقيّد"'» 
بكوئه وجود زيد مثلا. ثم إن ذلك الوجود 
الخاص إن del‏ مع المطلق بأن جعل hd‏ 
"المطلق" قيدًا له مع بقائه مضافا إلى زید 
فقيل عن ذلك الوجود الخاص a)‏ الوجود 
المطلق» db‏ يلزم تركيب الوجود المطلق 
Xn‏ وإن أخذ الوجود الخاص Ire.‏ من 
معروضه الذي هو زيدء ثم AS ax. dl‏ 
المطلق» لزم احتياجه أيضًا. ومعنى dj‏ 
(التفتازاني): *“ضرورة ds‏ لو gi‏ المطلق” » 
أي: "الوجود المطلق" الذي هو المراد هناء 
وهو “الموجود في الخارج' دون المفهوم 
الكلّي العقليء 'لارتفع كل وجود": لأن كل 
الوجودات ns‏ من وجوذة. (نابلسي» وج“ 
ملت CE‏ 


ée 


وجود ذهني 


إذا كان dé, Él‏ عن الشيء ولا يلازمه. 


Ul,‏ الفاعل القديم للشيء فإنه لا ينفكٌ عن 
الشيء ويلازمهء e yall EN‏ عليه» كما ورد في 
الكتاب والستة من أنه تعالى pS‏ على كل 
شيء . (نابلسي» (YY Es‏ 

- ما سمّى الحيوان حيواناء لكونه مختصًا بالحياة 
دون الجماد والتبات» وإنما ذلك لظهور الحياة 
فيه بالقرّة oU o‏ وخفائها في الجماد والنبات 
كما تقدّم. فالحياة في JS‏ موجودء OM‏ وجود 
الشىء عين حياته. فإذا كان الموجود موجودًا 
لنفسه؛ فحياته -ÉU‏ وليس ÝI‏ الحق - تعالى - 
. وحياة ما سواه حياة إضافية» فهي حياة غير 
تامّة. SY‏ المخلوقات جميعها موجودة للحق - 
تعالى - لا لأنفسهاء لكنها متفاوتة في الحياة. 
فمنهم من ظهرت فيه الحياة على صورتها 
التامةء وهو الانسان الكامل» ويلتحق به 
الملائكة المهيمون» والعقل الأول والنفس 
الكلية» ومنهم من ظهرت فيه الحياة على 
صورتهاء لكن غير تامّة» وهو الإنسان الحيوان 
والملك والجنّ. ومنهم مَّن ظهرت فيه الحياة 
Y‏ على صورتهاء وهو ما عدا Ol esl‏ ومنهم 
من بطنت حياته كالجماد والمعدن والمعاني. 
(جزائري» (Yo ۷۱١ Yoly‏ | 


وجود صرف 


- إن "الوجود الصرف' الذي قامت به السموات 
والأرض» وقامت به جميع الصورء 
المحسوسات والمعقولات» لا تدركه 
الأبصار ولا البصائرء ON‏ الأبصار والبصائر 
من جملة الصور القائمة ce‏ فلا تدرك إلا 
iu‏ صورًا من المعاني والممحسوسات. 
وليس المعاني والمحسوسات هي الوجود 


أرواحها قديمةء ومن نظر إلى ما ذكرناه قال: 
الأرواح مخلوقة حادثة». لانتفاء قديمين. فلكل 
مخلوق شكل هو صورتهء وروح هو colia‏ 
وسرٌ هو روح روحهء وهو الوجود الذات 
«a»‏ ولا es‏ " الوجود. فالوجود الذي 
به العرش المحيط موجودء والوجود الذي به 
البعوضة موجودة واحد» والاختلاف فى 
الموجودات بالوجود الواحد راجع إلى 
اختلاف حقائق الممكنات وصورها 
وأمزجتهاء فليس ذلك لاختلاف فى os‏ 
ولا أن i‏ وجودات متعدّدةء di‏ أول ما صدر 
عن الواحد «dl‏ ولا يصدر عن الواحد 
الحقيقي y!‏ واحد. وصدوره ليس على طريق 
الخلق والإيجاد من العدم» كما توهّمه الكثير 
ais‏ الغفير؛ Lil,‏ ذلك على طريق الظهور 
من الغيب إلى الشهادة» ومن الاطلاق المحض 
إلى التقييد مع الاطلاق» ومن التجرّد عن 
المظاهر إلى التعيّن بها. فهو doi‏ ما ظهر من 
البطون» N‏ من العدم . قهو محدث عند من 
اتصف ce‏ لا في نفسه. (جزائري» (Yol‏ 
QEN‏ 


وجود ذهني 

Ul -‏ الوجود الذهني» فملاحظة المؤمن لهذا 
النور (الحاصل للقلب) ومطالعته له. (نابلسي» 
وجء ۲۲٢‏ 4( | 


وجود الشيء 

- إن وجود الشيء غير الشيء. ON‏ الشيء لم 
يكن موجودًاء فصار موجودًا. ولو كان وجود 
الشيء عين الشيء لكان موجودًا قبل أن يكون 
موجودًا. وهو جمع بين متناقضين. كما أن 
فاعل الشيء غير الشيء. إلا geli bi‏ الشيء 


وجود ظاهر 


سيب تلك الاعتبارات المذكورة صفات له 
وأسماء لا يبلغها الاحصاء. (نابلسي» (pa‏ 
كالب (Y‏ 

. وكل ها 
عداها مراتب cll‏ واعتبارات فيهاء وإضافات 
إليها. فلا وجود إلا الوجود الحق المطلق 
الحقيقي . وما سواه عدم محض t‏ قائم بالوجود 
المذكور» متعيّن ea‏ ثابت بإثباته . ولیس فيه من 
الوجود ولا رائحة الوجود أصلا . ils‏ الوجود 
الحق المذكور هو المتجلّي بجميع ذلك لتفسه 
وهذا هو مشهد الكاملين 
المحققين من أهل الله تعالى» من حيث هم 
كاملون محقّقون في المعرفة الالهية (eb).‏ 
(veya ga‏ 


بنفسه في نفسه. 


وجود طبيعي 
à] -‏ للوجود SLA‏ في هذه الحياة الدنيا ثلاثة 


أدوار متوالية يأخذ بعضها بأطراف بعض - 
الأوّل دور الفطرة وهو الوجود (eed)‏ - 
والثاني دور الاجتماع وهو الحالة Gall‏ - 
والثالث دور السياسة وهو موضوع كلامنا في 
هذا المقام - فالمرء يوجد ساذجًا فطريًا يلتمس 
الغذاء والمبيت وسائر الحاجات الطبيعيّة Le‏ 
تصل يد إمكانه إليهء ثم يدفعه الحرص على 
الذات إلى حفظ النوع» وتلجئه كثرة الحالمات 
إلى طلب الاعانةء edis‏ ويجتمع قيصير 
مدنيّاء ثمّ يتقدّم في هذه المرتبة فينظر في شؤون 
نفسهء ويهتم عَم بأحوال جنسه» فيصير eo‏ 
وهو الإنسان ge‏ الكامل الحقوق 
والواجبات. iem‏ دررء Yet‏ 


وجود ظاهر 
- يرى (إبن عباس) أن الوجود الظاهر الواحد 


gb-‏ تعالى هي ' الوجود الصرف" 


£1 


SG co pai‏ الوجود الصرف منزّه عن جميع 
الصور والمعاني. (نابلسيء وج» QUUM‏ 
- إن هذه الموجودات المحسوسة والمعقولةء Uf‏ 
أن يكون لها وجود هي قائمة به وسمّيت 
موجودات بإضافتها إليه» أو لا يكون لها وجود 
كذلك. فإن لم يكن لها وجود فمن المحال أن 
تسمّى موجودات لنفسهاء وقد كانت 
في om‏ 
والعقل. وإن كان لها وجود هى قائمة به 
فذلك الوجود لا يخلو: G‏ أن يكون Gus‏ 
عنها في كونه وجودًا» وهي كلها مفتقرة إليه في 
كونها موجودات» أو لا يكون كذلك. فإن لم 
يكن xa‏ عنهاء ولا هي مفتقرة cal]‏ فليس 
هو بوجود LN Tu‏ ما c‏ 
"موجودات" V]‏ لقيامها بالوجودء وافتقارها 
cadi‏ وهو مستغن عنها في كونه وجودًا. وهي 
كلها مفتقرة إليه في كونها موجودات. وليس 
VI EE s‏ الله d . Jus‏ تعالى 
هو الوجود الصرف. (oue‏ 
(AW‏ 
l‏ جميع الموجودات لولا ملازمة فاعليّة الله 
تعالى لذواتها purs‏ صفاتها وأحوالهاء 
وملازمة قيوميته عليهاء لما كانت موجودات 
due Hoi‏ دوام alu‏ عليها بالفاعلية 
والقيومية هو الذي اقتضى ظهوره بها لها . وهو 
الوجود الصرف» كما قدمناءء وهي العدم 
الصرف. ولهذا السرّ كانت الموجودات 
موجودات عند العقل» لا في التحقيق . 
(نابلسي ١‏ وج“ 1۲ 4( 


dl-‏ تعالى تجلى بذاته» من حيث ól‏ ذاته هي 
"الوجود الصرف" الذي هو مجموع اعتبارات 
له تعالى منه تعالىء Yu‏ وأبدًا. ues‏ ذاته 


معدومات» فصارت موجودات: 


Yey 


وجود عام 


يستحيل أن تكون مجعولةء لاستحالة قيام 
الحوادث بذات الحق» ولاستحالة أن يكون 
الحق ظرقًا لما سواهء أو مظروقاء ولمفاسد 
أخر لا تخفى على المستبصر . فلهذا لا توصف 
ب" الجعل ' عند 'المحمّقين" من Jal‏ الكشف 
والنظر أيضًا. إذ المجعول هو الموجود. فما 
لا وجود له لا يكون مجعوڵا . . . ' . (نابلسى» 
QA LEY czy‏ | 


que وجود‎ 

- لا ريب SE‏ الوجود العيني لكل شيء هو 
الأصل» وباقي الموجودات فرع تابع. فالوجود 
العيني للايمان هو النور الحاصل LU‏ 
en)‏ ارتفاع الحجاب بينه وبين الحق. وهذا 
النور قابل للشدّة والضعف والازدياد والنقص. 
(Qva ‘Es e LU‏ 

d -‏ تعالى نفى الاختيار عن مخلوقاته فيما هم 
فيه مختارون له فهم مجبورون على الاختيار 
فيما يختارون ويشاؤون: Vi $$ Up‏ أن 
as‏ € (الإنسان: (Ye‏ وما تشاؤون ES‏ 
من الأشياء التي تتعلّق بها مشينتكم إلا أن يشاء 
الله مشينتكم إيّاها واختياركم لهاء وذلك في 
مرتبة الايجاد العينى الحسى أن الله كان (e‏ 
أي وجد اللهء فليست بكان الناقصة Ule‏ 
بأعيانكم في العدم الثبوتي والاستعداد الذاتي 
الكلّي؛ Les‏ تطلبه من النعوت والأحوال B]‏ 
صارت موصوفة بالوجود العيني الحتيء UB.‏ 
حضرة الثبوت في العلم لا تركيب فيها Us‏ 
كل عين ناظرة إلى نعوتها وأحوالها من غير 
حمل ولا تركيب» ل wea‏ 
حف ويوفى كل مستحق قّ ما استحقّه» مما يطلبه 
لسان استعداده وخلقه. أعطى JS‏ شيء خلقه 


في مرتبة الوجود العيني الحسّيء وهو عبارة 


الي Heuer HOM Cui‏ لا Ds‏ ولا 
تتبعقض» ولا js‏ في شيء من الحوادث 

الممكنةء ولا يحل فيها شيء من IO‏ ولا 
تتحد بشيء من الحوادث الممكنةء ولا Ax»‏ 
بها شيء منهاء وهي حقيقة الواجب القديم» 
ailes‏ وتعالى . ol SzI‏ ذلك الظهور هو 
التجلّي بكل شيء من غير مماسة لشيء» ولا 
مباينة له . وهذا هو معنى ما تقوله العارفون من 
Ol‏ الوجود الحق هو الله سبحانه وتعالى. 
(نابلسي» (A «Y Tz‏ 


وجود عام 

- "الوجود» في حق الحق. عين ذاته» وفي من 
عداه أمر زائد على حقيقته . وحقيقة كل موجود 
عبارة عن نسبة és‏ في علم ريّه is NS‏ 
في اصطلاح المحققين من أهل الله Get‏ 
ثابتة": وفي اصطلاح غيرهم "EAD!‏ 

و"المعلوم المعدوم" و'الشيء Ceu‏ 

ونحو ذلك...'". "والحق سبحانه» من 

حيث *وحدة وجوده"» لا يصدر عنه إلا 


واحدء لاستحالة إظهار الواحد - وإيجاده من 
حيث كونه واحدًا - ما هو أكثر من واحد. 7 
ذلك الواحدء «bte‏ هو "الوجود العام" 
المفاض على أعيان المكوّنات» ما وجد منها 
وما لم يوجدء مما سبق العلم بوچودە" . 
'وهذا الوجود مشترك بين at‏ الأعلى' 
الذي هو U5l‏ موجودهء المُسمى Em UA]‏ 
الأول" وبين سائر الموجودات؛ ليس كما 
يذكره Jal‏ النظر من الفلاسفة. 4B‏ ماثم» عند 
t oie I‏ إلا الحق» والعالم. والعالم ليس 
بشيء زائد على حقائق تى معلومة di‏ أولاء متصفة 
بالوجود LU‏ ' والحقائق من حيث معلوميتهاء 
وتعيّن صورها في علم الحق الذاتي cuui‏ 


وجود في الخارج 


عدم بمعنى أله يعلمها في علمه موجودة عن 
عدمء PE‏ ثم أوجدها في العين بإبرازها 
من العلم» وهي في أصلها موجودة من العدم 
علمه لمخلوقاته علم واحد. قبنفس علمه «M‏ 
يعلم مخلوقاته» لكنها غير قديمة لقدمهء لأنه 
يعلم مخلوقاته بالحدوث» فهي في علم محدثة 
(YY ء۱۱۲١ «Yol‏ 

في الخارج 
موقوف على توجه بإرادة NEP ie ub‏ 
وجودًا ce‏ ولذلك صح التوجه عليها والأمر 
بذلك في كتابه وعلى لسان رسوله» ولذا هي 
قديمة باعتبار أنّها معلومة العلم القديم» إذ 
يستحيل علم ولا معلوم كما يستحيل علم ولا 
ذات. فمعلومات العلم القديم قديمة له محدثة 
لأنفسها بذواتهاء وعلمه تعالى محيط JR‏ شيء 
حالة عدم وإمكانه فلا يكون في الوجود العيني 
إلا ما تعلّق به العلم في الوجود العلمي» حذو 
Jl‏ بالنعل» NDA y‏ $55 ولا تزيد 855. 
(جزائري» GY «Mv Yol se‏ 


وجود في الخارج 
Cj -‏ إذا أطلقنا القول Gb‏ نحن الحق - تعالى - 
» من جهة وجودنا فإنه لا وجود لنا إلا وجوده 
لا Gus‏ ولا ie‏ فنحن هوء إذ "نحن" 
عبارة عن الموجود الذات الظاهر بارا 
أعياننا الثابتة في العلم زلا ut d,‏ 
الممكن المخلوق - كان ما كان - ليس هو Ýi‏ 
الوجود Ge Gt‏ بأحوال ذلك المخلوق 
المسكّى حيوانًا أو إنسانًا أو ملكا أو غير ذلك» 


- التحقيق هو أن وجود الأشياء 5 


iiv 


Le‏ تطلبه الأعيان الثابتة OL‏ 615 استعداديًا 
من الربٌ - تعالى - لايم مرتبة الحسٌ Val‏ ولو 
أعطاها على فرض المحال غير ما اختارته فى 
«gt‏ واستعدّت له ما قبلته» ولا يكون هذا 
AÁ‏ فجميع ما يصدر من المخلوقات 
بالاختيار في الظاهر فهم مجبورون فيه على 
الاختيار في مرتبة الحسن والوجود العيني» لا 
في الباطن والثبوت. Ul,‏ ما يصدر عنهم مما 
لا اختيار لهم فيه ظاهرّاء فالجبر فيه ظاهر 
كحركة المرتعش مثلاء والمراد بالجبر الجبر 
على الاختيار والإرادة كما ذكرنا لا الجير الذي 
هو حمل المخلوق على الفعل مع وجود الاباية 
من المخلوق» فإنه غير مناف لنسبة الفعل إلى 
المخلوق. (جزائري» (ART cY cM ys‏ 


مسألة القدرة» قال الامام الجيلي - رضي الله 
عنه - في باب القدرة ما نضّه: والقدرة Lie‏ 
sl]‏ المعدوم خلا لمحي الدين بن العربي 
dy‏ قال | Š‏ الله لم يخلق الأشياء من العدم Lis‏ 
أبرزها من وجود علمي إلى وجود عيني» وهذا 
الكلام وإن كان له وجه في العقل Lt‏ إليه على 
ضعف فاني »5l‏ فلي أن أعجزه في قدرته عن 
اختراع المعدوم وإبرازه من العدم المحض إلى 
الوجود المحض . واعلم GT‏ ما قاله الامام غير 
منكور» لأنه أراد بذلك وجود الأشياء في علمه 
C‏ ثم لما أبرزها إلى العين كان هذا الابراز 
من وجود علمي إلى وجود عيني» ól sb,‏ 
حكم الوجود d‏ في نفسه قبل حكم الوجود لها 
في عالمه» فالموجودات معدومة في ذلك 
الحكم ولا وجود فيه Y)‏ للّه - تعالى - 

ولهذا me‏ له القدم NL‏ لزم أن تسايره 
الموجودات في قدمه على كل وجه ويتعالى عن 
ذلك . فحصل من هذا أنه أوجدها في علمه من 


55 


منفردة عن الوجود L|‏ هو في العقل » لا بأن 
تكون الماهيّة Kin‏ عن الوجود في العقل - 
op‏ كونها في العقل: وجودها العقلي» كما أن 
الكون في العين: وجودها العيني - بل Sk‏ 
العقل من شأنه أن يعتبر الماهيّة وحدهاء من 
غير ملاحظة وجود أو عدم. وعدم اعتبار 
الشىء ليس Miel‏ لعدمه. 405 اتّصاف 
الماهيّة بالوجود أمر عقلي. فالماهيّة L$‏ تكون 
قابلة للوجود فى العقلء فلا يمكن أن تكون 
فاعلة للوجود عند وجودها فى العقل". - 
انتهى. فالفاعل للماهيّة due‏ هو الوجود 
المطلق الخارجيء بطريق تجليه عليها بها. 
(نابلسي» وجء ۰۱۳۰ (f‏ 


وجود محض 


- إِنْ ذات الحق تعالى هو الوجود المحض 
المجرّد عن الماهيّة العدميّة القائم بذاته المتعيّن 
بذاته الجامع لجميع الكمالات لذاته الغني بذاته 
عن العالمين» وكونه تعالى متعينًا بذاته يقتضي 
صحة ظهوره أي صورة شاء من غير منافاة 
للتتزيه OY‏ تجليه في مظهر متعيّن بتعيّن زائد 
لا adu a‏ الذاتي لأنّ ما بالذات لا يزول» 
وكلّما لم يكن مغْيّرًا لم يكن منافيًا للتنزيه بليس 
کمثله M eo ut‏ تعالى لكونه Le‏ عن العالمين 
لا يتقيّد بشيء من الصور التي es‏ فيهاء 
فليس شيء من لوازم ذاته» فلا يشبه بشيء من 
المخلوقات OU‏ كل مخلوق له صورة معيّنة 
اقتضاها الاستعداد الذاتى لماهيّته» فيتقيّد 
بمقتضى الاستعداد الذاتي diy‏ تعالى 
سبحانه لا يتقيّد بشيء من الصور فلا يشبه ما 
المتجلي في الصورة» وقد ثبت بالنقل المتواتر 


وجود لفظي 


الوجودء LE‏ بالوجود في الخارج. 
(جزائري » مواف؟» (Yo «vo‏ 


وجود لفظي 

GI -‏ الوجود اللفظيء فخلاصته ما اصطلح عليه 
الشارع: شهادة أن لا إله إلا «di‏ وأن محمدًا 
رسول الله. ولا يخفى أن مجرّد RAM‏ بقولنا : 
"لا إله إلا الله محمد رسول الله" من غير التور 
المذكور (الحاصل للقلب)ء لا يفيد. كما لا 
يفيد العطشان Bali‏ بالماء. (نابلسي» وج» 
ا Qi‏ 


وجود الماهية quias‏ 

- قال 'الأصفهاني" في شرح طوالع القاضي 
البيضاوي رحمهما الله تعالى : “واعتبار الماهيّة 
منفردة عن الوجود Lil‏ هو في العقلء لا ol‏ 
تكون الماهيّة متفكّة عن الوجود في العقل - 
فإن كونها في العقل: وجودها العقلي» كما أن 
الكون في العين: وجودها العيني - بل oV‏ 
العقل من شأنه أن يعتبر الماهيّة وحدهاء من 
غير ملاحظة وجود أو عدم. وعدم اعتبار 
الشىء ليس اعتبارًا لعدمه. GLSI Op‏ 
الماهيّة بالوجود أمر عقلي . فالماهية U‏ تكون 
قابلة للوجود في العقل» قلا يمكن أن تكون 
فاعلة للوجود عند وجودها في | قا ". - 
انتهى. قالفاعل للماهية dms‏ هو الوجود 
المطلق الخارجي» بطريق تجليه عليها يها. 
(نابلسي» وجء Ce‏ 


وجود الماهية العيني 
- قال “الأصفهاني' في شرح طوالع القاضي 
البيضاوي رحمهما الله تعالى: " واعتبار الماهية 


وجود محض 


\Y£o 


ظاهر بنفسهء Y‏ بشيء من الأشياء أصلًا. لان 
الوجود هو الكاشف عن الأشياء العدمية» 
والمتجلّي بهاء والمظهر لها. والأشياء كلهاء 
ليست هي الكاشفة عنهء ولا المظهرة ل 
بخلاف ما يقع في الأوهام القاصرة من أنّها 
تسمّى مظاهر ed‏ باعتبار WT‏ أظهرته. l|,‏ 
كانت كلها أمورًا عدميّة» هو وجودها المضاف 
إليها في نظر العقل» لا في التحقيق» AS‏ 
المعدوم يكشف عن الموجود ويظهرهء لما 
تقدّم من dl‏ غني عنها وهي مفتقرة إليه؟ وإنما 
25 'مظاهر" لاله أظهرها أولّاء ثم هي 
أظهرته .GU‏ ولو كان الله Est Us‏ له 
وجود'» لكان مركبًا من الشيئيّة والوجودء 
ولكان مشابهًا للأشياء. فإتها كلها أشياء لها 
وجود. ولكان مفتقرًا إلى الوجودء كما أن 
الأشياء مفتقرة إلى الوجود. وإنما المقطوع به 
من غير شك أنّه سبحانه وتعالى هو الوجود 
المحض» كما ذكرنا. والله تعالى "واحد 
ctae‏ لأنه الوجود المحض» والوجود 
المحض "واحد أحد". وإنّما الكثرة والتعدّد 
في الأشياء القائمة به» التي هي موجودة به. 
والله تعالى قيّوم على كل AN cu ux‏ سبحانه هو 
الوجود. والوجود pos‏ على كل شيء. وكل 
شيء به 'شيء“» لا بنفسه. والشيء من نفسه 
عدم. Lil‏ هو موجود من جهة "قيومية 
الوجود' عليه. والله تعالى eb Ak HD‏ 
17 (الإخلاص: (t‏ لأنه الوجود. 
والوجود لم يلدء ولم يولدء لأن كل ما عداه 
من الأشياء عدم في نفسها. Lilo‏ هي موجودة 
بالوجود. فكيف يتولّد الوجود منها أو يتولّد منه 
شيء منها؟ LÁ Up,‏ "الوجود" للايضاح 


أن الله سبحانه وتعالى يتجلى فى الصورة. 
quibus‏ که ١ )١ «Yo‏ 

- إعلم Ob‏ الله تعالى من حيث هو لا تدركه 
العقول والأفكارء ولا تتصوّره التفوس» ولا 
تحصره البصائر والأبصارء لأنّه سبحانه هو 
"الوجود المحض*. والوجود المحض لا 
يمكن إدراكه بوجه من الوجوه أصلًا. Ui,‏ 
'الإدراك" يقع على الصور المحسوسة 
والمعقولة» التي هو يصرّرها ويتجلّى بها 
للحسنّ والعقل. كما أن De‏ والعقل من 
بعض صوره - سبحانه - التي تجلّى بها وظهر . 
ولو أجهد الانسان كل الجهد أن يدرك الوجود 
ما أدركهء L3],‏ يقع إدراكه على ما تصوّره في 
خياله» e] JU,‏ هو الوجودء Lil‏ هو صورة 
من صور الوجود. فلو تصوّر أن ES‏ من 
الأشياء تجرّد عن الوجودء bp‏ ذلك الوجود 
الذي تصوّره وجرّده عن ذلك الشيء صورة 
أيضًا. وهكذا فالعاقل لا يطمع في تحصيل 
العلم بالوجود الحق سبحانه. ولهذا JË‏ عن 
أبي القاسم "الجنيد" رضي الله عنه أنه كان 
يقول: Ab"‏ والله ما عرف الله إلا الله". 
(نايلسي» CU YYY ceo‏ 


- الله تعالى أقرب إلى كل شيء من نفس ذلك 
الشيء» لأنه تعالى هو "الوجود'ء كما ذكرنا . 
والوجود أقرب إلى كل شيء من نفسه. والله 
ulis‏ غني عن كل شيء» IM‏ تعالى هو 
الوجود. ولا شك أن الوجود غني عن كل 
شيء. إذ لا احتياج للوجود إلى ما هو قائم به 
من جميع صور الأشياء المحسوسة والمعقولة. 
وكل شيء مفتقر إلى الله تعالى ومحتاج eJ]‏ 
لأنّه تعالى هو الوجود. وكل شيء مفتقر إلى 
الوجود. ومحتاج إليه ليظهر بالوجود. والوجود 


YEN 


وجود محض مطلق 


النظر من المتكلمين وجوده في الخارج» 
ويقولون: P‏ وجود كلي عقلي» لا وجود 
له في الخارج عن العقل I‏ في ضمن جزتياتهء 
مثل بقية الكليات المعقولة. وهو مشترك في 
الخارج بين وجودات الأشياء وبين وجود 
cce I‏ ويقولون: a"‏ مقول على جزئيّاته 
الخارجيّة كلها بالتشكيكء EY‏ غير متساوية 
الأفراد في صدقه Ille‏ لا ننكره نحن ولا 
غيرنا من العقلاءء إذ هو مفهوم عقلي لا وجود 
له إلا فى العقل. وليس هو مرادنا بقولنا: إن 
وجود الواجب هو الوجود المطلق. Us‏ 
Lot,‏ أن الذي سمّوه 'وجودًا Br‏ في 
الخارج من جزئيات الوجود المطلق الكلي 
العقلي'» هو عندنا “الوجود المطلق* في 
T‏ النظر من المتكلمين فيه 
أنه gut‏ خارجى'. واعتبروا فيه AB‏ 
'الوجوب". كما اعتبروا في بقيّة الجزئيّات 
الخارجيّة قيد CoL‏ عقلاء Cus‏ 
لاعتبار العقل على اعتبار الشرع. ونحن LÊ‏ 
اعتبار الشرع على اعتبار العقل. ونظرنا إلى 
جهة أنه وجود مطلق. والمتكلمون إنما غلبوا 
اعتبار العقل على اعتبار الشرع» ELS‏ منهم 
بجانب العقل Bu is‏ له على جانب الشرع. 
ue b)‏ وج» ۱1۱۷ء 18) 


الدليل» على أن ذلك الجزئئ الخارجي الذي 
هو ”وجود الواجب' عند المتكلّمين» 4l‏ هو 
"الوجود المطلق* في اعتبار ترجيح جانب 
الشرع» بيانه أن نقول: إِنْهم حيث اعتبرواء في 
تسميتهم له: CR‏ فيد وجوبه حتى يتميّز 
عن بقيّة الجزئيات الممكنةء OB‏ "قيد 
وجوبه"» عندهم MUS‏ عن کون وجوده من 
نفسهء لا من غيره! على معنى أن ذاته اقتضت 


1 


والتفهيم والتقريب والتعليم . (تابلسي»› ‘Es‏ 


(v.Yvv 


وجود محض gilas‏ 

- إذا قيل: الوجود هو الذات المتعيّن تعييئًا 
أصردّاء أي غير نسبي؛ فالمراد به الوجود 
المحض المطلق» وهو اعتبار الذات» لا بشرط 
هذا. أي اعتبار الذات مقيّدة بغير معين» بل 
تقييد مطلق. وهذه المرتبة تستلزم الوجود 


الممَيّد. (جزائري» مواف ۰۲ (T e‏ 


وجود مطلق 

- ذكر "الشيخ الأكبر" رضي الله عنه في «US‏ 
الفتوحات المكيةء في الباب الثاني عشر 
وثلاثماثة ' قال: "إعلم ol‏ المعلومات ثلاثة لا 
رابع لها. وهي: "الوجود المطلق" الذي لا 
يتقيّده وهو وجود الله تعالى» الواجب الوجود 
لنفسه. والمعلوم الآخر: 'العدم المطلق" 
الذي هو عدم لنفسهء وهو الذي لا يتقيّد» وهو 
المحال. وهو في مقابلة الوجود «allai‏ حتى 
لو اتصفا بحكم الوزن عليهما لكانا على 
السواء. وما من نقيضين متقابلين VE‏ وبينهما 
فاصلل» فإنّه يمير كل واحد عن الآخرء وهو 
المانع أن ia‏ أحدهما بصفة الآخر. Ma,‏ 
الفاصل الذي بين الوجود المطلق والعدم 
المطلق هو "البرزخ الأعلى' : له وجه إلى 
coe‏ وله وجه إلى العدم. فهو يقابل كل 
واحد من المعلومين بذاته» وهو المعلوم 
الثالث. يعنى هو "الإمكان المطلق*. وفيه 
جميع الممكئات. وهي لا تتناهى. كما أن كل 
واحد من المعلومين لا يتناهى". gb)‏ 
وج“ (Té vo‏ 


- إعلم أن *الوجود المطلق* الذي ينكر أهل 


وجود مطلق 


الأشياء. فقيد الواجب هو معنى قيد المطلق» 
عندناء LS‏ هو مقتضى الشرع . ف" الموجود 
المطلق الخارجي" موجود في الشرع» وغير 
موجود في العقلء ON‏ العقل» يعتبر إطلاقه 
قيدّاء ويسمّيه "الوجوب" ليميّزه عن قيود بقيّة 
الجزئيات» وهي: الامكان'. والشرع هو 
الأحق أن يتبع دون العقل. فالوجود المطلق 
inm‏ له معنيان: أحدهما هو "المفهوم AI‏ 
ct ula‏ ولم يقل أحد من الناس أصلا 4l‏ 
هو "واجب ciem E‏ والثاني: هو “واجب 
tage‏ الذي تعتبر Jal‏ النظر من المتكلمين 
*قيد وجوبه' فيسمّونه "وجودًا Cm‏ من 
جزئيات ذلك المفهوم الكلّي العقلي. 
ويرجحون فيه اعتبار جهة Jadi‏ على اعتبار 
جهة الشرعء بل يردون ولا يقبلون فيه اعتبار 
جهة الشرع الوارد بإطلاقهء» كما ei‏ 
(نابلسي » وج“ (QM‏ 


: الأشياء كلها من حيث هي "ماهيّات"‎ I 
محسوسات ومعقولات لا وجود لها في نفس‎ 
الأمرء "ولا شمّت رائحة الوجود" أصلاء غير‎ 
تجلّى وانكشاف ذلك الوجود المطلق الواحد‎ 
الادراك العقلي‎ Liy الحق الخارجي بها لها.‎ 
حاكم عليها بالوجود بسبب ذلك التجلّي‎ 
المذكور. ولولا 51 العقل يرى ذلك الوجود‎ 
المطلق حيث تجلّى له وانكشف لما أمكنه أن‎ 
9b يضيفه إلى نفسهء وإلى غيرهء فيحكم‎ 
لا يعلم يذلك‎ sj, الأشياء موجودات به»‎ 
2' الوجود المطلق الحق‎ Dp الذي يراه.‎ 

ولا LYS‏ وعدم copar‏ كما c‏ 
*الديلمي" في مسند الفردوس عن ابن عباس 
رضي الله عنهما قال: “قال رسول الله Lo‏ الله 
عليه وسلّم : ies 5e Der eb‏ ليس كمثله 


rév 


وجوده. أي: هو موجود بنفسه» لا يسبب من 
الأسباب» فذلك القيد هو نفس الاطلاق في 
de‏ تعالی» عندناء حيث لم يعتبر فيه کون 
وجوده مستفادًا من غيره. (نابلسي » وج“ 
arona‏ 


oue JH]‏ الذي Y‏ يماثله شيء» ولم يلد ولم 
يولدء ولم يكن له كفرًا al‏ لا شك أنه 
sum,"‏ مطلق" بالنظر إلى وجودات الأشياء 
التي يمائل بعضها بعضّاء وتلد وتولدء ولها 
أكفاء من بعضها لبعض . فإلغاء هذا "الاطلاق 
الشرعي ' بالكليةء والحكم عليه eb‏ 'قيد* 
لوجود الواجب» بحيث صار الواجب» 
باعتباره» uu stet‏ صار Üha‏ 
لوجودات الأشياء المقيّدة» فى اعتبار كونه 
مدا seca Dogg‏ الواجب + ووجودات 
الأشياء كلها متساوية في كونها مقيّدات بقيود 
مختلفة» وفي دخولها تحت ذلك المفهوم 
الكلّي العقلي المسمّى ب'الوجود المطلق"» 
عندهم . . إنما ذلك كله مصادمة للشرع› ورد له» 
ونصرة لاعتبار النظر العقلي على اعتبار النظر 
الشرعي . وما ذلك من صنيع أهل الايمان. 
(نابلسي» وج» OEA‏ 

إن قال pi‏ : 'الوجود المطلق' لا يكون VE‏ 
Ls‏ فلو كان 'واجب الوجود' أيضًا وجودًا 
٠ Úll‏ لزم أن يكون كليّاء فيلزم تعدّد الكلي ؛ 
والكلي لا nin‏ . قلنا: لا تعدّد في الكلي 
أصلا. SN p‏ أمر اعتباري» عقلي Lil.‏ 
يطلق الكلي على الوجود المطلقء باعتبار ما 
يفهم من لفظ الوجود المطلق» من حيث كلية 
مفهوم هذا اللفظ في العقل» لا في الخارج. 
ويبقى الوجود المطلق Uu]‏ لوجود الواجب 
الذي في الخارج بالنسية إلى وجودات 


I 


4۸ 


تقيّدء انقلبت حقيقته» وقلب الحقائق محال» 
ومع هذا فالوجود المطلق عين الوجود المقيّدء 
لا فرق بينهما إلا بالإطلاق والتقييد. 
(جزائري» مواف ۲ 54۱ )٤‏ 


وجود مطلق خارجي 

- ذكر الشيخ العارف بالله *عبدالرحمن الجامي“ 
رحمه الله تعالى فى رسالته الدرة الفاخرة» 
حيث قال في تحقيق إثبات الوجود المطلق 
الخارجى» وصدور الأشياء عنه: 'لا شك ol‏ 
ميدأ الموجودات موجود» فلا يخلو: Gl‏ أن 
يكون حقيقة الوجود أو غيره. لا جائز أن يكون 
غيره ضرورة احتياج غير الموجود في وجوده 
إلى غير هو الوجودء والاحيتاج يتافي 
الوجوب» فعيّن أن يكون حقيقة الوجود. 
op‏ كان illas‏ ثبت cor aad‏ وإن كان Caa‏ 
يمتنع أن يكون ts pet‏ فيه Np‏ تركب 
الواجب» فتعيّن أن يكون خاربًا. فالواجب 
محض ما هو الوجودء dl‏ صفة عارضة 
له. فإن قلت: لم لا يجوز أن يكون التعيّن 
عينه؟ قلتٌ: إن كان التعيّن بمعنى ما به التعيّن؛ 
يجوز أن يكون cese‏ لا يضرّنا . B‏ ما به «M‏ 
إذا كان ذاته ينبغي أن يكون هو في نقسه غير 
متعيّنء ls‏ تسلسل . وإن كان بمعنى التشخص 
لا يجوز أن يكون SN Las‏ من " المعقولاات 
الثانية' التي لا يحاذي بها أمر في الخارج' . 
(YY: ES Gu LU‏ 


وجود مطلق الذي في الخارج 

- إن وجود الواجب الذي اعتبره المتكلمون oe‏ 
من جزثبات الوجود الكلي العقلي» لا يخلر 
أيضًا : G‏ أن يكون مشابهًا لشيء من جميع ما 
عداه من وجودات الحوادث المستفادة sua‏ 


وجود مطلق خارجي 


ite us‏ فقد Led,‏ الله عليه وسلّم من غير أن 
يكون مشابهًا لشيء من الأشياء. وإذا LSP ele‏ 
يُعلم من حيث "5 وصفاته ' . (نابلسي» 
aU‏ 9 .130( 

- كينونة الحق فيه كناية عن تعيّنه بالحق مع ما هو 
فيه من جميع الأحوال المترتبة . وليس هو في 
الحق سيحانه» بل الحق فيه» كما ورد» بتعيينه 
له بعلمه تعالى الذي هو "الوجود المطلق*. 
قالوجود المطلق معيّن ed‏ ولكل شيء منه» إلى 
الأبد. وهذه هى الكينونة الأولى للحق تعالى . 
(نابلسيء (Y ۱۸٩ ny‏ 

- حقيقة الوجود المقيّد؛ هو الذات المتعيّن C‏ 
تسبيّاء والتعيّن غيب محض في الذات 
المتجرّدة. Db‏ اقتضت ظهورها ta Lies‏ 
صار ما کان هو الذات العدم» هو الذات 
الوجودء وما كان Éa Le‏ ومظهرّاء فظهور 
المعدوم من العدم هو oem‏ الذات الوجود. 
وتسمى الذات عند هذا الاقتضاء: 'الذات 
m E‏ القضايا "موجودات' 
و'مراتب" فالوجود المطلقء عندما oem‏ 
على أعيان الممكنات» وتنصبغ بنوره وينصبخ 
بأحكامها؛ يصير وجودًا مقيّدًا بالنسبة إلى 
الممكن. مع إطلاقه حالة تقييده ile‏ فهو 
المطلق المقيّدء المتجرّد المتعيّن. قوله "الله" 
بدل بعض من «S‏ باعتبار کون الذات Sb‏ 
الوجود والعدم» وبدل شيء من شيء باعتبار 
كون الوجود عين الذات» وهو هنا إسم الذات 
الوجود المطلقء كما أن "الرحمن" إسم 
الذات» باعثبار الوجود المنبسط على okel‏ 
الممكنات الثابتة. (جزائريء tolé‏ 
مه 0( 


Li -‏ الوجود المطلق فهو على إطلاقه SN‏ لو 


وجودات 
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المعدوم من العدم هو تعيّن الذات الوجود. 
وتسمّى الذات عند هذا الاقتضاء: CAMPI"‏ 
الوجود" Quy‏ القضايا "موجودات' 
و"مراتب" فالوجود المطلق؛ عندما des‏ 
على أعيان الممكنات» وتنصبغ بنوره وينصبغ 
بأحكامها؛ يصير وجودًا مقيّدًا بالنسبة إلى 
use‏ مع إطلاقه حالة تقييده cle‏ فهو 
المطلق المقيّدء المتجرّد المتعيْن. قوله "الله" 
بدل بعض من (JS‏ باعتبار كون الذات iU‏ 
الوجود والعدم» وبدل شيء من شيء باعتبار 
كون الوجود عين الذات» وهو هنا إسم الذات 
الوجود المطلقء كما أن 'الرحمن' إسم 
الذات» باعتبار الوجود المنبسط على أعيان 
الممكنات الثابتة. (جزائري» Vie‏ 
(Yo .oYv‏ 

الوجود المقيّد بالموجودات العلمية» وهي 
الأعيان الثابتة المعدومة في الخارج 
وبالموجودات الخارجية محصور في الظهور 
بالممكنات الثابتة العلمية والخارجية. 
(جزائري» مواف۲» CY ۰٥۹۱‏ 


إذا قيل: الوجود هو تعيّن الذات تعيّنًا (EL‏ 
فالمراد به: الوجود المقيّد. وتستلزم هذه 
المرتبة العدم المقيّد. وهو اعتبار الذات بشرط 
لا هذاء أي اعتبار الذات متجرّدة عن شيء» 
بالنسبة إلى U‏ بشيء. (جزائري» aly‏ 
Gate:‏ 


وجودات 

- الموجود العيني: مرتبة AN‏ والوجود 
العلمي: مرتبة الصفات» والوجود القولي: 
A‏ الأفعالء والوجود الرقمي: مرتبة 
الانفعالات. eo sla,‏ وجودات هي 


فيكون حادثًا مثلهاء ويلزم الدور أو التسلسل» 
وهما باطلان. Us‏ أن يكون غير مشابه لشيء 
من وجودات الحوادث المستفادة منه» فهو 
الوجود المطلق om‏ عن قيود المشابهة لوجود 
كل شيء. فثبت ol JU‏ العقلي ol‏ الواجب 
تعالى هو 'الوجود المطلق الذي في الخارج" » 
دون الوجود المطلق الكلي العقلي. (نايلسي» 
١ QA Y ces‏ 


929 مفيد 

ut -‏ الكلام في الوجود المقيّد فهل ماهيته 
أعراض فيه أو هو عَرَض فيها يصح القولان؛ 
وعلى كل حال لا يخرج عن كونه عينها إذ لا 
زائد عليه؛ وإن كثر وتعدّد ball‏ أعراض 
والوجود un DR‏ قام الآخر لزم قيام 
العَرّض وبالعَرّض وليس بممتنع في القدرة 
الالهية» ولزوم التسلسل بذلك إمكانا لا يقتضي 
وجوده Nds‏ ولا شك bi‏ العرض يتجدد في 
كل Jiss oU)‏ في كل toll‏ والوجود 
الحادث العرض أثر من آثار الوجود القديم قائم 
بالوجود القديم؛ ولكن ليس مثل قيام العرض 
بالجسم بحيث يحل فيه كالعلم بالعالم والبياض 
بالقرطاس؛ وقد خلق الله تعالى ذلك Yt.‏ له 
مضرويًا لقيام الحوادث به تعالى قال تعالى: 
D eus AEN adig)‏ وَمَا az‏ ,3 
45217 (العنكبوت: ob (IY‏ كنت من 
العاملين فاعقل المثال. (نابلسي» (L5‏ 
[ANT A]‏ 

- حقيقة الوجود المُقيّد؛ هو الذات المتعيّن GN‏ 
نسبيّاء والتعيّن غيب محض في الذات 
المتجرّدة. فإذا اقتضت ظهورها dix‏ به؟ 
صار ما كان هو الذات العدم» هو الذات 
الوجود» وما كان Cus Le‏ ومظهرّاء فظهور 


DLE 


كما تقدّم. فتعيّن أن تكون وجودات الأشياء 
مستفادة من وجود الواجب سبحانه. وإذا كانت 
مستفادة من وجود الواجب سيحائه فلا يخلو: 
Uj‏ أن تكون مستفادة au‏ بإخراجه لها 
وجودات» أيضًا مثلهاء من call‏ فيلزم 
التسلسلء وهو باطل. Uf,‏ أن تكون بطريق 
تجليه على الأشياء بالأشياءء وإظهار وجوده 
المطلق لها cle‏ وهو على إطلاقه لم cg‏ 
ولم Jiu‏ كما سبق. وهو المطلوب. 
ue LU)‏ وج» 3717 QV‏ 


وجوه الحق 

- وجوه الحق - تعالى - هي أسماؤه ونسبهء 
Cs cu‏ من حيث أنها لا موجودة ولا 
معدومة» وسحيت أسماء لأنها dui‏ عليه دلالة 
الأسماء على مسمّياتهاء وإن كان لا يخلو اسم 
منها عن رائحة الوصفيةء لأنه - تعالى - إنما 
يذكر بها على وجه الثناء. والثناء لا يكون 
بالاسم العلم المجرّد عن الوصفية. Ces‏ 
وجومًا من حيث أن ظهور الحق - تعالى e=‏ 
لمن ظهر له لا يكون إلا بها . ولذا سمّى العضو 
الذي هو أل ما يظهر من ILY‏ لمقابله 
وجهّاء لأنه يظهر به Fh‏ ووجوه الحق - 
تعالى - أعني آسماؤه» Y‏ نهاية لهاء ولا يحاط 
بها Las‏ (جزائري» YA ys‏ 0.010( 


وجوه العقل 

W-‏ كثرت وجوه العقل واعتباراته كثرت 
أسماؤه. ]3 كل من قام به وصف اشتقٌ منه 
إسم. منها 'العقل الأول" عند قدماء 
الحكماءء لأخذه الوجود والعلم مجملًا بلا 
واسطة. فهو JS!‏ من عقل من ربّه . وأوّل قابل 
لفيض وجوده. ومنها 'القلم الأعلى * لتفصيله 


وجودات الأشياء 


صورة الحقء وقد خلق الله تعالى eol‏ مشتملا 
على هذه الصورة. (نايلسي» أشء» (AAY‏ 


وجودات الأشياء 
- ثم ننظر أيضًا في وجودات الأشياء» فتقول: U]‏ 
أن تكون عين ذواتهاء أو زائدة على ذواتها. 
ob‏ كانت وجوداتها عين ذواتها كما هو مذهب 
“الأشعري"» ومن cat‏ فلا يخلو: ما أن 
تكون وجوداتها مستفادة من وجود الواجب» أو 
من غيره» أو من نفسها؛ olia,‏ الوجهان 
الأخيران يقتضيان "الشريك' مع الواجب» 
وهو ينافي التوحيدء وذلك مستحيل. فتعيّن أن 
تكون وجوداتها مستفادة من وجود الواجب 
تعالى. وإذا كانت وجوداتها مستفادة من وجود 
الواجب سبحانهء فلا يخلو: UJ‏ أن تكون 
وجوداتها بعد كونها مستفادة من وجود الواجب 
على حال لم تكن عليه قبل كونها مستفادة ce‏ 
أو ليست على حال زائد على ذلك قبل كوتها 
مستفادة منهء ol‏ تكون تلك الوجودات قبل 
الاستفادة وبعدها على حال واحد. فإن لم تكن 
بعد الاستفادة على حال زائد فلا وجودات 
حيتنذء بل هي على ما هي عليه من عدمها 
الأصلي. وهو باطل بالبديهة العقلية. فتعيّن أن 
تكون تلك الوجودات بعد كونها مستفادة من 
وجود الواجب على حال لم تكن عليه قبل 
ذلك» وهو تجلي وجود الواجب بها عليهاء 
وظهوره بها لهاء وهو المطلوب. وإن كانت 
وجودات الأشياء زائدة على ذواتهاء وهو 
مذهب المتكلمين» Up‏ أن تكون تلك 
الوجودات مستفادة أيضًا من وجود الواجب 
تعالى» أو غير مستفادة منه: بل من غيره أو 
من نفسها. لا جائز أن تكون مستفادة من غيره 
أو من نفسها للزوم الشريك المنافي للتوحيدء 


وجوه العقل 


الحضرة؛ وهي “كُنْ' وهي صورة الارادة 
الإلهية والتوججه AN‏ فصدر عالمًا 
بالمعلومات التي لا dis‏ ... ومنها 
"المادة الأولى' لأنه JI‏ مخلوق تبين من 
العيب» وتفصّل منه جميع ما في العالم الكبير 
والصغير من جماد وحيوان ونبات وإنسان 
وملك وجبريل... وغيره من ساثر الأرواح 
والملائكة. ومنها "الفيض الأول" لأنه تعالى 
أبرزه من حضرته قبل JS‏ شيء وأفاضه على 
عين S‏ شيءء فظهر کل شيء aa‏ من 
بسبب فيضانه عليه . ومنها "نفس الرحمن" ap‏ 
تعالى قال: وتخت فيه من un‏ (الحجر: 
gus QA‏ إرسال التق على المنفوخ eA)‏ 
e‏ روح JS‏ صورة» جعل له تعالى مع كل 
شيء يخلقه وجها خاضًا. ومنها JJ"‏ 
"uisa‏ و"العقل الكل والفرق بينهما هو ÓT‏ 
العقل الكلي؛ dal‏ عقلية لها تعيّنات Y‏ 
تتناهى بالقوة» هي لها كالمراياء تظهر فيها 
كسائر all‏ التي تظهر في جزتياتها. 
فالعقل الكلّي صورة العلم في «ilt‏ والعقل 
SU‏ هو صورة العقل الكلي في eoaid‏ 
5S‏ كل ماهيّته لا بدّ أن يكون لها من Be‏ 
جزء هو شخصها الكبيرء الذي اقتضاه الكلّي 
cas‏ فانحصر فيه يجميع Gieli‏ ومعانيه 
ولوازمه» فهو الحقيقة. والجزئيات 
المحسوسات ظلاله. pois‏ لماهيّة الإنسانء 
p‏ الشخص الكبير الجامع لجميع معاني هذه 
الماهيّة وخواصها. وكل ما سواه من أشخاص 
الإنسان ظلال لهذا الشخص» ويهذا تعرف ol‏ 
العقل SN‏ موجود que‏ متناه غير متحيّز في 
مكان. ومنها pa"‏ الكل" و "الروح "AIN‏ 
والكلام Les‏ كالعقل الكلي والعقل الكل 
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M E Ln 
من جهة التدوين والتسطير. ومنها "الروح‎ 
ee . عند أهل الله‎ quer 
die التصرّف والامدادء لكونه حاملا‎ 
ومنسوبًا إلى مظهريّته» ولغلبة حکم‎ "I 
S الوحدة والبساطة عليه. فإن الله خلق‎ 
فيه ولا تركيب» بمعنى أنه لا‎ ole بسيطًا لا‎ 
JS Fiy يشبه المركبات الطبيعية أو العنصرية»‎ 
مخلوق مرگب له ظاهر وباطن. فالبسائط‎ 
معقولة» لا وجود لها خارجاء فالأرواح مرگبة‎ 
من حقائق إمكانية» ووجود حق» ولا صورة‎ 
cas لهذا الروح» فلا يتميّز إلا بالصور التي‎ 
وهو جامع لجميع التجليات الإلهية» لما تجلى‎ 
له الحق علم جميع ما يظهر عنه من اللطائف‎ 
والكثائف والبسائط والمركبات والجواهر‎ 
والأعراض والأزمنة والأمكنة إلى يوم‎ 
القيامة. ومنها "روح الأرواح ' لأنه منشأ‎ 
جميع الأرواح الكلية الجزثية. ومنها "الامام‎ 
شيء» ومفصل‎ JS المبين” لأنه ظاهر بصفة‎ 
شيء» كما‎ JS بظهوره في‎ ehh مبين لكل‎ 

أظهر الحير الكلمات والحروف. و 
'العرش' الذي استوى عليه الرحمن لأنه 
e mo‏ الأسماء» من جمال وجلال» 
فاستوى عليه - تعالى - كما يعلم هو؛ ومنها 
'مرآة الحق' لأنّه - تعالى - شاء أن يرى ذاته 
ظاهرة ca‏ فظهر بنفسه في صورة العقل الأول» 
فقامت له نفسه في صورة المغايرة مقام المرآةء 
من غير انفصال ولا تعدادء فظهر كل ما في 
الصورة الإلهية في تلك المرآة التي هي نفس 
الحق - تعالى -ء في الحقيقة» والعقل الأول 
في الخلق الأولء وحقائق العالم في حضرة 
التفصيل . ومنها 'الكلمة" لأنه صدر عن كلمة 


يفنل 


هو موصوف بها على L io‏ هو موصوف بها 
فى حقيقة الأمر لا على حسب ما كنت تعلمه 
آم dia ode de Roll E, s‏ مره 
قبل. (نابلسي» رتء (MT‏ 
- الواحد منفرد بالذات في عدم المثل والنظيرء 
والأحد منفرد بالمعنى انتهىء والمراد اتصافه 
بالوحدانية (G)‏ أي في ذاته سبحانه وهو انتفاء 
الكثرة عن ذاته تعالى بمعنی عدم قبولها 
الانقسام والتبعيض والتجزئ وإلا لكان مركيًا 
فى ذاته» وکل مرگب حادث Pes‏ (وفعلًا) 
أي في أفعاله تعالى وهو اتفراده تعالى باختراع 
الكائنات عمومًا وامتناع إسناد التأثير لغيره 
تعالى في شيء من الممکنات . (Qe lU)‏ رق» 
QM‏ 


وحدة 

- ذكر العارف بال تعالى الشيخ 'صدر الدين 
القرنوي " x‏ الله سرّه في كتابه مفتاح 
الغيب» قال: 'اعلم Ól‏ الحق هو 'الوجود 
المحض" الذي لا اختلاف فيه 4l,‏ واحد 
وحدة حقيقية لا تعقل في مقابلة كثرة. ولا 
يتوقف تحمّقها في نفسهاء ولا تصوّرها في 
العلم الصحيح المحقق على تصور ضد لها. بل 
هي لنفسها ثابتة oim‏ لا it‏ وقولنا: 
“وحدة* للتنريل "m‏ لتفهيم » N‏ للدلالة على 
مفهوم الوحدةء على نحو ما هو متصّرّر في 
الأذهان المحجوبة. (نابلسي» Es‏ 
(£M‏ 


وحدة الأقعال 

- الله خالق وهذا és‏ عند العارفين بوحدة 
الأفعال ومنها plu‏ بطلان دعوى أن شيئًا يؤثر 
بطبعه أو بقوة cad‏ فمن اعتقد أن الأسباب 


Ala. 


ومنها "مركز الدائرة" EU oY‏ 55 تقابل 
بذاتها JS‏ نقطة من نقط الدائرة» وليست هي 
من الدائرة. وكذلك هوء فإِنّه واحد بسيط يقابل 
جميع الصور والأجسام والجواهر» ويتلوّن 
بكل صورة» فهو الواحد الكثيرء ومنها 
' العقاب ' لأنه يصطاد التفس ويخطفها من 
سفل هياكلها الظلمانية إلى عدالها النورانيةء 
ومنها "الدرة البيضاء' لكونه LT‏ الممكنات 
بساطة ونزاهةء فهو غير متلوّنء ... ومنها 
Jui"‏ لأنّه يعطى JS‏ شىء خلقه واستعدادهء 
uns‏ أعطى الأشياء استعداداتها وما تقتضيه 
حقائقهاء وأعطى JS‏ شىء خلقه» لا أزيد ولا 
أنقص ؛ فعدل كل العدل. ومنها 'أمر ài‏ * قال 
تعالى : ei G RE‏ ين À‏ 
ia AD €3‏ 80). أي الروح أمر ربي» 
ف "من t‏ بيانه» PON‏ هو ما صدر عن الحق 
يلا واسطة» فهو الروح» وهو النور المحمّدي. 
(جزائري» QW (Yale‏ 


Alas, 
إذا كان الحق تعالى بصرك الذي تبصر به‎ - 
اتكشفت لك حقائق الموجودات على ما هى‎ 
عليه في بصر الحق تعالى الذي هو بصرك الذي‎ 
تبصر به على التنزيه المطلق في بصيرتك» وقال‎ 
EN عن باب الحقيقة ولم يقل عن الحقيقة‎ 
واحدة وكل شيء بابها؛ فإذا كشف لك عن كل‎ 
شيء الذي هو بايها عرفت الكثرة في الوحدة؛‎ 
فيبقى عليك أن تعرف الوحدة في الكثرة (فتفنى)‎ 
آي تضمحلّ عنك بالكلية (إرادتك) لله تعالى‎ 
ولغيره فتبقى بلا إرادة لشيء مطلقًا لا تريد الله‎ 
تعالى ولا تريد غيره ولا ترید خيرًا ولا شرا‎ 
ولا تريد إرادة ولا ترك إرادةء (فيكشف) الله‎ 
عن صفة (الوحدائية) التي‎ dm تعالى (لك)‎ 


وحدة الشهود 


Yor 


واحدّاء أي تتّسم بسمة واحدة على اختلاف 
أصولها ولغاتهاء وتتعارف باسم تنتسب إليه 
وتدافع عله . (إسحق» درر» م )2 


وحدة الجنس 

- الأمّة الجيل من كل حي ومن الرجل em)‏ 
وفي عرف أهل السياسة الجماعة المتجنّسة 
جنسًا واحدًا الخاضعة لقانون واحد. وليس 
sal‏ بوحدة الجنس التوفيق بين الأنساب 
لتعذر ذلك في كثير LL Ul, cago‏ على أنساب 
الناس ولا سيّما الحضر من المفاسد الكثيرة 
iiU‏ عن تخالط الأقوام مختلفة أنسابهم» 
وتوالي الحروب والخارات» وتوطن بعض 
الفاتحين فتوحهم» وتزوجهم في أهلهاء إلى 
غير ذلك مما جهلت به الأنساب» وخفيت به 
الأحساب» YI‏ ما حفظ بمناعة dal‏ عن أن 
يدانيهم فاتح غریب وهو قليل لا يقاس de‏ 
وإِنّما المراد بوحدة الجنس UST‏ الجماعة على 
الاعتزاء إلى جنس واحد يتوالدون فيه» 
ويتسمون به» كالجنس الأميركاني لسكان 
الولايات المتحدة الأميركية سواء كانوا 
إنكليرٌاء أو فرنسويين» أو إسبانيين» أو 
أميركانيين أصلاء والعثماني لسكان البلاد 
العثمانية في أوروبا وآسيا سواء كانوا تركًا أو 
Ue‏ أو 155 أصلاء والأوستري لسكان سلطنة 
أوستريا سواء كانوا NANI‏ أو n «uo‏ 
إيطاليين أصلاء Cord) de els‏ درر» 
دم £( 


وحدة الشهود 

- أنه تعالى أظهر نفسه وأخفانا معشر الممكتات 
المخلوقات» وذلك في مرتبة es‏ بالاسم 
الظاهر لأهل وحدة الشهود» فإنهم لا يشهدون 


العادية كالتار والسكين والأكل والشرب A‏ 
في pie‏ كالحرق والقطع والشبع والري 
بطبعها وذاتها فهو كافر بالاجماعء أو بقوة 
خلقها الله فيها ففي كفره قولان» والأصح أنه 
ليس بكافر بل فاسق مبتدع» ومثل القائلين 
بذلك المعتزلة القائلون ob‏ العيد يخلق أفعال 
نفسه الاختيارية بقدرة خلقها الله EeYU ces‏ 
عدم كفرهم» ومن اعتقد Dl‏ المؤثّر هو الله لكن 
جعل بين الأسباب lie,‏ تلازمًا Cae‏ 
بحيث لا يصحٌ تخلّفها فهو جاهل» وربما جرّه 
ذلك إلى الكفرء فإنّه قد يتكر معجزات الأنبياء 
لكونها على خلاف العادة» ومن Axe!‏ أن 
sait‏ هو الله وجعل بين الأسباب والمسيّبات 
تلازمًا Gole‏ بحيث يصح تخلّفها فهو المؤمن 
الناجى إن شاء الله تعالى. (بيجوري t y5 ١‏ 
(rv (01‏ 


وحدة الأمة 

- زعم بعض الناس أن من لوازم وحدة الأمّة 
وحدة لغتهاء وهو وهم لأنّه GJ‏ أن يراد بذلك 
الاستدلال باللغة على الجنس أو لا؛ فإن كان 
الأول فهو فاسدء لأنّه قد يولد بين الانسان قوم 
وينبت tM‏ فيتكلّم بلغتهم » وهو بعيد عنهم 
نسبًا. ولأنَّ ما ذكرنا من تخالط الأقوام» 
واغتراب الفاتحين» قد أحدث في لغات كثير 
من جماعات الناس Li‏ بحيث صارت 
مزيجًا يعجز أبرع الكيماويين عن تحليله» كما 
في لغة أهل مالطة مثلا. فامتنع بذلك 
الاستدلال باللغة على الجنس» وإن كان 
الثاني فهو من LS‏ إيجاب ما ليس sels‏ 
ولو اقتصر أهل هذا الرأي على استحسان وحدة 
اللغة فى الأمة لأحسنوا. فقد ثبت بما ذكر إن 
uyi‏ هي الجماعة من الناس Um les‏ 


iot 


وحدة عثمانية 


قريبًا في زوال الاحن والعداواتء eit,‏ 
القلوب والأفكار فيقوى بها جانب الأمة كما 
يقوى جانب الدولة» ولا 335 لهما من غير هذا 
الباب. فمن (po‏ ما قدّمناه وعاد إلى نفسه 
ناظرًا في العواقب» لم يذهل عن احترازنا في 
تصوّر الصفاء والسواء فى الوحدة كما هو 
المعهود والمشهود بمقاصد الحضرة السلطانيةء 
ورجال دولتها EL‏ كان ولا شك على رأينا 
فى هذا المقصد السياسى الوطنى محضًا. 
(إسحق» ١ Ge «YAY cos‏ 


وحدة في الكثرة 


- إذا كان الحق تعالى بصرك الذي تبصر به 
اتكشفت لك حقائق الموجودات على ما هى 
عليه في بصر الحق تعالى الذي هو بصرك الذي 
تبصر به على التنزيه المطلق في بصيرتك» وقال 
عن باب الحقيقة ولم يقل عن الحقيقة لأنّها 
واحدة وكل شيء بابها ؛ فإذا كشف لك عن كل 
شيء الذي هو بابها عرفت الكثرة في الوحدة؛ 
فيبقى عليك أن تعرف الوحدة فى الكثرة (فتفنى) 
أي تضمحلّ عنك بالكآية (إرادتك) لله تعالى 
ولغيره فتبقى بلا إرادة لشيء Úlla‏ لا تريد الله 
تعالى ولا تريد غيره ولا تريد خيرًا ولا شرّاء 
ولا تريد إرادة ولا ترك إرادةء (فيكشف) الله 
تعالى (لك) de‏ عن صفة Gol JD‏ التي 
هو موصوف بها على lm‏ ما هو موصوف بها 
في حقيقة الأمر لا على حسب ما كنت تعلمه 
أنت من معنى الوحدائية في dem‏ تعالى من 
قبل. (نابلسي» QYAMY cj‏ 

وحدة مطلقة 

- الذات من حيث هو؛ هو مادة العدم والوجود. 
فأحد طرفيه العدم بقسميه» والآخر الوجود 


ce YI‏ ويقولون في كل شيء أدركوهء بأي 
مشعر كان من المشاعر الظاهرة والباطنة؛ هو 
الحق تعالى» DB‏ سثلوا عن هذه الكثرة 
المحسوسةء والحق - تعالى - واحد؟! لا 
يجيبون بشىء. فالحق هو الظاهر البادي» 
ولكن حكمت عليه أحوال الممكنات فأخفته 
عن المحجوبين أصحاب العقول» وهذا من 
أعجب العجاب» حيث أن أحكام الممكنات 
أعدام Uyin‏ حكمت على الحق الوجود 
الظاهر» فما فى الوجود حقيقة إلا اللهء ظاهرًا 
بأحكام الممكتات» عند طائفة» متحجّبًا بهاء 
عند طائفة. ولم يذكر سيّدنا الطائفة الثالثة» 
أهل وحدة الوجودء الذين يشهدون حما 
وخلقاء يشهدون البطون قي الظهورء 
والظهور في البطون» لا يحجبهم هذا عن 
هذاء لأن مراده - رضي الله عنه - ذكر ما تلازم 
فيه الحق والخلق؛. وطلب كل منهما (ME‏ 
فخلق بلا حق لا يوجدء es‏ بلا خلق لا 
يظهر. (جزائري. ۷٥۷ «Yol‏ 5) 


وحدة عثمانية 

- الوحدة العثمانية واجبة لأته لا بد QU‏ 
المختلفة الأصول من وحدة تجتمع الكلمة 
عليهاء ورابطة تؤلف بين القلوب» ومركز تنتهي 
إليه bols‏ القوى. وليس LU‏ الداخلة تحت 
النسبة العثمانية من جامعة ممكنة غير تلك 
الوحدة المذكورة» Ub‏ موجودة والموجود لا 
يترك للمفقود. ثم أنّها متصلة الحاضر المنظور 
بتاريخ قديم مذكورء وهي صفة لا بذ منها ولا 
غنى عنها في قيام الدول. وهذه الوحدة نافعة 
لما يلزم عنها من بقاء الاستقلالء والاستقلال 
حياة الأمم. ولأنها إذا حصلت على الوجه 
الذي نتصوّره من الصفاء والسواء كانت Co‏ 


وحدة الموجودات 


والعيان على أن J5l‏ تعيّن للذات من الغيب 
المطلق هو المرتبة المسماة عندهم بالوحدة 
«aa. il‏ وهو عبارة عن علمه تعالى ذاته بذاته 
من ذاته» وعلمه بجميع أسمائه m‏ 
المعلومات الحشية العقلية والخيالية على وجه 
Jul‏ من غير تمييز بعضها عن بعضء فلا 
تتميّز الذات عن الصفات والأسماء عن 
الممكنات. ولا بعض الممكنات عن بعض»ء 
بلا اعتبار الاسم العالم ولا العلام ولا العليمء 
فعلمه Jus‏ لذاته culi‏ فهو coll‏ والعلم 
والمعلوم والتغاير اعتباري» فذاته هي المدركة 
لذاته المكشفة على ذاته» فعلم العالم من علمه 
بذاته» إذ العالم في هذا الطور والمرتبة عين 
الذاتء وعلمه ذاته أزلا إذ التجلّى والظهور 
أزلاء los‏ علمه بالعالم Yi‏ على ما يكون 
العالم عليه Vul‏ مهما لبس حالة الوجود لا يزيد 
الحق - تعالى - به علمًا ولا يستفيد ولا رؤية؛ 
فإن الشؤون الإلهية والكونية التي ظهرت في 
المراتب كانت عين الذات» تعالى الله أن يكون 
ذاته b‏ لغير وسوىء فلا يتوم أحد أن 
الممكنات بأنواعها لها وجود في هذه المرتبة 
فى ذات الله - تعالى -. (جزائري» Cle‏ 
Ga‏ 


وحدة الموجودات 

- الموجود إسم مفعول هو الذي وقع عليه 
الوجود. فلا يجوز إطلاق لفظة موجود على 
الحق - تعالى - NI‏ لضرورة تعليم ونحوهء وإذ 
قلنا الوجود ذات لا يقبل التعدد. فقولنا في 
المحدّث موجود معناه له نسية إلى zm‏ أو 
إضافة أو نحو ذلك . فالموجودات ما استفادت 
الوجود من الوجود الحق - تعالى - Ui‏ 


يلين 


بقسميهء ]3 العدم المحض المطلق الذات 
المتجرّدة تجرّدًا أصليًا. والعدم المقيّد؛ هو 
الذات المتجرّد تجرّدًا نسبيًا. Bb‏ اعتبرت 
الذات لا بشرط شيء ولا بشرط لا شيء؛ فهي 
في مرتبتهما الشعورية» وهي مادة العدم المطلق 
والمقيّدء والوجود المطلق والمقيّد. وهي 
المسمّاة في اصطلاح ساداتنا: بالوحدة 
المطلقة. لها وجه إلى العدم ووجه إلى 
الوجود. فهي لا وجود ولا عدم. فإذا 
اعتبرت الذات بشرط لا شىء؛ فهى على 
تجرّدها الأصليء وهذه مرتية العدم المحض 
المطلق» وهي المسمّاة في اصطلاح ساداتنا: 
بالأحديّة . 155 قيل: العدم هو الذات المتجرّدة 
تجرّدًا أصليّاء أي غير نسبي» فالمراد به العدم 
المحض المطلق. وبعض سادات القوم يعبر 
عن الذات المتجرّدة تجرردًا أصليًا: بإطلاق 
الهويةء وبالاطلاق الذاتي» وهو اللائقين» فلا 
ينضاف إليه نسبة إسم ماء من وحدة أو وجوب 
وجودًا واقتضاء أثرَاء وتعلق علم منه بنفسه 
cai‏ عن غيره» لأن كل ذلك يقتضي بالتعيّن 
المنافي GADY‏ الهوية. والإطلاق هنا pl‏ 
سلبىء لا يقابله التقييد. إذ الإطلاق الذي 
يقابله التقييد تقييد بالاطلاق» وقولهم: لا 
ينضاف إلى الذات؛ نسبة ولا اعتبار ولا وصف 
ولا وجه ولا إضافةء ليس المراد: أن ذلك 
خارج عن الذات «d$‏ وإنما المراد: أن جميع 
تلك الاعتبارات» من جملة الذات. فهي 
الذات لا باعتبارها ولا بنفسهاء بل هي عين ما 
عليه الذات. (جزائري» مواف؟» 044( €( 


في العلم الذاتى الذي هو إدراك SIN‏ بالذات 
هذا الشأن الراقون إلى ذروة التحقيق بالشهود 


Yo 


وحدة الوجود 


لا بخيال العقل والفكر وما 

عن كل والدوعن مولسود 
وعن دخول وخروج في سوى 

وعن جميع مقتضى الحدود 
وعن "كمال" نحن ندريه وعن 

نقص وعن زوال أو نفود 
وإنماكماله. بمقتضى 

ue «JU Le‏ نفسه. بالجود 
l x‏ نحن بما 5 i‏ " 1 

بهم نالوفاءيالعهود 
(نابلسيء وج» ۱۳ )٤‏ 
Ul‏ تقرّر وثبت أن ليس في الوجود d]‏ غير الله 
سبحانه وتعالى sx‏ لك شيئًا glas‏ بذلك» 
وهو أن وجوده سبحانه أزلي» وهو ووجود 
العالم الماسك له متّحدان؛ liag‏ مراد من قال 
بوحدة الوجود. قال بعض الفضلاء: وهو قول 
حق أجمع عليه أثمة الإسلام وتطابقت عليه آراء 
العقلاء من Tu‏ ثم قال: وبيان ذلك على 
وجه يرتفع عنه الغبار ويزول به الانكار إن 
العرالم كلها على اختلاف أجناسها le,‏ 
أنواعها وأشخاصها مرجودة من العدم بوجود 
الله تعالى» لا بنفسهاء محفوظ عليها الوجود 
في كل لمحة. وإذا كانت كذلك قوجودها الذي 
هي موجودة به في كل لمحة هو وجود الله تعالى 
لا وجود آخر غير وجوده سبحانهء فالعوالم 
كلها من جهة نفسها معدومة بعدمها الأصلي. 
وإما من جهة وجود الله تعالى فهي موجودة به. 
فوجود الله تعالى ووجودها الذي هو وجود الله 
تعالى عين ذواتها وصورها بل المراد ما به 


محال لظهوره. وهو الظاهر بأحوالها ونعوتها. 
فوحدة الموجودات حقيقة لوحدة العين. وهو 
الوجود الذات الحق. وتعدّدها مجاز لأنها ما 
تعدّدت Y)‏ بتعيّتات» cl en mi,‏ ونسب 
عدميّات . فهو AUI‏ « وهو الصورء بحسب ما 
يعطيه استعداد كل عين iLa‏ فيظهر بذلك 
الاستعداد. ولما ظهر الوجود الحق منعوثًا 
بنعوت المحدثات الممكنات احتجب عن 
البصائر والأبصارء LER‏ الظاتون rss‏ 
المتوهّمون أن الوجود الذي ظهرت به هذه 
الصور فى المدارك البشرية» وقامت به هذه 
النعرت والصفات هو وجود حادث خلقه الله - 
تعالى - للممكنات. وهو وهم باطل. 
(جزائري» (Y OYT Yilga‏ 


وحدة ]392-91 
- علم بأنّك أيضًا إذا سمعتنا نقول ب"وحدة 
الوجود" ء فلا تظنّ أننا نقول بذلك على d‏ ما 
يعتقده أهل الجهل والعناد والضلال والجحودء 
Uil,‏ نقوله فارقين بين: "وحدة الوجود“ 
و"كثرة الموجود' . وإلى ذلك نشير بقولنا في 
هذه الأبيات: (من الرجز): 
كن عارققا يوحدةالوجود 
وقاطعًابكتثرةالموجود 
ومر الحادث من قديم 
gaiss‏ الثابت من مفقود 
واحذر من التياس Le‏ تجلّى 
بضيره في حالة الشهود 
فوحدة الوجود في اصطلاحنا 
ك نايةعن رؤية الودود 
بالحنّ والذوق الصحيح الطاهر الط 
هورمن شك من جحود 


وحي 


\Yov 


أفضل من خواص الملاتكة عليهم السلام» SN‏ 
كلامنا في التجرّد لا في غيره من الفضيلة 
وتجرّد الأنبياء عليهم السلام أكثر من تجرّد 
الأولياء رضي الله عنهم ولهذا سمّي ما أوحي 
إلى جبريل عليه السلام فتزل به على قلوب 
الأنبياء rele‏ السلام كلام اللهء Us unus‏ 
وتوراة وإنجيلا وزبورًا وصحائف وما أوحي 
إلى الأنيياء عليهم السلام Los‏ غير متلو» 
وكلام نبوّة وحكمة وحديثًا شريفًاء وما وقع في 
قلوب الأولياء رضي الله عنهم إلهامًا وحكمة 
وعلمًا G‏ وفيضًا وفتحًا وكشمّاء ولا A‏ 
كلام الله تعالى لعدم تمام التجرد ببقاء البشرية. 
(نابلسي» Qd,‏ 

الوحي ما أوحى به إليه من الكتاب والستة. 
tp to)‏ 14« °( 

كلام الحق - تعالى - على نوعين: باعتبار بغير 
واسطة مشهودة» ويسمٌّى إلهامًا أو إلقاء» ونحو 
ذلك. وبواسطة C‏ وهي المظاهر 
الروحانية» e, Per‏ وكلام egal‏ إذا 
كان بغير واسطة مشهودة؛ لا يدرك سامعه له 
كيفيّة ولكن يجد السامع له مراد الحق - تعالى 
- منه مقرّرًا عنده» من غير إدراك كيفية من 
الكيفيّات التي تكون لكلام المخلوقين. 
(جزائري» مواف۱» ۱۱۳ (Qo‏ 

الوحي حقيقة هو الكلام الخفي يدرك بسرعة في 
ذاته» غير مركب من حروف مقطعة تحتاج إلى 
تمويجات متعاقبة . فما يلقي على من يلقي عليه 
يطريق من هذه الطرق لا يلقي عليه من حيث آنه 
غير وسوى» بل الملقي والملقى إليه والالقاء 
كله حق عين واحدةء إذ الإلقاء يكون من إسم 
إلهي على إسم إلهي متعلّق بعين من الأعيان 
الكيانية» ثم يسل إلى الروح النفس الناطقةء 


ذواتها وصورها ثابتة في أعيانها وما ذلك Y]‏ 
وجود الله تعالى بإجماع العقلاء. وأما ذواتها 
وصورها من حيث هي في أنفسها مع قطع النظر 
عن إيجاد الله تعالى لها بوجوده الأقدس فلا 
وجود لأعيانها أصلا. (الوسي؛ كشهء ۷٥ء‏ ۲) 


وحي 
- الوحي هو مكالمة الأنبياء عليهم السلام» ومن 
وراء الحجاب» يعني: حجاب الأنبياء عليهم 
السلام مكالمة الأولياء رضوان الله عليهم 
أجمعين» وإرسال الرسول مكالمة العامة من 
المسلمين. فاستمداد الأنبياء من الله بواسطة 
الوحي» وهو التلقي الروحاني من القلم 
الأعلى؛ واستمداد الأولياء من روحانيات 
الأنبياء عليهم السلام» وهو التلقي الالهامي من 
اللوح المحفوظ فاستمداد الأنبياء تفصيل من 
إجمالء واستمداد الأولياء تفصيل من تفصيل» 
واستمداد العامة من جسمانيات الأنبياء عليهم 
السلام. وهذا كله على قَدْر القرب من الله 
«uU‏ فقرب الأنبياء ليس كقرب الأولياء 
وقرب الأولياء ليس كقرب العامة . (نايلسي» 
(vo ۴۲١ cul‏ . 

كلام الله تعالى قديم؛ والحاصل ol‏ الله تعالى 
متكلم بكلامه القديم النفساني مع ملائكته 
وأنبيائه وخاصة ull‏ فيخلق في نفوسهم 
معاني وكلمات على اختلاف لغاتهم» وقد 
ألهمهم بها ما أراده تعالى مما هو في علمه 
القديمء فتلقوا ذلك منه على حسب قوة 
تجردهم واستعدادهم له» فسمي في الملائكة 
والأنبياء عليهم السلام es‏ وسمّي في 
الأولياء إلهامّاء ولا شك أن تجرد الملائكة 
خصوصًا الخواص منهم كجبريل عليه السلام 
أكثر من تجرد البشرء وإن كان خواص البشر 
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35s‏ التفويض 
5j -‏ الممالك التي لا يكون لادارتها قوانين 


ضابطة محفوظة برعاية أهل الحل والعقد 
خيرها uL‏ متنحصر في ذات الملك» 
ويحسب اقتداره واستقامته يكون مبلغ 
نجاحهاء ويشهد لذلك حالة الممالك 
الأورباوية في القرون الماضية قبل تأسيس 
القوانين» فقد كان لهم في ذلك الوقت من 
الوزراء من لهم شهرة إلى الآن بتمام المعرفة 
والمروؤة» ومع ذلك لم يتيشر لهم حسم مواد 
الخلل المنبعث من صورتي استبداد الملوك 
المشار إليهماء لا يقال b‏ مشاركة de! Jal‏ 
والعقد للأمراء في كليات السياسة تضييق لسعة 
Ju‏ الامام وتصرّفه BY cell‏ نقول هذا التومم 
Qu‏ بمطالعة الأحكام السلطانية للماوردي» 
فإنه قال فيه عند بيان وزارة التفويض هي ol‏ 
يستوزر الامام من يفوّض إليه تدبير الأمور 
cel‏ وإمضاءها على اجتهاده» ولیس يمتنع 
جواز هذه الوزارة ob‏ الله تعالى يقول حكاية 
عن نبيّه موسى عليه السلام Jes‏ لي à bp‏ 
o ul Sp» o pl‏ اشد يدء à LE o p‏ 
Dp «(NY - ۲۹ : ) «si‏ جاز ذلك في 
النبوءة كان في الامامة أجوز. (تونسي» أقوم؛ 
(AT‏ 


وزراء 
- من مزايا ولاة الأمور أيضًا M‏ النفوذ الملوكي 


بيدهم خاصة. لا يشاركهم فيه مشارك» وهذه 
المزية العظمى تعود على الرعيّة بالفوائد 
الجسيمة» حيث أن إجراء المصالح العمومية 
بهذه المثابة يتتهي بالسرعة» لکونه منوطًا بإرادة 
واحدةء بخلاف ما إذا نيط بإرادات متعدّدة بيد 


كثيرين فإنه يكون بطيئاء وهذا النفوذ الملوكي 


ورع 


ales‏ من حيث أنها مظهر. وإذا وقع الالقاء 
لظاهر النفس يقع الادراك للعلوم الظاهرة» وإذا 
وقع لياطن النفس يكون الادراك بالبصيرة 
للحقائق والمعاني المجردة وعلوم OL‏ 
وما ales‏ بالآخرة ويلزم الملقى إليه أن Al‏ ما 
يلقى إليه من حيث أنه مظهر من مظاهر الحق لا 
يتوجه إلى ما يلقي إليه مع الغفلة والذهول. 
(جزائري» )٩ ۰۱۱۹۰ Palya‏ 


ودع 

- الورع ترك ما لا بأس به حفارًا مما فيه البأس» 
كاختلاف العلماء ء في مشروعية الفاتحة في 
صلاة الجنازة» فمالك يقول: ليست eie g pha‏ 
والشافعي يقول مشروعة واجبة» فالورع أن تقرأ 
كالبسملةء فمالك يقول مكروهة في الصلاةء 
والشافعي يقول واجبة» قالورع أن تقرأء ومن 
العلماء من لا يراه Ca‏ وإنما هو خلاف في 
حالء فمنهم من hs‏ بين الجهر والإسرار 
كالنسائي الترمذي وغيرهما. (سنوسي» شص» 
١ A1‏ 


وزارة 

- اختلف اللغويون في اشتقاق اسم الوزارة على 
أقرال» فقيل إنه مأخوذ من DA‏ الذي هو 
الملجأ. ومنه قوله تعالى: X à o ED‏ 
ec à‏ (القيامة : 1-3( . o^ Js‏ 
الأزرء وهو الظهرء OM‏ الملك يَقُوى بوزيره. 
وقيل من Dr‏ وهو العناد والثقل. ومنه قوله 
تعالى: JM adi o Au nz CIS‏ 
هر3 (الشرح: -O Y‏ وقيل من الوزر الذي 
هو الاثم؛ لشدّة ما في الوزارة من ارتكاب 
المآئمء فكأن وزير الملك يتحمّل أوزاره. 
QE Y YAS cble)‏ 


وزراء 
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ما تقتضيه الديانة من تغيير المنكر بالقول SI‏ 
فإن sbl‏ حصل Ms apail‏ أخبروا أعيان 
الجند بأن وعظهم لم يتفع» وبين في القانون 
المذكور ما يؤل إليه الأمر إذا صمّم السلطان 
على أن dis‏ مراده وإن خالف ball‏ وهو 
أنه يخلع ويولي غيره من البيت الملكي. وأخذ 
على ذلك العهود والمواثيق من العلماء ورجال 
cà) UI‏ واستمرٌ العمل على ذلك فكانت Jy‏ 
العلماء والوزراء بالدولة يمقتضى هذا القائون 
في الاحتساب على سيرة السلاطين كمنزلة 
وكلاء العامة في أوريا الآتي بيانهم» بل هي 
أعظم باعتبار أن الوازع الدنيوي الداعي إلى 
الاحتساب متأيّد بالوازع الديني عندناء فبذلك 
سیرتها . (ua)‏ آقوم» OA TY‏ 


إعلم ol‏ إدارة المملكة تحت نظر عشرة وزراء» 
كل منهم يتصرّف فيما وگل إلى آمانته عن أمر 
الأمبراطور لأنهم مسؤولون له عن تصرّفاتهم» 
ويجتمعون للنظر في المصالح تحت رئاسته si‏ 
رئاسة من ينوبه كل pel‏ مرّتين في BPI‏ 
us)‏ أقومء QUUM‏ 

الوزراء من حيث vel‏ مطالبون بتصرّقات 
الدولة عند البارلمان» ولذلك لا يبدي الملك 
Tol‏ حتى يستشير وزراءه» ثم الوزراء لا يمكن 
بقاؤهم في التصرّف إذا لم يكن غالب أعضاء 
المجلس Uil pe‏ لسياستهم وهو معنى مسؤولية 
الوزراء» وصورة موافقة المجلس في ذلك أن 
تعرض على أعضائه سائر النوازل الداخلية 
والخارجية وذلك من حقوقه كما أن له أن يسأل 
الوزراء Le‏ يظهر له متى شاء أو يقدح في 
سيرتهم » وعلى الوزراء الجواب Less‏ عن ذلك 


القضائي غير النفوذ اللاجرائي الذي هو مباشرة 
العمل» وهو من خصائص الوزراء ونظار 
الدواوين وغيرهم. (طهطاويء CMT‏ 
(YX coYY‏ 


à -‏ حالة الملوك بمقتضى الطبيعة البشرية لا 
تخرج عن صور ثلاث ON‏ الواحد منهم U|‏ 
أن يكون كامل المعرفة والمحبة لخير الوطن 
1528 على إجراء المصالح بمراعاة الأصلح› 
أو يكون كامل المعرفة ولكن له أغراض 
وشهوات خصوصية تصدّه عن مراعاة المصالح 
العموميةء أو يكون ناقص المعرفة ضعيف 
المباشرة» ومثل هذه الصور الثلاث يعتبر في 
الوزير المباشرء ولا يخفى أن لزوم المشورة 
ومسؤولية الوزراء في الصورة الأولى لا يعطل 
كامل المعرفة عن مقصده الحسن» بل يعينه 
حيث أن آراء الجميع متعاضدة على المصلحة» 
كما ol‏ يسهل دوام الملك في عائلته ولو كانوا 
من ما صدقات الصورتين الأخيرتين. الواضح 
فيهما SU‏ المشورة والمسؤولية لوجوب 
المعارضة في الثانيةء والاعانة في الثالثةء 
فبذلك يستقيم حال المملكة» ولو كان الوالي 
أسير الشهوات أو ضعيف الرأي كما قال 
المترجم لتاريخ 595 jo‏ الانكليزي؛ إن رفعة 
شأن الأمة الإنكليزية بلغت الغاية في مذة 
الملك جورج الثالث الذي كان مجنوتا وما ذاك 
Y]‏ بمشاركة أهل Jui‏ والعقد ومسؤولية 
الوزراء لهم. (تونسيء آقوم ۰۱۳ OA‏ 


alb 5| -‏ الإسلام مؤسّس على الشرع الذي من 
أصوله المشار إليها سابقًا وجوب المشورة 
Sali P‏ € والعلماء أعرف الناس c‏ كما 
ol‏ الوزراء أعرف بالسياسة ومقتضيات 
الأحوال. فإذا اطلع العلماء والوزراء على 


1۰ 
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وزير الأحكام والديانة 

- وزير الأحكام والديانة وهو مكلف بحفظ طابع 
الدولة الذي يختم به على القوانين والشروط 
وغيرها من الأوامر الرسميةء وهو الذي يقدّم 
لموافقة الملك من وجب تقديمه من أعضاء 
مجالس الحكم وأهل الحسبة وغيرهم من 
المكلفين بالأحكام» eo p)‏ على الخدمات» 
وعليه إدمان المراسلة مع مجالس الحكم وأهل 
الحسبة فيما يتعلق بتحسين الإدارة فى 
الأحكام» وأمرهم بالوقوف عند الحدودء وله 
النظر في سيرة الشهود وغيرهم ممّن له مساس 
بالأحكام. ومن واجباته إعلان القوانين 
الجديدة للعامة والنظر على مطابع الدولةء 
وهو الذي تعرض عليه مطالب التخفيف أو 
العفو من الملك cas‏ حكم عليه بعقوبة ومطلب 
من أراد الدخول في العصبة الفرنساويةء 
ومطلب الترخيص للفرنساويين في خدمة دولة 
ul‏ لأن القاعدة في أوريا أن كل من يخدم 
منهم عند الدول الأجانب بدون ias;‏ فقد 
ضيّع جنسيته وحماية دولته له. Uly‏ خدمة 
الوزير المذكور في الديانة فبالمراسلة مع دولة 
البابا فيما يتعلّق يأمور الدين: ومع كبراء الديانة 
بفرنسا وحفظ الكنائس وغيرهاء وهو الذي 
يمضي مع الملك في الأوامر الصادرة منه في 
هذا الشأن. وتنقسم الوزارة المذكورة إلى ستة 
أقسام تحت رئاسة ستة مستشارين. (تونسي» 
آقوم (eo‏ 


وزير الأمور الخارجية 

- وزير الأمور الخارجيةء ومن أعماله تهذيب 
شروط المعاهدة والتجارة مع الدول الأجانب 
Le‏ يوافق Se‏ الأمة وفوائدهاء وتقديم من 
استحق الولاية لموافقة الملك من السفراء من 


Q HY cel (تونسيء‎ 


D-‏ الوزراء ينتخبهم الملك من أعضاء 
المجلسين ويقع الاختيار بالتعيين لرئيس 
العصبة التي تنحاز إليها أكثرية القمرة» وهذا 
الرئيس يتلقّب بالوزير الأول وهو الذي يعيّن 
بقيّة الوزراء من أعيان العصبة المذكورة 
يوافقه عليهم امتنع من قبول الرئاسة» لأن 
المسؤولية إذا وقعت في إدارة أحدهم تشمل 
ee‏ إذ العهدة عليهم كلهم في حسن 
الإدارة فبالضرورة يمتنع من قبول الخدمة مع 
من لا يثق بکقاءته . (تونسي» أقوم QC 27٠7‏ 


وزير 


- على GA‏ تقديمه وسيره سيرة مستحسنة» Up‏ 
نرى bi‏ حال الوزير دائر بين أمرين: UL M‏ أن 
يوافق الملك وحاشيته على أغراضهم 
وشهواتهم V‏ بذلك حظ نفسه وضرر 
الملكة في هاته الحالة لا يكاد يخفى؛ Up‏ أن 
يخالفهم ويأمر من تحته من المتوظفين بما 
تقتضيه مصلحة البلادء m,‏ فمن أين له هذا 
الحق ls‏ ظهير يستظهر على تلك المخالفة 
خصوضًا إذا لم تكن هناك شريعة نافذة تحميه 
من تحرّب حتاده الذين غاية أملهم إضراره 
وتعطيل تصرّفاته الحسنة المقللة لفوائدهم JS‏ 
وجه آمکنهم» ولو بتنفيذ أذنه على غير مقصوده 
أو تأخيره عن الوقت المناسب ليظهر الخلل 
ويكثر الزلل أو بإخفاء جليل حسناته وإشهار 
حقير «él‏ لتغيير القلوب عليه. (تونسي» 
CNE el‏ 


وزير التفويض 


۱ 


لإنشاء السفنء وغير ذلك Ua‏ له تعلق بالقوة 
البحرية» وإدارة دار السواقط والمارستانات 
وسجون المحكوم عليهم بالكرارة وعن إذنه 
تسير الدوننمة في وقت الحرب والصلحء 35( 
لموافقة الملك ولاية جميع الضبّاط البحرية 
ومتوظفي وزارته والترسخانات وسائر ما له 
تعلق بخدمة الوزارة» ويمضي مع الملك على 
سائر الأوامر المتعلّقة بخدمتها ولعساكر البحر 
من تراتيب الترقي والتفقّد مثل ما ذكر لعساكر 
البو وتنقسم خدمة هذه الوزارة إلى اثني عشر 
قسمًا كل قسم منها تحت نظر مستشار. 
(تونسي » أقوم» .Y0*‏ 5( 


وزير التفويض 
- في أحوال وزراء الدولة العليّة ومجالسها 
السياسية والعسكرية: فأولها الصدارة العظمة 
وهو وزير التفويض المطلق النائب عن الحضرة 
السلطانية والحافظ لطابع السلطنة العليّة وله 
رئاسة سائر الإدارات الداخلية ends‏ 
وجميع الوزراء عيال عليه لاسيّما وزير 
الخارجية ووزير «JUI.‏ ولا يعرض شيء 
لامضاء السلطان على غير طريقه ولا يمضي 
شيء بغير واسطتهء يرأس المجلس الخاص 
ويجمع أعضاءه للمفاوضة متى celi‏ وبواسطته 
تكون ولاية سائر المتوظفين وعزلهمء ومقرّه 
الباب العالي وهو قصر ضخم بالتخت يقال له 
بلسان الترك باشا قبوسيء وبه يجتمع المجلس 
الخاص ومجلس الأحكام العدلية والوزارة 
الخارجية. وبالجملة فالباب العالي هو مركز 
سياسة الدولة إليه تنتهي الأمور ومنه تصدر 
الأوامر الملكيةء» وقد تحلّ به الحضرة 
السلطانية أحيانًا UE‏ لتكون مفاوضة المجلس 
بمحضره أو لتعرض عليه مهمّات السياسة غير 


الرتبة الأولى والثانية والثالئة والقناصل وغيرهم 
من النوّاب في الدول الأجانب والمتوظفين من 
الوزارة سواء كانوا داخل المملكة أو خارجهاء 
وهو الذي یصخح مع الملك على شروط 
الصلح والمعاهدة والتجارة وأوامر المتوظفين 
وغير ذلك من الصحائف الرسمية» وهو الآمر 
لتاب الدولة بالوقوف عند حدود مأموريّتهم 
بمقتضى سياسة الدولة والحافظ لشروط الدولة 
مع غيرها وللخريطات المرسوم بها حدود 
المملكةء وأقسام هذه الوزارة خمسة تحت نظر 
خمسة مستشارين. (تونسي » (AA 16 T‏ 


وزير أول 

- | الوزراء te‏ الملك من أعضاء 
المجلسين ويقع الاختيار بالتعيين لرئيس 
العصبة التي تنحاز إليها أكثرية القمرةء liay‏ 
الرئيس ile‏ بالوزير الأول وهو الذي يعيّن 
بقيّة الوزراء من أعيان العصبة المذكورة 
ويعرض ذلك على موافقة الملكء Ob‏ لم 
يوافقه عليهم امتنع من قبول الرئاسة» oM‏ 
المسؤولية إذا وقعت في إدارة أحدهم تشمل 
جميعهم» إذ العهدة عليهم كلهم في حسن 
الإدارة فبالضرورة يمتنع من قبول اللخدمة مع 
من لا gh‏ بكفاءته. G ۲۰۳ eel i ung)‏ 


وزير اليحر 

- وزير البحر ومن أعماله إدارة المراسي 
والترسخانات pary‏ عدد العساكر البحرية» 
Mis;‏ البرية المعدّة للبحر؛ وبحرية السفن 
المتجرية الحاملة لراية الفرنسيس» والنظر في 
إدارة العمالات التابعة لفرنسا غير الجزائر 
وإدارة المهمّات البحرية كالمؤنة واللباس 
والأسلحة وفيريكاتها والكرستة والحديد 


تهنا 


وهي مجالس الملاهي وما أولاها أن تسمّى 
مجالس تهذيب OM cose NT‏ الإنسان يشاهد 
فيها ما تضمنته القرون الماضية عيانًا AJ‏ 
اعتنائهم بمحاكاة الوقائع ولغات الأمم وأشكال 
لباسهم المختلفة باختلاف الأعصار 
والأمصار. (تونسي» Ce Ao! epai‏ 


وزير الدولة 

- وزير الدولة وهو غير وزير الداخلية هو KJI‏ 
بمتعلقات خدمة الملك مع القمرتين» ولا 
يتعاطى غير ما ذكر من الادارات» ويعيّنه في 
المناضلة المذكورة رئيس مجلس الدولة ونائبه 
وأعضاء منه في أمور خصوصية. (تونسي. 
Ye ۱٤1 uel‏ 

- وزير الدولة وهو الذي يكون واسطة بين الملك 
والمجالس بحيث يعرض عليه ما يرد منهم 
ويبلغ إليهم ما يصدر منهء وهو الذي يناضل عن 
تصرّفات الدولة لدى مجلسى السناتو e,‏ 
العامة مع رئيس مجلس الدولة ومن يعيّنه الملك 
من الأعضاء. وهو الذي يمضي مع الملك على 
أوامر ولاية الوزراء ورؤساء المجالس 
المذكورة وأعضاء مجلس السناتو ومجلس 
الدولة والأوامر الصادرة في فتح المجالس 
وإغلاقها وغير ذلك مما لا يتعلق بخدمة وزارة 
من الوزارات. والحاصل أن العادة في 
الممالك الأورباوية المؤسّسة على القوانين 
هو وجوب إمضاء الوزير مع الملك في جميع 
الأوامر الرسمية سواء cale‏ بالسياسة 
الخارجية أو الداخليةء كعقد الشروط مع 
الدول coute VI‏ وتولية المتوظفين وتأخيرهم 
وإمضاء القوانين والتراتيب والأحكام وغير 
ذلك dad‏ إمضاء الوزير على علمه بها المقتضي 
لموافقتها للقانون خصوضًا فيما تكون 


وزير الحرب 


التي تعرض عليه بقصره الخاص. على أنه 
يحضر به مرّة في EN‏ حضورًا رسميًا لتعرض 
على حضرته كليات الأمور التي وقعت في 
السنة الماضيةء وهو يخاطبهم بما يقتضي 
استحسان ما وقع منهم أو بتحريضهم xi)‏ 
هممهم إلى ما يكون أحسن. وللصدر الأعظم 
مستشار في الباب العالي معدود من ذوي 
المراتب الرفيعة ومن وظيفته تلخيص جميع 
النوازل قبل عرضها على الصدر. (تونسي» 
OY «44 ce sil‏ 


وزير الحرب 

- وزير الحرب ومن أعماله حصر عدد العساكر 
البرية وإدارة المهمّات الحربية من المؤئة 
واللباس والأسلحة وفبريكاتها والحصون 
والمكاتب والمارستانات العسكرية ومجالس 
أحكام العسكر وسجونهم» وهو الآمر على 
Um‏ الجيش في وقت الصلح والحرب 
والمكلف بإدامة الطاعة منهم وتعيين المبلغ 
الذي يدفعه من أراد إعفاء نفسه والخروج من 
الخدمة العسكرية» ويقدّم لموافقة الملك ولاية 
من وجب تقديمه من ضباط العسكر على 
اختلاف مراتبهم ومتوظفي وزارته والمكلفين 
بخدمة مهمّات الجيش ممن له alas‏ بالوزارة» 
ويمضي مع الملك في جميع الأوامر المتعلقة 
بهذه الوزارة» وتنقسم خدمتها إلى تسعة أقسام 
كل متها تحت رئاسة مستشار . (تونسي» «i‏ 
Q MV‏ 


وزير دار المئك 
- وزير دار الملك ومن أعماله إدارة صرف المبلغ 


المعين للملك في كل سنة وغير ذلك مما له 
تعلّق بخاصة الملك cby‏ وإدارة التياطرات 


JUJI وزير‎ 


1۹ 


المكاتب المعدّة لعلوم الفلاحة وإدارة 
المجالس 25,4 من العارفين بالصنائم 
لإعطاء الرأي فيما يلزم فعله لتنمية ما ذكرء 
وترتيب قوانين الكمارك وإعلام العامة بأحوال 
الفلاحة والمتجر في كل سنة لتحصل لهم ملكة 
التجريب بما يقع فيها من النقص والزيادة» وله 
النظر على مكاتب البيطرة وعمل الطرقات وبتاء 
القناطر ونظافة الأودية والترعء لتيسير سير 
السفن فيها وإدارة نزح السباخ ومنع فيض 
الأودية والنظر على سائر طرق الحديد سواء 
كانت للدولة أو للجمعيات لتكون على حالة 
مستحسنة pias t‏ لموافقة الملك جميع 
المتوظفين بالوزارة وسائر المأمورين بالخدم 
المتعلقة «le‏ ويمضي مع الملك في الأوامر 
الصادرة فيما ol‏ بوزارته» وتنقسم خدمتها 
بين خمسة عشر مستشارًا. (تونسي» أقومء 
(YI 0°‏ 


وزير المال 

- وزير المال وهو Sal‏ بعرض القوانين 
المتعلقة بالمال وحصر دخل الدولة وخرجها 
في كل سنة وإدارة ما عليها من الدين بمثل 
إعطاء الفائدة أو اشتراء شيء من الدين 
المؤجل» وتوزيع مرتبات المتقاعدين من 
العسكر وأهل السياسة ومن صدرت منه خدمة 
مهمّةء إذ من العوائد الأورباوية أن من خدم 
الدولة ثلاثين سنة بوظيفة سياسية أو عسكرية 
ci,‏ له مرتّب مدّة حياته بحسب ما بلغه من 
المراتب وكذا من صدرت a‏ خدمة نافعة 
للوطن cux‏ له és‏ عمري بحسبهاء وقد 
يورث عنه إذا طلب ذلك الملك في الوجهين 
ووافق عليه مجلس وكلاء العامةء ومن أعمال 
وزير المال النظر على البانكات ,25 بإذن 


المسؤولية فيه على الوزراء» ومن أعمال هذا 
الوزير تحرير تقرير فيما يقع بمجلس الوزراء 
وحفظه وتقديم من وجب تقديمه للولاية من 
متوظفي وزارته لموافقة الملك. وتنقسم خدمة 
هذه الوزارة إلى ثلاثة أقسام كل قسم مركب من 
المقدار اللازم من الكتاب وغيرهم تحت رئاسة 
o‏ (تونسي » (NM es‏ 


وزير العمالة 

- وزير العمالة أي الداخلية» ومن مأموريّته إجراء 
القوانين المتعلّقة بالضبطية العامة الحافظة 
لراحة المملكة» وهو الناظر على (a‏ 
سياستها الداخلية» وعلى إدارة الايالات 
وهو الذي pia‏ لموافقة الملك عمال الايالات 
والأوطان» والبلدان التي يسكنها أكثر من ثلاثة 
آلاف نفس وسائر متوظفي وزارته» وله النظر 
في انتخاب وكلاء العامة وأجراؤه على مقتضى 
القوائين» وفي إدارة التلغراف والسجون 
والمارستانات والديار المعدّة لمصالح 
الفقراء» وترتيب الحراسة البلدية وإحصاء 
عدد سكان المملكة في كل خمسة أعوام» 
وإدارة المطابع العمومية خصوصًا مطابع 
الجرنالات الرسمية» وهو الذي يمضي مع 
الملك في جميع الأوامر الرسمية من الولايات 
وغيرها مما له تعلق يوزارته. وتنقسم الوزارة 
المذكورة إلى أحد عشر قسمًا تحت نظارة أحد 
عشر مستشارًا. (تونسيء أقومء CENNET‏ 


وزير الفلاحة والأشغال العمومية 

- وزير الفلاحة والمتجر وسائر الأشغال 
العمومية» وهو المكلف بالاعانة على $9 
الفلاحة والتجارة وسائر الصناعات بتراتيب 
حسنة ترفع عنها العواتقء وله النظر في إدارة 


Ua: 


بريّه؟ قال: "أعرفهم بنفسه" . - انتهى . يعني : 
من عرف نفسه التى هى القوة العاقلة Lil‏ قائمة 
بالوجود الواحدء من حيث إمكانهاء وليس 
الوجود صفتهاء فعرف الأشياء كلها كذلك» 
فقد عرف ريّه الذي هو الوجود الواحد القائم 
بنقسه» المقوّم للأشياء كلهاء من غير أن يكون 
صفة لشىء من الأشياء le‏ وهو معنى 
*تجريد التوحيد* الذي ذكره العارفون dl‏ 
تعالى. وهو معنى قول 'الجنيد" رضي الله عنه 
في التوحيد أنه: 'تمييز القديم من الحادث' . 
وذلك DY‏ الوجود وحده هو ذات الله سبحانه 
وتعالى وصفاته وأسماؤه لا غيرء بالاعتبارات 
المعتبرة شرعًاء من غير تركيب ولا تبعيض ولا 
Mes‏ (نابلسي» te‏ 46 11( 


ay Za Ji -‏ فلك ات dn, la ull‏ اموت 
بطريق الشرع . (سنوسيء مدر» QV (MY‏ 

- قرّر فقهاء الحنفية تقسيم الوصيّة إلى AL‏ 
وهي التي لم تتقيّد بئلث أو ربع» كما إذا أوصى 
بمائةء ومقيّدة وهي التي يقيّدها الموصى بكسر 
معيّن كثلث» ais‏ على D‏ المرسلة es‏ 
على المقيّدة. (ستوسيء مدر» QY VEV‏ 

- الوصيّة عرّفها فقهاءنا Lob‏ عدّة بمال يؤخذ من 
ثلث مال المعطى بعد موتهء وأصل حكمها 
التدب لما فيها من تكثير الزاد ليوم المعاد» 
وريما كانت واجبة في دين لا dos‏ له إلا 
ue‏ (سنوسي » مدرء (Y Y‏ 


وضع 


- العَرّض ثلاثة أقسام: الكم وهو المقدارء 
والكيف كاللون والطعم والرائحة» والنسبة 
وهي سبعة أقسام: المضاف وهو النسبة 


Aa 9 


223 المعارف 


الدولة أي ديار الصيارفة» وعلى الاثفاقات التي 
تقع بين الدول في شأن البريد وغيره ممًا له تعلق 
بوزارة المالء وهو الذي يقدم لموافقة الملك 
متوظفي وزارته والقباض والجباة وتحوهمء 
ويمضي مع الملك على جميع الأوامر المتعلقة 
بالوزارة المذكورةء وتنقسم خدمتها إلى سبعة 
عشر قسمًا كل منها تحت رئاسة مستشار. 
(o 15 ce ol te p)‏ 


وزير المعارف 

- وزير المعارف ومن أعماله إدارة (um‏ 
المكاتب العمومية غير المكاتب الحربيةء 
وترتيب كيفيّة الدروس» ويقدّم لموافقة الملك 
ولاية المكلفين بإدارة المكاتب ومتوظفي 
£555 ويمضي مع الملك على جميع 
الأوامر المتعلقة بالوزارة» وتنقسم خدمتها 
إلى ثمانية أقسام تحت ثمانية مستشارين. 
(تونسي » Qv ۱٥۰ cel‏ 


وصف الشيء بالوجود 

LL -‏ وصف الشيء بالوجود» حكم عقلي جاءه 
من قصور الادراك العقلي» يسيب دعواه 
الاستقلال فى نفسه. ولهذا ورد فى الخبر: 
"من عرف نفسه فقد عرف ريّه" . قال ez‏ 
es xl‏ رحمه الله تعالى في كتابه منبر التوحيد: 
'روى الصوفية عن رسول الله Le‏ الله عليه 
ipee,‏ "من عرف نفسه فقد عرف ره" » db‏ 
أنكره بعض المحدثين» فإن من حفظ Be‏ على 
من لم يحفظ Ob‏ كان يحتاط في إثبات 
الأحاديث النبوية. وقد ذكر هذا الحديث أقضى 
القضاة 'الماوردي" في كتاب أدب الدين 
والدنياء قال : روي عن عائشة رضي الله عنها 
أنها قالت: يا رسول PET‏ أعرف الناس 


obs 


يصبرون إلى أن يعود ليهتدي سبيله. وفي 
الكتابة القصيرة لا يستغنى EI‏ عن هذا الرسم 
ولكن العادة تجعله مصدرًا فى الذهن على 
الفور» بحيث أن الكاتب يسلك سييله المعلوم 
بلا دليل» وكيف كان ففي التنسيق ثلاثة أمور 
ضرورية. وحدة الموضوع» وتلاحم الأجزاءء 
واستقلالها التدريجيّ. 
QY wt‏ 


(إسحق» 33 


: الإيجي‎ cut عضد‎ JU 
Aie QU, . والموضوع له مشخص‎ 
الصّيمري : 5 بين اللفظ ومدلوله مناسبة‎ 
حاملة للواضع على أن يضع. وأنكره‎ Sb 
والعربيّة يطبقون على‎ I الجمهور . وكاد أهل‎ 
ES ثبوت المناسبة بين الألفاظ والمعانيء‎ 
الفرق بين مذهبهما أن عدا يراها 2613 موجبة»‎ 

Co ۱۰۲ Quar بخلافهم. (مخان»‎ 


gs الوضع‎ 


وطن 

- لا شك ob‏ الوطن كالجسدء يصلحه إزالة 
العضو الغير النافع» إن الشجرة تثمر بتقليم 
الغصن اليابسء وإبقاء الثمر النافعمء فلهذا 
بذلت المجهودء لبيان الغرض Ms‏ 
يتصنيف نحية table‏ وترصيف تحفة ciler‏ 
في المنافع العمومية» التي بها للوطن توسيع 
دائرة التمذنية . اقتطفتها من ثمار الكتب العربية 
اليانعة» واجتنيتها من مؤلّفات الفرانساوية 
itil‏ مع ما سنح بالبالء وأقبل على 
الخاطر أحسن إقبال» وعرّزتها SLIL‏ 
البيّنات» والأحاديث الصحيحة والدلاتل 
المبّتات» less‏ الجم الغفير من أمثال 
الحكماءء وآداب البلخاءء وكلام الشعراء. 
(طهطاوي» اكاك (A ۲٤۷‏ 

- الوطن هو عش الانسان الذي فيه درج» ومنه 


11e 


المتكرّرة كالأبوّة والبنوّة والفوقيّة ls‏ 
والأين وهو الحصول في المكان» والمتى وهو 
الحصول في الزمان كالعتاقة والحدالةء 
والوضع وهو الهيئة الحاصلة للجسم من نسبة 
بعض أجزائه إلى بعض أو إلى الأمور الخارجية 
كالسماء والأرض مثل القيام والقعودء والجدّة 
وهو نسبة الشيء إلى ملاصق ينتقل بانتقاله 
کالتعتم والتقمّص ls‏ والتأثير كالقطع. 
KP‏ کالانقطاع» فمجموع أقسام العرض 
تسعة وهو ممتنع بقاؤه: لأن البقاء عَرَضء فلو 
بقي العَرّض لقام العَرّض بالعَرّض» والعَرّض 
لا يقوم بنفسه بل لا بد له من جوهر يقوم به 
فكيف يقوم به غيرهء وإذا امتنع بقاؤه وجب 
حدوثه» ds‏ تعالى قديم فيستحيل عليه أن 
يكون le‏ فليس هو عَرَضًا سبحانه وتعالى. 
(VeA «o, tobt)‏ 

الوضع هو المقول على الهيئة التي تعرض له 
بسبب حصول النسبة بين بعض أجزائه مع 
بعض» وبسبب حصولها بين أجزائه والأمور 
الخارجة» وهي جهة فوق وتحت مثلا كالاتكاء 
والقعود. (بيجوري » (Yo te‏ 

الوضع هو تنسيق أقسام الموضوعء zb‏ لا 
يكفي أن يكون هناك خاطر بل لا X‏ من 
ملاحظة النظام في كيفيّة إيضاحه» 46 لا جلاء 
بلا تنسيقء أو بفقد الغرض. Dies‏ من 
الافادة والاعجاب والتأثير والاقتاع يتعب 
القارئ Éo‏ وقبل الكتابة لا X‏ من وضع 
رسم ولو رؤوس qul‏ فإنّه إذا لم يوضع 
الرسم يرتبك SIN‏ ولا يعرف كيف يبتدئ . 
وكذلاك Jeu‏ في تفاصيل مملة ويضيع المسألة 
المهمّة المقصودة بالذات» ويصير مظلمًا كلما 
اجتهد في الايضاح ومن أين له أن قارئيه 


Lan: 


والوطنية. Op‏ وطن الانسان هو المكان الذي 
له فيه تعلّقات نسبية وعملية وأدبية وسياسية 
ولغوية. فوطن الانكليزي إنكلترا وله أوطان 
أخرى فيها بعض colle‏ فالهند Xe‏ وطن 
للإنكليزي الذي يأتيها باعتبار تعلقاته السياسية 
والعملية. أما كندا فى أميركا فهى وطن له أيضًا 
باعتبار السياسة والعمل واللغة. وتعرض على 
بعض هذه الأوطان الغير التامّة عوارض تفصلها 
عن الوطن, الأصلي وتجعلها مع تمادي الزمان 
وطنًا مستقلًا لغير الأمة التي اتخذته وطنًا غير 
كامل في أول الأمر. فإن أميركا .* كانت 
Cb,‏ إنكليزيًا في أول الأمر بعد أن كانت وطنًا 
فرنساويًا مدّة. ومع تمادي الأيام خرجت من 
دائرة الوطنية الانكليزية وأصبحت وطنًا 
مستقلًا. أما الإنكليز الذين أتوا أميركا فلم 
يحفظوا eb,‏ وجنسيّتهم الانكليزية مع j|‏ 
من نفس الأمة الإنكليزية ومن بلادها ولكنهم 
تجتسوا بجنسية أخرى واستوطنوا بوطن آخر 
لأنهم قطعوا كل العلاقات التي كانت تربطهم 
بجنسيتهم الأصلية وبوطنهم nn‏ والذي 
يحفظ الدنيا على هيتتها الحاضرة هي الجنسية 
والعصبة الوطنية وليس العصبة الدينية. ولولا 
ذلك لتغيّرت هيئة الدنيا وأصيحت كأنها دولة 
واحدة. Q3 ۱۲۲ ches uie)‏ 


UI‏ الوطن فهو المسكن يقيم به الانسان» وفي 
عرفهم البلاد يتوطنها سواد الأمّة الأعظم؛ 
ويتوالدون cles‏ ولا يشترط فيه مساحة معلومة 
بدرجات me‏ وإقليم واحد بتخوم معروفة› 
ls‏ تعريفه ما ذكر من توطن معظم الأمّة به 
وقد يضاف إلى الوطن بلاد لم تكن منهء وهي 
Ul‏ أن تكون فتوحًا ضَمّت إليه عنوةء Gp‏ أن 
تنضم إليه برضاء أهلها . op‏ كان الأول Gp‏ أن 


وطن 


خرج» ومجمع أسرته» ومقطع سرته» وهو 
ALII‏ الذي نشأته تربته وغذاؤه وهواؤهء وربّاه 
نسيمهء وحلّت عنه التمائم فيه. قال أبو عمرو 
ين العلاء: مما يزل على حرية الرجل وكرم 
غريزته حنيته إلى أوطانهن وتشوقه إلى (Xe.‏ 
cll‏ وبكاوه على ما مضى من زمانه. 
والكريم يحنّ إلى أحبابه كما يحنّ الأسد إلى 
cule‏ ويشتاق اللبيب إلى cb,‏ كما يشتاق 
النجيب إلى عطنهء فلا يؤثّر JE‏ على يلاه 
cl‏ ولا يصبر عنه أبدًا. (طهطاوي, (YS‏ 
(ANT AL‏ 
قد اقتضت حكمة الملك القادر الواحد أن أيناء 
الوطن Gb‏ متحدون في اللسان» وفي الدخول 
تحت استرعاء ملك واحدء والانقياد إلى شريعة 
واحدة وسياسة واحدةء فهذا مما يدل على أن 
الله سبحانه وتعالى Lil‏ أعدّهم للتعاون على 
إصلاح وطنهمء وأن يكون بعضهم بالنسبة إلى 
بعض كأعضاء العائلة الواحدةء فكأنّ الوطن 
uil‏ هو منزل آبائهم وأمهاتهم؛ ومحل مرباهم» 
كن des nu eie‏ 
ينبغي أن Cats‏ الأمة الواحدة إلى أحزاب 
متعدّدة بآراء dubia‏ لما يترتب على ذلك من 
التشاحن والتحاسد والتباغض وعدم أمنية 
الوطن» فلا يتمتى بعضهم سعادة نفسه 
وشقاوة غيره» لا سيّما وأن الشريعة والسياسة 
سوّت بينهم» وأوجبت عليهم أن يكونوا على 
قلب رجل واحدء ob‏ لا يعتقدوا لهم عدوا إلا 
ملكهم» وينحل انتظام سلكهم» فهذا هو العدو 
المبين» الذي لا يحب أن يكون Jai‏ الوطن 
على وطنهم آمنين ولا بحرّيتهم متمتّعين 
(طهطاوي› (UEY AYSI‏ 
ana -‏ الدنيا الحالية na‏ على العصبة الجنسية 


وطني 


1 


محضًا. فإذا تقرّر ذلك مما قلناه وجب على 
de Gyal‏ الوطن من JS‏ هذه الوجوه فهو 
سكنه الذي يأكل فيه cn‏ ويشرب Ép‏ 
ويبيت في الأهل CEST‏ وهو مقامه الذي يتسب 
إليه ولا E‏ عارًا ولا يخاف تعبيرّا» 
وهو OVI‏ موضع حقوقه وواجباته التي حصلت 
له يما أوضحناه من دخوله في دور الحياة 
السياسيّة. (إسحق» درر» (O1‏ 


وطني 
- حقوق المواطن: ثم إن ابن الوطن JRI‏ 
cadi p n‏ الذي توطن به واتّخذه 
cb,‏ ينسب إليه» تارة إلى اسمه فيقال: 
T‏ مثلاء أو إلى الأهل فيقال: Jai‏ « أو 
إلى الوطن فيقال: وطني» ومعنى ذاك ST‏ يتمتّع 
بحقوق phely coti‏ هذه الحقوق الحرية TO‏ 
في الجمعية التأنسيّة» ولا يتصف الوطني 
بوصف الحريّة V]‏ إذا كان منقادًا لقانون الوطن 
Cu,‏ على إجرائه» فانقياده لأصول بلده 
يستلزم ضمنًا ضمان وطنه له التمتع بالحقوق 
المدنيةء والتمزي بالمزايا DA‏ فبهذا 
المعنى هو وطني وبلدي» يعني يعنى 4 معدود 
عضوًا من أعضاء المدينة» فهو لها بمنزلة أحد 
أعضاء البدنء وهذه أعظم المزايا عند الأمم 
المتدمّنة. وقد كان أهالي غالب الأمم 
محرومين من تلك المزيةء التي هي من أعظم 
المناقب» وكان ذلك في الأزمان التي كانت 
فيها أوامر ولاة الأمور جارية على هوى 
أنفسهم» يفعلون ما شاؤهء وقد كانت الأهالي 
إذ ذاك لا مدخل لها في معارضة eal‏ ولا 
محاماة لهم عن أحكام الشريعةء فكان Y‏ 
يمكنهم أن يخبروا ملوكهم بما don‏ غير 


موافقء أو يكتبوا شيئًا فيما يختص السياسات 


oj‏ ضمَها قديم العهدء وتكون معاملة 
حكومة الوطن لها معاملتها لسائر cu dal‏ 
الملكيّة Ul,‏ أن لا تكون هذه ولا ذاك» فلا 
وإن كان فلا مشاحة في Am‏ 
الانضمام. com]‏ دررء ١۵ء (Y‏ 


الوطن في اللغة محل الانسان «lle‏ فهو 
السكن بمعنى أن تقول استوطن القوم هذه 
الأرض وتوطنوها أي اتخذوها سكتاء وهو 
عند أهل السياسة مكانك الذي تنسب eall‏ 
ويُحفظ حقّك فيه ويُعلم dem‏ عليك» وتأمن فيه 
على نفسك وآلك ومالك. ومن أقوالهم فيه - 
لا وطن إلا مع الحريّة - JU,‏ لابروير الحكيم 
الفرنسويي - لا وطن في حالة. ولكن هناك 
مصالح خصوصية» ومفاخر ذاتيّة» ومناصب 
سميّةء وكان A‏ الوطن عند قدماء الرومانيّين - 
المكان الذي فيه للمرء حقوق وواجبات 
سياسيّة. gu LUI a,‏ الأخير لا 
ينقض قولهم لا وطن إلا مع الحريّة بل هما 
سيان . Op‏ الحريّة إّما هي e»‏ القيام بالواجب 
المعلوم فإن لم توجد فلا وطن لعدم الحقوق 
والواجبات السياسيّة» وإن وجدت فلا Í‏ معها 
من الواجب Sadiy‏ وهما شعار الأوطان التي 
تفتدى بالأموال والأبدان» وتقدّم على الأهل 
والخلانء ويبلغ em‏ في النفوس الزكيّة مقام 
الوجد cam Os‏ دررء CO YYY‏ 


5i‏ في الوطن هن موجبات col‏ والحرص 
والغيرة DN‏ تشبه أن تكون »5,4 - الأول ST‏ 
السكن الذي فيه الغذاء والوقاء والأهل والولد 
- والثانى أنه مكان الحقوق والواجبات التي 
هي مدار الحياة السياسية وهما حسيّان ظاهريّان 
- والثالث أنه موضع النسبة التي يعلو بها 
الانسان ويعرّء أو dis Jim‏ وهو Gym‏ 


Cc 


i 


A 


الأسلحة وآلات الحرب المعروفة فى تلك 
الأزمان» وكانت هذه الأشغال أيضًا وإدارتها 
من وظائف العبيد والمماليك. وكان التعامل 
بين الأهالي في تلك الأزمان بالرقيق» فإذا 
اقتضى الحال للاقتراض لم يكن القدر 
المقترض دراهم ولا دنانيرء إذ لم تكن النقود 
رؤوس أموالهم» بل يقترض بعضهم من بعض 
قدرًا Les‏ من الأعيان miles Vs‏ 
ويستعيرونها ويدفعون لصاحبها في نظير قرضه 
أو عاريته قدرًا معينّاء ولم يكن عندهم أخذ 
وإعطاء جسيم» ولا تجارة V‏ إلا مع 
الأجانب. (طهطاويء. اكاك CHUTES‏ 

Rada,‏ المرأة 

- إذا كانت وظيفة المرأة إعانة الرجل في أعماله 
فهل تستطيع القيام بمهام هذه الوظيفة خلوًا من 
تربية تلائمها وتطابقها. فكيف ينبغي أن تكون 
هذه التربية حتى تصلح لتلك الوظيفة المتيفة. 
لعمري يجب أن تكون te‏ من ثلاثة مصادر 
وهي: تحسين الأخلاق. وتهذيب العقل. 


وتعليم الصنائع الملائمة. (مرّاش» غبح» 
OY v‏ 
وعاظة 


- ]9 الوعاظة كانت حرفة شائعة وصناعة LAB‏ 
كان أهلها يتنافسونها. وكثير منهم أخذ عليها 
الرواتب من بيوت الأموالء وأكثرهم كان يلم 
بها القطع من العامة الذين يحضرون مجالسهم. 
فكان الواعظ إذا فرغ من كلامه الذي أعذه 
لذلك المجلس بسط منديله فطرح فيه كل ما 
سمحت به نفسه. ومن مضحكات الوقائع في 
ذلك أن واعظًا دخل قرية فجلس في مسجدها 
UB chep‏ فرغ وجد الناس يذهبون 
ويجيئون» هذا بشيء من الصوف وهذا بشيء 


وطنية 


والتدابيرء ولا يبدوا آراءهم في شيء. فكانوا 
كالأجانب في أمور الحكومةء وكانوا لا 
يتقلّدون من الوظائف والمناصب إلا بما هو 
دون استحقاقهمء والآن تغيّرت JGN‏ 
وزالت عن أبناء الوطن هذه الأخطارء فالآن 
ساغ للوطني الحقيقي أن يملأ قلبه يحب وطنه 
«M‏ صار عضوًا من أعضاته. (طهطاوي» 
اكالاء (Y1 «EFT‏ 

وطنية 

- صفة الوطنية لا تستدعى فقط أن يطلب الانسان 
حقوقه الواجبة له على الوطنء بل يجب عليه 
أيضًا أن يؤدي الحقوق التي للوطن cele‏ فإذا 
لم يوف أحد من el‏ الوطن بحقوق وطنه 
ضاعت حقوقه المدنية التي يستحقها على 
وطنه. (طهطاوي اكالاء (EYE‏ ۲۰) 

- الوطنية : وهي كلمة دائرة على dies ALIVE‏ 
بمعناها قوم فرشدوا وسعدوا وخلا آخرون 
فضلوا وشقوا. تسمع من العامة يقولون: 
الوطن عزيز. ومن المأثور القديم: حب الوطن 
من الإيمان. (Y ۱۳١ uns, se pr)‏ 

وظائف العبيد والمماليك 

ul-‏ الصناعات فكانت (في الزمن القديم) أيضًا 
قاصرة على الأمور اللزومية» وموكولة لتشغيل 
الأرقاءء فكانوا يصطنعون ما تدعو الحاجة إليه 
للملبس والمطعم وما أشبه ذلك مما تستدعيه 
الحاجة ul, cha‏ لوازم الزينة JA)‏ 
فكانت تجلب من بعض ممالك أجنبية أكثر 
Ule‏ من الممالك المجلوب إليهاء فكانوا 
يشترون المنسوجات الصناعية الساذجة من 
مصانع ليست كثيرة الآلات المتفتنة الأدواتء 
وكانت تشغيلات الأقدمين ALIS‏ وعملياتهم هيّنة 
فكانوا يستخرجون المعادن ويصطنعون 


وفاق 


4 


الوعيد في الآخرة» بمن يقول: "من دونه " فلا 
5 من زيادة هذا القيد. ولا وعيد في الآخرة 
على من يقول من المخلوقين: À‏ إله. إذا 
أشهده الحق سريان الألوهية في العالم 
كسريان الوجود الحق في العالم» ولكنه حقّ 
لا يقال. إذ ما کل حقٌ يقال» كما أنه ما js‏ 
d‏ يحمد في جميع المواطنء ولا كل باطل 
f‏ في JS‏ المواطن . pau‏ ]4 الله في الدنيا 
مذمومء وإن کان pidan Uil ce‏ 
حين یکون العبد TE‏ يقول للشيء: 

Ul, us‏ في الدنيا؛ فالحصر ا 
هذا الموطن الدنياوي» يرد قوله à]‏ الله SY‏ 
يجوع ويعطش وينام ويحتاج إلى الكنيف . BB‏ 
قال هذاء وعقله معه؛ تناولته سيوف الشريعة 
والحقيقة» وأهرقت 645 LS‏ وقع لحسين بن 
منصور الحلاج - رضي الله عنه - ap‏ قال ما 
قال» وظاهر الأحوال dus‏ على أن عقله معه. 
فقتل بفتوى آهل الشريعة وأهل الحقيقة؛ حتى 
مشايخه الذين عرفوا آنه قال محمًا باطنًا!! Gl,‏ 
إذا قال: أنا edit‏ في حال غلبة سكر وحال؛ 
فهو غتر :مكلف ob‏ شرط التكليف العقل» 
وقد زال. أو قالها بإذن إلهيء كأبي يزيد 
وأضرابه؛ فهذا الصنف يحميه حاله من أن dts‏ 
أيدي الأغيار. 
(Mott‏ 


Yol (جزائري»‎ 


وفاق 

- الوفاق: هو أن يجمع المتكلم في كلامه 
الضدّين بحيث يصدق كل منهما على الآخرء 
والطباق عند مشايخ البديع هو ذكر المتضادين 
في الكلام آي المتقابلين في الجملة كقوله 
تعالى : LIEB‏ يلا GS Gels‏ (التوبة 


a ci » (مخانء غيم‎ .(AY 


من القرون حتى اجتمع بين يديه من تلك 
الأصناف ما لا يحمله إلا عدّة احمرة. فقال 
الواعظ : UT‏ يباع هذا Op‏ ثمنه Cast‏ محملا. 
فقالوا؛ لو كان عندنا نقد لأعطيناك منهء Li,‏ 
هذه أموالنا وليس لنا متاع سواها. فخرج من 
قريتهم صفر اليدين. (حرصيفي» LS)‏ 
(Tor‏ 

وعيد 

- إن الوعيد من جملة الأحكام الشرعيّة التي ثبتت 
بالأدلّة الظاهرة تارةٌ وبالأدلّة القطعية أخرى فإنّه 
ليس المطلوب اليقين et‏ بالوعيد بل المطلوب 
الاعتقاد الذي يدخل فيه اليقين والظنّ الغالب» 
كما ol‏ هذا هو المطلوب في els VI‏ العملية 
ولا فرق بين اعتقاد الإنسان أن الله حرّم هذا 
فأوعد فاعله بالعقوبة المجملة واعتقاده أن الله 
حرّمه وأوعده عليه بعقوبة Lu‏ من حيث أن 
كليهما أخبار عن (dl‏ وكما جاز الأخبار عنه 
بالأول بمطلق الدليل فكذلك الأخبار عنه 
بالثاني. بل لو قال قائل العمل بها في الوعيد 
أوكد كان صحيحًاء ولهذا كانوا يسهلون في 
أسانيد أحاديث الترغيب والترهيب ما لا 
يسهلون في أسانيد أحاديث الأحكام 9M‏ 
اعتقاد الوعيد يحمل النفوس على op «S‏ 
كان ذلك الوعيد Uem‏ كان الإنسان قد نجاء وإن 
لم يكن الوعيد m‏ بل عقوبة الفعل أخفٌ من 
ذلك الوعيد لم aas‏ الإنسان إذا ترك ذلك الفعل 
خطؤه فى اعتقاده زيادة العقوبة» GY‏ إن Axel‏ 
نقص العقوبة فقد يخطئ» وإن لم يعتقد في تلك 
الزيادة نفا ولا إثبانًا ax‏ يخطئ Li‏ 
(سنوسي » معش » (TE TA‏ 

A^ od, إل‎ eh JE قال تعالى: وب‎ - 
(الأنبياء: ۲۹). قيّد تعالى‎ pere Mj s 


ive 


نستفيد منها CURE‏ ولا نحسن فيها صنعًا. je‏ 
لمن يصرف الأيّام» بين الأوهام «eoe M‏ إن 
كنت تجهل مقدار ما تضيع فقف بالقبور Lea‏ 
من سكانها برهة من الوقت تعلم أنه العزيز 
. الذي لا يُملك فمن أضاعه واشترى به ثمنًا 
SOS‏ فأولئك هم الخاسرون. إلا أن الطبيعة 
لحكيم code‏ الأفكارء بدروس الاعتبار» Ul,‏ 
لنموت في JS‏ حين M‏ نحيا ثم نعود أموانّاء 
فلتا في JS‏ يوم عمر جديد ولكن أكثرنا لا 
يشعرون. تمر بنا الأوقات سراعًاء وتكرٌ الأيام 
(UU‏ فنذهل عن تعاقبها كالمحدّق بالكرة 
الدائرة يحسبها ساكنةء أو كالمغتسل فى النهر 
يمر به الماء جاريّاء فلا nt‏ بین منصرفه As‏ 
cap‏ دررء 775ء Co‏ 


En 


- قالت طائفة: الإمام مخيّر في الأرض بين 
قسمتهاء وبين وقفها لفعله eo‏ الله عليه 
codes‏ قالوا: والأرض لا تدخل في الغنائم 
المأمور بقسمتها بل الغنائم هي الحيوان 
والمنقولء OY‏ الله لم يُحلّها لغير هذه GANT‏ 
وأحلّ لهم ديار الكقار وأرضهمء كقوله تعالى 
في ديار فرعون وقومه وأرضهم SE?‏ 
€ (الشعراء: 08( والتبي Le‏ الله عليه 
وسلّم قسم من الأرض وترك» وعمر لم يقسمء 
بل ضرب عليها خراجا مستمرًا للمقاتلة» فهذا 
معنی وقفهاء ليس معناه الوقف الذي يمنع من 
نقل الملك. بل يجوز بيعها كما هو عمل 
الأمةء وقد أجمعوا على أنها تورث Ga‏ 
أحمد على جواز جعلها صدافًاء والوقف Lil‏ 
امتنع بيعه لما في ذلك من إبطال g>‏ البطون 
الموقوف عليهم» AURI,‏ حقّهم في TLA‏ 
الأرضء فلا يبطل بالبيم» ونظيره بيع رقبة 


وقت 


- قال التفتازاني في المطول ليس المراد 
بالمتضادين ههنا الأمرين الوجوديين 
المتواردين على محل واحد بينهما غاية 
الخلاف كالسواد والبياض بل pol‏ من ذلك 
وهو ما يكون بينهما تقابل وتناف في الجملة 
وفي بعض الأحوال سواء كان التقابل حقيقيًا أو 
اعتبارياء وسواء كان تقابل التضادٌ أو تقابل 
الإيجاب والسلب وتقابل العدم والملكة وتقابل 
التضائف وما يشبه شيئًا من ذاكء انتهى والمراد 
بموافقة الضدّين هنا صدق أحد الشيثين الذين 
بينهما نسبة من هذه النسب على الآخر كما 
يظهر من الأمثلة» فالوفاق على طبقة من الطباق 
وهو نوع لم يستخرجه أديب ولا ظفر به لبيب 
مع أن مهرة كل عصر صرفوا هممهم في 
استخراج الأقسام وصادة كل مصر نصبوا 
حبائلهم لتسخير الآرام فألهم الله تعالى أزاد 
جمع الضدين ووفقه QM‏ ذات البين. 
(مخان» غيمء OY YY‏ 


وقت 

- الوقت في اصطلاح الصوفية هي الحال 
الحاضرة التي يتصف الالك بهاء فإن كان 
D‏ فالوقت مسروره ob‏ كان Gm‏ 
فالوقت حزين» وهكذا قولهم: الصوفي ابن 
الوقت. يريدون به ألا يشتغل في كل وقت إلا 
بمقتضياته من غير التفات إلى ماض ومستقبل . 
(عاملي. QUY Cranes‏ 

- الفرق بين الحين والوقت في هذا المقام C]‏ إذا 
قلنا وقت الكتابة Je‏ قالمراد جميع أوقاتهاء 
وإذا قلنا حين الكتابة فالمراد وقت من أوقاتها . 
(بيجوري» (VAA te‏ 

- الوقت هو التبر الثمين CS),‏ نتلقاه غير 
مكترئين» فنبدّد الأعوام واحدًا بعد واحد لا 


ولاة 


الجند بأن وعظهم لم ينفع» uus‏ في القانون 
المذكور ما يؤل إليه الأمر إذا صمّم السلطان 
على أن ينفذ مراده وإن خالف المصلحةء وهو 
أنه يخلع ويولي غيره من البيت الملكي. وأخذ 
على ذلك العهود والمواثيق من العلماء ورجال 
الدولة» واستمرٌ العمل على ذلك فكانت منزلة 
العلماء والوزراء بالدولة بمقتضى هذا القانون 
في الاحتساب على سيرة السلاطين كمنزلة 
وكلاء العامة في أوربا الآتي بيانهم» بل هي 
أعظم باعتبار أن الوازع الدنيوي الداعي إلى 
الاحتساب متأيّد بالوازع الديني عندناء فبذلك 
القانون المشار إليه استديم نجاح الدولة وحسن 
سيرتها . (تونسي» أقوم» Q TT‏ 


وكيل 

- ينبغي أن ينصب عن الغائب وكيل يعرف أنه 
برعي جاتب HO‏ يفرط في aie‏ ويؤيّده 
ما يأتي قريبًا ة في المسخرء وكذا ما في الفتح 
من باب المفقود لا يجوز القضاء على الغائب 
V]‏ إذا رأى القاضي مصلحة في الحكم له وعليه 
فحكم. (ستوسي» (YOLE in‏ 


ولاة 

I -‏ الباب العالي من البلاد هو كالنار وإناء 
البخار من المعمل البخاري» والولاة هم 
كالجلدة الممتدّة من MT‏ البخارية إلى المعمل 
وهي المحرّك» فالولاية التي لا يكون واليها 
Gsl EAM‏ نشيطًا محبًا للعمران والشغل أكثر 
من الخراب i‏ مطامعه ومن الكسل لاغتنام 
الملاهى والملدّات تكون الجلدة الجارية بينها 
وبين II‏ البخارية المركزية مقطوعة» فيدير 
البخار دواليبها ولكن ما من شيء يبلغها إليهاء 
ونسية المتصرّف إلى الوالي والقائمقام إليه نسبة 


۷1 


op‏ ينتقل إلى المشتري مكاتبًا كما كان عند 
البائع . (وهاب» مع“ م (Y‏ 


£555 

- الذي يلوح لنا ÒL‏ إسم الوكلاءء أو AFN‏ غير 
مصادف محلّهء Op‏ ما يكلّفون به منوط بالإرادة 
العمومية» والارادة لا تقبل UIS JE‏ فهي هي 
أو هي غيرها وليس بين الطرفين وسط. فهم 
والحالة هذه رسل GAME‏ فأحسن ما يطلق 
عليهم من الأسماء ما دعتهم به الدولة العثمانية 
أي جماعة المبعوثين. وقد علم أن وكالة هؤلاء 
الرسل عن الأمة حديثة عهد لم تكن قبل انتقال 
حكومة الانكليز من الاستبداد إلى الشورى» 
ولم تعرف في جمهوريات اليونان والرومان بل 
كان منتخبو الأمة فيها بمنزلة المأمورين يراقبون 
أعمال الحكومة ليبسطوها في المحافل 
العمومية؛ ملتمسين بذلك glo‏ قومهم في ما 
ينبغي لهم إجراؤه. Le‏ بأن الوكالة عنهم في 
الأمور القضائية لا eu‏ لصدور قضاياها عن 
مطلق الارادة العمومية» وإنما تصح النيابة عنهم 
في القوة exl e I‏ لتعلقها بإتفاذ ما وضعوا 
من القوانين. (إسحقء cas‏ 031/17 9) 


وكلاء العامة 

ab à) -‏ الإسلام مؤسّس على الشرع الذي من 
أصوله المشار إليها Úle‏ وجوب المشورة 
وتغبير المنكرء والعلماء أعرف الئاس بهء كما 
ol‏ الوزراء أعرف بالسياسة ومقتضيات 
الأحوال. فإذا اطلع العلماء والوزراء على 
فيه Se‏ 
ما تقتضيه الديانة من uas x‏ المتكر بالقول ألا 
op‏ أفاد حصل المقصودء NI,‏ أخبروا أعيان 


VY 


الفساد عن المظالم» ويصنع LU‏ جميع 
المصالح» ويقابل كل أحد ma‏ من صالح 
وطالح . (طهطاوي» (Y (033 (M51.‏ 
من مزايا ولاة الأمور أيضًا IN‏ النفوذ الملوكى 
pady‏ خاصة» لا يشاركهم فيه مشارك. وهذه 
المزية العظمى تعود على الرعيّة بالفوائد 
الجسيمة» حيث أن إجراء المصالح العمومية 
بهذه المثابة يتتهي بالسرعةء لكونه منوطا بإرادة 
واحدةء بخلاف ما إذا نيط بإرادات متعدّدة بيد 
كثيرين فإنه يكون بطيئاء وهذا النفوذ الملوكى 
القضائي غير النفوذ الاجرائي الذي هو مباشرة 
العمل»ء وهو من خصائص الوزراء ونظار 
الدواوين وغيرهمء فالنفوذ الملوكي هوالترتيب 
والأمر بالنفوذ الاجرائي لمن يجريه» فهو حق 
محترم لا مسؤولية فيه على الملك ولا يكون 
لغيره» CASS‏ وهو رئيس المملكة وأمير 
الجيوش البريّة والبحرية وقائدهم الأول 
وعليه مدار الأمور الملكية والعسكرية 
الداخلية والخارجيةء وهو الذي ala‏ 
المناصب العمومية لمن يستحقٌ بإصدار 
أوامره فيهاء ويرتب الوظائف plus‏ اللوائح 
المبيّنة لطرق إجراء الأصول والقوانين» ويأمر 
بتنفيذ الأحكام الصادرة من ديوانه ومحاكمه 
ومجالسه» وله الرياسة على أمناء دين مملكته؛ 
وله الحق في أن يمنح المناصب والألقاب 
العالية وأن يعطي عنوان الشرف ونيشانه. وإذا 
أمر المجالس edam‏ لوائح EP‏ لا يجري 
مفعولها ولا يعتد بها Y]‏ إذا صدّق على نفس 
اللوائح» وعلى ترتيب الجزاء على من خالفهاء 
وترتيب الجزاء على مخالفة القوانين» وهو ما 
ue‏ تقرير القواتين وترسيخهاء V‏ بدون 
ترتيب الجزاء ليس على مخالفها لوم. 
(طهطاري. 061« (Y3 «0YY‏ 


DEP‏ الأمور 


الوالي إلى الحكومة المركزيةء وهذه الأمور 
هي أساسية وذات أهمية عظيمة وعلى 
الخصوص فى الولاية السورية والحلبية 
والبغدادية والادنية MN‏ فى أطراف المملكة 
وهي محتاجة إلى العمران وقادرة على الوصول 
إليه بواسطة المساعدات القانوئية DY‏ فيها من 
الأراضي ما لا يخفى وأهاليها على جانب 
عظيم من النشاط وعلى الخصوص أهالي 
الولاية السورية ويتمتون أن يخرجوا من ميدان 
التجارة الضيّق والكثير الخطر ليدخلوا ميدان 
الزراعة الواسع السليم العواقب. (سيستاني» 
فجل١. (fv Yoo‏ 


,53 الأمور 

m‏ في ولاة الأمور: وظيفة ولاة الأمور من أعظم 
واجبات الدين» pas‏ أمور المتوطنين» فهم 
قوام الدين والدنياء وعليهم في حركة الأعمال 
مدار البركة العلياء وبدونهم يختل نظام العالم 
لوجود المفسدين من بني el‏ فلولا gs‏ الأمر 
لما قدر العام على نشر علمه ولا الحاكم 
الشرعي والسياسي على تنفيذ حكمه» ولا 
العابد على عبادته» ولا الصائع على صتاعتهء 
ولا التاجر على تجارته» ولولاهم لانقطعت 
de‏ وتعطّلت الثغور» وكثرت الفتن 
والشرورء ولولا ردع الملوك لتغالبت الناس 
وتهارجت» وطمع بعضهم في بعض» واستولى 
الأقوياء على الضعفاءء وتمكن الأشرار من 
(Ue Mt‏ فيضطرون إلى التشرّد والتفرّد» وفي 
ذلك خراب البلاد وفناء العبادء فالملك 
كالروح والرعية كالجسد» ولا قوام للجسد 
إلا بروحه. ولكن من لطف الله تعالى بعباده 
أجرى عادته في كل زمان أن ينصب في الأرض 
من ينصف المظلوم من الظالم» ويردع Jo!‏ 


LY, vvv‏ خاصة 
ولادة الولاية» وعبادة الأحبارء هي العلم e cailla‏ 


تغيّرت الحال إلى Ol‏ عبد من دون الله من ليس 
من الصالحينء Les‏ بالمعنى الثاني من هو من 
الجاهلين. col)‏ كته CAE‏ 


1 


الولاية لها ركنان القوة والأمانةء فالأمانة ترجع 


إلى خحشية الله والقوة ترجع إلى تنفيذ الحق. 
(وهاب» c s‏ ۰۲۸۹ ۸) 


Ul -‏ الولاية ففيها طريقتان والأظهر التفصيل» 
فمنها ما هو مكتسب وهو امتثال المأمورات 
واجتناب المنهيّات uni,‏ الولاية العامة 
ومنها ما هو غير مكتسب وهو العطايا الربانية 
كالعلم اللدني ورؤية اللوح المحفوظ وغير 
ذلك. (بیجوري» تمرء ۷۳ (fo‏ 

- الولاية إسم للوجه الخاص الذي بين الله وبين 
عبده. (جزائري» OV CAO (Yos ys‏ 


ولاية خاصة 


UJ -‏ كانت الدار الدنيا لها ابتداء وانتهاء كان 
لكل مكوّن فيها ابتداء وانتهاء. ومن جملة ذلك 
المراتب المعنوية كالولاية العامّة التى هى عبارة 
عمّن تولاه الله بنضرته في مجاهدته الأعداء 
الأربعة: النفس والهوى والشيطان والدنيا. 
والولاية الخاصّة بخاصته الخاصة التي هي 
عبارة عن الورث المحمديء وإن كان كل ولي 
وني ورسول إنما يشرب من البحر المحمدي» 
فليس كل ولي Cly‏ محمديّاء والنبرّة الخاصة 
التي هي بواسطة الملك يوحي إلى النبي يراه أو 
ينزل على قلبهء والنبوّة العامة المطلقة المعيّر 
عن أهلها بالأفراد وبأنبياء الأولياء فهنا ولاية 
ile‏ وولاية خاصة ile $i,‏ مطلقة ونبوّة 
خاصة مقيّدة. 1١١۷ Pulse cg plj)‏ 4) 


- قال بعض المُفسّرين: هم JUS‏ العرب قالوا 
الملاثكة والأصنام بنات dt‏ واليهود قالوا 
عزير ابن الله والذين كانوا يقولون من العرب إنَّ 
الملائكة بنات الله وما نقل عنهم من أنه صاهر 
الجن فولدت له الملائكة فقد نفاه عنه بامتناع 
الصاحبة وبامتناع أن يكون منه جزء dj‏ صمد . 
das,‏ تک لر uo‏ (الأنعام: )٠١١‏ 
وهذا لان الولادة لا تكون إلا من اصلين.سواء 
في ذلك dy‏ الأعيان - LÁ jd‏ الجواهر - 
وتونّد الأعراض والصفات» بل ولا يكون Jg‏ 
الأعيان إلا بانفصال جزء من الوالدء BB‏ امتئع 
أن تكون له صاحية امتنع أن يكون له ولدء وقد 
علموا كلهم ol‏ لا صاحبة له لا من الملائكة 
ولا من الجن ولا من الأنس فلم يقل أحد منهم 
أن له صاحبة فلهذا gel‏ بذلك عليهم. وما 
حكى عن بعض JUS‏ العرب أنه صاهر الجن 
فهذا فيه نظر وذلك إن كان قد قيل فهو مما يعلم 
انتفاؤه من وجوه كثيرةء وكذلك ما «JU‏ 
التصارى من أن المسيح ابن الله وما قاله طائفة 
من اليهود أن العزير ابن الله فإنه قد نفاه سبحانه 
بهذا وبهذا. (آلوسي. QE (m‏ 


ولاية 

- الولاية هي تنفيذ القول على الغير شاء أو أبىء 
ولهذا الظالمون بعضهم أولياء بعض؛ OY‏ 
بعضهم تنفذ فيه أقوال بعضهمء ويأمر بعضهم 
بعضّاء وينهى بعضهم بعضّاء إذ لا يعرفون 
الذي يأمر وينهى منهم من حيثية أن له الولاية 
عليهم» ينفذ قوله ib ce‏ يعرفونه من Em‏ 
ظهور الأمر والنهي "P‏ وصدورهما Ee‏ 
(نابلسي» أش » Yay‏ 4( 

- عبادة الرهبان هى أفضل الأعمال» e‏ 


ví 


ولاية عامة 


- سمي وليّا EN‏ الله تولّى أمرهء فلم يكله إلى 


نفسه ولا إلى غيره لحظة» ولأنّه يتولى عبادة الله 
على الدوام من غير أن يتخلّلها عصيان. وكلا 
المعنيين واجب تحمّقه حتى يكون الول عندنا 
وليّا في نفس الأمرء والكرامة أمر خارق للعادة 
يظهر على يد عبد ظاهر الصلاح ملتزم لمتابعة 
والعمل الصالح علم بها أو لم يعلم. 


(TAG € pai (بيجوري»‎ 


ولي الأمر 

- ولي الأمر هو رئيس el‏ وصاحب النفوذ 
الأول في دولته» وحاكم متصرّف بالأصول 
المرعيّة في مملكته» ولا توجد رعيّة في مملكة 
منتظمة بدون راعء Vs‏ ضعفت واختلّت وشقي 
أهلها لعدم من يسعى في إسعادهم بتحسين 
شؤونهم . (طهطاري» (V «014 MSI‏ 


وهم 

- الوهم: وهو قوة في آخر التجويف الأوسط من 
الدماغ» تدرك المعاني الغير المحسوسة 
الموجودة فى المحسوسات الجزثيّة. 
(نابلسي» وج ۰۲۷۰ ۲) 

- إن الوهم من حقيقته أن ينزل التب 
والاعتبارات والاضافات التى لا وجود لهاء 
منزلة الحقائق المعقولة والمحسومةء فجهلوا 
جهالتين» جهالتهم dl‏ وعدم معرفته» وجهالة 
اتقاء الغير مع اعتقادهم آنه غيرء ولو عرفوا 
لاتقوا الله في مظاهر أسمائه الانتقامية» وهي 
مقدراته» ومصوّراته» , 05$« التي جعلها 
محال oM‏ يخلق all‏ عندها وبها . usl)‏ 
Clg‏ ۳۸۵ ۱۸) 


ولاية عامة 
ul -‏ كانت الدار الدنيا لها ابتداء وانتهاء كان 
لكل مكوّن Les‏ ابتداء وانتهاء. ومن جملة ذلك 
المراتب المعتوية كالولاية العامة التي هي عبارة 
عمّن تولاه الله بنضرته فى مجاهدته الأعداء 
الأربعة: التفس والهوى والشيطان والدنيا. 
XM JI,‏ الخاصّة بخاصته الخاصة التي هي 
عبارة عن الورث المحمديء op‏ كان كل glo‏ 
ونب ورسول Lil‏ يشرب من البحر المحمدي, 
فليس كل ولى وارثا casos‏ 35-315 الخاصة 
التي هي بواسطة الملك يوحي إلى النبي يراه أو 
ينزل على قلبهء والنيوّة العامة المطلقة المعبّر 
عن أهلها بالأفراد وبأنبياء الأولياء فهنا ولاية 
عامة وولاية خاصة ونبوّة isle‏ مطلقة ونبوّة 
خاصة مقيّدة. eg plj)‏ مواف”. ۱۱١۷‏ ۲) 


ولي 

- إن جميع بتي آدم عارفهم وجاهلهم كلهم 
موخدون كاملون لأنهم أولاد DP‏ 
cili‏ كاملون مثله ولكن علمهم بأنفسهم 
ويغيرهم متفاوت» فمنهم من يعرف نفسه 
وغيره أدنى من ذلك وهو الصديق والولي. 
ومنهم أدنى من ذلك وهم الصالحون والعلماء. 
ومنهم من لا يعرف نفسه ولا غيره أبدّاء وهم 
الجاهلون الغافلون» ols‏ زعموا eel‏ يعرفون 
نفوسهم وغيرهم OÙ‏ معرفتهم معرفة وهميّة لا 
حقيقية؛ لأنها تابعة لمقتضى قوى حواسهم 
وعقولهم لا تابعة لنفوسهم على ما هي عليه 
ولغيرهم على ما هو cale‏ وتكليفهم من الله 
تعالى على حسب علمهم بأنفسهم وبغيرهم قال 
الله تعالى: طلا Cx AES‏ إلا مآ qu‏ 
(الطلاق: 7). (نابلسي ٠‏ رت OEY‏ 


فيها UT‏ للصّناع وصندوق مال للعالم. ولكن 
مع أن زراعتها قد وصلت إلى درجة الكمال من 
جهة إتقانها ليست بكافية لانتاج محاصيل كافية 
للقيام بأود أهاليها Les‏ كل احتياجاتهم وذلك 
من جرّاء طبيعة أراضيها وهوائها وضيقها 
بالنسبة إلى عدد الأهالى» فلذلك ترى الفقر 
فيها شاملا جماهير كثيرة من عامة أهاليها وفى 
أتعس حالاته مع أن خاضتها يتمتّعون بثروة لا 
يعادلهم فيها الخاصة في باقي البلدان. Up‏ 
فرنسا فإذا كانت تربتها جيّدة وهواؤها Mans‏ 
وأهاليها ذوي أقدام على حرث الأراضي 
واقتدار على احتمال المشاق والأتعاب قد أتقن 
أهاليها الزراعة وانعكفوا أيضًا على إتقان 
الصناعة والتجارة ولذلك ترى الفقر Dites‏ 
والمال متورّعًا توزيعًا معتدلا بين أهاليها من 
الخاصة والعامة. Ul,‏ بلادنا السورية التي 
يهمّنا النظر إليها أكثر من غيرها من البلدان EB‏ 
نرى أن السبب الحقيقي الذي يكاد يكون 
الوحيد للثروة العمومية فيها وإنهاضها من 
حالتها الساقطة USI ÓL‏ هو Gl ciel JE‏ لا 
نری tel‏ تقدر في الحالة الحاضرة أن تزاحم 
أوروبا في الصناعة إلا في يعض أبواب مما 
يلزم لمقطوعية أهاليها ولا يؤمل أنها تقدر بعد 
زمان قصير أن تصل في أمر الصناعة إلى درجة 
بحيث يمكنها أن ترسل من مصنوعاتها شيا 
يستحقٌ الذكر إلى الخارج» حتى ولا على 
القيام يما يلزم من الصناعة لأهاليها ما دامت 
خالية من المعامل والآلات اللازمة لذلك. ولا 
في التجارة ما دامت محاصيلها قليلة وغير متقنة 
وعلى الخصوص إذا كان مركزها محصورًا بين 
منفذين للتجارة أحدهما إلى جنوبيها وهو ترعة 
السويس والقطر المصريء والآخر إلى شماليها 


ي 


Ld 


يسر عمومي 
- إن أسباب الثروة العمومية تتحصر إلا فيما ندر 
في ثلاثة أبواب. وهي الزراعة والصتاعة 
والتجارة. وقلّما توجد هذه الأبواب الثلاثة 
معًا تامة فى مكان واحد وبلاد واحدةء فريما 
كانت أسباب الثروة في مدينة أو بلاد التجارة 
وحدها أو مع إحدى قسيمتيها أو معهما 
جميعًا . وقد يختلف ذلك باختلاف مركز البلاد 
وتربتها وهوائها lala,‏ واستعداد أهاليها 
وأمنيتها وحالة حكومتها إلى غير ذلك من 
OL‏ إلا أله لا يمكن أن Us‏ الثروة 
العمومية في بلاد عن سببين أصليين وإن تساويا 
فيما بعد أهمّية dp . ELSI‏ لا L‏ من أن يكون 
الداعي الأول gu‏ دائرتهما أحد هذه 
الأسباب الثلاثة أو أحد الأولين منهما فيكون 
محرّكًا لتقوية أحد السيبين الآخرين أو كليهماء 
فلا يسوغ والحالة هذه البلاد أن تؤمل بنجاح 
هذه الأسباب عندها ما لم تنعكف أولا على 
تقوية العنصر الأصلي الذي يتوقف عليه ينبوع 
ثروتها. ولا يخفى أن أقوى سبب لتعميم اليسر 
الحقيقى فى البلاد LI‏ هو الزراعةء ولذلك 
قدمناها في الذكر ولا LE‏ في بلاد أهاليها 
ليست بكثيرة بالنسبة إلى اتساع أراضيها وجودة 
تربتها . وفى آدلّة الاختبار ما يبرهن ذلك بأجلى 
بيان. فإن الصناعة والتجارة في إنكلترا ملا قد 
وصلتا إلى أعلى درجاتها حتى أصبحت تلك 
البلاد من حيث إتقان هذين البابين وتقدمهما 


\Yvo 


حفن 


النفس» فترجع النفس قلبّاء والقلب ds,‏ 
والروح أمرًا إلهيّاء والأمر AN‏ يرجع إلى الله 
وإلى الله تصير الأمور. Les‏ ذلك تظهر المحبة 
الإلهية في العبد بعد محو العبدء فتكون محبّة 
الحق للحق وهي دين أهل الله تعالى كما قال 
الشيخ الأكبر رضي الله عنه (ابن عربي) من 
أبيات له: 

ركائبه فالحب ديني وإيماني 
QM co) (uU‏ 
ما كان بالله تعالى كان يقيئًا؛ وما كان بنفسك 
كان Ub‏ لا Éa‏ فجميع ما تعلمه من قبل (ob‏ 
واليقين هو ما تعلمه الآن بالله تعالى» فلهذا كان 
Es‏ (إنه) أي الله تعالى (هو) سبحانه وتعالى 
الآن ولا وجدت معه من قبل ولا توجد معه من 
بعد؛ وكذلك كل ما هو سواه سبحانه وتعالى 
من جميع الأغيار لا izy‏ ولا يوجدء ولا هو 
موجود معه تعالى أبدّاء وإنما هو تعالى موجود 
وحده مع كل شيء؛ ولولا معيته لكل شيء ما 
كان في عالمه شيء Clas‏ فالأشياء موجودة 
في عالمها بالنسبة إليها في نفسها؛ ولا وجود 
لها بالنسبة إلى الله تعالى EN‏ كما أن الله 
تعالى موجود في أزله على ما هو عليه لا في 
عالم الأشياءء فمن أراده تعالى خرج عن عالم 
الأشياء إليه تعالى فكان هو تعالى موجودًا لا 
غيره معه في أزله مطلقًا . (نابلسي» uj‏ 
CA MY‏ 
ol‏ البقين يتفاضل حتى في حق الأنبياء يوضحه 
ما تقدّم من قولهم: CN dit‏ (الحجر: 
.(o0‏ (وهاب» (AAAY torë‏ 


oua;‏ بالله 


اليقين بالل تعالى وهو سكون القلب إلى الشيء 


يقظة 


وهو خليج الاسكندرية us‏ الأناضولء Op‏ 
ذلك مما يجعل تجارتها تكاد تكون متحصرة في 
داخليتها وذلك مما ينقل الثروة منها وإليها أو 
منها إلى الخارج ولا يأتيها بثروة خارجية» ومن 
لاحظ زيادة النقود الخارجة سنويًا من سوريا 
عن الداخلة إليها أي زيادة قيمة وارداتها عن 
صادراتها يضح له بأجلى بیان سیب انحطاط 
ماليّتها وتار كثيرين من أهاليها والعسر 
العمومي الذي يشمل أكثر جهاتهاء ولذلك 
يصح أن يقال إِنّه لا أمل لها باكتساب الثروة أو 
اليسر العمومي أو بالحري المحافظة على 
مركزها والتخلص من الخراب في أراضيها 
والنقص في عدد سكانها ما لم تلتفت إلتفانًا 
viu‏ إلى حالة زراعتها التي وصلت مع تمادي 
الزمان إلى ما وصلت إليه من التأخر. 
(سبستانيء فجل١, QrY TEY‏ 


- إعلم ou G T‏ الإنسان بالبهيمة» كما 5l‏ 
At, ul ab abá‏ واليقظة من 
أحوال القلب ولا عبرة بالصور. (تابلسي» 
أشء ٤١۱۰ء‏ ۲) i‏ 

يقين 

- المراد باليقين سكون القلب إلى الله تعالى وعدم 
تحرّكه إليه لتحقّقه به ؛ LI‏ قال في الايمان زاد 
وفي اليقين قوي لأنه ذكر الخروج عنهم في 
الإيمان وهم كثيرون» والكثرة تناسبها الزيادة 
وذكر الخروج عن النفس مع اليقين والنغفس 
واحدة فيناسبها القوة. m tgu)‏ 
حتفف 

- اليقين يرفع عن عين البصيرة أستار جميع 
الأغيار؛ فتنمحي صور الكائنات من لوح 


يوم الجمعة 


YY 


ulis -‏ - فيهاء وليست 3 مصارف الأسماء 
(uu‏ وليست YI‏ ما تقتضيه الممكنات من 
الأحوال. (جزائري» (V AIA: Wl‏ 


اليوم الآخر 

- اليوم الآخر هو يوم القيامة وأوله من وقت 
الحشر إلى ما لا يتناهى على الصحيح» وقيل 
إلى أن يدخل أهل oU Jal, Ext Et‏ 
النار» és‏ باليوم الآخر لأنّه آخر أيام الدنيا 
بمعنى أنه متصل بآخر أيام الدنيا SN‏ ليس منها 
حتى يكون آخرهاء "T‏ بيوم القياهة لقيام 
الناس فيه من قبورهم وقيامهم بين يدي خالقهم 
mE plis‏ لهم وعليهم. (بيجوري» تمرء 
11۰۱( 


يوم الجمعة 

- في هديه Le‏ الله عليه les‏ في الجمعة وذكر 
خصائص يومها . صح عنه Le‏ الله عليه وسلّم 
أنه قال : Lot!‏ الله عن الجمعة من كان قبلناء 
وكان لليهود يوم السبت» وللتصارى يوم 
cae NI‏ فجاء الله بنا فهدانا ليوم الجمعةء 
فجعل الجمعة والسبت والأحد» وكذلك هم لنا 
تبع يوم القيامة» نحن الآخرون من أهل الدنيا 
والأوّلونت يوم القيامةء المقضي لهم قبل 
الخلائق" . e, PHP‏ عن أبي هريرة 
الجمعة» ro‏ وفيه أدخل aiy SJ‏ 
الجمعة". ورواه في “الموطأً"» وصخحه 
الترمذي l‏ بلفظ: “خير يوم calb‏ فيه 
I‏ فيه خلق cel‏ 453 أهبطء وفيه تيب 
«ede‏ وفيه «b‏ وقيه تقوم الساعة» وما من 
دابة إلا وهي مصيخة يوم الجمعة من حين 


والطمأنينة به حتى لا يبقى في القلب حركة إلى 
سواه SIL‏ (خروجك) أيها المريد أي 
إعراضك إعراضًا وجدانيًا كما ذكرنا (عنك) أي 
عن نفسك زيادة على خروجك عن جميع 
الأغيار بحيث ينمحي تعيّن وجودك من عين 
بصيرتك» وتجد gadi‏ ظاهرًا للحقّ لأتك 
معدوم وهو موجوده Ma,‏ اليقين له ثلاث 
مراتب : مرتبة علم اليقين وهي فهمك لما ذكرنا 
في تعريف اليقين واطّلاعك على دليل iL‏ 
ذلك من الكتاب E,‏ حتى لا يبقى عندك 
شبهة في ame‏ وصدقهء ومرتبة عين اليقين 
وهي وجدان ذلك في نفسك وشهوده فيك 
وذوقك له ou‏ تستغني عن حكايته وعن 
الاستدلال على صحته. ومرتبة ae‏ اليقين» 
وهي أن تجد ذلك فيك وتجد فهمك لذلك في 
عين وجدانك له وينمحي وجودك مع الحق 
تعالى في عين وجودك الثابت لك فترجع إلى 
بدايتك في نفس نهايتك وفوق ذلك مراتب 
أخرى أكثر من هذه. (unm Cae)‏ 


يوم 

- اليوم لغة الوقت المطلق» وعند الطائفة العليّة 
المراد به هنا يوم الشأن الإلهي» وهو الآن 
الدائم الذي لا يتجرّأ بين الزمانينء وهو البرزخ 
بين الماضي والمستقبل. فإن الأسماء الالهية 
لها أيام أطولها يوم ذي المعارج» وهو من 
خمسين ألف سنة مما نعدّه من أيامناء وبانتهائه 
ينتهي الغضب الالهي في المغضوب عليهم من 
أهل الثار الذين هم أهلهاء وما هم منها 
بمخرجين. وأصغرها يوم الشأن الالهيء 
والشأن لغة الطلب والقصد. يقال شأنت شأنه 
أي قصدت قصده. وعند الطائفة العليّة شؤون 


الحق - تعالى - هي الأحوال التي يتقلّب الحق 


يوم مطلق ۱۷۸ 


تصبح حتى تطلع الشمس és‏ من الساعةء إلا يوم dile‏ 

الجن والانس» وفيها ساعة لا يُصادفها عبد - اليوم المطلق هو الذي لا dim‏ بطلوع ولا 
she‏ وهو يصلّي يسأل الله شيئًا إلا أعطاء الله غروب ولا ليل بعده. (جزائري» مواف؟, 
إياه. (وهاب» w‏ £0« °( لاقى Û‏ 


OU gall 


Creativeness 


Eternity 

Creation, invention 

Union, merger 

Sign, effect 

Community, union, city 

Human association 

Civil association 

Effort by reflection, jurisprudence 
Gitihad) 

Bodies 

Destiny, dead time 

Agreement, unanimity, consensus 

Employee 

Necessity, demand 

Essential necessities 

The one 

Creation, generation 


Sensation 


Créativité £x 
Éternité Al 
Création, invention £l 
Union, fusion alas] 
Signe, effet أثر‎ 
Réunion, communauté, cité £^ 
Société humaine إجتماع إنساني‎ 
Société civile إجتماع مدني‎ 
Effort d'analyse réflexive, jurisprudence إجتهاد‎ 
(Ijtihad) 
Corps أجسام‎ 
Destin, l'heure de la mort أجل‎ 
Accord, unanimité, consensus إجماع‎ 
Employé, salarié أجير عامل‎ 
Besoin, nécessité, demande ce 
Besoins essentiels, premiers إحتياجات أولية‎ 
L'un, personne أحد‎ 
Création, génération el 
Sensation إحساس‎ 


# تجدر الإشارة إلى أن المسند قد اعتمد في اختيار المصطلحات المترجمة رؤوس الموضوعات الكبرى BL]‏ إلى 
بعض تفريعاتهاء ويما يقارب المعنى الغربي» نظراً إلى وجود تفريعات متشعبة تختص بالذهنية العربية والإسلامية 
يستحيل ايجاد اللفظ الغربي المعبر عتها. UT‏ الألفاظ والمصطلحات العلمية المعرّبة ذات الأصل اليوناني أو 
اللاتيني» فقد أوجدنا مرادفاتها الأجتبية المطابقة وتركناها على لغتها الأم أحيانًا . 


١4 


YYAY 


Good deeds 

Judgments, laws, rules 

Particular judgments 

Personal judgments 

Public judgments 

Civil laws 

States 

Narration, information 

Invention, creation 

Choice, selection 

Efficient 

Moral, ethics 

Brotherhood 

Patriotic brotherhood 

Etiquette 

Means 

Civility, politeness, literacy 

Political literature 

Perception, apprehension, 
comprehension 

Sensitive perception 

Intelligible perception 

Will 

Public will 

Aristocracy 

Eternity 

Causes, motives, reasons 

Reasons of underdevelopment 

Reasons of progress 

Reasons of civilization 

Tyranny, despotism 


Jugements publiques 
Lois civiles 

États 

Narration, information 
Invention, création 
Choix, sélection 
Efficient 

Morale, éthique 
Fraternité, congrégation 
Fraternité patriotique 
Étiquette, art de vivre 
Moyen 

Civilité, politesse, éducation 


Perception, appréhension, compréhension إدراك‎ 


Perception sensible 
Perception intelligible 
Volonté 

Volonté publique 
Aristocratique 

Éternité, pérennité 
Causes, motifs, raisons 
Facteurs du sous-développement 
Facteurs du progrès 
Facteurs de la civilisation 
Tyrannie, despotisme 
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Despotism of politic 
Impossibility, transformation 
Modality of use, utilization 
Enslavement, subordination 


Act for contrition, plea for forgiveness 


from God 
Habitation 
Method, manner, style 
Names of God 
Socialism 
Derivation 
Convention 
Reformation 
Absolute reformation 
Principles of muslim jurisprudence 


Origin of gains 

Relation, adjunction 
Contraries 

Persecution, oppression 
Assistance 

Belief, opinton, dogma 
Actions, works 
Corruption, bribery, deterioration 
Acts of the servitors 
Junction 

Economy and saving 
Feudalism 

Tool, machine, instrument 
Atheism 

Familiarity 


Despotisme de la politique 
Impossibilité, transformation 


Mode d'emploi, usage, utilisation 


Servitude, subordination 


VAY 


إستبداد السياسة 
إستحالة 
إستخدام 
إستعباد 


Acte de contrition, demander pardon à Dieu — إستخفار‎ 


Habitation, habitat 

Méthode, maniere, style 

Noms de Dieu 

Socialisme 

Dérivation 

Convention 

Réforme 

Réforme absolue 

Principes de la jurisprudence 
musulmane 

Origines des gains, des profits 

Relation, adjonction, corrélation 

Contraires 

Persécution, oppression 

Assistance 

Croyance, opinion, dogme 

Actions, travaux 

Corruption, détérioration 

Actes des serviteurs 

Jonction, mode 

Économie et épargne 

Féodalité 

Athéisme 

Familiarité domestique 


إسكان 
أسلوب 
أسماء الله 
إشتراكية 
إشتقاق 
إصطلاح 
إصلاح 
إصلاح مطلق 
أصول الفقه 


أصول المكاسب 
إضافة 

أضداد 
إضطهاد 

إعانة 

إعتقاد 

أعمال 

إفساد 

أفعال العباد 
إقتران 

إقتصاد وتوفير 
إقطاع 

آلة 

إلحاد 


VY AE 


God 

Inspiration 

Godness 

Sign, presumption, clue 
Province, principality 
Imam, religious chief 
Security 

Nation, community 
Islamic community 
Religious community 
Extension, space 
Privilege 


Imperative, order, fact, command 


Godness order 

Absolute order 

Possibility, power 

Absolute possibility 

Public properties 

Essential virtues 

Estate public 

Political issues 

Subsistence problems 
Illiterate 

Prince, chief, commander, governor 
Egoism 

Production 

Election 

Public election 
Organization, order 
Organization of the politics 
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Dieu الله‎ 
Inspiration إلهام‎ 
Divinité ألوهيّة‎ 
Signe, présomption, indice أمارة‎ 
Province, principauté, préfecture إمارة‎ 
Imàm, guide de la prière, chef religieux إمام‎ 
Sécurité أمان‎ 
Nation, communauté rn 

Communauté islamique إضلاميّة‎ xi 
Communauté religieuse بحسب الدين‎ ial 
Étendue, espace إمتداد‎ 
Privilege إمتياز‎ 
Impératif, ordre, décret, fait, yl 

commandement 

Ordre divin أمر إلهي‎ 
Ordre absolu أمر مطلق‎ 
Possibilité, puissance, virtualité إمكان‎ 
Possibilité absolue إمكان مطلق‎ 
Biens publics أملاك عمومية‎ 
Vertus essentielles أمهات الفضائل‎ 
Trésor public, finances publiques أميرية‎ Ji sel 
Faits politiques آمور سياسية‎ 
Problèmes de subsistance أمور معاشية‎ 
Illettré, ignorant gl 
Prince, chef, commandeur, gouverneur أمير‎ 
Égoisme أنانية‎ 
Production cel 
Élection publique إنتخاب عمومي‎ 
Organisation, arrangement, ordre إنتظام‎ 
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Organization of the social institution 


Decadence, degeneration, devolution 
Sociability 

Man 

Civil man 

Foundation 

Emotion, affection, passion 

Prime, first 

The simple existent, prime existent 
The prime duty 

Invention, creation 

Faith, belief 

Belief in God 

Place (category) 


God 

Parliament 

Esoteric, interior 

Investigation, research 
Beginning 

Heresy 

Evident, axiom, spontaneous act 
Resurrection 

Effective, in act 

Duration, survival, subsistence 
Potential 

Municipality 

Argument, exposition, explanation 
Sale 


Organisation de l'institution  ةيعامتجالا إنتظام الهيتة‎ 


sociale 
Décadence, dégénération 
Sociabilité 
Homme 
Homme civilisé, citadin 
Fondation 
Émotion, affection, passion 
Premier 
L'être premier, être simple 
Le premier devoir 
Invention, création 
Foi, croyance 
Croyance en Dieu 
Lieu (catégorie) 


Dieu 

Chambre des députés, parlement 
Investigation, recherche 
Apparition, avènement 

Hérésie 

Évident, axiome, acte spontané 
Résurrection 

Être en acte 

Durée, pérennité, subsistance, survie 
Être en puissance 

Municipalité 

Argument, exposition, explication 
Vente 
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Irritability and influence 

Lateness, devolution, 
underdevelopment 

History 

Consequent, next 

Composition, combination, synthesis 

Insurance 

Sociability 

Interpretation, hermeneutic 

Differentiation, divergence, gap 

Change of the manners 

Subordination 

Commerce, trade 

Manifestation, epiphany 

Divine manifestation 

Particular manifestation, specific 

General manifestation 

Manifestation and latency 

Manifestation and appearance 

Conglomeration 

Civilization, urbanization 

International arbitration 

Transformation 

Diversion, derivation 

Abstinence, asceticism, continence 

Particularly 

Conduct 

God conduct 

Education 


Human education 


Irritabilité et influence 
Retard, recul, sous-développement 


Histoire 

Conséquent, suivant 
Composition, combinaison, synthése 
Assurance 

Interprétation, herméneutique 
Différenciation, divergence, écart 
Changement des maniéres d'étre 
Subordination 

Commerce 

Manifestation, épiphanie 
Manifestation divine 
Manifestation particulière, spécifique 
Manifestation pénérale 
Manifestation et latence 
Manifestation et apparition 
Conglomération, agglomération 
Civilisation, urbanisation 
Transformation 

Dérivati 

Abstinence, ascétisme, continence 
Particularisation 


تأثير وتأثر 
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Essential education, primary 
Public education 

Equality 

Exemption 

Succession 

Compromise 

Simile 

Sectarianism 

Assent 

Conception, apprehension 
Mysticism 

Correlation 

Implication, inclusion 
Habituation 

Cooperation, synergy 


Definitions 

Fanaticism 

Connection, relationship 

Learning 

Instruction 

Secondary instruction 

Generalization 

Determination, specification 

Victory, oppression 

Oppression and submission 

Progress, advance 

Evaluation, appreciation 

A blind acceptance of a given 
assignment, tradition 

Piety, devotion 


Éducation essentielle, première تربية أولية‎ 
Éducation publique تربية عمومية‎ 
Égalité تساو‎ 
Exemption تسبيح‎ 
Succession d 
Compromis تسوية‎ 
Comparaison (assimilation du crée û Dieu) تشبيه‎ 
Assentiment, adhésion par croyance تصديق‎ 
Conception, appréhension, représentation تصور‎ 
Mysticisme Oa 
Corrélation cula 
Implication, inclusion De 
Accoutumance e 
Coopération, synergie, cohésion, تعاون‎ 
entraide 
Définitions تعريفات‎ 
Fanatisme تعصب‎ 
Rapport, relation, attachement تعلق‎ 
Apprentissage, instruction تعلّم‎ 
Enseignement تعليم‎ 
Enseignement secondaire تعليم ثانوي‎ 
Généralisation تعميم‎ 
Détermination, spécification تعيّن‎ 
Victoire, oppression تغلب‎ 
Oppression et soumission "m تغلب‎ 
Progrès, avancement تقدّم‎ 
Mensuration, appréciation E 


Acceptation aveugle d'un enseignement donné, — 
lii 
Pb, dévotion تقوى‎ 
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Religious obligations, religious 
responsabilities 

Expiation 

Charge, obligation 


Formation, constitution, generation 


Urbanization, civilization 
Dissonance, discard 
Rivalry, competition 
Contradiction 
Exemption, abstraction 
Organizations 


Political associations 
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Obligations religieuses, تكاليف شرعية‎ 
responsabilités religieuses 
Expiation تكفير‎ 
Charge, obligation تكليف‎ 
Formation, constitution, génération تكوين‎ 
Urbanisation, civilisation تمدن‎ 
Dissonance, antipathie تنافر‎ 
Rivalité, compétition تنافس‎ 
Contradiction, antinomie تناقض‎ 
Transcendance, exemption, abstraction تنزيه‎ 


Associations politiques, organismes isalas تنظيمات‎ 
liti 


Diversification Diversification 65 
Succession, Hadith attribued to Succession, suite ininterrompue du Hadith Fir 
companions of the prophet attribué aux compagnons du prophéte 

Generation, begetting Génération, engendrement توالد‎ 
Repentance, conversion Repentir, contrition, conversion توبة‎ 
Orientation Orientation E 
Savagery Sauvagerie توحش‎ 
Union, unity, monetheism Unification, unicité, monothéisme À 
Conciliation Conciliation توفيق‎ 
Resignation, confidence in God Résignation, confiance en Dieu تو گل‎ 
Engenderment Engendrement تولد‎ 
Suspicion, illusion Fiction, soupçon, illusion تو هم‎ 

Š 
Stability of the kingdom Stabilité des royaumes الممالك‎ cU 
Permanent, stability Permanence, fixation, stabilité ثبوت‎ 
Fortune Fortune ثروة‎ 
Public fortune Fortune publique ثروة عمومية‎ 
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€ 
Possible, contingent, permitted Possible, contingent, permis جائز‎ 
Organ, member Organe, membre جارحة‎ 
Espionage Espionnage جاسوسية‎ 
Collector of taxes Percepteurs des impóts جباة‎ 
Predestination, constraint Prédestination, contrainte جبر‎ 
Constraint and choice Contrainte et choix جبر واختيار‎ 
Argument, discussion, controversy Argument, discussion, controverse gia 
Atom, element Atome, élément Des جزء لا‎ 
Particular, partial Particulier, partiel que 
"Tribute, tax, capitation Tribut, impôt, capitation | جزية‎ 
Teaching body Corps enseignant جسم تعليمي‎ 
Creation, production Création, production J= 
Historical geography Géographie historique جغرافيا تاريخية‎ 
Political geography Géographie politique جغرافيا سياسية‎ 
Communities, groups, clans Communautés, groupes, clans جماعات‎ 
Community, group, society Communauté, groupe, société جماعة‎ 
Republic République جمهورية‎ 
Gender Genre جنس‎ 
Nationality Nationalité جنسية‎ 
Holy war, Jihad Guerre sainte, Jihûd جهاد‎ 
Mode, side, direction Mode, côté, direction جهة‎ 
Ignorance Ignorance de 
Substance, quiddity Substance, quiddité جوهر‎ 

T 
Need, want Besoin حاجة‎ 
Governor, prince, judge Gouvemeur, prince, juge e 
Situation, state, attribute, status Situation, état, attribut, statut حال‎ 
Absolutism Absolutisme حالة الاستيداد‎ 


DUAL 


Sociability 

Natural disposition 

Civil status 

Love 

Egocentric 

Patriotism 

Prison 

Veil, barrier 

Cupping 

Proof, argument 

Term, definition, determination 
Minor term 

Major term 

Middie term 

Universal and proper definition 
Deficient or minor definition 
Creation, appearance 

War 

Calling, craft, trade 

Movement 


Movement of human society 


Freedom 

Election liberty 

Religious liberty 

Opinion liberty 

Opinion and expression liberty 
Political liberty 

Personal liberty 

Natural liberty 

Public liberty 


Sociabilité حالة تأنسيّة‎ 
Disposition naturelle حالة فطرية‎ 
Statut personnel Dau حالة‎ 
Amour حب‎ 
Égocentrisme حب الذات‎ 
Patriotisme حب الوطن‎ 
Prison حيس‎ 
Voile, cloison حجاب‎ 
Art d'appliquer les ventouses حجامة‎ 
Preuve, argument حجة‎ 
Terme, définition, détermination i- 
Le mineur أصغر‎ i> 
Le majeur حدٌ أكبر‎ 
Le moyen terme أوسط‎ i- 
Définition universelle et propre تام‎ i> 
Définition déficiente ou mineure ناقص‎ dm 
Création, apparition حدوث‎ 
حرب ا‎ 
Métier حرفة‎ 
Mouvement حركة‎ 


Mouvement des sociétés  ةيناسنالا حر كة الاجتماعات‎ 
humaines 


Liberté حرية‎ 
Liberté électorale الانتخاب‎ x 
Liberté religieuse ius حرية‎ 
Liberté d'opinion حرية الرأي‎ 


Liberté d'opinion et d'expression  ريبعتلاو حرية الرأي‎ 


Liberté politique حرية سياضية‎ 


Liberté personnelle حرية شخصية‎ 
Liberté naturelle حرية طبيعية‎ 
Liberté publique حرية عامة‎ 
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Civil liberty 

Party 

Common sense 

Generosity 

Beautiful, good 

Civilization 

True, certain, right, God 

Rights 

Human rights 

Political rights 

Natural rights 

Civil rights 

Rights and duties 

Truth 

Government, authority, judgment 
Judgment of the politics 
Political judgment 

Civil government 

Wisdom 

Human wisdom 

Divine wisdom 

Government 

Patriarchal government 
Absolute monarchy 

Licit, lawful, permitted 
Incarnation, inherence, pantheism 
Praise, thanking, action of grace 
Living (God) 

Life 

Public life 


Liberté civile حرية مدنية‎ 
Pan حزب‎ 
Sens commun حسن مشترك‎ 
Générosité, noblesse de sentiment be 
Beau, bon QE 
Civilisation, sédentarité حضارة‎ 
Vrai, certain, droit, Dieu ý= 
Droits حقوق‎ 
Droits humains حقوق إنسانية‎ 
Droits politiques حقوق سياسية‎ 
Droits naturels حقوق طبيعية‎ 
Droits et devoirs حقوق وواجبات‎ 
Vérité حقيقة‎ 
Gouvernement, autorité, jugement e 
Jugement de la politique حكم السياسة‎ 
Jugement politique سياسى‎ 
Gouvemement civil حكم مدني‎ 
Sagesse حكمة‎ 
Sagesse humaine حكمة آدمية‎ 
Sagesse divine حكمة إلهية‎ 
Gouvernement حكومة‎ 
Gouvernement patriarcal مة أبوية‎ re 
Monarchie absolue مة ملكيّة مطلقة‎ 
Licite, légal, permis حلال‎ 
Incarnation, inhérence, panthéisme حلول‎ 
Louange, remerciement, action de grâce حَمْد‎ 
Vivant (Dieu) حي‎ 
Vie حياة‎ 
Vie publique حياة عمومية‎ 
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T 
Slave Esclave, serviteur خادم‎ 
Particular Particulier خاص‎ 
Proper, specificity Propre, spécifique خاصة‎ 
Suggestion Suggestion, pensée passagère, esprit pt 
Creator Créateur al 
Enunciation, predicate, attribute Énonciation, prédicat, attribut > 
Expert Expert P 
Service Service خدمة‎ 
Conscription Conscription خدمة عسكرية‎ 
Decadence of the civilization Décadence de la civilisation العمران‎ cal 
Land tax, tribute, crop Impót foncier, tribut, récolte, moisson ci P 
Humility, prosternation, devotion Humilité, prosternation, dévotion خشوع‎ 
Successors of the prophet Successeurs du prophéte خلفاء‎ 
Creation, creatures Création, créatures dé 
Character, nature, braveness Caractère, nature, bravoure p 
Political defect Instabilité politique, déséquilibre خلل سياسي‎ 

politique 

Suggestions, ideas, thoughts Pensées passagéres, pensées fugaces PI 
Imagination Imagination خيال‎ 
The good Le Bien خير‎ 

4 
Constitution to the government Constitution du gouvernement دستور للحكومة‎ 
Cali, invocation, prayer Appel, invocation, prière دعاء‎ 
Appeal, convection Appel, convocation دعوة‎ 
Dictatorship Dictature دكتاتور‎ 
Significance, semantic denotation Signification, dénotation sémantique دلالة‎ 
Proof, argument Preuve, argument دليل‎ 
Auditorial proof Preuve par oui-dire سمعي‎ d) 
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Significance of the unity Signification de l'unicité دليل الوحدانية‎ 
Proof and significance Preuve et signifié دليل ومدلول‎ 
State État دولة‎ 
The state of civilization and État civilisé et vertueux دولة التمدّن والصلاح‎ 
reformation 

Debt Dette, créance os 
Religion, submission Religion, soumission دين‎ 
Bureau, office, diwan Bureau, office, diwan ديوان‎ 

á 
Essence, entity, the self Essence, entité, le soi ذات‎ 
Essence of God Essence de Dieu ذات الله‎ 
Essence of God Essence de Dieu ذات الحق‎ 
Promise, guarantee, obligation, debt Promesse, garantie, obligation, dette ذمة‎ 
Understanding, reason Entendement, raison ذهن‎ 

3 
Vision, reverie Vision, vue, rêverie i5 
Sensible vision, dream Vision sensible, vue, perception 25 
Perception of God Perception de Dieu الله‎ 35, 
Presidency Présidence رئاسة‎ 
President Président رئيس‎ 
President of tbe republic Président de la république رئيس الجمهورية‎ 
The prime minister Le premier ministre, chef du رئيس الحكومة‎ 

gouvernement 

Copula, relation, link Copule, relation, lien رابطة‎ 
Capital Capital رأس مال‎ 
Governor Gouverneur b 
Opinion Opinion - "n 


Public opinion Opinion publique رأي عمومي‎ 
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The God, lord, master Seigneur, Dieu VE 
Usury Usure ريا‎ 
Profit Profit, bénéfice ربح‎ 
Sovereignty Souveraineté ريوبية‎ 
Hope Espérance, espoir رجاء‎ 
Pity, compassion Pitié, compassion رحمة‎ 
Apostasy Apostasie 5, 
Inhibition of the kings Répression des rois ردع الملوك‎ 
Message, epistle Message, építre aL. 
Description, determination, trace Description, détermination, trace رسم‎ 
Determination, complete description Détermination, description complète رسم تام‎ 
Determination, incomplete Détermination, description incomplite رسم ناقص‎ 
description 

Messenger L'envoyé, le messager رسول‎ 
Wisdom, consciousness, righteousness Raison, conscience, loyauté ر شد‎ 
Governed people, subjects Patronnés, gouvernés, sujets Ze, 
Public welfare, well-being Bien-étre public, prospérité sociale Ule JI رفاهية‎ 
Spirit, soul Esprit, âme روح‎ 
E 

Ascetic Ascète زاهد‎ 
Book, psalms of David Livre, psaumes de David 25) 
Agriculture, tillage Agriculture زراعة‎ 
Alms, tax, charity tax, purity, dime Taxe, aumóne, pureté, dime $55 
Adultery Adultère t} 
Atheism Athéisme زندقة‎ 
Marriage Mariage ci زوا‎ 
ot 

Question, interrogation Question, interrogation سؤال‎ 
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Ministers responsability 

Cause, reason of being, motive 

Magic 

Ascendancy 

Happiness, felicity 

Drunkenness, inebriety 

Habitation 

Stillness, immobility 

Peace 

Emperor, sultan, authority 

Patriarchal authority 

Legislative authority 

Executive authority 

The tradition (of the prophet 
Mohammed), divine law 

Quantifier 

Low people 

Tourism 

Sovereignty 

Politics, policy 

Particular politics 

Religious politics 

Civil politics 

Politician 

Chief, master 


Courage 

Person 

Evil 

Conditions of obligation 


Responsabilité des ministres الوزراء‎ dis. 
Cause, raison d'étre, motif v 
Magie E 
Ascendance, suprématie سطوة‎ 
Bonheur, félicité سعادة‎ 
Jvresse, enivrement, ébréité سكر‎ 
Habitation, demeure, séjour سكن‎ 
Repos, immobilité, inertie سكون‎ 
Paix pA 
Empereur, sultan, autorité, pouvoir سلطان‎ 
Autorité patriarcale Zyl سلطة‎ 
Pouvoir législatif سلطة التشر يع‎ 
Pouvoir exécutif سلطة التنفيذ‎ 
La tradition (du Prophéte Mahomet), loi xL 
religieuse, coutume qui fait loi 
Quantificateur سور‎ 
Bas peuple, peuple, bouviers سوقة‎ 
Tourisme سياحة‎ 
Souveraineté سيادة‎ 
Politique سياسة‎ 
Politique particulière سياسة خحاصة‎ 
Politique religieuse سياسة دينية‎ 
Politique civile سياسة مدنية‎ 
Politicien, politique سياسي‎ 
Chef, maitre E 
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Religious laws 

Condition 

Police 

Divine law, religion's law 
Polytheism, idolatry 
Association, corporation, company 
God's law 

Divine constitution 

Ecstasy, theopathic expression 
People 

Doubt 

Thanking 

Figure, form 

Appetite, desire 

Witnesses of the truth 

Martyr 

Counsel, consultation 

Desire 

Thing, object, fact 

Objectivity 

Chief, guide, chief of the community 


Patience, endurance 
Valid 

Veracity, truth, validity 
Legal alms, charity, dole 
Orthodox path 
Attributes, qualities 
Attributes of the God 
Prayer 


Code mahométan 

Extase, locution théopathique 
Peuple 

Doute 

Remerciement 
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Industry Industrie صناعة‎ 
Image, form Image, forme, représentation صورة‎ 
Human form Forme humaine صورة إنسانية‎ 
The thing form Forme de la chose صورة الشيء‎ 
Sensible form Forme sensible صورة محسوسة‎ 

pa 
Contrary, opposite Contraire, opposé is 
Two opposites Deux contraires olls 
Necessity Nécessité ضرورة‎ 
Light Lumière * 

la 
Obedience, allegiance, submíssion Obéissance, soumission, allégeance طاعة‎ 
Characters Caractères طبائع‎ 
Character, natural, spontaneous Caractère, naturel, mouvement spontané c 

movement 

Nature Nature طبيعة‎ 
Human nature Nature humaine طبيعة إنسانية‎ 
Savagery Sauvagerie طبيعة وحشية‎ 
‘Method, method of ascetic Méthode, méthode d'ascéte طريقة‎ 
Tyranny, despotism Tyrannie, despotisme طغيان‎ 

e 
Manifest, apparent meaning Manifest, apparent ظاهر‎ 
Apparent and latent Apparent et latent ظاهر وباطن‎ 
Shadow Ombre JP 
Tyranny Tyrannie ظلم‎ 
Suspicion, presumption Soupçon, présomption ظن‎ 


Appearance Apparition, avènement ظهور‎ 
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Famille 


Family 

Worshipper, devout, adorer 
Habits, customs 
Knowledgeable, expert 
Cosmos, world 

Scholar, scientist 
Worshipping, devotion 
Expression, hermeneutic 
Slave, servant 

Servitude, slavery, bondage 
Justice, equity 

Enmity, hostility, animosity 
Divine justice, equity 
Political justice 
Nothingness, negation, provation 
Absolute negation 

Nihilism 


Population of the Arab race, human 


group bedwins 
Throne 
Absolute throne 
Accident 
General accident 
Accidental, contingent 
Decision, resolution, volition 
Burning love, passion 
Solidarity, clan’s spirit 
Religious solidarity 
Infallibility, chastity, virtue 
Virtue, chastity 


Cultuel, dévot, adorateur 
Habitudes 

Connaisseur, expert 

Cosmos, monde 

Savant, érudit 

Adoration, dévotion, culte religieux 
E; ion, herméneuti 

Esclave, serviteur, asservissement 
Servitude, esclavage 

Justice, équité 

Justice divine, équité 

Justice politique 


Néant, négation, privation, non-étre 


Négation absolue 
Nihilisme 


Population de race arabe, groupement humain عرب‎ 


bédouins 
Tróne 
Tróne absolu 
Accident 
Accident général 
Accident, contingent 
Amour ardent, passion 
Solidarité, esprit de clan 
Infaillibilité, chasteté, vertu 
Vertu, chasteté 
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Intellect, reason 

Practical functional intellect 

Conversion, contrary, simultaneous 

Civilization indices 

Formal cause 

Purposeful cause 

Effective cause 

Material cause 

Knowledge, science, understanding 

Natural theology 

Political science, politics 

Necessary knowledge 

Acquired knowledge 

Labourers 

Ekistics, settlement, society, 
populating 

Work, action, labour 

Dead work 

Generality, universality 

Element, origin 

Promise, obligation 

Way of living, living 


Intellect, raison die 
Intellect pratique, fonctionnel عقل عملي‎ 
Conversion, contraire, négation simultanée m 
Indices de la civilisation علامات التمدّن‎ 
Cause formelle صورية‎ Xe 
Cause finale غائية‎ ile 
Cause efficiente فاعلية‎ ale 
Cause matérielle مادية‎ ile 
Savoir, science, connaissance rie 
La théologie naturelle علم الله‎ 


Savoir nécessaire ($23 7^ me 
Connaissances acquises علوم مكتسبة‎ 
Travailleurs Jue 
Peuplement, société, sociabilité, civilisation عمران‎ 
Travail, action عمل‎ 
Généralité, universalité fo 
Elément, origine "n 
Promesse, obligation, engagement, serment عهد‎ 
Manière de vivre, vivre عيشة‎ 

3 
But, objectif غرض‎ 
Instinct Dy 
Insouciance, oubli, négligence dé 
Butin, proie, bonne aubaine غنيمة‎ 


we 


Agent, efficient 

Free agent 

Individual 

Singular, individuality 

Prescription, order, imposition 

Corruption, degeneration, 
deterioration 

Administrative deterioration 

Social deterioration 


Stray, debauchery 
Virtues 

Natural disposition 
Efficient 

Act, action 

Act of God 

Act of the servant 
Indigence, poverty 
Jurisprudence 


"Thought, reflection 

Tillage 

Political philosophy 

Art 

Annihilation 

Understanding, comprehension 
Anarchy, chaos 


Taxation, tribute, imposition, booty 


Altruisme 2x 

ف 
فاعل Agent, efficient, sujet, patient‏ 
قاعل بالاختيار Agent libre‏ 
Individu EC‏ 
فردية Singulière, individualité‏ 
فرض Prescription, ordre, imposition‏ 
فساد Corruption, dégénérescence, déclin,‏ 

létériorati 


Détérioration administrative فساد إداري‎ 
Détérioration de l'institution  ةيعامتجالا قساد الهيئة‎ 
sociale 


Égarement, débouche فسق‎ 
Vertus فضائل‎ 
Disposition naturelle 0 

Efficient Jus 
Acte, action فعل‎ 
Acte de Dieu قعل الله‎ 
Acte du serviteur Al فعل‎ 
Indigence, pauvreté فقر‎ 


Jurisprudence, savoir, connaissance du droit ais 
livi 


Pensée, réflexion فكر‎ 
Labourage فلاحة‎ 
Philosophie politi فلسفة سياسية‎ 
m فن‎ 
Anéantissement فناء‎ 
7 éhensi »- 


Taxation, tribut. 1 butin RE: 


Emanation Emanation فيض‎ 
Feodalism Féodalisme فيودالتي‎ 

ف 
قابل Receptive Réceptif‏ 
قادر Capable Capable, puissant‏ 
قاعدة سياسية Political formula Régle politique‏ 
قانون Enactment, statute, law Ordonnance, loi, réglement‏ 
قبيح Ugly, nasty, insolent Laid, mauvais, méchant‏ 
Fate, destiny, predestination Destin, fatalité, prédestination o‏ 
Power, capacity, ability Pouvoir, capacité, libre arbitre 8 45‏ 
قدرة إلهية Divine power Pouvoir divin‏ 
قدرة Created power Pouvoir créé Sol‏ 
قدرة العبد Man's power Pouvoir du serviteur‏ 
قذسى God's name, most holy Sacré, saint‏ 
Eternity, anteriority Éternité, antériorité S‏ 
قديم Eternal, the first, God Éternel, le premier, Dieu‏ 
قرابة Kinship Parenté‏ 
القرآن Koràn Corän‏ 
قرب Proximity Proximité‏ 
قریش Intention Intention‏ 
قضاء Destiny, fate Sentance, sort‏ 
قضاء إلهى Execution of a divine order Exécution d'un ordre divin‏ 
قضاء وقدر Fatality, fate and divine decree Fatalité, destin et jugement divin‏ 
Proposition Proposition La‏ 
قضيّة جزئية Partial proposition Proposition partielle‏ 
La‏ حملية Attributive, apodictic proposition Proposition attributive, apodictique‏ 
Lai‏ سالبة Negative proposition Proposition négative‏ 
xa‏ شرطية Hypothetical proposition Proposition hypothétique‏ 
قضية ضرورية Necessary, proposition Proposition nécessaire‏ 
La‏ فمكنة Possible proposition Proposition possible‏ 


Yey 
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Political laws 

Power, possibility, force 
Social force 

Military force 

Labour force 

Syllogism 

Excepted syllogism 
Categorical syllogism 
Syllogism of absurdity 
Labour value 


Writing 

Acquisition 

God's word, the Koran 

Universal, general 

Universals 

Quantity 

Perfection of civilization and 
urbanization 

Perfection of liberty 

Perfection of politics 

Draft, bill 

Creation 

Constitution 

Quality, modality 

Entities 

The first entity 


Règles politi 
Puissance, possibilité, force 
Force sociale 

Force militaire 

Force de travail 

Syllogisme 

Syllogisme exceptif 
Syllogisme catégorique 
Syllogisme par l'absurde 
Valeur de travail 


Écrit, écriture 

Acquisition 

Parole de Dieu, le Côran 

Universel, général 

Universaux 

Quantité 

Perfection de la civilisation et 
de l'urbanisation 

Perfection de la liberté 

Perfection de la politique 

Traite 


قواتين سياسية 


قوة 
قوّة الاجتماع 


كمال التمدّن والعمران 


كمال الحرية 
كمال السياسة 
كمبيال 
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Theology Théologie لاهوت‎ 
Pleasure Plaisir ài 
Bodily pleasure Plaisir corporel جسمانية‎ zi 
Spiritual pleasure Plaisir spirituel روحانية‎ 1 
Libido Plaisir pulsionnel, libido لذَّة شهوانية‎ 
Rational pleasure Plaisir rationnel عقلية‎ ENT 
Arabic language Langue arabe لسان عربي‎ 
Divine civility Civilité divine لطيفة ربانيّة‎ 
Language Langage, langue لغة‎ 
Pronunciation, articulation, term Prononciation, mot, articulation, terme P 
e 

Believer Croyant o^ 
Matter Matière مادة‎ 
Money, property, fund, estate Argent, propriété, fonds, bien مال‎ 
Finance Finance iu 
Public fínance Finance publique الحكومة‎ iU. 
Commanded Commandé, fondé de pouvoir "m" 
Quiddity, essence Quiddité, essence ماهية‎ 
Permissible, licit Permis, licite cts 
Confirmation, agreement, accordance Confirmation, accord, concordance متابعة‎ 
Synonym Synonyme مترادف‎ 
Similar, analogue Semblable, analogue, ressemblant متشابه‎ 
Contraries Contraires متضادان‎ 
Enjoyement Jouissance متعة‎ 
Information reported (Hadith) Information rapportée (Hadith) متواتر‎ 
Successive Successif متواردة‎ 
Councils Conseils, assemblées m 
Private councils Conseils privés مجالس خصوصية‎ 


wet 


Parliaments 


Generic ressemblance 

Diligent, Mujtahid 

Council 

Municipal council, municipal 
administration 

State council 

Senate 

Senate 

Chamber of deputies 


Human association, human group 


Governorate 

Affection, charity, love 
Patriotism 

Indigent, necessitous, needy 
Sensible 

Prohibited, illicit 

Complete, precise, exact, fair 
Predicate, attribute 

Mixture 

Creature 

Defense 

Director 

Panegyric, praise 

Urban, civil 

City 

Doctrine, movement 
Grades, orders, ranks 
Renegade, apostate 
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Parlements, assemblées des مجالس التواب‎ 
parlementaires 
Ressemblance générique مجانسة‎ 
Diligent, Mujtahid مجتهد‎ 
Conseil مجلس‎ 
Conseil municipal, administration مجلس بلدي‎ 
municipale 
Conseil de l'État مجلس الدولة‎ 
Sénat مجلس السناتو‎ 
Sénat, le congrès مجلس الشيوخ‎ 
Chambre des députés مجلس النواب‎ 
humain 
Gouverneur Lil 
Affection, charité, amour Do» 
Patriotisme محبة الوطن‎ 
Indigent, nécessiteux co 
Sensible محسوس‎ 
Proscrit, illicite mw 
Complet, précis, juste, exact eM 
Prédicat, attribut nme» 
Mixture مخالطة‎ 
Créature مخلوق‎ 
Défense مدافعة‎ 
Directeur, meneur مدير‎ 
Panégyrique, éloge, louange c" 
Grades, ordres, degrés مراتب‎ 
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Reference 

Observatory 

Desired, novice 

Emulation 

The govemment responsibility 

Tbe ministers responsibility 

Aid, assistance, help, relief, 
sustenance 

Equality 

Equality and organization 

Effect, consequent 

Impossible 

Participation 

Observation, imaginative 
contemplation 

Consultation 

Famous, undisputed prophetic 
tradition 

Counsel 

General interests 

Benefits 

Public interest 

Relative, apposed, subjoined 


Identification, conformity, accordance 


Absolute, categorical, unlimited 


Repeated, hemistich, resurrection 


Opposition, contradiction 
Salaty, subsistence 

Formalities 

Meanings, significations, notions 


Référence مرجع‎ 
Observatoire Le p 
Désirant, aspirant, novice مريد‎ 
Émulation مزاحمة‎ 
Responsabilité des gouverneurs مسؤولية الحكام‎ 
Responsabilité des ministres مسؤولية الوزراء‎ 
Aide, assistance, entretien مساعدة‎ 
Égalité مساواة‎ 
Égalité et organisation مساواة وانتظام‎ 
Effet, conséquence sr 
Participation مشاركة‎ 


Observation, contemplation imaginative مشاهدة‎ 


Consultation مشاورة‎ 
Renommé, célèbre, tradition prophétique مشهور‎ 
incontestée 


Conseil مشورة‎ 
Intéréts de la nation مصالح الأمة‎ 
Organismes de bienfaisance مصالح خيرية‎ 
Intérêt commun مصلحة عمومية‎ 
Relatif, apposé, joint eia 
Identification, conformité, accordance مطابقة‎ 
Hémistiche, réitéré, resurrection des corps, la vie — 5 
future 
Opposition, contradiction معارضة‎ 


Salaire, moyen de subsistance, moyen de vivre yhaa 
Formalités معاملاات‎ 
Sens, significations, notions معان‎ 


wen 


Cooperation 

Miracle, marvel 

Non-being 

Knowledge 

Disobedience, sin, wrongdoing 

Inteiligibles, concepts 

Instructor, professor 

Effect, consequence 

Known, learned 

Coexistence, concomitance, 
simultaneity 

Separation, distinction 

Innate 

Bankrupt 

Opposition, reciprocity 

Stages, positions 

Creator 

Antecedent 

Premise 

Can be powered 

Imitator 

Categories, predicaments 

Quantity 

Quality 

Possession 

Position 

Unveiling 

Place, space, surface 

Acquired 

Abhorred religiously 

Obliged, charged 


Coopération معاونة‎ 
Miracle, prodige معجزة‎ 
Non-être معدوم‎ 
Connaissance معرفة‎ 
Désobéissance, faute, péché معصية‎ 
Intelligibles, concepts معقولاات‎ 
Instituteur, professeur, maitre معلّم‎ 
Effet, conséquence معلول‎ 
Connu, appris معلوم‎ 
Coexistence, concomitance, simultan£ité De» 
Séparation, distinction مقارق‎ 
Inné مفطور‎ 
Failli مفلس‎ 
Opposition, réciprocité مقايلة‎ 
Stades, positions مقامات‎ 
Créateur مقدّر‎ 
Antécédent pue 
Prémisse مقدمة‎ 
Ce qui est en notre pouvoir, le possible 23445 
Imitateur nr 
Catégories, prédicaments مقولات‎ 
Quantité مقولة الكم‎ 
Qualité "SEP 
Possession مقولة الملك‎ 
Position مقولة الوضع‎ 
Dévoilement مكاشفة‎ 
Lieu, espace, étendue مكان‎ 
Acquis مب‎ 
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Religion, faith, religious community Communauté religieuse, secte, foi AA‏ 
King Roi On‏ 
Reign, possession, kingdom Règne, possession, royauté ul‏ 
ملكوت Kingdom, spiritual world Royaume, monde spirituel‏ 
ممكن Possible, probable Possible, probable‏ 
ممكنات Probabilities Probabilités‏ 
منافق Hypocrite Hypocrite, imposteur‏ 
منامات Dreams Songes, réves‏ 
مندوب An act encouraged by law Acte encouragé par la loi‏ 
Benefit, utility Utilité, bénéfice, profit inia‏ 
منفعة عمومية Common benefit Bien commun, bénéfice‏ 
مهاجر Emigrant Émigrant‏ 
موت Death Mort, décès‏ 
موجود To be, being Être, l'être‏ 
موجود بنفسه Self existent Étre par soi‏ 
مو ضوع Object, subject Objet, sujet‏ 
o‏ 
نبوة Prophecy Prophétie‏ 
نجاح الدولة Prosperity of the State Prospérité de l'État‏ 
نجاح و تقدم Success and progress Succès et progrès‏ 
نسبة Rate, proportion, relation Rapport, proportion, relation‏ 
تشخ Annulment Annulation‏ 
نصارى Christians Chrêtiens‏ 
نطق Pronunciation, enunciation Prononciation, énonciation‏ 
نظام الدول Discipline of States Régime des États‏ 
نظام وقوانين Discipline and laws Régime et lois‏ 
Hypocrisy, duplicity, unfaith Hypocrisie, duplicité eu‏ 
نفس Soul, spirit Âme, esprit‏ 
نفس إنسانية Human soul Âme humaine‏ 
Reasonable soul Âme raisonnable‏ 


YA 
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Public service 
Supplement, surplus 
Efficiency, influence 
Executive force 
Negation 

Species 


Species of species, infima species 


Intention, purpose 


Migration, desertion 

Way of salvation, straight way 
Social institutions 

Hyle, matter 


Necessary, duty, obligation 
Necessary in itself 

Necessary being (God) 
Obligations 

Political obligations and rights 


The one, one 
Objective repression 
Religious repression 
Intermediaty, means 
Fact, social fact 
Governor 
Document 
Necessity, obligation 


Bien commun, service publique نقع عام‎ 
Supplément, surplus نفل‎ 
Efficacité, influence 3,5 
Pouvoir exécutif إجرائى‎ 548 
Négation 1 ني‎ 
Espéce نوع‎ 
Espèces des espèces, espèce infime نوع الأنواع‎ 
Intention, dessein ne 
E 
Émigration, désertion هجرة‎ 
Chemin du salut, voie droite هداية‎ 
Institutions sociales يئكات إجتماعية‎ 
Hylé, matière هيولى‎ 


Nécessaire, devoir, obligation 
Étre en soi 
Étre nécessaire (Dieu) 
Obligations 
Obligations et droits 

liri 
L'un, un 
Répression terrestre, séculiére 
Intermédiaire 


واجب 
واجب بذاته 


واجب الوجود 
واجبات 
واجبات وحقوق سياسية 


واحد 


وازع دنيوي 
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Self necessity 

Accidental necessity 

Being, existence 

Mental existence 

Natural existence 

Apparent existence 

The concrete 

Pure existence 

Absolute existence 

Oneness, unity 

Unity, unit 

Unity of being, uniqueness of 
existence 

Revelation, inspiration 

Scrupulous abstention, devoutness, 
piety 

Ministry, charge of the minister 

Minister 

The prime minister 

Testament, legacy, will 

Situation, position 

Homeland, country 

Patriotism 

Menace 

Accord, agreement 

Attorney, representative 

Governors 

Governors of the affairs 

Sanctity, custodianship 

Guardian 


۳۰۹ 
Nécessité en soi وجوب ذاتي‎ 
Nécessité accidentelle وجوب عَرَضي‎ 
Être, existence وجود‎ 
Existence mentale وجود ذهنى‎ 
Existence naturelle ee 2923 
Existence apparente وجود ظاهر‎ 
Existence concréte وجود عيني‎ 
Existence pure وجود محض‎ 
Existence absolue وجود مطلق‎ 
Unicité وحدانية‎ 
Unité, unicité وحدة‎ 
Unicité de l'étre, unité de l'existence وحدة الوجود‎ 
Révélation, inspiration وحى‎ 
Abstention scrupuleuse, dévotion, piété t و‎ 
Ministère, charge de vizir, vizirat وزارة‎ 
Ministre وزير‎ 
Le premier ministre on وزير‎ 
Testament, legs Les 
Situation, position وضع‎ 
Patrie, pays natal وطن‎ 
Patriotisme وطنية‎ 
Menace MES 
Accord d, 
Avoué, représentant وكيل‎ 
Gouvemeurs ولاة‎ 
Préfets des affaires ولاة الأمور‎ 
Garde, sainteté mn 


1۰ 


Prosperity 
Certainty, certitude 


A 


Abhorred religiously 

Absolute, categorical, unlimited 

Absolute existence 

Absolute monarchy 

Absolute negation 

Absolute order 

Absolute possibility 

Absolute reformation 

Absolute throne 

Absolutism 

Abstinence, asceticism, continence 

Accident 

Accidental, contingent 

Accidental necessity 

Accord, agreement 

Acquired 

Acquired knowledge 

Acquisition 

Act, action 

Act for contrition, plea for forgiveness 
from God 

Act of God 

Act of the servant 

Actions, works 

Acts of the servitors 


Abhorré religieusement 
Absolu, catégorique, illimité 
Existence absolue 
Monarchie absolue 
Négation absolue 

Ordre absolu 

Possibilité absolue 

Réforme absolue 

Trône absolu 

Absolutisme 


Abstinence, ascétisme, continence 


Accident 

Accident, contingent 

Nécessité accidentelle 

Accord 

Acquis 

Connaissances acquises 

Acquisition 

Acte, action 

Acte de contrition, demander 
pardon à Dieu 

Acte de Dieu 

Acte du serviteur 

Actions, travaux 

Actes des serviteurs 

11 


وجود مطلق 


حكومة ملكية مطلقة 


عدم مطلق 
أمر مطلق 
إمكان مطلق 
إصلاح مطلق 
عرش مطلق 
حالة الاستيداد 


[EP 
a. 3 


إستغفار 
قعل الله 
فعل العبد 
أعمال 
أفعال العياد 


11۲ 


Administrative deterioration 

Adultery 

Affection, charity, love 

Agent, efficient 

Agreement, unanimity, consensus 

Agriculture, tillage 

Aid, assistance, help, relief, 
sustenance 

Aim, objective 

Alms, tax, charity tax, purity, dime 

Altruism 

An act encouraged by law 

Anarchy, chaos 

Annihilation 

Annulment 

Antecedent 

Apostasy 

Apparent and latent 

Apparent existence 

Appeal, convection 

Appearance 

Appetite, desire 

Arabic language 

Argument, discussion, controversy 

Argument, exposition, explanation 

Aristocracy 

Art 

Ascendancy 

Ascetic 

Assent 


Assistance 
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Détérioration administrative 
Adultère 

Affection, charité, amour 
Agent, efficient, sujet, patient 
Accord, unanimité, consensus 
Agriculture 


Aide, assistance, entretien 


But, objectif 

Taxe, aumóne, pureté, dime 
Altruisme 

Acte encouragé par la loi 
Anarchie, chaos 
Anéantissement 

Annulation 

Antécédent 

Apostasie 

Apparent et latent 

Existence apparente 

Appel, convocation 

Apparition, avènement 

Appétit, désir 

Langue arabe 

Argument, discussion, controverse 
Argument, exposition, explication 


tri : 
An 

Ascendance, suprématie 

Ascète 

Assistance 


قساد إداري 
زنا 
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Association, corporation, company 
Atheism 

Atheism 

Atom, element 

Attorney, representative 
Attributes of the God 

Attributes, qualities 

Attributive, apodictic proposition 
Auditorial proof 


B 


Bankrupt 

Beautiful, good 

Beginning 

Being, existence 

Belief in God 

Belief, opinion, dogma 

Believer 

Benefit, utility 

Benefits 

A blind acceptance of a given 
assignment, tradition 

Bodies 

Bodily pleasure 

Book, psalms of David 

Booties, distress 

Booty, spoil 

Brotherhood 

Bureau, office, diwan 


Burníng love, passion 


Association, corporation, compagnie شركة‎ 
Athéisme إلحاد‎ 
Athéisme زندقة‎ 
Atome, élément Hes جزء لا‎ 
Avoué, représentant وكيل‎ 
Attributs de Dieu صفات الله‎ 
Attributs, qualités صفات‎ 
Proposition attributive, apodictique ZL xA 
Preuve par oui-dire دليل سمعي‎ 
Failli مفلس‎ 
Beau, bon خسن‎ 
Apparition, avénement elu 
Être, existence وجود‎ 
Croyance en Dieu 4i إيمان‎ 
Croyance, opinion, dogme إعتقاد‎ 
Croyant ot 
Utilité, bénéfice, profit منقعة‎ 
Organismes de bienfaisance مصالح خيرية‎ 
Acceptation aveugle d'un enseignement 

donné, tradition Alo 
Corps أجسام‎ 
Plaisir corporel جسمانية‎ i 
Livre, psaumes de David 252 
Fratemité, congrégation i$ 
Bureau, office, diwan ديوان‎ 


Amour ardent, passion عشق‎ 


14 
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C 


Call, invocation, prayer 

Calling, craft, trade 

Can be powered 

Capable 

Capital 

Categorical syllogism 

Categories, predicaments 

Cause, reason of being, motive 

Causes, motives, reasons 

Certainty, certitude 

Chamber of deputies 

Change of the manners 

Character, natural, spontaneous 
movement 

Character, nature, braveness 

Characters 

Charge, obligation 

Chief, guide, chief of the community 

Chief, master 

Choice, selection 

Christians 

City 

Civil association 

Civil government 

Civil laws 

Civil liberty 

Civil man 

Civil politics 

Civil rights 

Civil status 


Appel, invocation, prière دعاء‎ 
Métier & 
Ce qui est en notre pouvoir, le possible مقدور‎ 
Capable, puissant قادر‎ 
Capital رأس مال‎ 
Syllogisme catégorique قياس إقتراني‎ 
Catégories, prédicaments ١ مقولات‎ 
Cause, raison d'être, motif سيب‎ 
Causes, motifs, raisons أسياب‎ 
Certitude, assurance E 
Chambre des députés مجلس النواب‎ 
Changement des manières d'être الأحوال‎ Jis 
Caractére, naturel, mouvement spontané c 
Caractére, nature, bravoure ale 
Caractéres طبائع‎ 
Charge, obligation تكليف‎ 
Chef, guide, chef de communauté شيخ اليلد‎ 
Chef, maître سيد‎ 
Choix, sélection E 
Chrétiens تصارى‎ 
Cité, ville مدينة‎ 
Société civile إجتماع مدني‎ 
Gouvernement civil حكم مدني‎ 
Lois civiles أحكام مدنية‎ 
Liberté civile مذنية‎ à > 
Homme civilisé, citadin إنسان مدني‎ 
Politique civile سياسة مدنية‎ 
Statut personnel Lu dl 
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\fio 


Civility, politeness, literacy 

Civilization 

Civilization indices 

Civilization, urbanization 

Coexistence, concomitance, 
simultaneity 

Collector of taxes 

Commanded 

Commerce, trade 

Common benefit 

Common sense 

Communities, groups, clans 

Community, group, society 

Community, union, city 

Complete, precise, exact, fair 

Composition, combination, synthesis 

Compromise 

Conception, apprehension 

Conciliation 

The concrete 

Condition 

Conditions of obligation 

Conduct 

Confirmation, agreement, accordance 

Conglomeration 

Connection, relationship 

Conscription 

Consequent, next 

Constitution 

Constitution to the government 

Constraint and choice 


Civilité, politesse, éducation أدب‎ 
Civilisation, sédentarité حضارة‎ 
Indices de la civilisation علامات التمدّن‎ 
Civilisation, urbanisation تحضر‎ 
Coexistence, concomitance, simultanéité pev 
Percepteurs des impóts læ 
Commandé, fondé de pouvoir 2 مأمو,‎ 
Commerce تجارة‎ 
Bien commun, bénéfice منفعة عمومية‎ 
Sens commun مشترك‎ De 
Communautés, groupes, clans ceu 
Communauté, groupe, société جماعة‎ 
Réunion, communauté, cité إجتماع‎ 
Complet, précis, juste, exact eA 
Composition, combinaison, synthèse تأليف‎ 
Compromis تسوية‎ 
Conception, appréhension, représentation 2a 
Conciliation توفيق‎ 
Existence concréte وجود عيني‎ 
Condition شرط‎ 
Conditions de l'obligation شرائط التكليف‎ 
Gouvernement تدبير‎ 
Confirmation, accord, concordance متابعة‎ 
Conglomération, agglomération تجمعات تأنسية‎ 
Rapport, relation, attachement als 
Conscription خدمة عسكرية‎ 
Conséquent, suivant Jt 
Constitution کونستیتوسیون‎ 
Constitution du gouvernement دستور للحكومة‎ 


Contrainte et choix جبر واختيار‎ 


wt 


Consultation 

Contradiction 

Contraries 

Contraries 

Contrary, opposite 

Convention 

Conversion, contrary, simultaneous 

Cooperation 

Cooperation, synergy 

Copula, relation, link 

Correlation 

Corruption, bribery, deterioration 

Corruption, degeneration, 
deterioration 

Cosmos, world 

Council 

Councils 

Counsel 

Counsel, consultation 

Courage 

Created power 

Creation 

Creation, appearance 

Creation, creatures 

Creation, generation 

Creation, invention 

Creation, production 

Creativeness 

Creator 

Creator 

Creature 
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Consultation مشاورة‎ 
Contradiction, antinomie NT 
Contraires أضداد‎ 
Contraires olla 
Contraire, opposé Le 
Convention إصطلاح‎ 
Conversion, contraire, négation simultanée عكس‎ 
Coopération معاونة‎ 
Coopération, synergie, cohésion, entraide تعاون‎ 
Copule, relation, lien رابطة‎ 
Corruption, détérioration إفساد‎ 
Corruption, dégénérescence, déclin, 

détérioration فساد‎ 
Cosmos, monde ne 
Conseil مجلس‎ 
Conseils, assemblées مجالس‎ 
Conseil مشورة‎ 
Conseil, consultation شورى‎ 
Courage شجاعة‎ 
Pouvoir créé ül- قدرة‎ 
Création, apparition حدوث‎ 
Création, génération إحداث‎ 
Création, invention إبداع‎ 
Créativité إبتداع‎ 
Créateur oi 
Créature 
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wv 


Cupping Art d'appliquer les ventouses حجامة‎ 
D 

Dead work Travail mort عمل غير منتج‎ 
Death Mort, décès موت‎ 
Debt Dette, créance ois 
Decadence, degeneration, devolution  Décadence, dégénération إنحطاط‎ 
Decadence of the civilization Décadence de la civilisation خراب العمران‎ 
Decision, resolution, volition Décision, résolution, volition عزم‎ 
Defense Défense مدافعة‎ 
Deficient or minor definition Définition déficiente ou mineure ناقص‎ i= 
Definitions Définitions تعريفات‎ 
Derivation Dérivation إشتقاق‎ 
Description, determination, trace Description, détermination, trace رسم‎ 
Desire Désir شوق‎ 
Desired, novice Désirant, aspirant, novice مريد‎ 
Despotism of politic Despotisme de la politique إستيداد السياسة‎ 
Destiny, dead time Destin, l'heure de la mort أجل‎ 
Destiny, fate Sentance, sort قضاء‎ 
Determination, complete description Détermination, description complète رسم تام‎ 
Determination, incomplete Détermination, description incomplète  صقان رسم‎ 

description 

Determination, specification Détermination, spécification تعس‎ 
Dictatorship Dictature دكتاتور‎ 
Differentiation, divergence, gap Différenciation, divergence, écart تباين‎ 
Diligent, Mujtabid Diligent, Mujtahid مجتهد‎ 
Director Directeur, meneur مدير‎ 
Discipline and laws Régime et lois نظام وقوانين‎ 
Discipline of States Régime des États نظام الدول‎ 
Disobedience, sin, wrongdoing Désobéissance, faute, péché عحصية‎ 
Dissonance, discard Dissonance, antipathie JU 


YA 


Diversification 
Diversion, derivation 
Divine civility 

Divine constitution 
Divine justice, equity 
Divine law, religion's law 
Divine manifestation 
Divine power 

Divine wisdom 
Doctrine, movement 
Document 

Doubt 

Draft, bill 

Dreams 

Drunkenness, inebriety 


Duration, survival, subsistence 


E 


Economy and saving 

Ecstasy, theopathic expression 

Education 

Effect, consequence 

Effect, consequent 

Effective cause 

Effective, in act 

Efficiency, influence 

Efficient 

Efficient 

Effort by reflection, jurisprudence 
(itihad) 

Egocentric 
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Songes, réves 
Ivresse, enivrement, ébréité 
Durée, pérennité, subsistance, survie 
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Egoism 

Ekistics, settlement, society, 
populating 

Election 

Election liberty 

Element, origin 

Emanation 

Emigrant 

Emotion, affection, passion 

Emperor, sultan, authority 

Employee 

Emulation 

Enactment, statute, law 

Engenderment 

Enjoyement 

Enmity, hostility, animosity 

Enslavement, subordination 

Entities 


Enunciation, predicate, attribute 


Equality 

Equality 

Equality and organization 
Esoteric, interior 
Espionage 

Essence, entity, the self 
Essence of God 

Essence of God 

Essential education, primary 
Essential necessities 
Essential virtues 

Estate public 


Égoisme أنانية‎ 
Peuplement, société, sociabilité, civilisation عمران‎ 


Liberté électorale حرية الانتخاب‎ 
Élément, origine عنصر‎ 
Émanation فيض‎ 
Emigrant مهاجر‎ 
Émotion, affection, passion إنفعال‎ 
Empereur, sultan, autorité, pouvoir سلطان‎ 
Employé, salarié أجير عامل‎ 
Émulation مزاحمة‎ 
Ordonnance, loi, réglement o yb 
Engendrement My 
Jouissance متعة‎ 
Hostilité, inimitié, animosité عداوة‎ 
Servitude, subordination إستعباد‎ 
Entités كينونات‎ 
Énonciation, prédicat, attribut خبر‎ 
Égalité تساو‎ 
Égalité مساواة‎ 
Égalité et organisation مساواة وانتظام‎ 
Esotérique, intérieur obs 
Espionnage جاسوسية‎ 
Essence, entité, le soi ذات‎ 
Essence de Dieu ذات الحق‎ 
Essence de Dieu ذات الله‎ 
Éducation essentielle, première تربية أولية‎ 
Besoins essentiels, premiers إحتياجات أولية‎ 
Vertus essentielles أمهات الفضائل‎ 


Trésor public, finances publiques أموال أميرية‎ 


wv. 


Eternal, the first, God 
Eternity 

Eternity 

Eternity, anteriority 
Etiquette 

Evaluation, appreciation 
Evident, axiom, spontaneous act 
Evil 

Excepted syllogism 
Execution of a divine order 
Executive authority 
Executive force 

Exemption 

Exemption, abstraction 
Expert 

Expiation 

Expression, hermeneutic 


Extension, space 


F 


Fact, social fact 

Faith, belief 

Familiarity 

Family 

Famous, undisputed prophetic 
tradition 

Fanaticism 

Fatality, fate and divine decree 

Fate, destiny, predestination 

Feodalism 

Feudalism 


Étemel, le premier, Dieu قديم‎ 
Éternité أبد‎ 
Éternité, pérennité أزل‎ 
ité, antériorité ri 
Étiquette, art de vivre آداب‎ 
Mensuration, appréciation تقدير‎ 
Évident, axiome, acte spontané بديهى‎ 
Le mal E" 
Exécution d'un ordre divin قضاء إلهى‎ 
Pouvoir exécutif سلطة التنقيذ‎ 
Pouvoir exécutif تفوذ إجرائي‎ 
Transcendance, exemption, abstraction تنزيه‎ 
Expert > 
Expression, herméneutique عيارة‎ 
Étendue, espace إمتداد‎ 
Fait, fait social واقعة‎ 
Foi, croyance إيمان‎ 
Familiarité domestique ألفة يبتية‎ 
Famüle aie 
Renommé, célèbre, tradition prophétique 
incontestée 24475 
Fanatisme تعضّب‎ 
Fatalité, destin et jugement divin 2333 قضاء‎ 
Féodalisme فيو دالتي‎ 
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Figure, form 
Finance 

The first entity 
Formal cause 


Formalities 


Formation, constitution, generation 


Fortune 
Foundation 
Free agent 


Freedom 


G 


Gender 

General accident 
General interests 
General manifestation 
Generality, universality 
Generalization 
Generation, begetting 
Generic ressemblance 
Generosity 

God 

God 

God conduct 

The God, lord, master 
Godness 

Godness order 

God's law 

God's name, most holy 
God's word, the Kóran 
The good 


Figure, forme 

Finance 

Première entité 

Cause formelle 

Formalités 

Formation, constitution, génération 
Fortune 

Fondation 


Genre 

Accident général 

Intéréts de la nation 
Manifestation générale 
Généralité, universalité 
Généralisation 

Génération, engendrement 
Ressemblance générique 
Générosité, noblesse de sentiment 


Ordre divin 

Loi divine 

Sacré, saint 
Parole de Dieu, le Córan 
Le Bien 


wv 


Good deeds 

Governed people, subjects 
Government 

Government, authority, judgment 
The government responsibility 
Governor 

Governor 

Governor, prince, judge 
Governorate 

Governors 

Governors of the affairs 
Grades, orders, ranks 


Guardian 


H 

Habitation 
Habitation 

Habits, customs 
Habituation 
Happiness, felicity 
Heresy 

Historical geography 
History 

Holy war, Jihad 
Homeland, country 
Hope 

Human association 
Human association, human group 
Human education 
Human form 


Human nature 
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Charité إحسان‎ 
Patronnés, gouvernés, sujets pep 
Gouvernement حكومة‎ 
Gouvernement, autorité, jugement حكم‎ 
Responsabilité des gouverneurs مسؤولية الحكام‎ 
Gouverneur ر اع‎ 
— 7 
Gouverneur, prince, juge حا كم‎ 
Gouverneur Bil 
Gouverneurs Yy 
Préfets des affaires ولاة الأمور‎ 
Grades, ordres, degrés مراتب‎ 
Saint, ami de Dieu E 
Habitation, habitat إسكان‎ 
Habitation, demeure, séjour سكن‎ 
Habitudes عادات‎ 
Accoutumance c 
Bonheur, félicité سعادة‎ 
Hérésie بدعة‎ 
Géographie historique جغرافيا تاريخية‎ 
Histoire تاريخ‎ 
Guerre sainte, Jihád جهاد‎ 
Patrie, pays natal وطن‎ 
Espérance, espoir رجاء‎ 
Société humaine إجتماع إنساني‎ 


رع إنساني humain‏ 20011110 


Éducation humaine تربية إنسانية‎ 
Forme humaine صورة إنسانية‎ 


Human rights 

Human soul 

Human wisdom 

Humility, prosternation, devotion 
Hyle, matter 

Hypocrisy, duplicity, unfaith 
Hypocrite 

Hypothetical proposition 


I 


Identification, conformity, accordance 
Ignorance 

Illiterate 

Image, form 

Imagination 

Imam, religious chief 

Imitator 

Imperative, order, fact, command 
Implication, inclusion 
Impossibility, transformation 
Impossible 

Incarnation, inherence, pantheism 
Indigence, poverty 

Indigent, necessitous, needy 
Individual 

Industry 

Infallibility, chastity, virtue 
Information reported (Hadith) 
Inhibition of the kings 

Innate 

Inspiration 


Droits humains 

Âme humaine 

Sagesse humaine 

Humilié, prosternation, dévotion 
Hylé, matière 

Hypocrisie, duplicité 

Hypocrite, imposteur 


Identification, conformité, accordance 
Ignorance 

Illettré, ignorant 

Image, forme, représentation 
Imagination 

Imäm, guide de la prière, chef religieux 
Imitateur 


Impératif, ordre, décret, fait, commandement 


Implication, inclusion 
Impossibilité, transformation 
Impossible 

Incarnation, inhérence, panthéisme 
Indigence, pauvreté 

Indigent, nécessiteux 

Individu 

Industrie 

Infaillibilité, chasteté, vertu 
Information rapportée (Hadith) 
Répression des rois 

Inné 

Inspiration 


YE 


Instinct 
Instruction 


Instructor, professor 
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Instinct 
Enseignement 
Instituteur, professeur, maître 


غريزة 


Insurance Assurance تأمين‎ 
Intellect, reason Intellect, raison dé 
Intelligible perception Perception intelligible عقلى‎ 2153] 
Intelligibles, concepts Intelligibles, concepts ١ معقولاات‎ 
Intention Intention قريش‎ 
Intention, purpose Intention, dessein De 
Intermediary, means Intermédiaire واسطة‎ 
International arbitration Arbitrage international لي‎ m تحكيم‎ 
Interpretation, hermeneutic Interprétation, herméneutique تأويل‎ 
Invention, creation Invention, création € FE 
Invention, creation Invention, création إيجاد‎ 
Investigation, research Investigation, recherche بحث‎ 
Invisible, unknown Invisible, inconnaissable عیب‎ 
Irritability and influence Irritablité et influence KU تأثير و‎ 
Islamic community Communauté islamique مة إسلاميّة‎ 
J 
Judgment of the politics Jugement de la politique حكم السياسة‎ 
Judgments, laws, rules Jugements, lois, commandements أحكام‎ 
Junction Jonction, mode إقتران‎ 
Jurisprudence Jurisprudence, savoir, connaissance 

du droit divin 43» 
Justice, equity Justice, équité عدالة‎ 
K 
Kingdom, spiritual world Royaume, monde spirituel ملكوت‎ 
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قرابة Kinship Parenté‏ 
معرفة Knowledge Connaissance‏ 
Knowledge, science, understanding Savoir, science, connaissance ele‏ 
عارف Knowledgeable, expert Connaisseur, expert‏ 
Known, learned Connu, appris f plaa‏ 
القرآن Korān Corän‏ 

L 
Labour force Force de travail العمل‎ 55 
Labour value Valeur de travail قيمة العمل‎ 
Labourers Travailleurs عمال‎ 
Land tax, tribute, crop Impót foncier, tribut, récolte, moisson خرا اج‎ 
Language Langage, langue لغة‎ 
Lateness, devolution, Retard, recul, sous-développement r3 

underdevelopment 

Learning Apprentissage, instruction ee 
Legal alms, charity, dole Aumóne légale, charité Sio 
Legislative authority Pouvoir législatif سلطة التشري يع‎ 
Libido Plaisir pulsionnel, libido لذة شهوانية‎ 
Licit, lawful, permitted Licite, légal, permis حلال‎ 
Life Vie حياة‎ 
Light Lumiére ضوء‎ 
Living (God) Vivant (Dieu) حي‎ 
Love Amour حب‎ 
Low people Bas peuple, peuple, bouviers سوقة‎ 

M 
Magic Magie P 
Major term Le majeur أكبر‎ M 
Man Homme إنسان‎ 


۹ 


Manifest, apparent meaning 
Manifestation and appearance 
Manifestation and latency 
Manifestation, epiphany 
Man's power 

Marriage 

Martyr 

Material cause 

Matter 

Meanings, significations, notions 
Means 

Menace 

Mental existence 

Message, epistle 

Messenger 

Method, manner, style 
Method, method of ascetic 
Middle term 

Migration, desertion 

Military force 

Minister 

Ministers responsability 

The ministers responsibility 
Ministry, charge of the minister 
Minor term 

Miracle, marvel 

Mixture 

Modality of use, utilization 
Mode, side, direction 

Money, property, fund, estate 
Moral, ethics 
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Manifest, apparent 
Manifestation et apparition 
Manifestation et latence 
Manifestation, épiphanie 
Pouvoir du serviteur 
Mariage 

Martyr 

Cause matérielle 

Matière 

Sens, significations, notions 
Moyen 

Menace 

Existence mentale 

Message, épitre 

L'envoyé, le messager 
Méthode, maniére, style 
Méthode, méthode d'ascète 
Le moyen terme 
Émigration, désertion 
Force militaire 

Ministre 

Responsabilité des ministres 
Ministère, charge de vizir, vizirat 


وزير 

سؤال الوزراء 
مسؤولية الوزراء 
وزارة 
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Movement Mouvement حركة‎ 
Movement of human society Mouvement des sociétés 
humaines الاجتماعات الانسانية‎ 4 

Municipal council, municipal Conseil municipal, administration 

administration municipale مجلس بلدي‎ 
Municipality Municipalité ial 
Mysticism Mysticisme ya 
N 
Names of God Noms de Dieu أسماء الله‎ 
Narration, information Narration, information n 
Nation, community Nation, communauté à 
Nationality Nationalité جنسية‎ 
Natural disposition Disposition naturelle حالة فطرية‎ 
Natural disposition Disposition naturelle فطرة‎ 
Natural existence Existence naturelle وجود طبیعی‎ 
Natural liberty Liberté naturelle iub & > 
Natural rights Droits naturels حقوق طبيعية‎ 
Natural theology La théologie naturelle علم الله‎ 
Nature Nature طبيعة‎ 
Necessary being (God) Étre nécessaire (Dieu) واجب الوجود‎ 
Necessary, duty, obligation Nécessaire, devoir, obligation واجب‎ 
Necessary in itself Étre en soi واجب بذاته‎ 
Necessary knowledge Savoir nécessaire علم ضروري‎ 
Necessary, proposition Proposition nécessaire ضرورية‎ iañ 
Necessity Nécessité ضرورة‎ 
Necessity, demand Besoin, nécessité, demande cen 
Necessity, obligation Nécessité, obligation وجوب‎ 
Need, want Besoin حاجة‎ 
Negation Négation نفي‎ 
Negative proposition Proposition négative .سالبة‎ gai 


YYA 


Neglection 

Nihilism 

Non-being 

Nothingness, negation, provation 


0 


Obedience, allegiance, submission 

Object, subject 

Objective repression 

Objectivity 

Obligations 

Obliged, charged 

Observation, imaginative 
contemplation 

Observatory 

The one 

The one, one 

Oneness, unity 

Opinion 

Opinion and expression liberty 

Opinion liberty 

Opposition, contradiction 

Opposition, reciprocity 

Oppression and submission 

Organ, member 

Organization of the politics 

Organization of the social institution 


Organization, order 
Organizations 
Orientation 
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Nihilisme عدمية‎ 
Non-étre معدوم‎ 
Néant, négation, privation, non-étre عدم‎ 
Obéissance, soumission, allégeance طاعة‎ 
Objet, sujet موضوع‎ 
Répression terrestre, séculière Gr pb 
Obligations واجبات‎ 
Observation, contemplation imaginative مشاهدة‎ 
Observatoire مرصد‎ 
L'un, personne أحد‎ 
L'un, un واحد‎ 
Unicité Zi, 
Opinion رأي‎ 
Liberté d'opinion et d'expression  ريبحتلاو حرية ال رأي‎ 
Liberté d'opinion حرية الرأي‎ 
Opposition, contradiction معارضة‎ 
Opposition, réciprocité مقابلة‎ 
Oppression et soumission تغلب وقهر‎ 
Organe, membre جارحة‎ 
Organisation de la politique إنتظام السياسة‎ 
Organisation de l'institution 

sociale الاجتماعية‎ sell إنتظام‎ 
Organisation, arrangement, ordre إنتظام‎ 
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Origin of gains Origines des gains, des profits أصول المكاسب‎ 
Orthodox path Voie orthodaxe صراط مستقيم‎ 
P 
Panegyric, praise Panégyrique, éloge, louange c^ 
Parliament Chambre des députés, parlement بارلمان‎ 
Parliaments Parlements, assemblées des 
parlementaires مجالس النواب‎ 

Partial proposition Proposition partielle قضية جزئية‎ 
Participation Participation مشاركة‎ 
Particular Particulier yet: 
Particular judgments Jugements particuliers أحكا م خصوصية‎ 
Particular manifestation, specific Manifestation particulière, spécifique خاص‎ des 
Particular, partial Particulier, partiel جزئي‎ 
Particular politics Politique particulière سياسة خاصة‎ 
Particularly Particularisation تخصيص‎ 
Party Parti حزب‎ 
Patience, endurance Patience, endurance E 
Patriarchal authority Autorité patriarcale سلطة أبويّة‎ 
Patriarchal government Gouvernement patriarcal m حكومة أبو‎ 
Patriotic brotherhood Fraternité patriotique ab, أخوّة‎ 
Patriotism Patriotisme حب الوطن‎ 
Patriotism Patriotisme محبة الوطن‎ 
Patriotism Patriotisme وطنية‎ 
Peace Pax سلام‎ 
People Peuple شعب‎ 
Perception, apprehension, Perception, appréhension, compréhension إدراك‎ 

comprebension 
Perception of God Perception de Dieu الله‎ 35) 
Perfection of civilization and Perfection de la civilisation et de 

كمال التمدّن والعمران urbanization l'urbanisation‏ 


uev. 
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Perfection of liberty 
Perfection of politics 
Permanent, stability 
Permissible, licit 
Persecution, oppression 
Person 

Personal judgments 
Personal liberty 
Piety, devotion 

Pity, compassion 
Place (category) 
Place, space, surface 
Pleasure 

Police 


Political associations 


Political defect 


Political formula 
Political geography 
Political issues 
Political judgment 
Political justice 
Political laws 
Political liberty 
Political literature 


Political obligations and rights 


Political philosophy 
Political rights 

Political science, politics 
Politician 


Perfection de la liberté كمال الحرية‎ 
Perfection de la politique كمال السياسة‎ 
Permanence, fixation, stabilité P 
Permis, licite ce 
Persécution, oppression إضطهاد‎ 
Personne شخص‎ 
Jugements personnels أحكام شخصية‎ 
Liberté personnelle شخصية‎ d. ym 
Piété, dévotion T1 
Pitié, compassion رحمة‎ 
Lieu (catégorie) ol 
Lieu, espace, étendue مكان‎ 
Plaisir EM) 
Police شرطة‎ 
Associations politiques, organismes 

politiques تنظيمات سياسية‎ 
Instabilité politique, déséquilibre 
Règle politique قاعدة مبياسية‎ 
Géographie politique جغرافيا سياسية‎ 
Faits politiques آمور سياسية‎ 
Jugement politique حكم سياسي‎ 
Justice politique عدل سياسي‎ 
Règles politiques قوانين سياسية‎ 
Liberté politique حرية سياسية‎ 
Littérature politique أدب سياسي‎ 
Obligations et droits politiques واجبات وحقرق سياسية‎ 
Philosophie politique فلسفة سياسية‎ 
Droits politiques حقوق سياسية‎ 
Science politique علم السياسة‎ 
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Politics, policy 
Polytheism, idolatry 


Population of the Arab race, human 


group bedwins 
Position 
Possession 
Possibility, power 
Possible, contingent, permitted 
Possible, probable 
Possible proposition 
Potential 
Power, capacity, ability 
Power, possibility, force 
Practical functional intellect 
Praise, thanking, action of grace 
Prayer 
Predestination, constraint 
Predicate, attribute 
Premise 
Prescription, order, imposition 
Presidency 
President 
President of the republic 
The prime duty 
Prime, first 
The prime minister 


The prime minister 


Prince, chief, commander, governor 
Principles of muslim jurisprudence 


Prison 


Politique ile 
Polythéisme, idolátrie شرك‎ 
Population de race arabe, groupement humain 

bédoubu عرب‎ 
Position مقولة الوضع‎ 
Possession ALJ مقولة‎ 
Possibilité, puissance, virtualité إمكان‎ 
Possible, contingent, permis EC 
Possible, probable ممكن‎ 
Proposition possible قضيّة ممكنة‎ 
Étre en puissance بالقوّة‎ 
Pouvoir, capacité, libre arbitre قدرة‎ 
Puissance, possibilité, force قوّة‎ 
Intellect pratique, fonctionnel عقل عملى‎ 
Louange, remerciement, action de grüce T am 
Prière صلاة‎ 
Prédestination, contrainte جبر‎ 
Prédicat, attribut محمول‎ 
Prémisse مقدّمة‎ 
Prescription, ordre, imposition Pr 
Présidence رتاسة‎ 
Président رئيس‎ 
Président de la république رئيس الجمهورية‎ 
Le premier devoir mn 
Premier Ji 
Le premier ministre, chef du 

gouvernement رئيس الحكومة‎ 
Le premier ministre وزير أول‎ 
Prince, chef, commandeur, gouverneur أمير‎ 


Principes de la jurisprudence musulmane أصول الفقه‎ 
Prison حبس‎ 


1Y 


Private councils 
Privilege 

Probabilities 
Production 

Profit 

Progress, advance 
Prohibited, illicit 
Promise, guarantee, obligation, debt 
Promise, obligation 
Pronunciation, articulation, term 
Pronunciation, enunciation 
Proof and significance 
Proof, argument 
Proof, argument 
Proper, specificity 
Prophecy 

Proposition 

Prosperity 

Prosperity of the State 
Province, principality 
Proximity 

Public education 
Public election 

Public finance 

Public fortune 

Public interest 

Public judgments 
Public liberty 

Public life 

Public opinion 

Public properties 


Conseils privés مجالس خصوصية‎ 
Privilège إمتياز‎ 
Probabilités ممکنات‎ 
Production cel 
Profit, bénéfice ربح‎ 
Progrès, avancement تقدّم‎ 
Proscrit, illicite محظور‎ 
Promesse, garantie, obligation, dette z 
Promesse, obligation, engagement, serment عهد‎ 
Prononciation, mot, articulation, terme لفظ‎ 
Prononciation, énonciation نطق‎ 
Preuve et signifié دليل ومدلول‎ 
Preuve, argument A 
Preuve, argument دليل‎ 
Propre, spécifique خاصة‎ 
Prophétie نبوة‎ 
Prospérité يسر عمومي‎ 
Prospérité de l'État نجاح الدولة‎ 
Province, principauté, préfecture إمارة‎ 
Proximité قرب‎ 
Éducation publique تربية عمومية‎ 
Élection publique إنتخاب عمومي‎ 
Finance publique PESCE 
Fortune publique ثروة عمومية‎ 
Intérét commun مصلحة عمومية‎ 
Jugements publiques أحكام عمومية‎ 
Liberté publique حرية عامة‎ 
Vie publique عمومية‎ ile 
Opinion publique رأي عمومي‎ 
Biens publics عمومية‎ SA 
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Public service Bien commun, service publique نفع عام‎ 
Public welfare, well-being Bien-être public, prospérité sociale Ve JI رفاهية‎ 
Public will Volonté publique إرادة عمومية‎ 
Pure existence Existence pure وجود محض‎ 
Purposeful cause Cause finale علة غائية‎ 
0 

Quality Qualité مقولة الكيف‎ 
Quality, modality Qualité, modalité كيف‎ 
Quantifier Quantificateur X 
Quantity Quantité كم‎ 
Quantity Quantité مقولة الكم‎ 
Question, interrogation Question, interrogation سؤال‎ 
Quiddity, essence Quiddité, essence ماهية‎ 
R 

Rate, proportion, relation Rapport, proportion, relation نسبة‎ 
Rational pleasure Plaisir rationnel عقلية‎ i 
Reasonable soul Ame raisonnable نفس ناطقة‎ 
Reasons of civilization Facteurs de la civilisation أسباب التمدّن‎ 
Reasons of progress Facteurs du progrès St أسباب‎ 
Reasons of underdevelopment Facteurs du sous-développement PAT -— 
Receptive Réceptif قايل‎ 
Reference Référence مرجع‎ 
Reformation Réforme إصلاح‎ 
Reign, possession, kingdom Règne, possession, royauté Un 
Relation, adjunction Relation, adjonction, corrélation إضافة‎ 
Relative, apposed, subjoined Relatif, apposé, joint مضاف‎ 
Religion, faith, religious community Communauté religieuse, secte, foi FR 
Religion, submission Religion, soumission H 


wv 


Religious community 

Religious laws 

Religious liberty 

Religious obligations, religious 
responsabilities 

Religious politics 

Religious repression 

Religious solidarity 

Renegade, apostate 


Repeated, hemistich, resurrection 


Repentance, conversion 
Republic 

Resignation, confidence in God 
Resurrection 

Revelation, inspiration 
Richness 

Rights 

Rights and duties 

Rivalry, competition 


5 


Salary, subsistence 

Sale 

Sanctity, custodianship 

Savagery 

Savagery 

Scholar, scientist 

Scrupulous abstention, devoutness, 
piety 

Secondary instruction 


Communauté religieuse بحسب الدين‎ aT 
Lois religieuses شرائع‎ 
Liberté religieuse حرية دينية‎ 
Obligations religieuses, responsabilités 

religieuses تكاليف شرعية‎ 
Politique religieuse سياسة دينية‎ 
Répression religieuse وازع دينى‎ 
Solidarité religieuse عصبية دينية‎ 
Renégat, apostat X» 
Hémistiche, réitéré, resurrection des corps, la vie 

future al 
Repentir, contrition, conversion توبية‎ 
République جمهورية‎ 
Résignation, confiance en Dieu تو كل‎ 
Ré E du 
Révélation, inspiration وحي‎ 
Richesse غنى‎ 
Droits حقوق‎ 
Droits et devoirs حقوق وواجبات‎ 


Salaire, moyen de subsistance, moyen de vivre hlas 


Vente بيع‎ 
Garde, sainteté ولاية‎ 
Sauvagerie توحش‎ 
Sauvagerie طبيعة وحشية‎ 
Savant, érudit عالم‎ 
Abstention scrupuleuse, dévotion, piété t» 
Enseignement secondaire تعليم ثانوي‎ 
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Sectarianism 

Security 

Self existent 

Self necessity 

Senate 

Senate 

Sensation 

Sensible 

Sensible form 

Sensible vision, dream 
Sensitive perception 
Separation, distinction 
Service 

Servitude, slavery, bondage 
Shadow 

Sign, effect 

Sign, presumption, clue 
Significance of the unity 
Significance, semantic denotation 
Similar, analogue 


Simile 


The simple existent, prime existent 
Singular, individuality 

Situation, position 

Situation, state, attribute, status 
Slave 

Slave, servant 

Sociability 

Sociability 

Sociability 


Forme sensible 

Vision sensible, vue, perception 

Perception sensible 

Séparation, distinction 

Service 

Servitude, esclavage 

Ombre 

Signe, effet 

Signe, présomption, indice 

Signification de l'unicité 

Signification, dénotation sémantique 

Semblable, analogue, ressemblant 

Comparaison (assimilation du 
crée à Dieu) 

L'étre premier, étre simple 

Singulière, individualité 

Situation, position 

Situation, état, attribut, statut 

Esclave, serviteur 

Esclave, serviteur, asservissement 


wi 


Social deterioration 


Social force 

Social institutions 

Socialism 

Solidarity, clan's spirit 

Soul, spirit 

Sovereignty 

Sovereignty 

Species 

Species of species, infima species 

Spirit, soul 

Spiritual pleasure 

Stability of the kingdom 

Stages, positions 

State 

State council 

The state of civilization and 
reformation 

States 

Stillness, immobility 

Stray, debauchery 

Subordination 

Subsistence problems 

Substance, quiddity 

Succession 

Success and progress 

Succession, Hadith attribued to 
companions of the prophet 

Successive 


Successors of the prophet 
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Détérioration de l'institution 

sociale فساد الهيئة الاجتماعية‎ 
Force sociale الاجتماع‎ 35 
Institutions sociales هيئات إجتماعية‎ 
Socialisme إشتراكية‎ 
Solidarité, esprit de clan عصبية‎ 
Souveraineté Lys 
Souveraineté سيادة‎ 
Espèce t5 
Espèces des espèces, espèce infime نوع الأنواع‎ 
Esprit, ûme c» 
Plaisir spirituel لذة روحانية‎ 
Stabilité des royaumes الممالك‎ cu 
Stades, positions مقامات‎ 
État دولة‎ 
Conseil de l'État مجلس الدولة‎ 
État civilisé et vertueux دولة التمدّن والصلاح‎ 
États أحوال‎ 
Subordination تبحية‎ 
Problèmes de subsistance أمور معاشية‎ 
Substance, quiddité جوهر‎ 
Succès et progrès نجاح وتقدم‎ 
Succession, suite ininterrompue du Hadith 

attribué aux compagnons du prophète Kr 
Successif متواردة‎ 
Successeurs du prophéte خلفاء‎ 
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Suggestion 

Suggestions, ideas, thoughts 
Supplement, surplus 
Suspicion, illusion 
Suspicion, presumption 
Syllogism 

Syllogism of absurdity 
Synonym 


T 


Taxation, tribute, imposition, booty 


Teaching body 

Term, definition, determination 

Testament, legacy, will 

Thanking 

Theology 

The thing form 

Thing, object, fact 

Thought, reflection 

Throne 

Tillage 

To be, being 

Tool, machine, instrument 

Tourism 

The tradition (of the prophet 
Mohammed), divine law 

Transformation 

Tribute, tax, capitation 

True, certain, right, God 

Truth 

Two opposites 


Suggestion, pensée passagère, esprit 
Pensées passagères, pensées fugaces 
Supplément, surplus 

Fiction, soupcon, illusion 

Soupcon, présomption 

Syllogisme 

Syllogisme par l'absurde 

Synonyme 


Taxation, tribut, imposition, butin 
Corps enseignant 

Terme, définition, détermination 
Testament, legs 

Remerciement 

Théologie 

Forme de la chose 

Chose, objet, fait 

Pensée, réflexion 

Tróne 

Labourage 

Être, l'être 

Outil, machine, instrument 


Tourisme 


La tradition (du Prophète Mahomet), 


loi religieuse, coutume qui fait loi 
Transformation 
Tribut, impôt, capitation 
Vrai, certain, droit, Dieu 


Vérité 
Deux contraires 


YA 


Tyranny 
Tyranny, despotism 
Tyranny, despotism 


U 


Ugly, nasty, insolent 

Understanding, comprehension 

Understanding, reason 

Union, merger 

Union, unity, monetheism 

Unity of being, uniqueness of 
existence 

Unity, unit 

Universal and proper definition 

Universal, general 

Universals 

Unveiling 

Urban, civil 

Urbanization, civilization 


Usury 


V 


Valid 

Veil, barrier 

Veracity, truth, validity 
Victory, oppression 
Virtue, chastity 
Virtues 


Vision, reverie 


Laid, mauvais, méchant 
Compréhension 
Entendement, raison 
Union, fusion 


Unification, unicité héi 


Unicité de l'être, unité de l'existence 


Unité, unicité 

Définition universelle et propre 
Universel, général 

Universaux 

Dévoilement 

Urbain, civil 

Urbanisation, civilisation 


Usure 


Valide 

Voile, cloison 
Véracité, vérité, justesse, validité 
Victoire, oppression 

Vertu, chasteté 

Vertus 

Vision, vue, réverie 


TLL 


إتحاد 
توحيد 


وحدة الوجود 


وحدة 
i=‏ تام 


۳4 مسند المصطلحات انكليزي - فرنسي - عربي 
W‏ 


War Guerre حرب‎ 
Way of living, living Manière de vivre, vivre Lie 
Way of salvation, straight way Chemin du salut, voie droite هداية‎ 
will Volonté إرادة‎ 
Wisdom Sagesse حكمة‎ 
Wisdom, consciousness, righteousness Raison, conscience, loyauté ر شد‎ 
Witnesses of the truth Témoins du vrai 2545 
Work, action, labour Travail, action عمل‎ 
Worshipper, devout, adorer Cultuel, dévot, adorateur Ale 
Worshipping, devotion Adoration, dévotion, culte religieux sale 


Writing Écrit, écriture كتابة‎ 


A 


Abhorré religieusement 


Absolu, catégorique, illimité 

Absolutisme 

Abstention scrupuleuse, dévotion, 
piété 

Abstinence, ascétisme, continence 

Acceptation aveugle d'un 
enseignement donné, tradition 

Accident 

Accident, contingent 

Accident général 

Accord 

Accord, unanimité, consensus 

Accoutumance 

Acquis 

Acquisition 

Acte, action 


Acte de conttition, demander pardon 


à Dieu 
Acte de Dieu 
Acte du serviteur 
Acte encouragé par la loi 
Actes des serviteurs 
Actions, travaux 
Adoration, dévotion, culte religieux 


Abhorred religiously مكروه‎ 
Absolute, categorical, unlimited مطلق‎ 
Absolutism حالة الاستبداد‎ 
Scrupulous abstention, devoutness, piety £» 
Abstinence, asceticism, continence n 
A blind acceptance of a given assignment, 

tradition تقليد‎ 
Accident ve 
Accidental, contingent عر ضي‎ 
General accident عَرَض عام‎ 
Accord, agreement وفاق‎ 
Agreement, unanimity, consensus إجماع‎ 
Habituation cs 
Acquired Ne 
Acquisition S 
Act, action dé 
Act for contrition, plea for forgiveness from 

God إستغقار‎ 
Act of God فعل الله‎ 
Act of the servant فعل العبد‎ 
An act encouraged by law مندوب‎ 
Acts of the servitors أفعال العباد‎ 
Actions, works أعمال‎ 
Worshipping, devotion ile 


wie 
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Adultére 

Affection, charité, amour 
Agent, cfficient, sujet, patient 
Agent libre 

Agriculture 

Aide, assistance, entretien 
Altruisme 

Âme, esprit 

Âme humaine 

Âme raisonnable 

Amour 

Amour ardent, passion 
Anarchie, chaos 
Anéantissement 

Annulation 

Antécédent 

Apostasie 

Apparent et latent 
Apparition, avénement 
Apparition, avénement 
Appel, convocation 

Appel, invocation, prière 
Appétit, désir 

Apprentissage, instruction 
Arbitrage international 
Argent, propriété, fonds, bien 
Argument, discussion, controverse 
Argument, exposition, explication 
Aristocratique 

Art 

Art d’appliquer les ventouses 


Adultery زنا‎ 
Agent, efficient فاعل‎ 
Free agent فاعل بالاختيار‎ 
Agriculture, tillage زراعة‎ 
Aid, assistance, help, relief, sustenance مساعدة‎ 
Altruism غيرية‎ 
Human soul نفس إنسانية‎ 
Reasonable soul نفس ناطقة‎ 
Love حب‎ 
Burning love, passion عشق‎ 
Anarchy, chaos فوضى‎ 
Annihilation sb 
Apostasy ردة‎ 
Apparent and latent ظاهر وباطن‎ 
Beginning 1% 
"Appearance ظهور‎ 
Appeal, convection دعوة‎ 
Call, invocation, prayer دعاء‎ 
Appetite, desire 8 geh 
ie ds 
International arbitration تحكيم دولي‎ 
Money, property, fund, estate مال‎ 
"Argument, discussion, controversy جدال‎ 
Argument, exposition, explanation بیان‎ 
loca أريستوكراتيك‎ 
An فن‎ 


€ 


Ascendance, suprématie 

Ascéte 

Assentiment, adhésion par croyance 

Assistance 

Association, corporation, compagnie 

Association humaine, groupe humain 

Associations politiques, organismes 
politiques 

Assurance 

Athéisme 

Athéisme 

Atome, élément 

Attributs de Dieu 

Attributs, qualités 

Aumône légale, charité 

Autorité patriarcale 


Avoué, représentant 


B 


Bas peuple, peuple, bouviers 
Beau, bon 

Besoin 

Besoin, nécessité, demande 
Besoins essentiels, premiers 

Le Bien 

Bien commun, bénéfice 

Bien commun, service publique 
Bien-être public, prospérité sociale 
Biens publics 

Bonheur, félicité 


Bureau, office, diwan 


Association, corporation, company 
Human association, human group 


Political associations 


Insurance 


Legal alms, charity, dole 
Patriarchal authority 


Attorney, representative 


wir‏ مسند المصطلحات فرنسي - انكليزي - عربي 


But, objectif 
Butin, proie, bonne aubaine 
Butins, proies 


C 


Capable, puissant 

Capital 

Caractére, nature, bravoure 

Caractére, naturel, mouvement 
spontané 

Caractéres 

Catégories, prédicaments 

Cause efficiente 

Cause finale 

Cause formelle 

Cause matérielle 

Cause, raison d'étre, motif 

Causes, motifs, raisons 

Ce qui est en notre pouvoir, le 
possible 

Certitude, assurance 

Chambre des députés 

Chambre des députés, parlement 

Changement des manières d'être 

Charge, obligation 

Charité 

Chef, guide, chef de communauté 

Chef, maitre 

Chemin du salut, voie droite 

Choix, sélection 

Chose, objet, fait 


Aim, objective غرض‎ 
Booty, spoil غنيمة‎ 
Capable قادر‎ 
Capital رأس مال‎ 
Character, nature, braveness p 
Character, natural, spontaneous movement c 
Categories, predicaments مقولات‎ 
Effective cause فاعلية‎ ale 
Purposeful cause غائية‎ de 
Formal cause صورية‎ de 
Material cause مادية‎ ale 
Cause, reason of being, motive سيب‎ 
Causes, motives, reasons أسباب‎ 
Can be powered مقدور‎ 
Certainty, certitude يقين‎ 
Chamber of deputies مجلس النواب‎ 
Parliament بارلمان‎ 
Change of the manners "PO Jis 
Charge, obligation تكليف‎ 
Good deeds إحسان‎ 
Chief, guide, chief of the community شيخ البلد‎ 
Chief, master سيد‎ 
Way of salvation, straight way هداية‎ 
Choice, selection إختيار‎ 


Thing, object, fact us 


wf 


Chrétiens 

Cité, ville 

Civilisation, sédentarité 

Civilisation, urbanisation 

Civilité divine 

Civilité, politesse, éducation 

Code mahométan 

Coexistence, concomitance, 
simultanéité 

Commandé, fondé de pouvoir 

Commerce 

Communauté, groupe, société 

Communauté islamique 

Communauté religieuse 

Communauté religieuse, secte, foi 

Communautés, groupes, clans 

Comparaison (assimilation du crée à 
Dieu) 

Complet, précis, juste, exact 

Composition, combinaison, synthèse 

Comprébension 

Compromis 

Conception, appréhension, 
représentation 

Conciliation 

Condition 

Conditions de l'obligation 

Confirmation, accord, concordance 

Conglomération, agglomération 

Connaissance 


Connaissances acquises 
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Christians نصارى‎ 
City مدينة‎ 
Civilization حضارة‎ 
Civilization, urbanization nd 
Divine civility SL) لطيفة‎ 
Civility, politeness, literacy أدب‎ 
Divine constitution شريعة محمدية‎ 
Coexistence, concomitance, simultaneity معية‎ 
Commanded مأمور‎ 
Commerce, trade تجارة‎ 
Community, group, society جماعة‎ 
Islamic community إسلاميّة‎ anl 
Religious community بحسب الدين‎ ia 
Religion, faith, religious community à. 
Communities, groups, clans جماعات‎ 


Complete, precise, exact, fair 


Composition, combination, synthesis 3 

Understanding, comprehension ré 
Compromise تسوية‎ 
Conception, apprehension تصور‎ 
Conciliation توفيق‎ 
Condition bu 
Conditions of obligation شرائط التكليف‎ 
Confirmation, agreement, accordance متابعة‎ 
Conglomeration تجمعات تأنسيّة‎ 
Knowledge معرقة‎ 
Acquired knowledge علوم مكتسبة‎ 
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Connaisseur, expert 

Connu, appris 

Conscription 

Conseil 

Conseil 

Conseil, consultation 

Conseil de l’État 

Conseil municipal, administration 
municipale 

Conseils, assemblées 

Conseils privés 

Conséquent, suivant 

Constitution 

Constitution du gouvernement 

Consultation 

Contradiction, antinomie 

Contrainte et choix 

Contraire, opposé 

Contraires 

Contraires 

Convention 

Conversion, contraire, négation 
simultanée 

Coopération 

Coopération, synergie, cohésion, 
entraide 

Copule, relation, lien 

Coran 

Corps 

Corps enseignant 

Corrélation 


Knowledgeable, expert 
Known, learned 

Conscription 

Council 

Counsel 

Counsel, consultation 

State council 

Municipal council, municipal 
Councils 

Private councils 

Consequent, next 
Constitution 

Constitution to the government 
Consultation 

Contradiction 

Constraint and choice 
Contrary, opposite 

Contraries 

Contraries 

Convention 


Conversion, contrary, simultaneous 


Cooperation 
Cooperation, synergy 


Copula, relation, link 
Korün 

Bodies 

Teaching body 
Correlation 


حون 
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Corruption, dégénérescence, déclin, 
détérioration 

Corruption, détérioration 

Cosmos, monde 

Courage 

Créateur 

Créateur 

Création 

Création, apparition 

Création, créatures 

Création, génération 

Création, invention 

Création, production 

Créativité 

Créature 

Croyance en Dieu 

Croyance, opinion, dogme 

Croyant 

Cultuel, dévot, adorateur 


D 


Décadence de la civilisation 
Décadence, dégénération 
Décision, résolution, volition 
Défense 

Définition déficiente ou mineure 
Définition universelle et propre 
Définitions 

Dérivation 

Dérivation 


Description, détermination, trace 


Corruption, degeneration, deterioration فساد‎ 
Corruption, bribery, deterioration إفساد‎ 
Cosmos, world e 
Courage شجاعة‎ 
Creator خالق‎ 
Creator مقدّر‎ 
Creation كُنْ‎ 
Creation, appearance حدوث‎ 
Creation, creatures o 
Creation, generation إحداث‎ 
Creation, invention el 
Creation, production J= 
Creature مخلوق‎ 
Belief in God إيمان بالل‎ 
Belief, opinion, dogma إعتقاد‎ 
Believer مؤمن‎ 
Worshipper, devout, adorer Ae 
Decadence of the civilization خراب العمران‎ 
Decadence, degeneration, devolution إنحطاط‎ 
Decision, resolution, volition to 
Defense مدافعة‎ 
Deficient or minor definition ناقص‎ i- 
Universal and proper definition تام‎ i= 
Definitions تعريفات‎ 
Derivation إشتقاق‎ 
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Yey 


Désir 

Désirant, aspirant, novice 

Désobéissance, faute, péché 

Despotisme de la politique 

Destin, fatalité, prédestination 

Destin, l'heure de la mort 

Détérioration administrative 

Détérioration de Pinstitution sociale 

Détermination, description complète 

Détermination, description 
incomplète 

Détermination, spécification 

Dette, créance 

Deux contraires 

Dévoilement 

Dictature 

Dieu 

Dieu 

Différenciation, divergence, écart 

Diligent, Mujtahid 

Directeur, meneur 

Disposition naturelle 

Disposition naturelle 

Dissonance, antipathie 

Diversification 

Divinité 

Doctrine, courant 

Document 

Doute 

Droits 

Droits civiques 


Desire شوق‎ 
Desired, novice مريد‎ 
Disobedience, sin, wrongdoing Laru 
Despotism of politic إستبداد السياسة‎ 
Fate, destiny, predestination "t 
Destiny, dead time أجل‎ 
Administrative deterioration فساد إداري‎ 
Social deterioration فساد الهيئة الاجتماعية‎ 
Determination, complete description رسم تام‎ 
Determination, incomplete description | aiU رسم‎ 
Determination, specification تعس‎ 
Debt دين‎ 
Two opposites oli 
Unveiling مكاشفة‎ 
Dictatorship دكتاتور‎ 
God الله‎ 
God بارئ‎ 
Differentiation, divergence, gap تباین‎ 
Diligent, Mujtahid مجتهد‎ 
Director je 
Natural disposition حالة فطرية‎ 
Natural disposition فطرة‎ 
Dissonance, discard تنافر‎ 
Diversification £5 
Gode zasi 
Doctrine, movement مذهب‎ 
Document وثيقة‎ 
ot شك‎ 
ini حقوق‎ 
حقوق مدنية ةا‎ 
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Droits et devoirs Rights and duties حقوق وواجبات‎ 
Droits humains Human rights حقوق إنسانية‎ 
Droits naturels Natural rights حقوق طبيعية‎ 
Droits politiques Political rights حقوق سياسية‎ 
Durée, pérennité, subsistance, survie Duration, survival, subsistence sl 
E 
Économie et épargne Economy and saving إقتصاد وتوفير‎ 
Écrit, écriture writing A ts 
Éducation Education تربية‎ 
Éducation essentielle, première Essential education, primary تربية أولية‎ 
Éducation humaine Human education إنسانية‎ às 5 
Éducation publique Public education تربية عمومية‎ 
Effet, conséquence Effect, consequent A 
Effet, conséquence Effect, consequence معلول‎ 
Efficacité, influence Efficiency, influence 3,8 
Efficient Efficient أخص‎ 
Efficient Efficient Js 
Effort d'analyse réflexive, Effort by reflection, jurisprudence (Ijtihad) إجتهاد‎ 


jurisprudence (Ijtihad) 
Égalité 
Égalité 
Égalité et organisation 
Égarement, débouche 
Égocentrisme 
Égoisme 
Élection 
Élection publique 
Élément, origine 
Émanation 


Émigrant 
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۴44 


Êmigration, désertion 

Émotion, affection, passion 
Empereur, sultan, autorité, pouvoir 
Employé, salarié 

Émulation 

Engendrement 

Énonciation, prédicat, attribut 
Enseignement 

Enseignement secondaire 
Entendement, raison 

Entités 

L'envoyé, le messager 

Esclave, serviteur 

Esclave, serviteur, asservissement 
Ésotérique, intérieur 

Espéce 

Espéces des espéces, espéce infime 
Espérance, espoir 

Espionnage 

Esprit, âme 

Essence de Dieu 

Essence de Dieu 

Essence, entité, le soi 

État 

État civilisé et vertueux 


États 

Étendue, espace 
Éternel, le premier, Dieu 
Éternité 

Éternité, antériorité 


Migration, desertion 


Emotion, affection, passion 
Emperor, sultan, authority سلطان‎ 
Employee أجير عامل‎ 
Emulation مزاحمة‎ 
Engenderment Jg 
Enunciation, predicate, attribute " 
Instruction تعليم‎ 
Secondary instruction تعليم ثانوي‎ 
Understanding, reason o^ 
Entities كينونات‎ 
Messenger رسول‎ 
Slave pte 
Slave, servant Le 
Esoteric, interior باطن‎ 
Species نوع‎ 
Species of species, infima species € Pr نوع‎ 
Hope رجاء‎ 
Espionage جاسوسية‎ 
Spirit, soul روح‎ 
Essence of God الحق‎ cols 
Essence of God ذات الله‎ 
Essence, entity, the self ذات‎ 
State دولة‎ 
The state of civilization and 

reformation دولة التمدّن والصلاح‎ 
States أحوال‎ 
Extension, space إمتداد‎ 
Eternal, the first, God قديم‎ 
Eternity al 
Eternity, anteriority 35 


UE 


Éternité, pérennité 
Étiquette, art de vivre 
Étre en acte 

Étre en puissance 

Étre en soi 

Étre, existence 

Étre, l'étre 

Étre nécessaire (Dieu) 
Être par soi 

L'étre premier, être simple 
Évident, axiome, acte spontané 
Exécution d’un ordre divin 
Exemption 

Existence absolue 
Existence apparente 
Existence concrète 
Existence mentale 
Existence naturelle 
Existence pure 

Expert 

Expiation 

Expression, herméneutique 
Extase, locution théopathique 


F 


Facteurs de la civilisation 
Facteurs du progrès 

Facteurs du sous-développement 
Failli 

Fait, fait social 


Faits politiques 


Etiquette 

Effective, in act 

Potential 

Necessary in itself 

Being, existence 

To be, being 

Necessary being (God) 

Self existent 

The simple existent, prime existent 
Evident, axiom, spontaneous act 
Execution of a divine order 
Exemption 

Absolute existence 

Apparent existence 

The concrete 

Mental existence 

Natural existence 

Pure existence 


أسباب التمدّن 
"M‏ التقام 
أسباب B‏ 
m‏ 
واقعة 


أمور سياسية 
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Familiarité domestique 
Famille 

Fanatisme 

Fatalité, destin et jugement divin 
Féodalisme 

Féodalité 

Fiction, soupçon, illusion 
Figure, forme 

Finance 

Finance publique 

Foi, croyance 

Fondation 

Force de travail 

Force militaire 

Force sociale 

Formalités 

Formation, constitution, génération 
Forme de la chose 
Forme humaine 

Forme sensible 

Fortune 

Fortune publique 
Fratemité, congrégation 
Fraternité patriotique 


G 


Garde, sainteté 

Généralisation 

Généralité, universalité 
Génération, engendrement 
Générosité, noblesse de sentiment 


Familiarity 
Family 
Fanaticism 
Fatality, fate and divine decree 
Feodalism 
Feudalism 
Suspicion, illusion 
Figure, form 
Finance 

Public finance 
Faith, belief 
Foundation 
Labour force 
Military force 
Social force 
Formalities 
Formation, constitution, generation 
The thing form 
Human form 
Sensible form 
Fortune 


oY 


Genre 

Géographie historique 
Géographie politique 
Gouvernement 
Gouvernement 
Gouvernement, autorité, jugement 
Gouvernement civil 
Gouvernement de Dieu 
Gouvernement patriarcal 
Gouverneur 

Gouverneur 
Gouverneur, prince, juge 
Gouverneurs 

Grades, ordres, degrés 
Guerre 


Guerre sainte, Jihád 


H 


Habitation, demeure, séjour 

Habitation, habitat 

Habitudes 

Hémistiche, réitéré, resurrection des 
corps, la vie future 

Hérésie 

Histoire 

Homme 

Homme civilisé, citadin 

Hostilité, inimitié, animosité 

Humilité, prosternation, dévotion 

Hylé, matière 


Hypocrisie, duplicité 


Govemor, prince, judge 
Govemors 

Grades, orders, ranks 
War 

Holy war, Jihad 


Habitati 
Habitation 

Habits, customs 

Repeated, hemistich, resurrection 


Heresy 

History 

Man 

Civil man 

Humility, prostemation, devotion 
Hyle, matter 
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wor 


Hypocrite, imposteur Hypocrite مثافق‎ 
I 
Identification, conformité, accordance Identification, conformity, accordance مطابقة‎ 
Ignorance Ignorance Jde 
Illettré, ignorant Illiterate gi 
Image, forme, représentation Image, form صورة‎ 
Imagination Imagination خيال‎ 
Imàm, guide de la prière, chef Imam, religious chief rel 
religieux 
Imitateur Imitator Az: 
Impératif, ordre, décret, fait, Imperative, order, fact, command yl 
commandement 
Implication, inclusion Implication, inclusion me 
Impossibilité, transformation Impossibility, transformation إستحالة‎ 
Impossible Impossible مستحيل‎ 
Impôt foncier, tribut, récolte, moisson Land tax, tribute, crop ci حرا‎ 
Incarnation, inhérence, panthéisme Incarnation, inherence, pantheism حلول‎ 
Indices de la civilisation Civilization indices 0343! علامات‎ 
Indigence, pauvreté Indigence, poverty فقر‎ 
Indigent, nécessiteux Indigent necessitous, needy محتاج‎ 
Individu Individual فرد‎ 
Industrie Industry صناعة‎ 
Infaillibilité, chasteté, vertu Infallibility, chastity, virtue عصمة‎ 
Information rapportée (Hadith) Information reported (Hadith) متواتر‎ 
Inné Innate مفطور‎ 
Insouciance, oubli, négligence Neglection dé 
Inspiration Inspiration etel 
Instabilité politique, déséquilibre Political defect خلل سياسي‎ 
politique 
Instinct Instinct 


wot 
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Instituteur, professeur, maitre 
Institutions sociales 

Intellect pratique, fonctionnel 
Intellect, raison 

Intelligibles, concepts 
Intention 

Intention, dessein 

Intérét commun 

Intéréts de la nation 
Intermédiaire 

Interprétation, herméneutique 
Invention, création 

Invention, création 
Investigation, recherche 
Invisible, inconnaissable 
Irritabilité et influence 


Ivresse, enivrement, ébréité 


J 


Jonction, mode 


Jouissance 

Jugement de la politique 

Jugement politique 

Jugements, lois, commandements 

Jugements particuliers 

Jugements personnels 

Jugements publiques 

Jurisprudence, savoir, connaissance 
du droit divin 

Justice divine, équité 

Justice, équité 


Instructor, professor 
Social institutions 
Practical functional intellect 
Intellect, reason 
Intelligibles, concepts 
Intention 

Intention, purpose 

Public interest 

General interests 
Intermediary, means 
Interpretation, hermeneutic 
Invention, creation 
Invention, creation 
Investigation, research 
Invisible, unknown 
Irritability and influence 
Drunkenness, inebriety 


Divine iusti ; 
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Justice politique Political justice سياسي‎ dae 
L 

Labourage Tillage 2 
Laid, mauvais, méchant Ugly, nasty, insolent قبييح‎ 
Langage, langue Language لغة‎ 
Langue arabe Arabic language لسان عربي‎ 
Liberté Freedom حرية‎ 
Liberté civile Civil liberty حرية مدنية‎ 
Liberté d'opinion Opinion liberty حرية الرأي‎ 
Liberté d'opinion et d'expression Opinion and expression liberty  ريبعتلاو أي‎ PET 
Liberté électorale Election liberty الاتتخاب‎ à 
Liberté naturelle Natural liberty حرية طبيعية‎ 
Liberté personnelle Personal liberty حرية شخصية‎ 
Liberté politique Political liberty حرية سياسية‎ 
Liberté publique Public liberty حرية عامة‎ 
Liberté religieuse Religious liberty حرية دينية‎ 
Licite, légal, permis Licit, lawful, permitted حلال‎ 
Lieu (catégorie) Place (category) ol 
Lieu, espace, étendue Place, space, surface مكان‎ 
Littérature politique Political literature أدب سياسي‎ 
Livre, psaumes de David Book, psalms of David 25) 
Loi divine God's law شريعة‎ 
Loi divine, droit musulman Divine law, religion's law شرع‎ 
Lois civiles Civil laws أحكام مدنية‎ 
Lois religieuses Religious laws e شرا‎ 
Louange, remerciement, action de Praise, thanking, action of grace re 


Lumière 


Light - 


iros 


M 


Magie 

Le majeur 

Le mal 

Manière de vivre, vivre 
Manifest, apparent 
Manifestation divine 
Manifestation, épiphanie 
Manifestation et apparition 
Manifestation et latence 
Manifestation générale 
Manifestation particulière, spécifique 
Mariage 

Martyr 

Matière 

Menace 

Mensuration, appréciation 
Message, épître 

Méthode, manière, style 
Méthode, méthode d'ascéte 
Métier 

Le mineur 

Ministére, charge de vizir, vizirat 
Ministre 

Miracle, prodige 

Mixture 

Mode, cóté, direction 

Mode d'emploi, usage, utilisation 
Monarchie absolue 

Morale, éthique 

Mort, décàs 


Magic pe 
Major term Sa 
Evil 5 
Way of living, living عيشة‎ 
Manifest, apparent meaning ظاهر‎ 
Divine manifestation إلهي‎ des 
Manifestation, epiphany des 
Manifestation and appearance "PM 
Manifestation and latency تجلّ واستتار‎ 
General manifestation êle des 
Particular manifestation, specific M 
Marriage زواج‎ 
Martyr شهيد‎ 
Matter مادة‎ 
Menace وعيد‎ 
Evaluation, appreciation تقدير‎ 
Message, epistle JL; 
Method, manner, style أسلوب‎ 
Method, method of ascetic "T 
Calling, craft, trade حرفة‎ 
Minor term أصغر‎ j> 
Ministry, charge of the minister iji 
Minister ET) 
Miracle, marvel معجزة‎ 
Mixture مخالطة‎ 
Mode, side, direction Aem 
Modality of use, utilization إستخدام‎ 
Absolute monarchy مطلقة‎ ESL حكومة‎ 
Moral, ethics أخلاق‎ 
Death . 


هوت 
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Mov 


Mouvement Movement aS > 
Mouvement des sociétés humaines Movement of human 

society حركة الاجتماعات الانسانية‎ 
Moyen Means أداة‎ 
Le moyen terme Middle term أوسط‎ J> 
Municipalité Municipality بلدية‎ 
Mysticisme Mysticism تصوّف‎ 
N 
Narration, information Narration, information إخبار‎ 
Nation, communauté Nation, community ail 
Nationalité Nationality جنسية‎ 
Nature Nature طبيعة‎ 
Nature humaine Human nature طبيعة إنسانية‎ 
Néant, négation, privation, non-étre Nothingness, negation, provation عدم‎ 
Nécessaire, devoir, obligation Necessary, duty, obligation واجب‎ 
Nécessité Necessity ضرورة‎ 
Nécessité accidentelle Accidental necessity GR وجوب‎ 
Nécessité en soi Self necessity sb وجوب‎ 
Nécessité, obligation Necessity, obligation وجوب‎ 
Négation Negation نی‎ 
Négation absolue Absolute negation عدم مطلق‎ 
Nihilisme Nihilism isdie 
Noms de Dieu Names of God الله‎ ial 
Non-étre Non-being معدوم‎ 
0 
Obéissance, soumission, allégeance Obedience, allegiance, submission طاعة‎ 
Objectivité Objectivity شيئية‎ 
Objet, sujet Object, subject 9 
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Obligations Obligations واجبات‎ 
Obligations et droits politiques Political obligations and 
rights واجيات وحقوق سياسية‎ 
Obligations religieuses, Religious obligations, religious 
responsabilités religieuses responsabilities تكاليف شرعية‎ 
Obligé, chargé Obliged, charged مكلّف‎ 
Observation, contemplation Observation, imaginative contemplation مشاهدة‎ 
imaginative 
Observatoire Observatory Lo js 
Ombre Shadow JP 
Opinion Opinion ر أي‎ 
Opinion publique Public opinion ر أي عمومی‎ 
Opposition, contradiction Opposition, contradiction d معارضة‎ 
Opposition, réciprocité Opposition, reciprocity مقابلة‎ 
Oppression et soumission Oppression and submission P" is 
Ordonnance, loi, réglement Enactment, statute, law قانون‎ 
Ordre absolu Absolute order مطلق‎ pl 
Ordre divin Godness order "E 
Organe, membre Organ, member E جار‎ 
Organisation, arrangement, ordre Organization, order إنتظام‎ 
Organisation de la politique Organization of the politics إنتظام السياسة‎ 
Organisation de l'institution sociale Organization of the social 
institution إنتظام الهيئة الاجتماعية‎ 
Organisations Organizations تنظيمات‎ 
Organismes de bienfaisance Benefits Les مصالح‎ 
Orientation Orientation توجيه‎ 
Origines des gains, des profits Origin of gains أصول المكاسب‎ 
Outil, machine, instrument Tool, machine, instrument if 
P 
Paix Peace - 
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Panégyrique, éloge, louange 

Parenté 

Parlements, assemblées des 
parlementaires 

Parole de Dieu, le Côran 

Parti 

Participation 

Particularisation 

Particulier 

Particulier, partiel 

Patience, endurance 

Patrie, pays natal 

Patriotisme 

Patriotisme 

Patriotisme 

Patronnés, gouvernés, sujets 

Pensée, réflexion 


Pensées passagères, pensées fugaces 


Percepteurs des impôts 

Perception, appréhension, 
compréhension 

Perception de Dieu 

Perception intelligible 

Perception sensible 

Perfection de la civilisation et de 
Purbanisation 

Perfection de la liberté 

Perfection de la politique 

Permanence, fixation, stabilité 

Permis, licite 

Persécution, oppression 


Panegyric, praise c^ 
Kinship قرابة‎ 
Parliaments مجالس النواب‎ 
God's word, the Koran كلام الله‎ 
Party حزب‎ 
Participation مشاركة‎ 
Particularly تخصيص‎ 
Particular خاص‎ 
Particular, partial SF 
Patience, endurance صبر‎ 
Homeland, country وطن‎ 
Patriotism حب الوطن‎ 
Patriotism محبة الوطن‎ 
Patriotism وطنية‎ 
Govemed people, subjects de) 
Thought, reflection فكر‎ 
Suggestions, ideas, thoughts خواطر‎ 
Collector of taxes جباة‎ 


Perception, apprehension, comprehension 303 


Perception of God رؤية الله‎ 
Intelligible perception إدراك عقلي‎ 
Sensitive perception pe إدزاك‎ 
Perfection of civilization and | 
urbanization والعمران‎ das كمال‎ 
Perfection of liberty كمال الحرية‎ 
Perfection of politics كمال السياسة‎ 
Permanent, stability ثبوت‎ 
Permissible, licit c 
Persecution, oppression إضطهاد‎ 


LA D 


Personne 

Peuple 

Peuplement, société, sociabilité, 
civilisation 

Philosophie politique 

Piété, dévotion 

Pitié, compassion 

Plaisir 

Plaisir corporel 

Plaisir pulsionnel, libido 

Plaisir rationnel 

Plaisir spirituel 

Police 

Politicien, politique 

Politique 

Politique civile 

Politique particulière 

Politique religieuse 


Polythéisme, idolátrie 


Population de race arabe, groupement 


humain bédouins 
Position 
Possession 
Possibilité absolue 
Possibilité, puissance, virtualité 
Possible, contingent, permis 
Possible, probable 
Pouvoir, capacité, libre arbitre 
Pouvoir créé 
Pouvoir divin 


Pouvoir du serviteur 
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Person شخص‎ 
People شعب‎ 
Elástics, settlement, society, populating عمران‎ 
Political philosophy فلسقة سياسية‎ 
Piety, devotion "T 
Pity, compassion رحمة‎ 
Pleasure EY 
Bodily pleasure جسمانية‎ 2 
Libido ة شهوانية‎ 
Spiritual pleasure روحانية‎ ai 
Police شرطة‎ 
Politician ule 
Politics, policy سياسة‎ 
Civil politics سياسة مدنية‎ 
Particular politics سياسة خاصة‎ 
Religious politics سياسة دينية‎ 
Polytheism, idolatry شرك‎ 
Population of the Arab race, human group 

bedwins عرب‎ 
Position | مقولة الوضع‎ 
Possession مقولة الملك‎ 
Absolute possibility إمكان مطلق‎ 
Possibility, power إمكان‎ 
Possible, contingent, permitted ye 
Possible, probable ممكن‎ 
Created power قدرة حادثة‎ 
Divine power قدرة إلهية‎ 
Man's power قدرة العبد‎ 
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Pouvoir exécutif 

Pouvoir exécutif 

Pouvoir législatif 

Prédestination, contrainte 

Prédicat, attribut 

Préfet, gouverneur 

Préfets des affaires 

Premier 

Le premier devoir 

Le premier ministre 

Le premier ministre, chef du 
gouvernement 

Première entité 

Prémisse 

Prescription, ordre, imposition 

Présidence 

Président 

Président de la république 

Preuve, argument 

Preuve, argument 

Preuve et signifié 

Preuve par oui-dire 

Priére 

Prince, chef, commandeur, 
gouverneur 

Principes de la jurisprudence 
musulmane 

Prison 

Privilége 

Probabilités 

Problèmes de subsistance 


Executive authority 
Executive force 
Predestination, constraint 
Predicate, attribute 
Governor 

Governors of the affairs 


President of the republic 

Proof, argument 

Proof, argument 

Proof and significance 

Auditorial proof 

Prayer 

Prince, chief, commander, governor 


Principles of muslim jurisprudence 


Subsistence problems 


۳Y 


Production Production cel 
Profit, bénéfice Profit ربح‎ 
Progrés, avancement Progress, advance m 
Promesse, garantie, obligation, dette Promise, guarantee, obligation, debt Pr 
Promesse, obligation, engagement, Promise, obligation Agr 
serment 
Prononciation, énonciation Pronunciation, enunciation نطق‎ 
Prononciation, mot, articulation, Pronunciation, articulation, term LA 
terme 

Prophétie Prophecy 895 
Proposition Proposition قضية‎ 
Proposition attributive, apodictique Attributive, apodictic proposition X قضيّة‎ 
Proposition hypothétique Hypothetical proposition شرطية‎ Las 
Proposition nécessaire Necessary, proposition ضرورية‎ Lai 
Proposition négative Negative proposition قضية سالبة‎ 
Proposition partielle Partial proposition isje ALAS 
Proposition possible Possible proposition قضية ممكنة‎ 
Propre, spécifique Proper, specificity خاصة‎ 
Proscrit, illicite Prohibited, illicit محظور‎ 
Prospérité Prosperity يسر عمومي‎ 
Prospérité de l'État Prosperity of the State نجاح الدولة‎ 
Province, principauté, préfecture Province, principality إمارة‎ 
Proximité Proximity قرب‎ 
Puissance, possibilité, force Power, possibility, force 55 
Q 

Qualité Quality مقولة الكيف‎ 
Qualité, modalité Quality, modality كيف‎ 
Quantificateur Quantifier سور‎ 
Quantité Quantity كم‎ 
Quantité Quantity elt مقولة‎ 
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Question, interrogation 
Quiddité, essence 


R 


Raison, conscience, loyauté 

Rapport, proportion, relation 

Rapport, relation, attachement 

Réceptif 

Référence 

Réforme 

Réforme absolue 

Régime des États 

Régime et lois 

Règle politique 

Règles politiques 

Règne, possession, royauté 

Relatif, apposé, joint 

Relation, adjonction, corrélation 

Religion, soumission 

Remerciement 

Renégat, apostat 

Renommé, célèbre, tradition 
prophétique incontestée 

Repentir, contrition, conversion 

Repos, immobilité, inertie 

Répression des rois 

Répression religieuse 

Répression terrestre, séculiére 

République 

Résignation, confiance en Dieu 

Responsabilité des gouverneurs 


Question, interrogation 
Quiddity, essence 


Wisdom, consciousness, righteousness 
Rate, proportion, relation 

Connection, relationship 

Receptive 

Reference 

Reformation 

Absolute reformation 

Discipline of States 

Discipline and laws 

Political formula 

Political laws 

Reign, possession, kingdom 

Relative, apposed, subjoined 

Relation, adjunction 

Thanking 

Renegade, apostate 

Famous, undisputed prophetic tradition 


Repentance, conversion 
Stillness, à bili 

Inhibition of the kings 

Religi 5 

Objective repression 

Republic 

Resignation, confidence in God 
The government responsibility 


T 
سكون‎ 
ردع الملوك‎ 
وازع ديني‎ 
وازع دنيوي‎ 
جمهورية‎ 


مسؤولية الحكام 


wu 


Responsabilité des ministres 
Responsabilité des ministres 
Ressemblance générique 
Résurrection 

Retard, recul, sous-développement 
Réunion, communauté, cité 
Révélation, inspiration 
Richesse 

Rivalité, compétition 

Roi 

Royaume, monde spirituel 


5 


Sacré, saint 
Sagesse 

Sagesse divine 
Sagesse humaine 


Saint, ami de Dieu 


Salaire, moyen de subsistance, moyen 


de vivre 
Sauvagerie 
Sauvagerie 
Savant, érudit 
Savoir nécessaire 
Savoir, science, connaissance 
Science politique 
Sectarisme 
Sécurité 
Seigneur, Dieu 
Semblable, analogue, ressemblant 
Sénat 
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Ministers responsability سؤال الوزراء‎ 
The ministers responsibility مسؤولية الوزراء‎ 
Generic ressemblance مجانسة‎ 
Resurrection dw 
Lateness, devolution, underdevelopment yt 
Community, union, city ge 
Revelation, inspiration وحى‎ 
Richness غنى‎ 
Rivalry, competition تناقس‎ 
Kingdom, spiritual world ملكوت‎ 
God's name, most holy قڏسي‎ 
Wisdom حكمة‎ 
Divine wisdom حكمة إلهية‎ 
Human wisdom حكمة ادمية‎ 
Guardian ولي‎ 
Salary, subsistence معاش‎ 
Savagery توحش‎ 
Savagery طبيعة وحشية‎ 
Scholar, scientist " 
Necessary knowledge علم ضروري‎ 
Knowledge, science, understanding ele 
Political science, politics السياسة‎ ee 
Sectarianism 253 
Security أمان‎ 
The God, lord, master VR 
Similar, analogue متشابه‎ 
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Sénat, le congrès 

Sens commun 

Sens, significations, notions 
Sensation 

Sensible 

Sentance, sort 

Séparation, distinction 
Service 

Servitude, esclavage 
Servitude, subordination 
Signe, effet 

Signe, présomption, indice 
Signification de l’unicité 
Signification, dénotation sémantique 
Singulière, individualité 
Situation, état, attribut, statut 
Situation, position 
Sociabilité 

Sociabilité 

Sociabilité 

Socialisme 

Société civile 

Société humaine 
Solidarité, esprit de clan 
Solidarité religieuse 
Songes, rêves 

Soupçon, présomption 
Souveraineté 
Souveraineté 

Stabilité des royaumes 
Stades, positions 


Senate 

Common sense 

Meanings, significations, notions 
Sensation 

Sensible 

Destiny, fate 

Separation, distinction 

Service 

Servitude, slavery, bondage 
Enslavement, subordination 
Sign, effect 

Sign, presumption, clue 
Significance of the unity 
Significance, semantic denotation 
Singular, individuality 

Situation, state, attribute, status 
Situation, position 


wt 


Statut personnel 

Subordination 

Substance, quiddité 

Succés et progrés 

Successeurs du prophéte 

Successif 

Succession 

Succession, suite ininterrompue du 
Hadith attribué aux compagnons du 
prophéte 

Suggestion, pensée passagère, esprit 

Supplément, surplus 

Syllogisme 

Syllogisme catégorique 

Syllogisme exceptif 

Syllogisme par l'absurde 

Synonyme 


T 


Taxation, tribut, imposition, butin 

Taxe, aumône, pureté, dime 

Témoins du vrai 

Terme, définition, détermination 

Testament, leps 

Théologie 

La théologie naturelle 

Tourisme 

La tradition (du Prophète Mahomet), 
loi religieuse, coutume qui fait loi 

Traite 


Civil status Xia حالة‎ 
Subordination تبعية‎ 
Substance, quiddity جوهر‎ 
Success and progress (395 نجاح‎ 
Successors of the prophet AE 
Successive متواردة‎ 
Succession تسلسل‎ 
Succession, Hadith attribued to companions 

of the prophet تواتر‎ 
Suggestion خاطر‎ 
Supplement, surplus نفل‎ 
Syllogism قياس‎ 
Categorical syllogism قياس إقترانى‎ 
Excepted syllogism قياس إستشنائي‎ 
Syllogism of absurdity قياس الخلف‎ 
Synonym مترادف‎ 
Taxation, tribute, imposition, booty An 
Alms, tax, charity tax, purity, dime زكاة‎ 
Witnesses of the truth 3^ 
Term, definition, determination à 
Testament, legacy, will X, 
Theology ce» 
Natural theology علم الله‎ 
Tourism سياحة‎ 


The tradition (of the prophet Mohammed), 
divine law 
Draft, bill 
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1Y 


Transcendance, exemption, 
abstraction 

Transformation 

Travail, action 

Travail mort 

Travailleurs 

Trésor public, finances publiques 

Tribut, impót, capitation 

Tróne 

Tróne absolu 

Tyrannie 

Tyrannie, despotisme 

Tyrannie, despotisme 


Unicité 

Unicité de l'étre, unité de l'existence 
Unification, unicité, monothéisme 
Union, fusion 

Unité, unicité 

Universaux 

Universel, général 

Urbain, civil 

Urbanisation, civilisation 

Usure 


Utilité, bénéfice, profit 


Exemption, abstraction 


The one 
The one, one 
Oneness, unity 


Unity of being, uniqueness of existence 


Union, unity, monetheism 
Union, merger 

Unity, unit 

Universals 

Universal, general 

Urban, civil 

Urbanization, civilization 
Usury 

Benefit, utility 


YA 


V 


Valeur de travail 


Valide 

Vente 

Véracité, vérité, justesse, validité 
Vérité 

Vertu, chasteté 

Vertus 

Vertus essentielles 

Victoire, oppression 

Vie 

Vie publique 

Vision sensible, vue, perception 
Vision, vue, réverie 

Vivant (Dieu) 

Voie orthodoxe 

Voile, cloison 

Volonté 

Volonté publique 


Vrai, certain, droit, Dieu 
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Labour value قيمة العمل‎ 
Valid صحيح‎ 
See e 
Veracity, truth, validity صدق‎ 
Truth ii 
Virtue, chastity üe 
Virtues فضائل‎ 
Essential virtues مهات الفضائل‎ 
Victory, oppression تغلب‎ 
Life حياة‎ 
Public life حياة عمومية‎ 
Sensible vision, dream 215; 
Vision, reverie رؤيا‎ 
Living (God) حي‎ 
Orthodox path صراط مستقيم‎ 
Veil, barrier حجاب‎ 
Wil إرادة‎ 
Public will عمومية‎ 351, 


True, certain, right, God 


ke Ji إجتماع‎ 

إجتماع مدني 
إجتماع وتعاون 
إجتهاد 

إجتهاد جزڻي 

إجراء العدل 

إجراء القوانين السياسية 
إجراءات 

أجرة الخدمة 

أجسام 

أجسام نورانية بسيطة 
أجل 

إجماع 

إجماع مركب 
أجناس العالم 

أجير عامل 

آحاد 

إحاطة 

إحباس 

إحتساب 

إحتساب على الدولة 
إحتياج 

إحتياج عام 
إحتياجات أولية 
إحتياجات المعيشة 
إحتياجات الهيئة الاجتماعية 
إحتياجات ومآرب 
أحد 

إحداث 
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1۳۹ 


f 


إثتناس 
أب 

elaz] 
إيتداء اللغة‎ 


إتحاد وطني 


آثار المحبة 


ون 


إخراج المعدوم 

أخص 

أخلاق 

ie 

أخوّة دينية 

أخوّة العبودية 

أخوّة وطنية 

آداب 

أداة 

إدارة أحكام الشريعة 
إدارة المصالح السياسية 
أدب 

أدب السياسة 

أدب سياسي 

أدب الشريعة 

أدب المطاعم 

إدراك 

إدراك بالبصر 

إدراك حسي 

إدراك عقلي 

إدراك المفصّل في المجمل 
إدراك Jai‏ في الْمُجْمَل مُفَصّل 


آراء العامة 

إرادة 

إرادة الله 

إرادة عمومية 

أرباح رؤوس الأموال 
إرتباط في gx‏ 


فهرس المصطلحات 
أحديّة 

أحديّة الكثرة 
أحديّة الواحد 
إحساس 

إحسان 

أحكام إجتهادية 
أحكام الأعيان الثابتة 
أحكام خصوصية 
أحكام شخصية 
أحكام شرعية 
أحكام عمومية 
أحكام فروعية 
أحكام القضية 
أحكام مجلسية 
أحكام الميراث 
أحكام الوجود 
أحوال 

أحوال الايمان 
أحوال سياسية 
إحياء 

إخبار 

إخبار الله 

أخبار عن الله 
إختراع 

إختلاف الألسنة 
إختلاف المطالع 
إختيار 

. إختيار كسب 


FU 


۱۳۴۷۱ فهرس المصطلحات 
إرسال 5 | إستطاعة w‏ 
إرصادات أهلية 00 | إستعاذة v‏ 
أرض 00 | إستعارة 1A‏ 
إرفاق o1‏ | إستعباد Ww‏ 
أركان eoe‏ 7 | إستعداد ذاتى لماهيته VA‏ 
ots I‏ العبادة 01 | إستعداد الوجود 14 
أرواح ١‏ | إستعدادات الأعيان الثابتة 14 
أريستوكراتيك ۷ | إستعدادات إمكانية v.‏ 
أزل ov‏ | إستغفار ve‏ 
أزمّة الهيئة الاجتماعية ov‏ | إستفادة المعارف ve‏ 
أسباب | 4 | إستقامة أحوال الممالك لف 
أسباب AU‏ ۸ | إستقراء صح ۷۱ 
أسباب edil‏ 4 | إستقسام vi EM‏ 
أسباب التقدّم o4 FU‏ | إستقلال وتابعية vi‏ 
أسباب ٠ DLI‏ | إستقلاليون vY‏ 
أسباب التهذيب والتمدّن ٠‏ | إستنباط الأحكام vY‏ 
أسباب عادية ١‏ | إسطرلاب vr‏ 
أسباب المكاسب ۲ | إسعاف Vr‏ 
أسباب المواد ۳ | إسكان ف 
إستئناس بالرب 55 |إسلام yr‏ 
إستبداد ٤‏ | إسلام بالتبعية M.‏ 
إستبداد بالحكم 4 | إسلام بالفعل 7 
إستبداد السياسة ٤‏ | إسلام بالقلب Yo‏ 
إستبداد في الحرية vo‏ | إسلام بالقلب والأعمال والمشاهدة vo‏ 
إستبداد الملوك x‏ | إسلام بالقلب وبالأعمال vi‏ 
إستتار c1‏ | إسلام بالقول LA‏ 
إستحالة 13 | اسلوب Y‏ 
إستحالة الوجود 5 |إسم e‏ 
إستخدام ۷ | إسم الالة VA‏ 
إستخدام المظهر ۷ | إسم VA utm‏ 
۷ | أسماء VA‏ 


إستخلاص المجابي 


VY 


ITE 
ED 
jee 
Jae 
Y 
LA! 
LEA) 
1۰4 
vv 
1۰۲ 
vey 
Y 
Pr 
1۳ 
Yi 
EE: 
Yt 
ET 
Y*0 
ul 
1۰۵ 
°7 
Ya 
3 
ال‎ 
1° 
jv 
1۰¥ 
vA 
٩۸ 
Y*A 


إعانة واستعانة 
إعتبار 

إعتساف 

إعتقاد 

إعتقاد موافق للسنة 
إعتقادات 

إعتكاف 

إعجاز القرآن 
أعداد 

إعدام 

إعراب 

أعراب المسلمين 
أعراض 

أعراض زائلة متجدّدة بالأمثال 
أعراض لازمة 


je. 


أسماء أعلام 
أسماء الله 
أسماء إلهية 
أسماء "ut‏ 
أسماء الصفات والأفعال 
أسماء ومسمّيات 
إستاد 

إشارة 

أشباح 

إشتراك 

إشتراكية 

إشتقاق 
إشراقيّون 
أشكال 

أشكال القياس 
أشياء 

أصحاب الحديث 
أصحاب الرأي 
أصحاب الطبائع الأريع 
إصطلاح 

أصل الأشياء 
أصل العالم 
أصل الفطرة 
أصل اللغة 
إصلاح 

إصلاح مطلق 
إصلاحات 
أصناف العمل 
أصول أربعة 
أصول الايمان 
أصول ثلاثة 


wy‏ فهرس المصطلحات 
أعشار ۸ | أقيسة صحيحة الانتاج LA‏ 
أعظم ضلال ۹ | usi‏ الكبائر YS‏ 
أعظم هدي 4 | إكتساب عقلى A)‏ 
vs i‏ إلباسات 0( wy‏ 
أعمال ۹ yyy af}‏ 
أعمال الآدميين ٠‏ | إلحاد wy‏ 
أعمال الحكام ٠‏ | إلزاميّة التعليم yyy‏ 
أعيان wi buf | ١‏ 
أعيان ثابتة ۲ | af‏ بيتية 1€ 
أعيان ثابتة وشؤون \\é‏ ]الله فل 
أعيان خارجية dl | ٤‏ واحد re‏ 
أعيان مفصّلة Ye 4| ٥‏ 
أغيار ٠6‏ ]إله حى ۱۳۱ 
آفات الشرق السياسية 6 |إلهام Yri‏ 
آفة الشرق wY oll | ٥‏ 
إفحام 75 | آلوان وأجناس شن 
إفساد ١‏ |ألوهة wv‏ 
أفعال العباد 7 | ألوهية wY‏ 
أفعال العبد ۷ | أم الكتاب wi‏ 
أقائيم 1o MAS‏ 
إقتداء ۷ | إمارة Wo‏ 
إقتراب ۸ wv pif‏ 
إقترات ۸ | WA out‏ 
إقتسام ۸ | wa xul‏ 
إقتصاد وتوفير ۸ YEN UN‏ 
أقدسي 4 ai]‏ إسلامية Wa‏ 
أقسام x] 4 e»‏ بحسب الدين 1 
xb | ١ i 0‏ بحسب المكان Me‏ 
pe m‏ اا" TIT‏ 
1“ النا Me st m we‏ 
T ue‏ 
۰ [إمتياز M‏ 


ví 


vor 
yov 
ILE 
iof 
yof 
yot 
16 
100 
100 
100 
10A 
160A 
10A 
104 
yw 

0 

Yw 
yw 
yw 
yw 
vé 

110 
\1o 

1717 
ha! 
vw 
31A 
11A 
VTA 
It! 
314 


إنتاج الانتاج 

إنتاج بالواسطة 
إنتخاب 

إنتخاب عمومي 
el‏ 

إنتظام 

إنتظام أحوال الإنسان 
إنتظام التعامل المالي 
إنتظام السياسة 

إنتظام العدلية 

إنتظام عمراني 

إنتظام مالي وإداري 
إنتظام مالي وتوفيري 
إنتظام الهيئة الاجتماعية 
eal‏ 

إنتقال فكري 

إنجيل 

إنحطاط 

إنزال 

إنزال شرعي 

إنزال ودخل الانزال 
نس 

"E 

إنسان 


أمر اعتباري إختراعي 
أمر إعتباري إنتزاعي 


آهل الخُمْس 
أهل EU‏ والجماعة 
أهل الظاهر 

أهل علم اليقين 
أهل الفرقان 

أهل القرآن 

أهل القضاء 

أهل القمرتين 
أهل المحبة 

dal 

ial 

أهلية العمل 
أوائل Len‏ 
أوتاد الأرض 
أوتوكراتيك 
أوجب واجب 
أوصياء 

أوّل 

أوّل تعيّن للذات 
أوّل شافع 

J5l‏ كينونة 
di‏ موجود 
dii‏ واجب 
أولى الاجتماعات 
أولي الأمر 

zl‏ وآخرية 

أي شيء هو 
إيجاد 

إيجاد الأعيان الخارجية 
إيجاد بعد العدم 
إيجاد حسي عيني 


\vo 
wo 
wA 
wa 
VY 
يفنا‎ 
wv 
\vv 
YA 
\VA 
لشن‎ 
YA 
هذا‎ 
\A° 
NAs 
1۸۰ 
AS 
1۸۰ 
1۸۱ 
1A۲ 
1A۲ 
1A۲ 
1A۲ 
1A۲ 
1A۲ 
YAY 
YAY 
1A۳ 
VAT 
518 
14 


\YVo 


إنسان حيوان 
إنسان صغير 
إنسان طبيعي 
إنسان كامل 
إنسان كبير 

إنسان مخلوق على الصورة الإلهية 
إنسان مدني 
إنشاء 

إنشقاق داخلي 
إنطا 

أنف 

أنفاس 

أنفال 

أنفس الجوارح 
إنفعال 

إنقطاع الآباد 
إنقياد سلمي 
إنكشاف 

أنواع الاجتهاد 
أنواع الخياطة 
أنواع العبادة 
أنواع العلوم 
أنواع الموجب 
أهالي 

أهائد 

أهدى 

gal‏ الباطن 
Jai‏ التمدن والتحضر 
Jai‏ الحديث 
أهل الحقيقة واليقين 
أهل الحل والعقد 


wv 


vv 
Yey 
vv 
Y*A 
Y*A 
۲۹ 
Yie 
1۰ 
AL 
11 
YA 
1۲ 
YAY 
1۲ 
vw 
vw 
vr 
yw 
yr 
Yw 
14 
Yt 
T14 
Yo 
Y\o 
Lan: 
Lan! 
Yyy 
1¥ 
1¥ 
vw 


1545 
156 
144 
144 
144 
144 
344 
Yes 
Yes 
EE 
Yee 
Yes 
۲۰۱ 
۲۰١ 


YY 
۳ 
Yy 
Yré 
Yro 
Yo 
Yo 
Yo 
10 
Yeo 
° 
° 
Len 
Yey 
¥ 


إيجاد عيني حسي 
إيمان 

إيمان بالأمر 
إيمان بالله 

إيمان التوفيق 
إيمان التوقيف 
إيمان الخواص 
إيمان خواص الخواص 
إيمان العوام 
إيمان كامل 

إيمان المقلد 
إيمان ناقص 
إيمان واحتساب 
أين 


VY‏ فهرس النصطلحات 
بيع الاطاعة ۸ | vtt us‏ 
بيع AUS]‏ ۸ | تجارة ۲ 
بيع الأمانة 6 | تجارة وسياسة r‏ 
بيع dum‏ ۹ | تجريد التوحيد yi‏ 
بيع على الغائب 64 | تجرو الاجتهاد vri‏ 
بيع الوفاء ۰ yro des‏ 
jes | 3٠ os‏ أسمائي YYA‏ 
de‏ إلهي YYA‏ 
je =‏ بقائي عام yra‏ 
تأثير وتأثر des | ١‏ خاص vi.‏ 
تأثير السياسة في التجارة ۱ | ur ide‏ 
des | #6‏ ذاتي أزلي 4 
تاريخ des YYY‏ سار YiY‏ 
تأسيس القوانين 6 | es‏ شهادي Yey‏ 
des | 15 gu‏ صوري e‏ 
تأليف 5 | ver ge je‏ 
تأمين des | ١‏ في الآخرة ver‏ 
تاس es | ١‏ في الأشياء vir‏ 
ab‏ إنساني ۷ | jes‏ في صور الاعتقادات UT‏ 
vx‏ عام des | ۷ ١‏ في الفعل vét‏ 
تأئيس ۸ | es‏ في المظاهر Y£o‏ 
تأويل Jes YYA‏ للأشياء Yío‏ 
تأويل صحيح des yya‏ واستار Yío‏ 
تأويل فاسد 4 | jos‏ وظهور Ya‏ 
ues | ۹ ee‏ الاطلاق Yn‏ 
تباين 4 | تجلي الله بالصور يوم القيامة 1 
تَبدّل الأحوال ٩‏ | تجلي بحر التوحيد 30 
تبديل الوزراء vr.‏ | تجلي yéy Au‏ 
تبغية es | ١‏ توحيد الربوبية Yív‏ 
as‏ ۱ | تجلّي Y£A iles‏ 
تثقيف العقل es | ١‏ الغلبة YEA‏ 


تربية 
تربية إنسانية 
تربية أولية 


تربية العشائر والعائلات 


تربية عقلية فكرية 
تربية عمومية 
تربية معنوية 
تربية النساء 
ترتيب التنظيمات 
تردّد 

Ue, y 


YEA 
Y£A 
4۹ 
۹ 
Yo. 
Yo 
Yo! 
YoY 
YoY 
YoY 
YoY 
Yor 
Yor 
Yet 
Yot 
Yog 
yoo 
Yoo 
yoo 
yoo 
yor 
Yol 
Yoi 
Yo? 
Yot 
Yov 
Yov 
Yoy 
Yov 
Yov 
YOA 


\rva‏ فهرس المصطلحات 
تشبيه الاستغناء ۲ | تصوير جسمي YAY‏ 
تشبيه الاستفادة ۲ | تصيير YAM‏ 
تشبيه الانتقال YvY‏ تضايف YA‏ 
تشبيه YVY QU JI‏ | تضعيف YAY‏ 
تشبيه الترقي ۴ | AY gma‏ 
تشبيه التقوية YAY cé | vw‏ 
تشبيه التمني YVY‏ | تطويل النوازل YAÉ‏ 
تشبيه السلب Jas | vvv‏ إرتفاقي YAE‏ 
تشبيه شرعي YVY‏ | تعاهد المسجد YAO‏ 
تشبيه الشىء بنفسه ۷٤‏ | تعاون YAO‏ 
تشبيه النفي 4 | تعاون على المنافع العمومية YA‏ 
تشغيل أموال 5 | تعدّد YA‏ 
٥ GAS‏ | تعدّد واحدي YAN‏ 
تشهدات إبراهيمية Qué | Yvo‏ خاصّة YAY‏ 
Yvo g“‏ | تَعْدِية YAY üle‏ 
تصانيف ١‏ | تعريب العرب YAY‏ 
تصحيف 5 | تعریض YAY‏ 
تصدّقات شخصية 7 | تعريف لفظي YM‏ 
تصدير معنوي tv‏ تعريفات YAA‏ 
تصديق ۷ | YAA v9‏ 
تصديق بالشیء ۸ | تعطيل YAA‏ 
va hé | ۸ EM‏ 
يق + A‏ 
تصديق معهود شرعًا YYA‏ تعلق yas‏ 
تصديق النبي ۸ | تعلق تنجيزي inn‏ 
تصريف YVA‏ تعلق تنجيزي حادث Ya!‏ 
تصريف اللغة ۹ | تعلق صلوحي TAN‏ 
YYA m‏ تعلق صلوحي قديم ۲4۱ 
تصنيف ۷۹ تعلق ظهوري 141 
Y4Y " 2‏ 
V Bos 0‏ 0 
تصوّف - 
YA: 2‏ تعليم YAY‏ 
تصوير 3 


VAS 


rM 
وو‎ 
Y 
Yet 
ver 
yea 
ra 
Yt 
¥ 
yey 
۳۰۸ 
YA 
ve 
ve 
YY 
YAY 
TAY 
YW 
YAY 
1۳ 
1۳ 
1۳ 
re 
14 
Y\o 
Yio 
Yo 
Yo 
uh! 
۳1 
YAA 


(is 

تقدّم الأمم 
تقدّم بالزمان 
pi‏ بالطبع 
تقدّم بالوضع 
تقدير 

تقدير الله 
تقديم رتبة 


تقرير القوانين 


تعليم مبادئ الإدارة 

تعليم المرأة 

تعليم منافع الجمعية العمومية 
تعمية 

م 

تعميم المعارف 

تعوّذ 


فهرس المصطلحات 
تكيفات وتشكلات ۹ | تنظيمات سياسية YYA‏ 
تلميع Ti. t5 yia‏ 
pu‏ 8 | تهذيب الأخلاق YE)‏ 
تمتع ١‏ | تهذيب السياسة vE‏ 
تمدن ev‏ ا۳ 
تمدن إنساني YYA‏ تواتر ۳1 
تمدن تام YYA j‏ | تواجد عند السماع ui‏ 
تمدن حقيقى YYA‏ | توارٹ ui‏ 
تمدن عمومی ۸ | توالد vtr‏ 
تمدن للوطن ۹ | توبة Yir‏ 
تمدن متوحش 8 | ay‏ الخاصّة rer‏ 
تمدّن محلى vra‏ توية العامة vir‏ 
تمدن الهيئة الاجتماعية ۰ | Yt ang]‏ 
تمدنية ۰ | توجيه vi:‏ 
تمكن mi‏ | توحش Yi‏ 
تمكين ۱ | توحيد Yo‏ 
١ als‏ | توحيد Y£A Ze‏ 
تملك بطول مدة الحوز ۱ | توحيد حقيقي yos‏ 
تناسل YYY‏ توحيد ذاتي Yo:‏ 
Ki‏ ۲ | توحيد ذوقي شهودي Yo:‏ 
تنافس ۲ | توحيد ذوقي كشفي Yo‏ 
تناقض YYY‏ | توحيد الربويية YoY‏ 
تناقض فى القضايا ۳ | توحيد صحيح voy‏ 
تنزلاات vrr ١‏ | توحيد العبادة YoY‏ 
تنزيل ۲۳ | ag‏ الله Yor‏ 
A‏ العسكر ۴٤‏ | توحيد Yor LE pal‏ 
تنزيل 7 
rre "T‏ | توراة toy‏ 
sa hv d ve‏ 
Yot 1 ues‏ 
تنظيمات YY3‏ | توفيق 
ات ۸ | ترف ot‏ 

يمات خيرية 


WAY 


Yao 
Yo 
Yo 
Yo 
Yo 
yav 
1Y 
TA 
YA 
YA 
Y'A 
Y 
۳4 
14 
Yve 
32 
Yy» 
YYM 
۷۲ 
LA 
YvY 
YvY 
YYY 
YvY 
rvY 
VY 
AN 
Yvv 
Yr 
YvY 
Yvv 


جدال 
جدك 


جذب إلهي 
جر الثقيل 
جرائد 

جرائد الأنساب 
جريدة 

جزء لا يتجرّأ 
جزئي 

جزئي القضيّة 
ol‏ 

جزئية 

جزاؤك الاختياري 


Yoo 
Yoo 
yoy 
Yoy 
Yoy 
Yoy 


TOA 
YoA 
YoA 
yog 
vv 


um 
Yu 
vw 
YA 
vu 
Yu 
1Y 
vw 
TY 
rw 
yw 
Yat 
Yat 
نكس‎ 
Yt 
vut 


فهرس المصطلحات 

جماعة المبعوثين tvi‏ | جهنم FAO‏ 
جمال ٥‏ | جواز عقلي Ao‏ 
جمع الخزانة وتفريقها 06 | جواهر مجردة YAO‏ 
جمع مطلق ٥‏ | جوهر YA‏ 
جمعة ٣‏ | جوهر YAY gta‏ 
جمعيات متجرية yvi‏ 

جمعية vi‏ إن 

جمعية أهلية ۷ | حاجات طبيعية YAA‏ 
جمعية تجار ۷ | حاجة YAA‏ 
جمعية خشنية YVA‏ | حادث ya:‏ 
جملة الانسان ۳۷۹ حاكم وم 
جمهورية 4 | حاكم حسن YA!‏ 
جميل إختياري ۰ | حاكم مستقيم وحاكم معوج vai‏ 
جن Y^‏ | حال var‏ 
i‏ ۱ | حال vay pu‏ 
Xo‏ عدن ١‏ | حال التوبة yay‏ 
جند YAY‏ | حال الذنب var‏ 
جنس YAY‏ | حال var aadi‏ 
جنس الجهاد ۲ | حالة الاستبداد ray‏ 
جنسيّة YAY‏ | حالة الاستواء ۳۹٤‏ 
جنود السياسة var‏ | حالة تأنسية ۳4٤‏ 
جنون rar‏ | حالة الجمع YA£‏ 
جهاد var‏ | حالة الفرق ۳4۵ 
جهاد أرياب الظلم ٤‏ | حالة فطرية 40 
جهاد YAt JUIL‏ | حالة “at Gus‏ 
جهاد بالنفس ٤‏ | حالة المصلحة العامة yav‏ 
PES‏ الشيطان YAE‏ | حالة المطابقة ray‏ 
جهاد الكفار والمنافقين VAE‏ | حب vav‏ 
جهاد النفس 8 | حب الذات vav‏ 
جي ٤‏ | حب الوطن ۳۹۸ 
٥۵ Je‏ | حبس ۳۹A‏ 


حرية الانتخاب 
حرية دينية 

حرية الرأي 

حرية الرأي والتعبير 
حرية سلوكية 


حركة الاجتماعات PUY‏ 


حرمة الأصول الملكية 
جر وب 

حرية 

حرية أدبية 


فهرس المصطلحات 

رة اعا ۸ | dye‏ إنسانية "T‏ 
حَضرة الجمع والوجود 6 | حقوق جوارية حك 
n‏ الخال ١‏ | حقوق جوارية قانونية t۲‏ 
La‏ الذات ١‏ | حقوق جوارية معنوية A‏ 
٠١ MELDE‏ | حقوق حسية إستمرارية T‏ 
حضرة الظهور ١‏ | حقوق خصوصية شخصية iiv‏ 
حضور الوجود £T!‏ | حقوق الدوائر البلدية t‏ 
حظ ١‏ | حقوق دولية 5 
حفظ ۳١‏ | حقوق الرعيّة r‏ 
حفظ النوع ١‏ | حقوق سياسية £t‏ 
حق ۲ | حقوق صاحب الدولة fit‏ 
حق ٤ Jal‏ | حقوق tto Lab‏ 
حق بلدي EYE‏ | حقوق العبودية {é0‏ 
حق التمليك ٤‏ | حقوق المحجورين والغائبين EE‏ 
حق ٥ oU‏ | حقوق Liu‏ ££1 
٠٥ "M‏ | حقوق المعاملات EV‏ 
حق الشفعة 5 | حقوق معنوية وإنقطاعية ŁEV‏ 
حق الصفح ٠١‏ | حقوق المملكة العمومية ttv‏ 
حق العفو 5 | حقوق المواطن EEA‏ 
حق المرور ۷ | حقوق وواجبات E۸‏ 
حق واجب بغيره ۷ | حقوق وواجبات ذاتية EA‏ 
حق واجب لذاته ۴۷ | حقوق وواجبات طبيعية ۹ 
حق وواجب طبيعيّان ۷ | حقوق وواجبات مدنية toe‏ 
حق اليقين ۸ | حقوق وواجبات نوعية to.‏ 
حقائق ۹ | حقيقة £o!‏ 
حقائق طبيعية ۹4 | حقيقة أدبية أصلية fot‏ 
حقائق مفردة ۹ | حقيقة Loi‏ حقيقية toy‏ 
حقائق الممكنات ۹ | حقيقة Lol‏ عدمية £oY‏ 
حقوق ite‏ | حقيقة أدبية فرعية for‏ 
حقوق إباحية fte‏ حقيقة أدبية مجازية tor‏ 

for حقيقة أدبية وجودية‎ | tte 


1۴۸٩ 


EvE 
AU 
0 
£70 
£11 
f11 
fii 
£V 
£V 
ETA 
ETA 
ETA 
64 
£14 
£34 
ivi 
tvo 
tyo 
tvo 
AA: 
VY 
يفف‎ 
VY 
YY 
EVA 
tya 
tya 
EVA 
۹ 
AY 
AY 


for 
tor 
tot 
too 
foo 
foo 
foo 
íoo 
foo 
fol 
£o1 
tor 
1:5 
foi 
íoi 
toV 
fov 
COA 
£0A 
£0A 
RE 
[AU 
aD 
FRA] 
215١ 
£13 
iw 
Ew 
Ew 
tw 
1٤ 


حقيقة برزخية 
حقيقة السلوك 
حقيقة الشىء 
حقيقة طبيعية جوهرية 


فهرس المصطلحات 
خروج عن الجماعة tAv‏ 
خروج من خطة الخشونة EAA‏ 
خزائن خصوصية EAA‏ 
خزائن العالم العمومية EAA‏ 
خرّان £44 
خسّة £44 
t‏ £44 
ge ra‏ £44 
خصوصيّات ولى الأمر os‏ 
خصومات Os ١‏ 
خط oss‏ 
خط نصف النهار 0۰۱ 
خلاف الأولى 0۰۱ 
euls‏ 0*1 
dé‏ 0۰۲ 
oey a‏ 
خلق اولي gè‏ علمي e‏ 
خلق إيجادي عيني شهادي 0¥ 
خلق بحكمة وبعلة 0۸ 
خلق تقديري 9*A‏ 
خلق تقديري وإيجادي 9*1 
خلق جديد ora‏ 
خلق لا شيء ۹ 
d P"‏ 
خلق وتدبير RT.‏ 
خلل سياسي ey.‏ 
Jie‏ في العمران er‏ 
خلو الجلسة 011 
خلو الحزقة a3‏ 
خلو المفتاح 1۲ 
خلو النصبة CAL‏ 


حوز £AY‏ 
حي £AY‏ 
£AY go‏ 
حياة البنت Af‏ 
حياة تامة وغير تامة £A0‏ 
حياة خصوصية EAT‏ 
حياة عمومية AT‏ 
£AY om‏ 
حيوان £AV‏ 
حيوانات التربية EAA‏ 

€ 
خادم 4۸۹ 
خارق EAS‏ 
خاص £a:‏ 
خاص لمعتی خاص 5 
خاصة tae‏ 
iols‏ عصر £a:‏ 
Zol:‏ الانسان !£4 
خاطر ۹۱ 
خالق !£4 
خالق حق £4Y‏ 
خبر 4۹۲ 
خبر الواحد العدل zar‏ 
خير sar‏ 
خدمة tar‏ 
خدمة أرباب المناصب نلك 
خدمة عسكرية 49 
خراب العمران 40 
خراج ۹1 
tay‏ 


خرقة 


"TE 
دفاتر سلطانية‎ 
دفاتر القضاة‎ 

دفاتر المعاوضات 

دفتر أمينى 
دفتر خانة 
دفتر دار 

دفتر دار الملك العقاري 
دفتر الصراف 
دكتاتور 

دلالة 

دلالة الالتزام 
دلالة إلتزامية 
دلالة التضمن 
دلالة Bat‏ 
دلالة المطابقة 
دليل 

ليل إجمالي 
دليل الاستعاذة 
دليل الاستعانة 
دليل الاستغائة 
دليل AUN‏ 
yu‏ 


o1۳ 
ow 
otg 
o14 
1ه‎ 
o1 
oo 
oo 
oo 
031 
031 
CAR: 
CARS 
01¥ 
oW 
ow 
O1۸ 
01۸ 
o1۸ 
ois 


oY: 
oY: 
o۰ 
oY* 
oye 
o1 
oyi 
لفك‎ 
oY\ 


دائرة بلدية 


دائرة التاريخ 

دائرة تمدنية 

دائرة المعارف 

دار 

دار السلام 

دار الضرب والنقش 


دار المهاجرين 


cof 


ovv 
oYY 
oYY 
فرك‎ 
oY 
ovv 
orf 
off 
oYY 
ory 
oYY 
Das 
oYY 
ovy 
ovv 
ovy 
ort 
ort 
ort 
ort 
oYo 
ovo 
ovy 
o4 
۹ 
CE 
of 
of! 
of! 
ofi 
LESI 


YAA 


دليل التوكل 

دليل حاظر 

دليل الحج 

دليل الخشية 

A دليل‎ 

دليل الخوف 

دليل الرجاء 

دليل الرغبة والرهية والخث 
دليل سمي ET‏ 
دليل الشهادة 

دليل الصلاة والزكاة 
دليل الصيام 

دليل القدر 

دليل مبيح 

دليل النذر 

دليل الوحدانية 

دليل ومدلول 

دوام 

دوحة الحرية 

دور 

دول 

دولة 

دولة dhadi‏ والصلا 
دولة العبودية 
دولة علية 

دولة مطلقة 

دولة وراثية 

ديار الصيارفة 

ديانة 


ديموكراتيك 


فهرس المصطلحات ws‏ 
J‏ رجال السياسة ov.‏ 
رؤوس أموال 000 | رجل عمومي 0۷۰ 
رفيا 907 ادم EVA‏ 
)$5 601 رحمة ov)‏ 
رؤية الله 157 | رحمن رحيم ovv‏ 
رؤية بصرية TR‏ | رخصة في الاستبداد ovY‏ 
رؤية الحق ovY 35, | oov‏ 
رئاسة 004 | € 2411 ovY‏ 
ov TN‏ | رديء مذموم من اللغات ovY‏ 
رئيس الجمهورية ev‏ | رسالة EXT‏ 
رئيس الحكومة ovi dis) | ow‏ 
رئيس الحكومة المحلية ۱ | رسل ovt‏ 
رابط الهيئة الاجتماعية 7 | رسم ovt‏ 
رابطة oY‏ رسم أصل نكن 
راحة عمومية ۲ | رسم تام ovo‏ 
رأس مال ow‏ | رسم شهادة avi‏ 
رأس مال الزارع ow‏ | رسم evi oa‏ 
رأس du‏ العمل ow‏ | رسول ovi‏ 
راسخون من ذوي التمكين 4 | ovy a,‏ 
راع olé‏ رعية ovv‏ 
٤ &b‏ | رفاهية ova Le JI‏ 
رأي عمومي ova & | ٤‏ 
VE‏ 06 | رقی oA»‏ 
رب بالوضع ow‏ | رکاز 9۸° 
رب مطلق ۷ | دكن ddl‏ 
ريا ow‏ | رمضان 0۸۰ 
OA: gas | ow qiio‏ 
ربح 8 | رهن إتفاقي 9A*‏ 
co‏ الشغالة ۸ | رهن الاستغلال 0۸° 
ريع الحشر ۸ | رهن حبس 0۸1 
T‏ 4 | رهن قانوني SAN‏ 
رجاء ovs‏ | رهن قضائي 94۲ 


سر 
ogv Jis‏ 
سوال Le‏ هو o4v‏ 
سؤال الوزراء ov‏ 
o EL.‏ ^54 
ساع 04A‏ 
ساعات النهار ^04 
ساكن 04A‏ 
سالك موه 
سيت 0۹۹ 
سبب 2,28 044 
سبب عرضي 044 
سجع TE‏ 
ve de‏ 
سجود ve‏ 
vw LE‏ 
vi -‏ 
vy. ET‏ 
سراية 1۲ 
سطح ey‏ 
$ ا 
سعادة Y‏ 
سفتجة vr‏ 
سقوط الدولة Y‏ 
V E‏ 
vi is EL‏ 
سكن wi‏ 
سكون Teo‏ 
pe‏ 1*0 
سلب الامكان العام عن العدم E‏ 
سلب الامكان العام عن الوجود ER!‏ 
سلسلة الأحوال 1*1 


۳۹۱4 


رهن معاد 

رهون 

رهون إختيارية 
رهون إضطرارية 
رواقيون 

روح 

روح بشرية 

روح العصر 

روح الكل 

روح كلي 

روح محمدي 
روم 

رياضيات خالصة 
رياضيات مختلطة 


T 
vy 
vy 
VY 
1۸ 
WA 
wA 
744 
Ta 
we 
ur 
qe 
wi 
RAA 
vi 
"Y 
wY 
aM 
UY 
wY 
vY 
11۳ 
"Y 
ur 
MI 
UE 
"Yt 
yo 
1Y0 
Yo 
ur 
Yo 


سلطان 

Zyl سلطة‎ 

سلطة التشريع 

Lidi سلطة‎ 

سلطة الزوج 

سلطة وواجبات والدية 
سلطنة رسمية 

سماء 


سور 
سور في الايجاب الجزئي 
سور في الإيجاب الكلي 
سور في السلب الجزئي 


سياسة حقة عادلة 
سياسة خاصة 
سياسة دينية 
سياسة ذاتية 
سياسة شرعية 


war 


فهرس المصطلحات 
شرط التواتر ۷ | شك a‏ 
شرط المفسشر Set & | wy‏ 
شرطة KE wy‏ المنعم واجب 10 
شرع ۸ | شکل YoY‏ 
شرع جديد WA‏ | شکل رابع 0 
شرع سماوي وحدود Lol‏ ۸ | شكل الكل o£‏ 
شرف ۹ | شمس 10$ 
شرق ۹ | شنشنة بشرية 104 
شرك ١‏ | شهادة 400 
ge Me‏ ۱ | شهر حرام 401 
MY ge M.‏ شهوة 101 
شرك الربوبية MY‏ | شهود 401 
شرك العبادة ۲ | شهود بالقلب ^10 
شركة ۲ | شهود الحق 104 
شروط الاحسان 1477 | شهود الخاصة 104 
شروط p‏ ۳ | شهود خاصة الخاصة 04 
شروط الافتاء Y‏ | شهود العامة 104 
شروط إيقاع الاجتهاد ۳ | شهود للغيب ve‏ 
شروط الصحة Mt‏ | شهوده تعالى M‏ 
شروط متجرية ٤‏ | شهيد ve‏ 
شروط المجتهد 4 | شوارد ve‏ 
شروط الوجوب 6 | شورى Ue‏ 
شريعة 6 > شوق 11 
شريعة محمدية ۷ | شوكة الدولة UU‏ 
chi‏ ۷ | شيء vit‏ 
شطرنج ۷ | شيء قي حد القوة 114 
MY RM‏ | شيئية v‏ 
MA a‏ | شيئية ثبوت 110 
شغل wA‏ | شيئية ثبوتية un‏ 
o z 2i‏ ششة 3 110 
M uei Bon e‏ 
شفاعة عليه وجودي 
شفعة ۲ أ شياطين Ud‏ 


UAE 


wi 
wt 
VV 
Wy 
Wy 
WA 
TYA 
AVA 
TVA 
WA 
WA 
wa 
LA 
wa 
DA! 
WA 
We: 
1A۰ 
A 
IAN 
A1 
AN 
TAY 
TAY 
YAY 
AY 
AY 
AY 
AY 
JAY 
Mt 
"Af 


cu 

صفات الله 
mis cu‏ 
صقاتيون 
صفغاتيون وأسمائيون 
صقة 

صفة الارادة 
صفة اليصر 
صفة الحياة 
ee‏ 
صفة العلم 
صفة القدرة 
صفة الكلام 
صفة المدن 
صفة المفتي 


i. PET 


T 
TTT 
TY 
TW 


"AA 
WA 
TA 
TIA 
VW 
T4 
14 
114 
LA 
Ww. 
Ve 
RAA) 
Ww 
3۷1 
wi 
YY 
wY 
wY 
“vé 
qvo 
wo 
wo 
wo 
wa 
wA 


صاحب الايمان 
صاحب الجغرافيا 
صاحب اللغات 
صاحب المال 
صاحب اليقين 
صالحون وعلماء 
صانع للعالم بالاختيار 
JA‏ 

صحائف 

صحة الرأي 


صحة المدينة 


صرف الخزانة 
صرف القدرة والاختيار 


قهرس المصطلحات 

ضابط الشكل الثالث 140 
ضابط الشكل الثاني 140 
ضابط الشكل الرابع 40 
ضابط المذاهب 140 
ضابطون 140 
ضال 143 
m‏ 5453 
ie‏ إصطلاحي un‏ 
olia‏ 5545 
ضرائب الأداء 545 
ضربه 14¥ 
ضروب الشكل الأول 14¥ 
ضروب الشكل الثالث 14A‏ 
ضروب الشكل الثاني 513 
ضروب الشكل الرابع ve‏ 
ضرورة VY‏ 
ضروري ۷۰۱ 
ضروري كسبي ve‏ 
ضعيف vey‏ 
ضعيف من i‏ كا 
ضغينة vey‏ 
ضوء vey‏ 
lə‏ 

vy طائفة سهروردية‎ 
vy طاعة‎ 
vy طاغوت‎ 
7ع‎ vb 
Vt gu 
vif طبائع أربعة‎ 
vt طباق‎ 


BAL 


صنف قائم بالخدمة الدينية “AE‏ 
ME dise‏ 
صوالح تجارية 1A0‏ 
صوالح دنيوية “Ao‏ 
صوالح عامة 30 
صور MW‏ 
صور الأرواح العالية AY‏ 
صور إلهية AY‏ 
صور التجلي AV‏ 
صور العالّم WA‏ 
صور ele‏ الأجسام AA‏ 
صور قائمة بالوجود TAA‏ 
صور المخلوقات TAA‏ 
صورة 144 
صورة Me e‏ 
صورة إلهية we‏ 
صورة إنسانية Me‏ 
صورة الايمان 43 
صورة حضرة الجمع والوجود 553١‏ 
صورة الشيء EU‏ 
صورة كونية MM‏ 
صورة MY MIA‏ 
صورة محسوسة 1۹۲ 
صورة المشابهة ar‏ 
صورة الوجود PN‏ 
صوم 14۳ 
صيارفة ME‏ 
صيانة 144 
vb‏ 

140 


ضابط الشكل الأول 


ran 


vio 
vyo 
vio 
l'ARN: 
AR! 
vi 
vir 
Vw 
VV 
VAA 
YNA 
71۸ 
VMA 
vys 
vyg 
via 
vY» 
40 
VY 
VY\ 
VY\ 
VYM 
vYY 
VYY 
vYY 
YY 
vvv 
vYY 
vYY 
Ah 
رقف‎ 


طريق السادة المولوية 
طريق السادة النقشبندية 
طريق السادة النورية 
طريق معرفة اللغة 
طريق المكاسب 
يقة الأخذ بالشفعة 
طريقة أويسية 
طريقة جنيدية 
طريقة خضرية 
طريقة السادة الأحمدية 
طريقة السادة الحاتمية 
طريقة السادة الحلاجية 
طريقة السادة السهروردية 
طريقة السادة السهيلية 
طريقة السادة الشطارية 
طريقة السادة العرابية 
يقة السادة القادرية 
طريقة السادة الهمدانية 
طريقة صديقية 
id‏ محمدية 
طعوم 
طغيان 
طفولية 
طفيلي 
طلاء 
طلاق 
طلب المواثبة 
طلسمات 
طيرة 


c 

طبقات المتعلمين 
طبقات المواد 

طبقة إمتناع الوجود 
طبقة الامكان الخاص 
طبقة الغزاة المجاهدين 
طبقة وجوب الوجود 
طبيعة إنسانية 

طبيعة بشرية 

طبيعة وحشية 

tab 

طرق الترجمة 

طريق الخلوتية 

طريق السادة الأمناء الملامتية 
طريق السادة الجشتية 
طريق السادة الجهرية 
طريق السادة الخرازية 
طريق السادة الخفيفية 
طريق السادة الخلوتية 
طريق السادة الخواطرية 
طريق السادة الرفاعية 
طريق السادة الركنية 
طريق السادة الشاذلية 
طريق السادة الشاه مدارية 
طريق السادة العشقية 
طريق السادة العيدروسية 
طريق السادة الغوثية 
طريق السادة القلندرية 
طريق السادة الكبروية 
طريق السادة المدينية 
طريق السادة المشارعية 


LB 
vYo AE 
vYo ظاهر الإنسان‎ 
ظاهر - باطن ضف‎ 
v1 ظاهر وباطن‎ 
ظاهر الوجود يفف‎ 
ظاهرية سلفية يفف‎ 
vtv ظاهرية مجسّمة‎ 
vvv ظرفية حقيقية مجازية‎ 
VYY JP 
VYA e 
VYA ظلمة الذات‎ 
vya ob 
ظهور ضف‎ 
ظهور أول تضرف‎ 
v QU ظهور‎ 
vr ظهور الحق‎ 
MÁI ظهور النور الالهي‎ 
vri ظهورات‎ 
ظهورات الله ضف‎ 

3 
VTE عائلة‎ 
Vr m 
vrt عابد مطلق‎ 
vri عادات‎ 
vYo عاديّات‎ 
vyo عارف‎ 
vvv JS عارف‎ 
vvv عارية‎ 
YYA 


۴۹۸ 


yw 
VIA 
VIA 
VIA 
VIA 
va 
738 
va 
VV 
VV1 
AA 
vvY 
vvY 
VVE 
vvi 
vyo 
vvo 
AA! 
AA! 
VY 
AA! 
vv 
يفف‎ 
يفف‎ 
vvv 
VA: 
VAS 
VAY 
VAY 
VAY 
VAY 
YAY 


rare 


YoY 
voY 
YoY 
Vor 
Vor 
Vor 
voY 
vot 
Voi 
voy 
voy 
yoy 
voa 
vt 
LAE 
vie 
اكلا‎ 
vu 
l'ai! 
LAM 
La 
vay 
زلف‎ 
var 
LAT! 
vat 
vo 
vio 
vo 
vii 
LAM 
viv 


var السفارة‎ de 
var السياسة‎ ee 
VAY علم السياسة وعلم الأخلاق‎ 
VAA علم شرعي‎ 
VAA علم الشريعة‎ 
VAA علم الشريعة والدين‎ 
VAA علم ضروري‎ 
VAA علم الطلسمات‎ 
va علم الظهور‎ 
vas علم قاصر‎ 
vaa القانون‎ le 
vaa qe علم‎ 
A: ui علم‎ 
A*! اللغة‎ de 
م١ علم محمود‎ 
AY علم المخاصمة‎ 
AY علم مذموم‎ 
AY المساحة‎ le 
MY علم المعاني‎ 
AY علم الموسيقى‎ 
AY نافع‎ ele 
AY النجم‎ de 
D علم النجوم‎ 
AY uili علم‎ 
ANY علم الهندسة‎ 
ANY علم هيئة الدنيا‎ 
Art mu 
علماء م‎ 
Aro علماء الأمة‎ 
علماء الحقيقة 4م‎ 
علماء الشريعة 5م‎ 
AS علو الممالك وانحطاطها‎ 


VAY 
VAY 
VAY 
VAY 
VAE 
VAË 
VAÉ 
VAË 
VAO 
VAO 
YAO 
VAO 
YAO 
vai 
vai 
vay 
vay 
vay 
var 
var 
var 
var 
74۹4 
LAE: 
LAE: 
۹4 
LATI 
¥44 
VAE 
¥40 
¥40 
¥40 


1۳44 


"^ 

عكس الانتزاع 
عكس المخالطة 
عكس النقيض 
علامات التمدّن 

علة التأثير والإيجاد 
علة تامة لوجود الأشياء 
علة صورية 

ile‏ غائية 

ileb de 

ale‏ قادحة 

ah ale 

ele 

علم الأحكام 

علم الأدب 

علم الله 

علم باعتبار 

علم بالضروريات 
علم بألوهية الاله 
علم البديع 

علم التجارب 

علم تدبير المملكة 
Le‏ التذكير بآلاء الله 
علم التذكير بالموت 
علم التذكير بأيام الله 
علم الجندية 

علم الحق وعلم الرسول 
علم الحقيقة 

علم الحكمة 

علم الدرس 

علم ذاتي 


M 


AYY 
AYY 
AYY 
AYY 
AYY 
AY 
AYÉ 
AYÉ 
AYÉ 
AYE 
AYo 
AYO 
AY 
ATT 
AY" 
AYV 
AYY 
AYY 
AYA 
AYA 
AYA 
AYA 
AYA 
AY» 


AY 
AYA 
AY 
AY 
AY 


عوام 


# 


ost 


A*1 
A*Y 
AY 
Ay 
A*V 
AA 
۸۰۹4 
۸۰۹ 
۸۰۹ 
A 
AY* 
M: 
AM 
AM 
AM 
MY 
AW 
AM 
AM 
AYo 
Ato 
AW 
ANA 
AMA 
AM 
AM 
AY 
AY: 
nr 
AYY 
AY 
ATY 


عماء 

عمار السموات والأرضين 
عمارة 

عمارة البلاد 

عمارة المدن 

Jue 


عمل الانسان نظرًا إلى الخالق 
عمل الانسان نظرًا إلى ذاته 
عمل الإنسان نظرًا إلى الناس 
عمل Je‏ من البدعة 

عمل غير C‏ 

عمل منتج 


۸4۹ 
A۸44 
A۸4۹ 
A0: 
Ao» 
A0° 
A0: 
Ao) 
م6١‎ 
Ao! 
كعم‎ 
A01 
م6١‎ 
م‎ 
AoY 
AoY 
AoY 
Aor 
Aor 


فرض 

o?‏ عين 

فرقة خيالية تصوّرية 
فرقة وجودية 

CM p 

فساد 

فساد إداري 

فساد الهيئة الاجتماعية 


فارض للعساكر 
فاعل 

فاعل بالاختيار 
فاعل sal, Nt‏ والاختيار 
قاعل eit‏ 

dt فاعل‎ 

فاعل في le‏ الخلق 
فاعل sta‏ 

فاعل متفرد 

فاعل وقابل 

© 

فنوّة 


14۲ 


ATE 
ATO 
Alo 
ATO 
ATO 
AMT 
AVI 
AIA 
AMA 


AV: 
AY: 
AV: 
AV1 
AY! 
AV\ 
AVY 
AVI 
الام‎ 
AYY 
AYY 
AVY 
AYY 
AYY 
AYY 
AYÉ 
AVE 
AVE 
AVE 
AVo 


قانون عقلي 


Aor 
Aot 
A0 
Aot 
A01 
AO 
AoT 
AoY 
امم‎ 
AoY 
AoV 
AoY 
A0۸ 
AoA 
A0۹ 
A04 
404 
AT: 
AT 
AY. 
AT: 
A 
AT 
AM 
AM 
AY 
AW 
AM 
AY 
AW 
ATE 
24 


فلاحة 

فلاحة الفطرة البشرية 
قلاحون مستعيدون 
فلسفة سياسية 


فلك 


o^ ver‏ المصطلحات 
Avo E‏ | قضية ۸۹۱ 
كدر Las | AW ge‏ إتفاقية AY‏ 
ox‏ العمل ۷ | قضيّة X3)‏ خاصة AAY‏ 
قدرة AYA‏ | قضيّة إتفاقيّة AAY ile‏ 
قدرة إلهية ۹ | قضيّة بسيطة A44‏ 
قدرة ياعتبار ۹ | قضية جزئية 444 
AAL x Za | A^* Fol- 5,45‏ 
قدرة العبد ٠‏ | قضيّة حيئيّة مطلقة Ago‏ 
قدرة على الفعل والترك 4 | قضيّة دائمة مطلقة ۸40 
قدرة وإختيار AA‏ | قضيّة سالبة ۸4۵ 
AA urb‏ | قضيّة شخصية Ado‏ 
ga | AM oe‏ شرطية 055 
قدم العالم Les | AAY‏ شرطية إتفاقيّة AAY‏ 
قديم ١‏ | قضيّة شرطية Le‏ 443 
قرابة AAY‏ | قضية شرطيّة حقيقية AY‏ 
قراطيس مالية ۲ | قضيّة شرطيّة كلية AAV‏ 
القرآن ۲ | قضية شرطيّة AAV Les‏ 
قرب Tai | ٤‏ شرطيّة it‏ الجمع ۸۹۸ 
قرب الله تعالى من خلقه ٤‏ | قضيّة شرطيّة مانعة الخلو AAA‏ 
قربات 5 | قضيّة شرطيّة متصلة AAA‏ 
قريحة AAo‏ | قضيّة شرطيّة منفصلة AAA‏ 
٥ ou‏ | قضيّة ضرورية ۸44 
قصد 6 | قضيّة ضرورية مطلقة ۸۹4 
قصر A44 Ge Las | Mo‏ 
قضاء 1 | قضية عرفية خاصة ۸44 
قضاء إلهى AAA‏ | قضيّة عرفيّة qe. Xe‏ 
قضاء وإجراء 4 | Xu‏ كليّة qe.‏ 
قضاء وحكم إلهي 8 | قضيّة لزومية qe.‏ 
قضاء وقدر ١‏ | قضيّة لزومية حقيفية e‏ 
قضاة ٠١‏ | قضيّة لزوميّة مانعة الجمع ۰ 
قضاة المجلس المختلط 0 | Las‏ لزوميّة مانعة الخلو LIES‏ 
قضايا ضروريات 5 أ قضيّة iy‏ 4 


قلم أعلى 

قلم اليونان والروم 

ERU 

قوابل واستعدادات 
قواعد سياسية 

قوام الانسان 

قوانين 

قوانين التعليم الالزامي 
قوانين التعليم العمومي والعسكر 
قوانين الجزاء والتجارة 
قوانين حقوق الأهالي 
قوانين الحكومة 

قوانين سياسية 

قوانين شرعيّة 

قوانين الشريعة 

قوانين ضابطة 

قوانين عقلية 

35 

قوة الاجتماع 

قوة التنفيذ 

قوة حاكمة عمومية 
قوة عسكرية 

قوة العقل 

قوة العمل 


قوة مالية 


قوة ملوكية مشروطة بالقوانين 
قوس قزح 


قضية مانعة الجمع 
Las‏ مائعة الخلو 
قضيّة محصّلة المحمول 
قضية محصّلة الموضوع 
قضية محصورة 

قضيّة محصورة كلية 
قضية مسوّرة جزئية 
قضية مشروطة ipl‏ 
قضيّة مشروطة عامة 


ile مطلقة‎ Zas 


La‏ معدولة المحمول 


قضية منتشرة غير موصوفة GALL‏ 
قضية منتشرة مطلقة 

قضية منحرفة 

le موجية مطلقة‎ La 

Aga n قضيّة‎ 

قضيّة وجودية لادائمة 

قضية Dyrs‏ لاضرورية 

قضية وقتية غير موصوفة بالإطلاق 


فهرس المصطلحات 
ك 
كائنات ay‏ 
كاتب ay?‏ 
aya A5‏ 
كافر يستتاب ari‏ 
كامل في المعرفة arv‏ 
كاملين avv‏ 
كاهن avv‏ 
كبائر Avv‏ 
كبرياء ۹۳۸ 
LS‏ الاعتقاد 4YA‏ 
كبيرة AYA‏ 
کباب ۹۴۸ 
كتاب ar‏ 
SES‏ مبين ava‏ 
كتابات الأمم ara‏ 
كتابة T‏ 
كتابة حميرية 44١‏ 
كتابة Los,‏ لطينية GEA)‏ 
كتابة سريانية ۹4۱ 
GLS‏ عبرانية agy‏ 
كتابة عربية ۲ 
LES‏ فارسية 4۲ 
كتابة فى الهواء qey‏ 
کب 7 at‏ 
Cs i‏ 
كثرة العمل 4۳ 
كثرة في الوحدة att‏ 
كدية 4£t‏ 
كذب 536 
Lis‏ ونفاق A£1‏ 
كراء LEA!‏ 


قياس مغالطي 

قياس من الشكل الأول 
قياس من الشكل الثالث 
قياس من الشكل الثاني 
قيامة 

قيمة البضائع 


¥ 
¥ 
qty 
qv 
41A 
48 
44 
۹۹ 
qo. 
40۲ 
qoy 
4oY 
Aot 
400 
400 
4o1 
401 
407 
40A 
40A 
40A 
40A 
40A 
45A 
404 
404 
av 
ave 
۹۱ 
au 
av 
at 


Mey‏ فهرس المصطلحات 
zii‏ الحياة i | avr‏ ۸۲ 
لذّة روحانية ۳ | ماعون AAY‏ 
لذّة الرياسة والغلية والاستيلاء avr‏ | مال 4AY‏ 
ii‏ شهوانية «vv‏ | مالك العين 4^0 
5 عقلية avi‏ | مالك المنفعة ۹۸1 
لزوم av£‏ | مالي ۹۸7 
لزوم متعاكس qye‏ | مالية الحكومة 4A1‏ 
لسان سريانى avi‏ | مأمور At‏ 
اسان ave E‏ | مأمور أول AAT‏ 
لطيفة qvo zi,‏ | مانعات الجمع AY‏ 
لطيفة قابلية ونفسية qvo‏ | مائعة الجمع AV‏ 
لغات أهل فارس هپ | مانعة الخلو ba‏ 
qayo iJ‏ ماهيّات SAV‏ 
لغة العرب avr‏ | ماهية b‏ 
لغة الهند پې | ماهيّة الحكومة AAA‏ 
لغو avy‏ الوجود M‏ 
لغو اليمين fe Mh‏ فى الأمور السياسية 44 
لغوي ۹۷۸ as‏ 
bats EA Bd‏ 
D ile‏ 
لوازم السياسة AVA‏ مبائی إصلاحبة 441 
لوازم معاشية WA‏ مبائى السياسة 44Y‏ 
لوح محفوظ qay GER EL‏ 
ليلي aay ga | W^‏ 
مبدأ اللغة العربية aay‏ 
e‏ متابعة aav‏ 
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